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آیین   - پایه  بر    2/9/ 1398مورخ    11/25685شماره    نامهنظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 
هم فرایند  از  است که  علمی  نشریه  یک  فناوری،  و  تحقیقات  علوم،  )تراز وزارت   Peerخوانی 

Review( و شیوه داوری دوسوناشناس )Double- Blinded Refereeing برد. ( بهره می 
 
های اجتماعی متفکران مسلمان با همکاری انجمن علمی انقلاب اسلامی ایران بر اساس  نظریه  -

 شود. تفاهم نامه منعقد شده منتشر می
 
وزارت علوم، تحقیقات و   17/12/1389مورخة    111107386/3/89شمارة  این مجله بنابر نامة    -

 پژوهشی است.   -علمی هفناوری دارای رتب
 
تایپ   - نسخة  در شیوه ترجیحاً  آنچه  )براساس  نگارش مقالات آمده است(  شدة مقالات  از نامه 

 مجله ارسال شود. مراحل بررسی مقاله از همین طریق به اطلاع خواهد رسید. طریق سامانه 



 

 

 

 ت تحریریه: أهی

 )به ترتیب حروف الفبا(  ی:الملل  نیب  هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 مستر کانادا دانشگاه مک   ،یدانشکده علوم اجتماع  ،ینیاستاد مطالعات د  ،ميتک  اقتيدکتر ل

 هيدانشگاه مرمره ترک  یاستاد جامعه شناس ،نازيت یدکتر نور

 دانشگاه اکستر، انگلستان  ،یاسلام  شهیاند  خیاستاد تار ،یدکتر سجاد رضو

 دانشگاه لبنان  ی مقارن و تمدن اسلام اتياستاد ادب، دکتر دلال عبّاس

 دانشگاه کوفه عراق  یاسيعلوم س اريدانش ،یالعامر  یعبوس ریزا  دريدکتر ح

   (یالملل ن ی)ب  ه یریتحر  اتیه  یمشورت یاعضا ❖

فخار طوس اسلام  یدکترا  ،یدکتر جواد  تار  ،یمطالعات   ،یخ ی پژوهشگر گروه مطالعات 

 دانشگاه تورنتو، کانادا

 )به ترتیب حروف الفبا(  داخلی هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه تهران  یاستاد جامعه شناسی، آزاد ارمک  یدکتر تق 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  یجامعه شناس  اريدانش ،(یبستان )نجف  نيدکتر حس 

  دانشگاه تهران  ی دانشکده علوم اجتماع استاد، نژادیبوذر يیحیدکتر 

 دانشگاه تهران  یگروه جامعه شناس  استاد، ايپارسان  ديدکتر حم 

 یی دانشگاه علامه طباطبا اريدانشی، زاده داور یق دکتر محمود ت 

  راز يدانشگاه ش یاس يعلوم س اريدانش ،توانا یدکتر محمدعل 

 دانشگاه تهران دانشکده علوم اجتماعی استاد ، ها یدي دکتر غلامرضا جمش 

 دانشگاه باقرالعلوم )ع(  یاستاد علوم اجتماع ،یسوزنچ نيدکتر حس 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  ی جامعه شناس ار يدانش ،یکاف ديدکتر مج 

 دانشگاه تهران شناسی جامعه  اريدانش، انیيدکتر حسن کچو 

 ره(  ینيامام خم  یپژوهش  یاستاد فلسفه مؤسسه آموزش ،دکتر محمد لگنهاوزن( 

 دانشگاه تهران   یعلوم اجتماعدانشکده استاد ی، زیتبر  یمحسن رضايدکتر عل 

 استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( ی، ج یدکتر شمس الله مر 

 امام صادق )ع( استاد دانشگاه ، ونیهما یدکتر محمد هاد 



 

 

 

 

 
 
 
 
 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 : مجلهدرباره 

  ،دانشگاه تهران   یدانشکده علوم اجتماع   متعلق به  متفکران مسلمان  یاجتماع   ی ها  هینظر

و متفکران مسلمان    شمندانیاند  یاجتماع   یها  هینظر  نهیاست که در زم  ی علم  یاهینشر

 شود.  یبه صورت فصلنامه منتشر م 

  ی ها  افته ی  ن ی دتریو جد  ن یو تازه تر   د ی نما  ی م  ت یفعال  ی در حوزه علوم اجتماع   ه ینشر  ن یا

کند.    ی م  ی معرف   ی حوزه و دانشگاه را به جامعه علم  د یپژوهشگران و اسات  ی و پژوهش   یعلم 

اند  یمتفکران مسلمان در سنت فکر  هستند که    یاجتماع  اتی ها و نظر  شهیخود واجد 

  نی رو ا  ن یاثرگذار باشد. از ا   یو بوم   ی نید   ی علوم انسان  د ی تولتواند در    ی توجه به آنها م

حوزه را مورد توجه قرار دهد و مقالات    نی مختلف در ا  ی ها   دگاه یدارد تا د   ی سع   هینشر

متفکران    یاجتماع   یها  ه ینظر  یرا منتشر سازد. فصلنامه علم   کردیرو  نی مرتبط با ا  یعلم 

 را تحقق بخشد:  ریمسلمان در تلاش است اهداف ز 

 ی بر اساس منابع فکر اسلام  یعلوم اجتماع   ی بازساز یبرا ن ینو یهاده ی . ا1

 ن ی نسبت آن با د  نییو تع  دی جد  یعلوم انسان  تیماه   رامونیپ  لیاص  ی. ارائه بحث انتقاد 2

 متفکران شاخص مسلمان  ی هادهی ا ر یو تفس ی بازخوان. 3

 ن یمسلم یتفکر اجتماع  ی و تمدن ی خیتار  ، یفکر یها. سنت 4

 ن یمسلم یدانش اجتماع   یتجرب  ی سازی . کاربرد5

 ی راسلام یو غ یشاخص اسلام  شمندانیاند ن یب ی قی . مطالعه تطب6



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ( حروف الفبا داوران این شماره )به ترتیب  

  محمد   یاحمدوند، ول

 احمدی، حامد 

 اکبر  ، یاشرف

 جواد   ،ییپارسا

 ی محمدعل  دي س  ،یتقو 

 محمدی، حسين حاج 

 فر، عبدالرسول حسنی 

 آباد، سيد مهدی حسينی تقی 

 ی مصطف ،یزال

 شرفی، محبوبه 

 عسگری، مهدی 

  ی مهد  ان، ي فرمان

 امان الله  ، یحيفص

 کاليراد، علی 

 منصوری، مریم 

 رضا   دي نژاد، س  یمهد 

 وطنخواه، کوشا 

 مهر، غلامرضا وفایی 
 

 

 

 



 

 

 
 

 نگارش و ارسال مقالات یونامهیش
 ( در سامانه بارگذاری شوند. PDF( و )Wordمشخصات نویسندگان باشد و به دو صورت )فایل اصلی مقالات باید حتما بدون نام و  -
ای نوشته و در  اطلاعات کامل نویسنده یا نویسندگان مقاله )شامل: نام و نام خانوادگی، سمت و مرتبه علمی، ایمیل( در فایل جداگانه   -

 ردیف مربوطه بارگذاری شود. 
 المقدور از کلمات فارسی برای بیان مطالب استفاده شود. رعایت آئین نگارش فارسی، حتی در نگارش مقالات ضمن  -
 Times New Roman لاتین) B nazanin 13 فونت   با   طرفین  از  حاشیه   سانتیمتر   3  با  و word 2003 ( در محیطA4)  کاغذ   روی   مقاله -

 ( تایپ و تنظیم شود. Times New Roman 8 لاتین)  B nazanin 11 هانوشت ( و پی10
صفحه(، در ضمن مقالات بیش    5کلمه( تجاوز نکند )نقد کتاب کمتر از    7500صفحه )  20حجم مقالات بدون چکیده انگلیسی از    -

 ، ارزیابی و داوری نخواهد شد و به نویسنده عودت داده خواهد شد. کلمه 7500از 
 ارسال شده باشد. های دیگر چاپ یا برای چاپ مقالات نباید در مجله  -
 .است   داوران  و   تحریریه   هیأت  تأیید   به   منوط  چاپ   و  نهایی   پذیرش  و  مقالات   نگارش   راهنمای   رعایت   به   منوط  ضرورتاً   مقاله  اولیه   پذیرش -
 های تحقیق باشد. ترین یافتهچکیده مقالات )به فارسی و انگلیسی( باید شامل هدف مقاله، چارچوب نظری، روش کار و مهم  -
 واژه بیان شود.  8تا  5در پایان چکیده، واژگان کلیدی مقاله بین  -

 راهنمای ارجاع دهی:
متنی به شکل زیر آورده ارجاع منابع و مآخذ، در متن مقاله در پایان نقل قول یا موضوع استفاده شده داخل پرانتز به شکل ارجاع میان  -

  شود:
 (. 371: 1376نشر]، جلد[: صفحه(؛ مثال: )روحانی، منابع فارسی: )نام خانوادگی مؤلف، سال  -
 (.Morgan, 1965: 17منابع لاتین: )صفحه، جلد، سال نشر، نام خانوادگی مؤلف(؛ مثال: )  -
 . شوند متمایز یکدیگر  از  انتشار، سال  از پس الفبا حروف  ذکر  با باشد، ای در یک سال بیش از یک اثر انتشار یافتهچنانچه از نویسنده -
 هایادداشت   بخش  در  مقاله  انتهای   در  اضافی  توضیحات.  شود  آورده  صفحه  هر  پایین  در  اصطلاحات  یا  خاص  اسامی  انگلیسی  معادل -

 . بود خواهد  متنی درون روش مقاله، متن مثل باشد، هایادداشت  در اسناد و ارجاع اگر. گردد درج
 راهنمای تنظیم فهرست منابع:

 .پایان مقاله به ترتیب حروف الفبا و به صورت زیر تنظیم شودفهرست منابع و مآخذ باید در 
  :در پایان مقاله )منابع(، فهرست الفبایی منابع فارسی و لاتین به طور جداگانه به صورت زیر ارائه شود -
 .نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار: نام ناشر  کتاب: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ چاپ(، -
 (مقاله ضروری است  DOI درج کد) .مقاله مجله: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام مجله، شماره مجله، صفحه -
 .المعارف، )جلد و صفحه( محل نشر: نام ناشرالمعارف: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام دائرهمقاله دائره -
 .ی صفحهمقاله روزنامه: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ: روز، ماه، سال(. عنوان مقاله. نام روزنامه، شماره  -
م مقاله وب سایت: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، بازیابی شده در تاریخ )تاریخ بازیابی به ترتیب روز، ماه، سال(، نا -

 .ناشر سایت، آدرس سایت 



 

 

  



 

 

 
 

 فهرست 

 سخن سردبیر 
 1 ـ  10  صفحه   ی اض ی در فلسفه علم ر   یی گشا و افق   ی جان ی لار 

 ا ی پارسان   د ی حم 
 مقالات پژوهشی 

 
از    ی ناش   ی »امر واسط« در مواجهه با گسست سوژه و ابژه و بحران معنا   ۀ مثاب به   ال« ی از نقش »خ   یی صدرا   ی خوانش 

 11 ـ   31صفحه   چه ی آن، از دکارت تا ن 

 فاطمه فلاح نژاد   ا، ی پارسان   د ی حم   ان، ی کچو   ن ی حس 
 

 33 ـ   54صفحه   ( ی لاد ی م   1918- 1850)   ی متفکران مسلمان قفقاز جنوب   ۀ ش ی در اند   یی گرا توران - و ترک   ی ن ی اصلاح د   ، ی خواه ی ترق   یی همگرا 
 زاده   ب ی حب   ن ی نژاد، حس   ی بوذر   یی ح ی 

 
 55 ـ   72صفحه   ی عت ی دکتر شر   ی ها   شه ی مفهوم توسعه در اند   ی بررس 

 ی زمان   ی هاد   ؛ ی ن ی محمدرضا حس   ها؛ ی د ی غلامرضا جمش 
 

 73 ـ   92صفحه   ی اجتماع   کرد ی رو   ج ی بر ترو   د ی با تاک   ؛ ی من ی   ظ ی عمربن الحف   ی عرفان   ی ها   شه ی مضمون اند   ل ی تحل 
 ی بطحائ   ی عل   د ی س   ؛ ی ن ی حس   دجواد ی س 

 
 93  -   107  صفحه   ی الاسلام کرمان ناظم   شه ی در اند   یی گرا و قانون   ی خواه عدالت   ی ها آرمان   ی بازخوان 

 محسن پرویش 
 

 109  -   125  صفحه  اعتصام   ه ی بر آ   د ی با تاک   ی الله شاه آباد   ت ی آ   شه ی " در اند ی مفهوم "قلب اجتماع   ی جامعه شناخت   ل ی تحل 
 ی عل حمزه خادم   ؛ ی ر ی نص   ی مهد 

 
 127  -   151  صفحه  ی کرمان   زاده ی صنعت   ن ی آرمانشهر از نگاه عبدالحس   ن یی تب 

 حمیدرضا صارمی محبوبه مزارعی؛  
 

 153- 170  صفحه  ی عت ی شر   ی دکتر عل   ی اس ی س   شه ی از اند   ی خوانش صراط 
 ی برزگر؛ سجاد خدائ   م ی ابراه 
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This paper focuses on the doctoral dissertation of Martyr Dr. Ali Larijani on “The Status of 

Mathematics in the Philosophical Systems of Hume and Kant,” examining the philosophical 

foundations of modern science and its relation to the Islamic philosophical tradition. The 

central issue is the distinction between mathematical and empirical knowledge and its 

implications for understanding the nature of science. Hume, by differentiating empirical from 

mathematical propositions, denies necessary certainty to empirical sciences and reduces 

mathematical propositions to tautologies, an approach that faces serious difficulties in 

explaining necessity and non-sensory concepts. Kant responds by introducing the distinction 

between analytic and synthetic a priori judgments, considering mathematics as the product of 

the mind’s activity and the condition of possibility for empirical science. However, this move 

renders science fundamentally subjective and reduces metaphysics to epistemology. Neo-

Kantian and postmodern developments further historicize and culturalize structures of 

knowledge, portraying mathematics as an intersubjective construct and thereby challenging 

the grounding of its necessity. In contrast, Islamic philosophy, from Peripatetic thought to 

Transcendent Theosophy and theoretical mysticism, regards mathematics as an objective 

science rooted in the graded reality of being, maintaining a real ontological relation with both 

nature and metaphysics. Within this framework, the necessity of mathematical propositions is 

not a mental construct but grounded in existential reality. Thus, Larijani’s dissertation offers a 

strategic horizon for rethinking the place of mathematics in modern culture and for revitalizing 

its theoretical potential within the Islamic intellectual tradition. 
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Introduction 

This extended abstract focuses on Martyr Dr. Ali Larijani’s doctoral dissertation on the status of 

mathematics in the philosophical systems of David Hume and Immanuel Kant. It addresses one of 

the most fundamental issues in the philosophy of science: the relationship between mathematical 

knowledge and empirical knowledge. The choice of this topic is not merely a historical engagement 

with early modern philosophy; rather, it reflects a strategic concern with the deepest 

epistemological foundations of modern civilization. Since modern science has played a decisive 

role in shaping contemporary culture, technology, and social organization, examining its 

conceptual underpinnings, especially the role of mathematics within it, opens a path toward 

understanding the intellectual identity of the modern world. At the same time, such an inquiry 

creates the possibility of a meaningful comparison with the Islamic philosophical tradition and its 

own account of scientific knowledge. 

Problem Statement 

The problem begins with a widely accepted classification in modern academia, where mathematics 

is grouped alongside empirical sciences such as physics, chemistry, and biology as part of the 

“basic sciences.” However, a fundamental difference exists between mathematical and empirical 

propositions. Empirical sciences rely on observation and experimentation; their propositions are 

testable, falsifiable, and therefore never logically necessary or absolutely certain. Mathematical 

propositions, by contrast, exhibit necessity and certainty independent of sensory verification. This 

raises a crucial question: What is the epistemological status of mathematics, and how does it relate 

to empirical science? 

Hume, grounded in his empiricist framework, distinguished between “relations of ideas” and 

“matters of fact.” Propositions concerning matters of fact, those that constitute empirical science, 

can never attain necessary certainty and rest ultimately on habit and repeated experience. 

Mathematical propositions, in contrast, belong to relations of ideas and possess logical necessity; 

yet this necessity is purely analytic and does not inform us about external reality. Thus, Hume 

effectively reduces mathematics to tautological or analytic truths, severing it from ontological 

reference. This account faces significant difficulties: not all mathematical judgments can be 

reduced to mere conceptual analysis, and principles such as non-contradiction cannot themselves 

be treated as simple tautologies. Moreover, key notions like necessity cannot be derived from 

sensory data alone. 

Kant, responding to these challenges, sought a middle path between rationalism and empiricism. 

By distinguishing between analytic and synthetic judgments, and between a priori and a posteriori 

knowledge, he argued that many mathematical propositions are synthetic a priori. According to 

Kant, the human mind possesses inherent forms and structures that make experience possible. 

Mathematics arises from these a priori forms and serves as a condition of possibility for empirical 

science. However, this solution entails a profound shift: scientific knowledge is no longer 

understood as a direct reflection of objective reality but as the result of the mind’s structuring 

activity imposed upon sensory data. In this way, science becomes fundamentally subjective, and 

metaphysics is reduced to an inquiry into the conditions of knowledge rather than into being itself. 
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Subsequent Neo-Kantian and postmodern developments historicized and culturalized these a priori 

structures. What Kant had regarded as universal and fixed features of human cognition came to be 

interpreted as historically and socially conditioned frameworks. Consequently, mathematics itself 

was increasingly viewed as an intersubjective or cultural construct. While this move challenges 

Kant’s universalism, it intensifies the difficulty of accounting for the necessity and objectivity of 

mathematical truths, since historically contingent constructs cannot easily ground logical necessity. 

The Statement of the Problem in Islamic Philosophy 

In contrast, the Islamic philosophical tradition offers a different account. Knowledge is understood 

as correspondence with reality and is not confined to empirical sciences. Mathematics is considered 

a genuine and objective science. Although its propositions are not derived from empirical 

induction, they maintain a real ontological relation to the external world. In classical Islamic 

philosophy, the subject matter of mathematics is quantity, regarded as an accident with real 

existential dependence upon its substrate; its predicates are not mental impositions but reflect real 

features of being. 

Transcendent Theosophy (al-ḥikma al-mutaʿāliya) deepens this account by grounding 

mathematical necessity in the ontological unity of being. The necessary connection between subject 

and predicate in mathematical judgments is not a mental construction but arises from existential 

unity. By articulating the graded structure of reality, intellect, imaginal realm, and nature, this 

tradition explains the relation between mathematics, natural science, and metaphysics. 

Mathematics corresponds to the imaginal or intermediary level of determination and measure, 

thereby explaining its foundational role in the natural sciences without reducing it to subjectivity. 

Theoretical mysticism further expands this horizon by situating human knowledge within a 

comprehensive metaphysical anthropology. 

Results 

The investigation of mathematics in the philosophies of Hume and Kant reveals the epistemological 

foundations of modern science and clarifies how metaphysics was marginalized and scientific 

objectivity transformed into structured subjectivity. Later historicist developments, while 

attempting to overcome Kant’s rigidity, struggle to justify the enduring necessity of mathematical 

truths. 

By contrast, the Islamic philosophical tradition provides a framework in which mathematics retains 

both necessity and ontological grounding. It neither reduces mathematics to tautology nor confines 

it to mental construction, but situates it within a hierarchical ontology that preserves its objectivity 

and its intimate relation to both nature and metaphysics. 

From this perspective, Dr. Larijani’s dissertation represents a strategic and forward-looking 

contribution to the philosophy of mathematical science. It not only illuminates the conceptual 

foundations of modern scientific thought but also opens new horizons for dialogue between modern 

philosophy and the Islamic intellectual tradition, encouraging further research into the 

metaphysical and cultural significance of mathematics. 
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 :  ها کلیدواژه 
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فلسفه  ،  یعلم تجرب   ،یجانیلار   یعل
ر  ،یاسلام  ، کانت  ات،یاضیفلسفه 

   .ومیه

 یدر دو دستگاه فلسف   اتیاضی ر  گاه یدرباره »جا  یجانیلار  یدکتر عل  دیشه   ینوشتار با تمرکز بر رساله دکتر  نیا
  ،ی. مسأله اصلپردازد یم  یعلم مدرن و نسبت آن با سنت فلسفه اسلام  یفلسف   یمبان  یو کانت«، به بررس   وم یه
  ان یم  زیبا تما  وم یعلم است. ه  قتیحق   مفه   یآن برا  یامدهایو پ  یو معرفت تجرب  یاضی تفاوت معرفت ر  نییتب

ر  یتجرب  یهاگزاره تجرب  ،یاضی و  فاقد    یعلوم  قضا  یضرور  نیق یرا  و  گزاره   ی اضی ر  یایدانسته  به   ی هارا 
.  شودی مواجه م  یرحسیغ  میضرورت و مفاه  نییدر تب  ییهای که با دشوار  یکرد ی رو  کاهد؛ی فرو م  انهی گوهمان

ذهن و شرط   تیرا حاصل فعال  اتیاضی ر  ،ینیشیپ  یبیو ترک   یلیتحل  یهاه گزار  زیکانت در پاسخ، با طرح تما
تجرب علم  بد  داند،یم   یامکان  ساحت  ساننیاما  به  را  م  ویسوبژکت  یعلم  متاف  دهدیسوق  به    ک ی زیو  را 

دانستن ساختار معرفت،   یو فرهنگ  یخی با تار  زیمدرن نو پست   ی. تحولات نوکانتدهدیم  لیتقل  یستمولوژیاپ
. در مقابل، سازد یرو مضرورت آن را با چالش روبه   نییکه تب  کنندیم  یمعرف  یاذهانان یم  یرا برساخت  اتیاضی ر

بر مراتب وجود   یو مبتن ینیع یرا دانش  اتی اضی ـ ر ی و عرفان نظر هیـ از مشاء تا حکمت متعال یفلسفه اسلام
نه برساخت    یاضیر  یایضرورت قضا  ،چارچوب  نیدارد. در ا  ک ی زیو متاف  عتیبا طب  یواقع   یوندیکه پ   داندیم

  گاه یجا  یشیبازاند  یبرا  یراهبرد   یرساله مذکور افق   ب،یترت   ن یدارد. بد  یوجود  ت یدر واقع   شهی ذهن، بلکه ر
 . دیگشایم  یآن در سنت اسلام ینظر یهاتیظرف  یایدر فرهنگ مدرن و اح اتیاضی ر
افق(.  1405)  ید حم  ا، یپارسان  :استناد و  ریاضیلاریجانی  علم  فلسفه  در  مسلمان  یاجتماع  یهاهی نظر.  گشایی  ، متفکران 
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 مقدمه 
هم در  آن  ، یرانیجامعه ا  خی قرن در پهنه فرهنگ و تار  میاز ن  شیکه ب  دکتر علی لاریجانی، شهید  ی همچون  تیشخص  یبرا   توانی چگونه م

ابعاد مختلف معرفت  ستهیآن ز  یفرازها  نیتراز حساس  یک ی خود بارور ساخته   یو زندگ  اتیآن را در ح  یاسیو س  یاجتماع  ، ی است، و 
 نوشت.  یکوتاه ادداشتی است، 

که بارها    گرددیبازم  یاانتخاب کردم به مسأله  ادداشتی   یو آنچه که بنده برا   دی را برگز  یخاص  یاهی زاو   دیبا  عیعرصه وس  نیاز ا  ری ناگز
  ی به رساله  یعنی .  ام دهیشی به آن اند  ، ی اضی رشته فلسفه علوم ر  یاندازراه  ی ریگیپ  انیو در جر  یدرس  یها و کلاس   یعلم  یوگوها در گفت

دارد نسبت به    کنندهنییو تع  ینگاه راهبرد   کیاز    تیو پرداخت به آن حکا  نشی است که گز  یامسأله  شان؛یشان، موضوع رساله ایا  یدکترا 
 . یمسائل مربوط به علم و معرفت بشر نیترمدرن و بلکه مهم یایدن یمعرفت یهاهیلا نیترقیعم

آنکه برخ   نیا  محور م  دی جهان جد  یتی و هو  نیادیبن  یهای ژگیاز و  ی رساله ضمن  ما در   تواندیم  کند، یرا آشکار  به  امتداد خود  در 
  شنهادیپ شان،یبنده همواره ضمن اشاره و ارجاع به رساله ا لیدل نیرساند و به هم  یاری  زین یو تمدن اسلام خی فرهنگ، تار ت ی شناخت هو

و کانت    وم یه  یدر دو دستگاه فلسف  اتیاضی ر  شانیرساله ا  ی. موضوع محوردهمی را در امتداد آن داده و م  گرید  یلمکم ده رساله ع دست
 است. 

 علوم یبندمیدر تقس اتیاضیر گاهیجا
و    یدر مقابل علوم کاربرد   ستی و ز  یمیش  ک، ی زیملحق کرده و آن را در کنار ف  هیرا به علوم پا  اتیاضی علوم، ر  یبندم یدر تقس  امروز

ها کمتر مورد تأمل  رشته  نیا  انی و دانشجو  دیاسات  هیگرچه از ناح  شده، رفتهیو پذ  جیرا   یبندمیتقس  نی. ادهندیقرار م  یمهندس  یفن  یهارشته
 تر ق یو عم  ترق یدق  یفی است، و بلکه بر اساس تعار  ریپذو آزمون   یتجرب  یفیکه تعر  1و دارج علم   جیرا   فیبر اساس تعر   رد، یگی م  رارو پرسش ق

  یکه تأملات نظر  یلسوفانیمدرن علم و ف  فیتعر  گذارانانیمورد توجه بن  ی بندمیتقس  نیا  اشکالات . ستیاز خلل و اشکال ن  یخال  زین
 اند بوده و هست. علم و معرفت داشته قتینسبت به حق

ا  یو امور  ی ریپذابطال  ، ی ریدپذییتأ   ، ی ریپذخصلت آزمون   یآن، دارا   یتجرب  یبر مبنا  یعلم  یها گزاره    گاهچیهستند و ه  لیقب  نیاز 
  ی در حال  نیو ا  ستین  یشناختروان   نیقیشود فراتر از    افتیکه در آن    ینیقیو هر نوع    آورندیدنبال نمرا به  یو ضرور  ینیقی  ، یقطع  یمعرفت

در   یاضی ر  یهاگزاره   نی. صحت و سقم امی برخورد دار   برندیبهره م  یکه از ضرورت علم  یقطع  یهاما با معرفت  اتیاضی است که در ر
از ضرورت    رد یگیباشند که در قبال ذهن قرار م  یتینیاز واقع و ع  تی ها اگر در مقام حکا گزاره   نی. استین  یو تجرب  یحس  یهاگرو آزمون 

مادام که مکان مسطح    یعنیسخن گفته شود که در خارج وجود دارد،    یاز احکام مثلث  یدسیدر هندسه اقل  هک  یبرخوردارند. مثل وقت  هیذات
 شود، احکام آن ضرورتاً صادق است.  میموجود باشد و شکل هندسه در آن ترس

آن    هیخود درصدد توج  انهیگراو حس  ی ستیامپر  یبرد و با مبنا  یپ  یخوب به  یاضی و ر  ی علوم تجرب  ز یخود به تما  یبا تأملات نظر  وم یه
گرفتار    ی ساختار  ریزناپذیمستقر و گر  ت یشکاک   ینکرد، بلکه به نوع  ی را نف  ینیقیتنها معرفت    یتجرب  ی هابرآمد. او در باب علوم و دانش

. اگر ما دهندی ما خبر م  یحس  افت ی و بلکه فقط از در  دهندیهرگز از متن واقع خبر نم  ییتنهابه  یشد که ادراکات حس  همتوج  را ی آمد، ز
  ی هادارد. پس او گزاره   تیواقع  زیما ن  افتیاز    رونیدر متن واقع و ب  یحس  افتی در  لیبه چه دل  م، یکنیخاص را ادراک م  یشکل  ا یرنگ، طعم  

 شود یم  د یگرفتار شک و ترد   زیآنها نسبت به واقع ن  تیبلکه در حکا  داندیم  ینیقی  ریغ  ی هارا نه تنها گزاره   یجربعلوم ت  جهیو در نت  یتجرب
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(Hume, 1748/2000 و اما گزاره .)را   ییای همه قضا  ری ناگز وم ی. و هبرندیبهره م ی علم  نیقیهستند که از جزم و  یی هاگزاره  ،یاضی ر یها
که نه از    ییای قضا  یعنی  کرد؛یم  یمعرف   کی و توتولوژ  انه ی گوهمان  یا یقضا  شود، یم  ممحمول و موضوع آنها حک  یضرور  وندیکه به ربط و پ

  ن یافزوده بر موضوع خود دارد. همه ا  یداشته باشند و نه محمول آنها مفهوم  یازین  یتا به زعم او به ادراک حس  دهندیجهان واقع خبر م
  ف ی محمول آنها از ابتدا در تعر  یعن ی   شوند، ی بر موضوع خود حمل م  یاول   ملهستند که به ح  یساغوجیباب ا  اتیبه زعم او از نوع ذات  ایقضا

 موضوع آنها اخذ شده است. 
آس  هیتوج  نیا م  ی ادی ز  یهابیاز  آن  برد یرنج  از  ا.  محمول   نکه یجمله  همه  تعر  یاضی ر  ی ایقضا  ی هااولًا:  آنها    فیدر  موضوعات 

موضوع بر آن بدون اعتماد به   کی  اتیباشد، حمل ذات و ذات  انهی گوهمان  قتاً یحق  هیکه قض  ی: در موارد اً یاخذ شده باشند و ثان  توانند ینم
  ک ی و توتولوژ  انهی گوهمان  تواندیهرگز نم  دهد،یخبر م  نیضیارتفاع نق  ای که از استحاله اجتماع و    یاهیو قض  ست ین  کنمبدأ عدم تناقض مم 
 یمیمفهوم ضرورت، مفاه  رینظ  شودیبه کار گرفته م  انهی گوهمان  یای و از جمله در فهم قضا  هیپا  یای که در قضا  یمیباشد. و ثالثاً: مفاه

 ناسازگار است.  وم یه یستیسیامپر یبا مبنا می ن مفاهیو ادراک ا ستندیمحسوس ن
 نیاما ا  شودیمعتقد بود که شهود، واقع در افق حس انجام م  وم یستود. او البته همانند ه  یحس  میرا نسبت به مفاه  وم یدقت نظر ه  کانت

  شهی اند  یبرد و بر مبنا  یپ  زین  یاضی و ر  میمفاه  هیدر توج  وم ی. کانت به نقص کار هدهندینسبت به واقع نم  یضرور  یمعرفت و علم  میمفاه
 ی بیترک  یها. او معتقد بود گزاره سازد ی محدود نم  دینامیم  یلیتحل  یها که او آنها را گزاره   ک ی توتولوژ  یها را به گزاره   یضرور  یاه او، گزاره 

که ذهن به ربط و    دانستیم  یبیترک  ی هارا گزاره   یاضی ر  یها از گزاره   ی اریو بس  دی آیحس به دست م  قیکه از طر  ستندین  یی هافقط گزاره 
  ن ی ش یپ  یبیها را ترکدسته از گزاره   نیبه حس و آزمون داشته باشد. او ا  یازیبدون آنکه ن  کند، یو محمول آنها حکم م  موضوع  یضرور  وندیپ

به    یعنی  ست،ین  ینیذهن قائل شد که پس  یرا برا   یمعرفت  ی هاتیاز فعال  ییجهت قلمرو   نی( و از اKant, 1998; Guyer, 2023)  دانست
 ی قابل دفاع  لیدل  چیاعتبار کانت را )با آنکه شهود واقع را بدون ه  نیبه هم  و  ستندین  یحس  یهاافتی متأخر از ادراکات و در  یلحاظ منطق

  ومیه  تیاست که او شکاک   نی. و لکن آنچه در کانت مهم است امیگرا بنامعقل   لسوفیف  کی  میتوان ی( مکندی محدود م  یبه شهود حس
به مفاه به حوزه مفاه  یحس  م ینسبت  از د  تیمحض سرا   یذهن  میرا  از متن واقع خبر    ریو غ  یحس  میاز مفاه  کیچیاو ه  دگاهیداد.  آن 

که متعلق به خود   یمیفاعل شناسا در هنگام مواجهه با واقع با مفاه  قتیشناسا هستند و در حقمربوط به فاعل میمفاه نیو همه ا دهندینم
قبل از کانت و    انیگرا آنچه حس  خلافبر  یعلم انسان  یعنی.  ستین  ن یجز ا  یزی. و علم به واقع چبخشدی او است، به متن واقع صورت م

به متن واقع است. و   یصور ذهن  یبلکه اعطا ست، ین ینیع تیاز متن واقع یصورت ذهن افتی در بردند، یخام گمان م یهاست ی ویتی پوز ای
دارد بهره   نیشیپ  یبیترک  یهاکه به صورت گزاره   یایو هم از روابط ضرور  کندیاعطاء هم از تصورات خود استفاده م  نیالبته ذهن در ا

به    دنیبخشصورت   ی ها را برا قالب  نیو انسان مادام که ا  ستندیانسان ن  یذهن  یها جز قالب  یزیچ  یاض ی ر  یها گزاره   انیب  ن ی. در ابردی م
  ست یجهان ن  ینیصور ع  افتی در  ، یمعنا شناخت آدم  نی. و البته در ادهدیعلوم مختلف را شکل م  برد، ی خود به کار م  یمشهودات حس

  یاضی از دست بدهند و احکام ر  ی کاربست خود را درباره مشهودات حس  یذهن  میمفاه  نیبه جهان است. و اما اگر ا  دنیصورت بخش  بلکه 
اعداد    ا یابعاد    یعدم تناه  ای  یاست. مثلًا اگر به بحث از تناه  یعلم  یبه کار برود، فاقد هرگونه ارزش معرفت  یدر خارج از قلمرو تجرب

  ی ای و تنها از زوا   رد یگیاز دروازه علوم قرار م  رونیدر ب  یمعرفت  نیچن  برد، یراه م  یبه خارج از قلمرو مشهودات حس  نکهیل ایبپردازند، به دل
معرفت   یبه مشهودات حس  یبخشصورت   ینظر از کاربرد آن برا محض را با صرف   اتیاضی ر  یو اگر کس  دهدیفاعل شناسا خبر م  یذهن
 .ستبداند، گرفتار توهم شده ا یعلم

که به    داندیم  ییهارا مقوم علوم و دانش  یاضی ر  ی هاگزاره   اً یو ثان  داندیفعال م  اتیاضی ر  نی اولًا ذهن را در تکو  وم یبرخلاف ه  کانت 
که از متن   ستندین  ییهامعرفت  یعلوم تجرب   یعنی  دهد؛ی م  ویسوبژکت  یخصلت  یاو به علوم تجرب  انیب  نیو ا  پردازندیم  یتجرب  یهاتیواقع
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ذهن   البته .کندی م لیاست تحم یخارج تیکه همان واقع یتجرب تیبر واقع یهستند که ذهن آدم ییهاباشند بلکه معرفت شدهواقع اخذ 
مثل مفهوم »من«    ی گرید  میاز مفاه  کند؛یاکتفا نم  یاضی ر   نی شیپ  یبیترک  یهاو گزاره   میبه مفاه  ینیع  تی به واقع  دنیبخشدر صورت  یآدم

  نیدانستن ا  یو واقع  ینیاو ع  دگاهی. از دکندیاست استفاده م  نیشیپ  یبیترک  یهاکننده نسبت به گزاره بخش و حکماو وحدت  دگاهیکه از د
کارآمد هستند و هر  کی زیدر قلمرو ف یذهن یایو قضا شودی محدود م کی زی. از نظر او علم به فستیتوهم ن کیاز  شیب یزیچ زین میمفاه

و   دی گویسخن م کی زیاز مرگ متاف ساننی . او بدستین بیفر کیجز  یزیمربوط شود چ کی زینوع استفاده مستقل از آنها که به حوزه متاف
 یبخشقواعد روش صورت   نی. اداند ی نم  یستمولوجیجز اپ   یزیچ  یعن ی  یذهن آدم  یایجز شناخت قواعد و زوا   یزیچ  را   کی زیمتاف  قتیحق

 . ستین یمعرفت علم نی تکو یشناسجز روش  یزیچ کی زیمتاف یعنی کند؛یم انیذهن نسبت به عالم را ب
و نشان    برد یراه م  یدو دستگاه فلسف  نیا  یعلم مدرن بر مبنا  تی و کانت ما را به شناخت هو  وم یدر فلسفه ه  یاضی ر  گاهیدرباره جا  تأمل

  یذهن یخود را از دست داده و صورت  تینیو ع یینماارزش واقع زیو علم ن شودیاز قلمرو علم خارج م  کی زیکه چرا و چگونه متاف دهدی م
 . کندی م دا یپ ویو سوبژکت

 شدن معرفت  یخ یو تار یتحول نوکانت
 زیرا ن ی گریغرب، تحولات د شهی اند  خی در تار ینوکانت یکردهایو رو خورد یرقم نم یدو دستگاه فلسف نیعلم مدرن تنها با ا سرنوشت

  نیکانت ا  یژگیکند. و   دا یادامه پ یبعد  ی هادر رساله  د یموضوع رساله خود قرار داده است با  یجانیرا که دکتر لار   یالذا مسأله  زند،یرقم م
و    خی تار  لیدل  نیو به هم  داندیها م مشترک و عام نسبت به همه انسان  ی را امر  یاضی ر  یای از جمله احکام و قضا  یذهن  میاهاست که مف

شناسا سخن  فاعل  یاز ساختار مشترک واحد و ثابت ذهن  ی نوکانت  ی کردهایندارد. رو   ی ریعام تأث  تیذهن  ن یا  رییتغ  ای و    می در تقو  ایجغراف
  ی الأذهاننیو ب یفرهنگ ، یجمع  تی که هو  یمعرفت ترعیساختار وس  کیکه اولًا در  دانندیم الیس یخی امر تار کیبلکه ذهن را  ند، ی گوینم

از    کیچ یو ثالثاً ه  ستین   گرید  یو اجتماع   یاسیس  ، ی اقتصاد  یمستقل از ساختارها  یفرهنگ یساختار معرفت  اً یو ثان  کنندی م  دا یپ  نیدارد تع
که    نی. و در اشوندیمتحول م  انهیتحولات پساساختارگرا  کیو استمرار برخوردار نبوده و همه آنها در    باتاز ث  زیکلان مزبور ن  یساختارها
  ینظرات مختلف  زیآن باشد ن  ریغ  ا یو    یفرهنگ  ، ی اقتصاد  ،یاسیاز عوامل س  کیمزبور کدام   یدر تحولات ساختار  یو محور  یعامل اصل

  کیعنوان  به  اتیاضی ر  گرید  یعن ی .  کندینم  دا یرا که در فلسفه کانت دارد پ  یتیموقع  اتنظر   نیاز ا  کیچیدر ه  اتیاضی . و ررد یگیشکل م
  تی با هو  اتیاضی ر  ، ینوکانت  یکردهایبه عالم نخواهد بود، هرچند در رو  یبخشصورت   یروش ثابت و واحد برا   کیو    ینظم مستقر ذهن

 .ابدیینم لیتقل  کی و توتولوژ  انهی گوهمان  یای به قضا یعنی کند؛ینم ول اف زیکرده بود ن میآن ترس یبرا وم یکه ه یتیبه موقع یالأذهاننیب
پا  کانت بر  را  نقد دوم و سوم خود دو حوزه اخلاق و هنر  آدم  هیدر  م  یاراده  اول خود    بخشدی سامان  نقد  ن  یعنیاما    زیحوزه علم و 

به گمان خود ثبات و استقرار    قی طر  نیو از ا  کندی م  نییو تب  هیتوج  انیثابت و عام آدم  تیاز دروازه اراده و بر محور ذهن  رونیرا ب  اتیاضی ر
  ی هااراده  شود،یفوکو ملاحظه م  ای و    چه یمانند آنچه در ن  ، ی نوکانت  یکردها ی . و اما در روکندیحفظ م  یو زمان  یخی تحولات تار  یسوآن را فرا 

  ل یتقل انهی گوهمان  یهاگرچه به گزاره   اتیاضی اساس ر ن یهست و بر ا زیآنها ن یو علم ینظر یهابخش سازه قوّام  انیآدم ی جمع ا یو  یفرد 
  ، یخی برساخت تار  کیاست بلکه    یانسان  یثابت ذهن  دهی پد  کیاز جهان واقع است و نه    ینیع  افتی در  کینه    گریلکن د  کند، ی نم  دا یپ

  ی هاضرورت   هیتوج  یبرا   یراه  چیه  جهیو در نت  ابدییسازمان م  انی آدم  یجمع  ایو    یفرد   ی هااراده  یاست که بر مبنا  یو اجتماع  یفرهنگ
نوع از معرفت نه قابل انکار است و نه به    ن یا  یها است که ضرورت   ین در حالیو ا  (Friedman, 2000)  ماندینم  یباق  زین  یاتیاضی ر

  ی رهایبه زعم تفس  اتیاضی اند. رهستند قابل ارجاع  یانسان  هیکه قائم بر اراده جزاف  ی زمان  الیس  ی هاو برساخت  هادهی مشهورات زمانه و پد
 دهدیخود را از دست نم  یذات  یها یژگی و و  تی هو  گاهچیکند، ه  دا ی تواند پ یم  ا یکرده و    دا یمدرن پ و پست  ینوکانت  یهاکه در فلسفه  یمختلف

. و  دهدیاز دست نداده و نم  یو اجتماع   یعلوم انسان  ی و حت  یعیبخش خود را در علوم طبو قوّام   یادیبن  گاه یو جا  تیموقع  ز یو در عمل ن
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  ی هاها و پژوهشدر رساله  دیبا  یجانی لار   یدکتر عل  دیکار شه  داست که در امتدا   یامور از جمله موضوعات  نیدر ا  قیو تحق  ی ریگیالبته پ
ا  یعلم و    یعلم  ی هارا در فرهنگ و جهان مدرن دنبال کند و چالش  یاضی علوم ر  تیوضع  تواندیم  قاتیمجموعه تحق  نیدنبال شود. 
است   یقاتیتر از آن تحقکند و لکن مهم انیع  آورد یم ایفرهنگ به دنبال آورده و  نیمربوط به ا ی مباحث نظر  یبرا  اتیاضی را که ر یای نظر

معاصر دانش   ی و نظر  یعلم  یمعرفت  یهاچالش  یبرا   اً یو ثان  کندیروشن م  یو فرهنگ اسلام  خی را در تار  یاضی علوم ر  تیکه اولًا وضع
 . کندیم ییگشاافق ی بشر

 یطرح مسئله در سنت فلسفه اسلام
 ی اسلام  شهی اند  خی در قبل از دوران معاصر از جمله در تار  پردازد یم  ینیع  قیو به شناخت حقا  کندیاز واقع م   تیکه حکا  یو معرفت  علم 
عنوان به  ندی آیبه دست م  یکه با روش تجرب  یعیکه در علوم طب  نی ضمن ا  شود،ینم  دیمحدود و مق  یو علوم تجرب  یعی طب  ی هابه دانش

سخن ارسطو که توسط اسحاق    ن ی»من فقد حساً فقد فقد علماً«. ا  شودیو تا آنجا گفته م  شوندیشناخته م  تیبه رسم  باز علوم اغل  یبخش
  نیا  یدر باب آن سخن گفته است. البته معنا  ل یبه تفص  نا یسمسلمان قرار گرفته و ابن  یترجمه شده است، سخت مورد قبول حکما   نیحنبن

  یهاگزاره   ایرا    اتیاضی نداشتند که ر  یالزام  چیمسلمانان ه  لیدل  نی دارند و به هم  یو تجرب  یحس  تی که همه علوم هو  ستین  نیسخن ا
  یکانت  یدر معنا  ینیشیبخوانند. پ  ینیشیو لکن پ  یبیآنکه چون کانت آنها را گزاره ترک  ای آن بدانند و    یکانت  یدر معنا  یلیو تحل  انهی گوهمان

ندارد،    یعلم  قتاً یو حق  ینیو اعتبار ع  گاهیجا  چیحسب ذات خود هاو به  دگاهیاز د  ین معرفت ذهنیاست و ا  یو صرفاً ذهن  ینیرعیغ  ی به معنا
 .شودیبه کار گرفته م  یدادن به شهودات حسو صورت  دنیبخشاست که در نظم ییآن تنها تا جا تیو علم تینیع

علم   کیاستفاده  یبه معنا یاست و به کار گرفتن آن در علوم تجرب  یعلم یبه حسب ذات خود معرفت یاضی دانش ر یفلسفه اسلام در
 یبودن علوم تجرب یخی و تار یبه فرهنگ ایبودن و  یذهن ایو  ویبه سوبژکت یعیدر علوم طب یاضی کاربرد ر  لیدل نیاست و به هم گریاز علم د
است و تابع تعامل و ترابط موضوعات علوم است. علوم   ینیع ی بلکه امر ستین یصرفاً ذهن یعلوم امر  نیو تعامل ب  بط. ترا شودیمنجر نم

محض    یرتجربیو غ  ی دیکه تجر  یگریبا علم د  نیهستند و همچن  یحتماً تجرب   یکه علوم  یعیبه تبع موضوعات خود، با علوم طب  یاضی ر
صحت و    را ی ز  ست، ین  یاست؛ تجرب  یدیتجرمهیو ن  یتجربمهین  یعلم   یاضی علم ر  دگاهید  نیاتعامل دارند. در    کی زیبا متاف  یعنیاست؛  

  ی هادهی را در پد  یاضی ر  یهاشواهد صدق گزاره   را ی است، ز  یتجربمهی. ندی آیبه دست نم  یاستقراء و آزمون تجرب  قیآن از طر  یهاسقم گزاره 
  یهاکذب گزاره   ایصدق و    آنکهیب  کندی آماده م  یاضی ر  یهافهم گزاره   یجهت حس و تجربه ذهن را برا   نیو از ا  دی د  توانی م  یو تجرب  یحس

 باشد.  ی حس یهاداده  رمجموعهی ز یاضی ر
در فلسفه معاصر غرب، سه رو  گونههمان نوکانت  وم، یه  کردی که  و  توج  هایکانت  در فلسفه اسلام  اتیاضی ر  هیدر  هم    یوجود دارد، 

  ی ط  ات یاضی ر  ینیو ع  یعلم  تی دفاع از هو  یمختص به خود را برا   یرها یمس  یعرفان نظر  زیو ن  هیحکمت مشاء و حکمت اشراق و متعال
 . کنندی م

است و عرض گرچه    یقار« است و کمّ از مقولات عرض   ری»کمّ منفصل« و »کمّ متصل قار و غ  یاض ی موضوع علم ردر حکمت مشاء  
با موضوع خود دارد؛ وجود آن وجود ناعت است و احکام آن  ینیو ع  یعرض ربط وجود یعنیقائم به آن است،  ست، یمقوم موضوع خود ن

 است.  ینیو ع یواقع یبلکه احکام ستیذهن بر موضوع آن ن یلیاحکام تحم شود، یکه به موضوع نسبت داده م
 یاضی به دنبال آن کمّ را که موضوع علم ر  اً یو ثان  برد یاولًا بر اصالت وجود راه م  یاضی احکام ر  ری نظ  یهم از احکام  هیمتعال  حکمت

 .دهدیارتقاء م یوجود میبه حوزه مفاه اتیاست از قلمرو ماه
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در    یلیتحل  ی ایاز قضا  ریغ  یدر اصطلاح فلسفه اسلام  یلیتحل  یایاست و قضا  یلیتحل  یایقضا  یدر فلسفه اسلام  یاضی ر  یایقضا
  رتیمحمول مغا  ایقضا  نی. در اشودیشامل م  زیکانت را ن  ین یشیپ  یب یترک  یایقضا  یدر فلسفه اسلام  یلیتحل  یای است. قضا  یاصطلاح کانت

 است. ینیقیو  یآن دو ربط ضرور نیبا موضوع دارد و لکن ربط ب یمفهوم
  ت یذهن  یعنی  کند؛یربط از مفهوم »من« استفاده م  نیا هیتوج  ی. کانت براگرددیبدون شک به حوزه دو مفهوم بازنم  یربط ضرور  نیا

موضوع و    وند یپ  هیتوج  نی. با اداندی م  یو ذهن  ینیشیها را پگزاره   گونهن یا  لیدل  نیو به هم  داندیم  ای قضا  نیدهنده بسوژه و من را عامل ربط 
 ست، ین  لیذهن است. هرچند که اراده انسان در ساخت آن دخ   برساخت  کیبلکه    ستین  یعلم  افتی در  کی  یاضی ر  یایقضا  رمحمول د

  یاضی ر یهااز نوع گزاره  ییهاکه گزاره  برندی م یمهم است پ اریبس یاکه نکته قتیحق  نیخود به ا یمسلمان با تأملات عقل لسوفانیلکن ف
امر    نیبا تأمل در هم  هیاز خود موضوع و محمول بازگردد. حکمت متعال  ر یغ  یکه قوام و دوام آنها به عامل  ستندین  ی اعتبار  یهااز نوع گزاره 

و    تیو لکن به واقع  گردد، یآن است، گرچه به قلمرو مفهوم بازنم  ابندهیبلکه    ست، یربط که نفس سازنده آن ن   نیکه ا  برد ی م   ینکته پ  نیبه ا
 دی پد  میآن مفاه  یاتحاد وجود  ای وحدت و    افتیو    یبا شهود آن هست  یربط مفهوم  نیاساس علم به ا  نی و بر ا  گرددیبازم  میآن مفاه  یهست

  م یامر شاهد بر اصالت وجود است. حک   نیباشد. و ا  ینیو ع  یاعم از وجود ذهن  ای و    یذهن  ، ینیوجود ع  یآن هست  نکهیاعم از ا  د، ی آی م
 : کندی م انیصورت ب نیرا به ا لیدل نیا یسبزوار

لیلم  »لو  مثار کثرة أتت« ره یوحدة ما حصلت … إذ غ ؤصَّ
از وجود    ریغ  را ی ز  ابد،یتحقق    دیهرگز نبا  ابد، ییدارند و انسان آنها را م  یکه ربط ضرور  یمیمفاه  ن ینباشد، وحدت ب  لیوجود اص  اگر

 . (Sabzevari, 1984) آن باشند مثار کثرت هستند ریغ  ای و  یماهو م یکه مفاهاعم از آن م یمفاه یعنی است،  تیکه متن واقع
 یعنیگانه وجود  و با نظر به مراتب سه  کندی ملحق م  یوجود  می به مفاه  یماهو  میکمّ را از حوزه مفاه  گر، ید  یاز سو  هیمتعال  حکمت

و کمّ متصل را به    گرداندیبازم  الیبه وجود س  ی زمان را در حرکت جوهر  یعنیقار،    ریکمّ متصل غ  عت، یگانه عقل، مثال و طبعوالم سه
 ,Mulla Sadra)  گرداندیبازم  عت یدو عالم برزخ و طب  نیرا به نسبت ب  ی عیو علوم طب  یاضی علم ر  نی. و نسبت بیمثال  یوجود برزخ

. در داندیم  عتیعالم عقول با دو عالم مثال و طب  نیرا تابع نسبت ب  یعیو طب  یاضی با علوم ر  کی زیمتاف  نیگونه که نسبت ب. همان(1981
  یو برزخ  یاست که وجود مثال  کی زیمقوم علم ف  لیدل  نیبه ا  اتیاضی و ر  ارندکاربرد د  یعیدر علوم طب  لیدل  نیبه ا  یاضی احکام ر  انیب  نیا

  ی اضی گونه که احکام راست. همان  یمختص به آن است، قائم به وجود مثال  لانیکه زمان و س  یعیاست و وجود طب  یعیبر وجود طب  طیمح
ا از    ری عالم قدر و اندازه است و تقد  ی. عالم مثالاست  یبر وجود مثال  طیمح  یاست که وجود عقل  کی زیقائم به احکام متاف  لیدل  نیبه 

خاتم فرا   ی نب  یانیمبنا را از حکمت اشراق، و از مشاهدات اهل عرفان و قبل از آن از شهود وح  نیا  هی مختصات آن است. حکمت متعال
 اند. شده انیب اتیقرآن و روا اتیکه به لسان آ  رد یگی م

را با عنوان    یدر مراتب صعود انسان  یی. آنچه در حکمت صدرا بخشدیم  ی شتر یب  یرا غنا  ییو صدرا   ییمشا  یهاآموزه   ی نظر  عرفان
  شودیأدق مطرح م  یاگونهدرباره انسان با عنوان کون جامع به  ی در عرفان نظر  سازد،یاتحاد عالم و معلوم و اتحاد عامل و معمول مبرهن م

عقل و   زیقدر و ملکوت و ن ایو برزخ و  عتیعوالم طب ، یوجه الله و وجود لا بشرط قسم ، یعنوان نفس رحمانکامل به انانس بیترت  نی و بد
. و ظرف وجود  دی آی درم  یاز مراتب وجود انسان  یاعنوان مرتبهبه  یاضی علم ر  جهیو در نت  یاضی موضوع علوم ر  یعنی .  رد یگیجبروت را فرا م

 . گرددیم الم ع  ری تقد یانسان کامل مجرا 
دولت    یکه مجرا   یاضی شدن معرفت منجر شود و احکام ر  ویامر به سوبژکت  نیا  آنکهیب  شوندی وجود او نازل م  ریو روح از مس  ملائکه

  نیرا به دنبال آورد. انسان در ا  اتیاضی شدن ر یخی تار  ایشدن و    یفرهنگ  آنکهیب  ابدییو فرهنگ بروز و ظهور م  خی است در تار  یاسماء اله
  ل ی و ذ  یو اراده اله  تیمش  لی و ذ  هیبلکه آن را در حاش  کاهدیخود فرو نم  یجمع  ایو    یرا به مسلخ اراده فرد   یاضی ر  یایاضرورت قض  انیب
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بروز و ظهور آن تا متن    ی ( و بلکه خود مجرا رد یگینشئت م  یکه از ذات حق سبحانه و تعال  یای)با ضرورت ازل  رد یگیاو نشئت م  یعلم ذات
کرد که   انیب یاتیرا در باب خصوص  یخوب  قاتیتتبعات و تحق ستمی اول قرن ب  مهیدر ن یفرانسو دانیاضی گنون ر نه. رگرددی و زمان م نیزم

 .کندی م دا یپ یاسلام  شهی مختلف خصوصاً در حوزه اند یها در فرهنگ یاضی علم ر

دارد   یحوزه مهم معرفت  نینسبت به ا  ییگشاافق  یبرا   یراهبرد   ی کرد یرو  یاضی علم ر  یفلسف  یادهایبا نظر به بن  یجانیدکتر لار   رساله
 . دیخواهد درخش رانیرشته در ا  نیا ندهی در آ شانیو بدون شک نام ا
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The fundamental rupture between subject and object, inaugurated by Descartes and 

perpetuated throughout modern philosophy, led to the marginalization or reduction of the 

imaginative faculty as an “intermediary reality.” Although this reduction was partially 

challenged in German Idealism, particularly in Kant’s attempt to revive the transcendental 

imagination, it ultimately failed due to its confinement within a subject-centered epistemology 

and its retention of metaphysical dualism. This trajectory culminated in Nietzsche’s revolt of 

the imagination and will against reason, thereby intensifying the crisis of nihilism and 

existential meaning in the modern world. Drawing on a directed content analysis and a 

comparative study of primary texts, this article proposes a Sadrian reinterpretation aimed at 

overcoming this crisis. The novelty of this study lies in elucidating the ontological potential of 

the imaginative faculty in Transcendent Theosophy, in contrast to its reduction within modern 

subjectivism. Mulla Sadra, by demonstrating the dual structure of the “connected imagination” 

and the “separated imagination” (Mundus Imaginalis), reconceptualizes the imagination as a 

barzakhi (intermediary) and semi-abstract reality. This reality mediates not only between sense 

and intellect but also between the intelligible world (‘ālam al-‘aql) and the material world 

(‘ālam al-mādda). Within this framework, the soul (nafs), described as “corporeal in 

origination and spiritual in subsistence” (jismāniyyat al-ḥudūth wa rūḥāniyyat al-baqā’), is 

understood as inherently imaginative and ontologically intermediate. Contemplation 

(tafakkur) is thus interpreted as the culminating act of the imaginative soul. This ontological 

structure enables the intensification (ḥarakat ishtidādī) of the soul’s movement from material 

immersion toward intellectual transcendence, thereby re-establishing a transcendent (rather 

than merely transcendental) grounding of meaning. In this way, the subject–object rupture is 

transformed into a synthetic unity oriented toward perfection, offering a monotheistic horizon 

for confronting modern nihilism. 
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Introduction and Problem Statement 

Many modern philosophical and social crises, most notably the crisis of meaning and nihilism, can 

be traced back to deep-seated dualisms such as mind–body and subject-object, originating in 

Cartesian philosophy. This rupture either eliminated the ontological status of the imagination or 

reduced it to a merely subjective domain. 

The present study aims to re-examine the ontological status of the imagination in Sadrian 

philosophy as a transcendent intermediary, demonstrating how it offers a novel framework for 

overcoming this dominant dualism and the resulting crisis of meaning. The central research 

question is: How can a Sadrian reinterpretation of the imagination resolve the crisis of meaning 

generated by the subject–object rupture in modern philosophy? 

Research Method 

This study adopts a theoretical and qualitative philosophical approach based on directed content 

analysis. The data consist of primary texts from key modern philosophers (Descartes, Kant, 

Nietzsche) alongside the works of Mulla Sadra, collected through library research. 

Following the extraction and coding of key concepts, the texts were systematically analyzed. A 

comparative framework was then employed to assess the ontological capacity of the imaginative 

faculty within Transcendent Theosophy to address the modern crisis of meaning. 

Findings 

The findings indicate that the crisis of meaning and the emergence of nihilism in modernity are 

rooted in the subject–object rupture and its accompanying ontological and epistemological 

deficiencies. Beginning with Descartes and extending through later developments, this rupture 

became deeply embedded within the structure of modern thought. Descartes’ foundational move, 

further consolidated by Kant, positioned the human subject as fundamentally detached from, and 

opposed to, existence. Consequently, reason was first reduced to the domain of the mind, and 

subsequently, nature itself was reduced to a mechanistic order. 

In response to this dualism, attempts were made, particularly in Kant, to bridge the gap through the 

concepts of the transcendental and productive imagination. These efforts reactivated the subject in 

a constitutive relation to experience, shifting its role from a passive discoverer to an active producer 

of meaning. However, despite this innovation, Kantian and post-Kantian idealism ultimately 

reinforced subjectivism and deepened the ontological divide. This tendency reached its apex in 

Hegel’s system, where the particular was subsumed under the universal, epitomized in the dictum: 

“What is rational is actual.” 

This trajectory gave rise to a counter-movement characterized as the “rebellion of the imagination 

against reason,” emphasizing lived experience and particularity. Thinkers such as Dilthey sought 

to reinterpret the productive imagination within the horizon of historical life rather than 

transcendental structures. Nietzsche radicalized this move by rejecting universality altogether and 

reducing the imagination to its most corporeal and instinctual dimensions. Rather than resolving 

the rupture, this development merely shifted the problem from one extreme to another, intensifying 

nihilism and the crisis of meaning. 
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In contrast, Transcendent Theosophy offers a fundamentally different solution grounded in the 

principle of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd) and its corollaries, such as substantial 

motion (ḥarakat jawharīyah) and the doctrine of the soul’s dual constitution. Mulla Sadra expands 

the notion of abstraction (tajarrud) into a graded continuum extending from the material to the fully 

intelligible. Within this framework, the imagination is understood as a semi-material, semi-abstract 

reality occupying an intermediary ontological status. 

Through the doctrine of the “connected imagination” and the principle that “the soul in its unity is 

all faculties” (al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā), Sadra elevates the imagination from a mere 

faculty to an ontological domain of the soul itself. Simultaneously, by affirming the “World of 

Imagination” (the separated imagination) as an objective intermediate realm, he resolves the 

ontological rupture between the sensible and the intelligible, enabling a genuine movement 

between them. 

Unlike modern rationalism or certain ascetic traditions that seek transcendence through negation 

of the material, Sadra affirms the lower levels of existence as necessary conditions for higher 

perfection. The process of perfection involves not suppression but integration, whereby lower 

levels are preserved and elevated within higher ones. This results in a hierarchical unity of 

existence, enabling harmony between imagination and intellect. 

Accordingly, the imagination is no longer opposed to the intellect but functions as its intermediary, 

transforming from a merely immanent and historical faculty into a bridge toward intelligible and 

transcendent meaning. This framework dissolves entrenched dualisms such as reason/imagination, 

mind/body, and material/spiritual by situating them within a unified ontological continuum. 

While Nietzsche identifies the imagination as a force of liberation, his reduction of it to instinct 

ultimately leads to deeper nihilism. In contrast, Sadra’s conception grounds liberation precisely in 

the imagination’s intermediary and elevating function. Through its connection to the imaginal 

realm, the human being gains access to deeper layers of reality and meaning, thereby overcoming 

the limitations of purely material existence. 

Conclusion 

In conclusion, the revival of the ontological potential of the imagination within Transcendent 

Theosophy provides an alternative framework for rethinking the relationship between human 

beings and existence. It enables the recognition of semi-abstract domains, such as culture, art, and 

symbolic life as mediating structures in the pursuit of felicity. 

Within this framework, the imagination is not opposed to the intellect but stands at its threshold: 

when guided by intellect, it ascends toward higher degrees of being; when detached, it descends 

into lower levels of existence. This perspective carries significant implications for social theory, 

opening a new horizon for overcoming nihilism by re-establishing the connection between concrete 

social life and transcendent meaning. 
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 :  ها کلیدواژه 
متعالیه، خیال ،  بحران معنا حکمت 

متصل، خیال منفصل، فلسفۀ مدرن،  
   .گسست سوژه و ابژه

دکارت آغاز و در ادامه، در    ۀشیمدرن است که با اند   ۀ فلسف   ن ی ادیاز مسائل بن  یکیسوژه و ابژه    ان یگسست م
حذف   یکلبه   ا ی  الیسنت، نقش خ  نیشد. در ا  دیبه اشکال گوناگون بازتول   یدارشناس یو پد  ی آلمان  سمیدئالیا

ن  سازنهیزم  تیکه درنها  یاست؛ امر  افتهی  لیفروکاسته تقل  یابه مرتبه  ایشده   و  در    سم یلیه یبروز بحران معنا 
تب با  ملاصدرا  مقابل،  در  شد.  مدرن  نه  یامر  ۀمثاببه   الیخ  گاهیجا  نییجهان  ساحت واسط،  در  تنها 

هست  ،یشناسمعرفت ساحت  در  ا  ،یشناسیبلکه  از  عبور  م  نیامکان  فراهم  را  حکمت  سازد ی بحران  در   .
»عالم    انیم  وندیسو پ  ک یکه از    رودیکار ممنفصل« به   الیخمتصل« و »   الی»خ  یدر دو معنا  الیخ  ه،یمتعال

مقاله نشان    نی. اکندی را برقرار م  «یو »کل  « یادراک »جزئ  ان یارتباط م  گری د  یماده« و »عالم عقل« و از سو
بحران معنا    ۀچگونه بر مسئل هیمواجهه با آن در سنت مدرن و حکمت متعال ۀ و نحو  الیخ یتطور معنا دهدیم

بازاندیاثر م و  ک  تواندیملاصدرا چگونه م   یدر نظام فلسف   الیخ  گاهیجا  یشیگذارد  تأ و    یبر امور جزئ  دیبا 
 بحران فراهم آورد. نیرفت از ابرون  یتازه برا یاندازچشم  ،یانضمام

»امر  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش(. 1405مه )طفا ،ینژاد تفتو فلاح  د،ی حم ا،یپارسان ن؛یحس ان،یئکچو: استناد 
، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر. چهی از آن، از دکارت تا ن یناش یواسط« در مواجهه با گسست سوژه و ابژه و بحران معنا
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 مقدمه و بیان مسئله 
  بر که  است یدارشهی ر قا  یعم  ی هایدوپارگ از متأثر پسامدرن،  و مدرن ی بندصورت  در یاجتماع و  یفلسف یهابحران از یاریشۀ بسی ر

غرب    بر  یمبتن  که...  و  یانضمام  امر-یکل  امر  ارزش، -تیواقع  هنر، -علم   ل، یتخ-خرد   بدن، -ذهن  مانند  است،   شده  مسلط  فلسفۀ 
 (.226: 13۹6 جانسون، ) است گذاشته اثر امور از ما فهم  یهاحوزه  بر که  است ییهاگسست

 عقل  آن  ۀواسطبه  که  کرد   آغاز  را   یاتازه   ریمس  واسط،   امر  مثابۀبه  الیخ   نقش  حذف  و  ابژه   و  سوژه  انیم  ی دکارت   گسست  با  فلسفۀ مدرن
این   .شد  رانده  هیحاش  به  انسان  اتیح  ساحات  به  مربوط  یانضمام  همۀ امور  و  یبدن  سته، ی ز  امر  و  شد  بدل  شناخت  ۀگانی  مرجع  به  یانتزاع

دلیل محدودماندن این  همراه شد، اما به  1هایی برای بازاندیشی در نقش تخیلکانت و هگل با تلاش   مانندروند اگرچه در اندیشۀ فیلسوفانی  
 ماننددر مقابل، فیلسوفانی    .تر انجامیدنهایت به سوبژکتیویسمی رادیکالدرمحور،  شناسی سوژهشناسی و هستیها در سطح معرفتتلاش 

و   به  نهایت هایدگر،  درنیچه  التفات  از  با  ناشی  ناکارآمدی  بحران  به  توجه  با  در  هاتلاش این گسست و  آلمانی  ایی که  صورت یدئالیسم 
یت خود به نحو دیگری مولد بحران درنهادر توجه ویژه به تخیل پیگیری کردند؛ راهی که  محور را  بنیادهای سوژه   از  رفتبرونراه    گرفت، 

از  ، جایگاه خیال در نظم اندیشۀ مدرن را مییبه عبارت شد.   تا   «سرکوب خیال توسط عقل»توان در یک سیر حرکت از افراط به تفریط، 
 .ی کرد بازخوان «واسطۀ خیالسرکوب عقل به»

  ی هاهیلا  در  واسط  امر  حذف  و  انکار  ی ریتعب  به  و  یزندگ  یماد   ساحات  به  یتوجهبی  و  یافراط  یدئالیسما  کی  از  که  ریمس  نیا
اصلی   عنصر  مثابۀبه  انساننیز    و  یهست   ساحات  تمام   از  سکولار  یبندصورت   به  تینهادر  شد،   آغاز  منفصل«  الیخ»  حذف  ای  شناسانهیهست

  نیا  در  الیخ  اما   رسد، یم  اوج  به  یپساهگل  یکردهایرو  در  مولد«  ال یخ»  نقش  در  الیخ  گاهیجاهمیت  ا   اگرچه.  شد  منجر   یهست  نیا  در
  اگر   یحت  هایبندصورت   نیا  در.  شودیم  مطرح   کی زیمتاف  با  تقابل  در  دگریها  در  پس از آن  و  عقل  با  تقابل  در  مجموعدر  ها، یبندصورت 

 ی هست  به   یهست  محصوردانستن  و   لیتقل  یمعنا  به  شتریب  بلکه   ، یستن  الیخ  گاهیجا   یارتقا  ی معنا  به  رد،یگ  قرار   نیادیبن  ی گاهیجا  در  الیخ
 . است ذاتی و لیمخ

 گسست   نیا  از  یناش  یمعنا  بحران  بر  یمه مر  تواندی نم  زین   خود  وجه  نیترکالیراد  در   یحت  شۀ مدرن ی اند  نظام   در  الیخ  به  توجه  ن، یبنابرا 
معنا   شۀ بحرانی ر  یدرستبه  کربن.  است  شده  منجر  مدرن  اتیح  و  تفکر  یشاخصۀ اصل  عنوانبه  سمیلیهی ن  بروز  و  ظهور  به  که  یگسست  باشد؛

نتولوژیک  اد از معنا در این مقام، معنایی مرا (. 46: 13۹۸ کربن، ) داندیم نیراست الیخرفتن ازدست را  سمیلیهین سرآغاز و در انسان مدرن 
منزلۀ بنیاد  های جزئی و متکثر وجود است؛ حقیقتی که بهین معنا که ناظر به حقیقتی متعالی و فراسوی ساحته اب  .و وجودشناختی است 

بر این مبنا، بحران معنا  (.  142:  13۹5شود )عبدالکریمی، بخش کثرات و کانون معنابخش جهان، انسان و زندگی تلقی می هستی، وحدت
.  دسترس انگاشته شودیرقابلغ  شود یاانکار  محور و مبنای معنابخشی عالم، یا    مثابۀدهد که وجود این حقیقت متعالی، بههنگامی رخ می 

د. به تعبیر هایدگر، »نیهیلیسم  شوماندگار محصور میدر چنین وضعی، نسبت انسان با بنیاد هستی گسسته و ساحت وجود در افق درون 
دهند« شود، تا آنجا که موجودات ارزش و معنای خویش را از کف می سلطۀ امر فراحسی نفی و هیچ انگاشته می  ، آن فرایندی است که در آن

 (. 71: 13۹۹)هایدگر، 

 

 
  یمعنا به ل«یتخ» مقابل در اصطلاح نی ا. است شده استفاده واسط امر و  یوجود ۀمرتب به اشاره  یبرا imaginitrix معادل ال«یخ» ۀ واژ از پژوهش، نیا در. 1

imaginary انتخاب. رودیم کار به  یذهن ۀبرساخت صرفا   ای یواقع یازامابه بدون یادراک یمعنا به مدرن، ۀشی اند نظام در معمولا   که رد یگی م  قرار  
imaginitrix است مدرن ۀفلسف در آن لیتقل مقابل در الیخ ۀشناسانی هست و ی قیحق گاهیجا یایاح به ناظر کرد، وضع را آن کربن بار نیاول یبرا  که . 
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  ، شناسانه یهست یمبان یلای است یلدلبه اما است،  نمانده دهیپوش مدرن جهان شمندانی اند و لسوفانیف از کیچیه بر تینهادرمسئله  نیا
  یی استعلا  یتلق  یلدلبه  کنند، ی م  را   طره یس  نیا  از  رفتبرون  عزم   که  یزمان  یحت  شۀ آنان، ی اند  نظام   بر  یستیل ا دوشناسانۀ  معرفتو    شناسانهانسان

  ییاستعلا  نه  قتیحق  ، ییۀ صدرا ی متعال  حکمت  در  مقابل،   در.  شودینم   فراهم  آنان  یبرا   مدرن  محورسوژه  افق  از  رفتبرون  امکان  قت، یحق  از
  یبازشناس.  گذارد ی م  مفتوح  همواره   را   آن  به  انسان  اتصال  و  یگشودگ  امکان  معنا،   و  یهست  ادیبن  حفظ  ضمن   که   ی امر  است؛  یمتعال  بلکه 
 پرسش  ، اساس ینبرا   .آورد   فراهم  معنا  بحران  از  عبور  یبرا   یراه  ، ییاستعلا  نه  و  یمتعال  یقرائت  با  تواندی م  چارچوب   نیا  در  الیخ  تیظرف 

  سوژه و ابژه میان  ناشی از گسست  بحران معنای    تواندازخوانی جایگاه خیال در حکمت صدرایی چگونه می ب  که  است  آن  پژوهش  یمحور
 ی مدرن مطرح است برطرف کند. بندصورت که در ینحوبهرا 

پیامد آن، بروز بحران معنای وجودی در ساحت نظری و  مهممدرن است که    یشۀبنیادین اند  ۀگسست میان سوژه و ابژه، مسئل ترین 
مثابۀ  توان با بازخوانی نقش خیال در حکمت متعالیه به دهد چگونه می میزیست فردی و اجتماعی انسان معاصر است. این پژوهش نشان 

مثابۀ  مسلط بر نظام اندیشۀ مدرن گشود. بازخوانی جایگاه خیال در حکمت متعالیه، به  یسمرفت از دوالای برای برونامر واسط، افق تازه 
عبور از بحران معنا   ینۀاستکمالی فراهم و زم-ای وجودی و متعالی، امکان تفسیر دوبارۀ نسبت انسان و هستی را در خوانشی توحدیمرتبه

ابژه از دکارت  -گیری و تداوم گسست سوژهشکلوضعیت و جایگاه خیال در سیر  اند از:  وهش عبارت های دیگر پژ پرسش  د. کنرا مهیا می
  های فلسفی مدرن برای بازاندیشی در نقش خیال در پرکردن این شکاف، ناکام مانده است؟شود و چرا تلاش تا نیچه چگونه ترسیم می 

  نه ایب  و  آورد   فراهم  را   یستیدوال  یبندصورت   از  رفتبرون  امکان  ال، یخ  گاهیجا  در  یشی بازاند  رهگذر  از  تواندی م  چگونه  هیمتعال  حکمت
 کند؟ جادیا یگشودگ یبندصورت  نیا از ی ناش یمعنا بحران به نسبت واسطه

 پژوهش یشینۀپ
  علوم   و   یفلسفۀ اسلام  حوزۀ فلسفۀ غرب،  سه  در  توانیم  را   نۀ آنیشیپ  و  رد یگیم  قرار  ایرشتهینب  ی هادستۀ پژوهش  در  پژوهش  نیا

مقالۀ    مثال  یبرا  ؛اندپرداخته  یغرب  متفکران   با  او  آثار  یسۀ جزئیمقا  و   ملاصدرا  یآرا   در   الیخ  بحث   به  ی ادی ز  آثار.  کرد  جستجو  یاجتماع
 ن ییتب  به   یتخصص  صورت به  که  ی مقالات   ای(  13۹0)  خمسهسعادتی    از  یی«صدرا   منظر  از  یابی ارز:  کانت  اول  نقد  در  الیخ  یمعرفت  شأن»

  ،یرهادیم  نوشتۀ  فلسفۀ ملاصدرا«  در  معرفت  با  الیخ  نسبت »مقالۀ    مانند  اند، کرده  توجه  ملاصدرا شۀ  ی اند  در  الیۀ خینظر  وجوه   و  ابعاد
 (.13۹7) ینجف و ینصرآباد اریبخت

  یعنی  مدرن  اتیح  میعظ  بحران  حل  برای   یجد  تیظرف   کی  مثابۀبه  الیخ  به  ی ر اث  کمتر  در  ی بررسی شده، فلسف  آثارخیال در    اگرچه
 و   سمیلیهین   به  خود  متعدد  آثار  در  که  دوب  یفرد   نیترمهم  و  نیاول   دی شا  کربن، .  است  شده  پرداخته  آن  از  یناش  یهابحران  گرید  و  سمیلیهین

  کتاب  دودر میان آثار،  .  برگرداند  شۀ مدرنی اند  نظام   از  الیخ  حذف  ۀمسئل  به  زین  را   مشکل  و  کرد   اشاره   معاصر  جهان  در  تی معنو  بحران
 در   ، انسان  نیالیخ  یهست  کتاب  و  (1392)  یمهربان  ییفدا   اثر  یعیش  ۀفلسف  منظر  از  دگریها  به  کربن  یها پاسخ  ، مرگ  یسو  آن   در  ستادنیا

  مطرح حل  راه  که  کربنحل  راه  اما  دارد، مسئله    اصل  با   را  یک ی نزد   نیشتریب  کربن   خود  آثار  و  (1402)  یدی جمش  اثر  کربن  و  دگریها  تفکر  پرتو
 . است یاشراق حکمت نظام  در الیخ تیظرف  به توجه ، هست زین آثار نیا در

ترتیب  این  مدرنی اند  نظام  در  الیخ  گاهیجا  یقیتطب  ل یتحل  به  تاکنون  ی پژوهش  چیه  ، به    ت یظرف   یبررس  و  ه یمتعال  حکمت  و  شۀ 
توسعۀ   ومسئله    نیهم  در  زین  پژوهش  نیا  ینوآور.  است   نپرداخته  ابژه   و  سوژه  یسمدوال  از  یناش  یمعنا  بحران  با  مواجهه  در  آن  شناسانۀیهست
 . است ییصدرا حکمت نظام  در الیخ یمعنا
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 پژوهش روش
( انجام شده است.  Hsiu-Fang & Shanon, 2005دار )جهت یمحتوا لیروش تحل ه است و ب  یو فلسف یفین پژوهش نظری، کای

(.  Kibiswa, 2019)  رودی کار مبه  ی نظر   یهاچارچوب   یبسط و اعتباربخش  ی، برا شدهن ییتعش یازپ  م یبر کدها و مفاه  هیروش با تک   نیا
  شده  یگردآور  یاکتابخانه  ۀویآثار ملاصدرا است که به ش  زیو ن  چهی و ن  یلتایمدرن مانند دکارت، کانت، د  لسوفانیها شامل متون فداده 

  الیخ  گاهیجا  ،یقیتطب  ۀ مطالع  کی   در  و شدند    لیتحل  مندنظام   طوربه  متون  سپس.  شدند  یکدگذار  و   استخراج  یدیکل  میمفاه  ابتدا است.  
 . شد  یبررس معنا بحران رفع  در آن نقش و واسطه امر ۀمثاببه

 پژوهش یهاافتهی

 واسط  امر ۀمثاببه الیخ   حذف  و یدکارت سمیوی سوبژکت

  ۀ مثاببه  را   انسان  ، یدکارت   یتوی کوژاست.    یابیرد قابل  ، نهاد  انیبن  خود  ۀفلسف  در  دکارت   که  یادوگانه  درمعنا در جهان مدرن    بحران  ۀشی ر
، من 1«توی کوژ»اصل    قت، یدر حق  (.13۹:  1401  لور، یت)  فروکاست  ویابژکت  و  یک یمکان  یامرتبه  به  را   جهان   و  کرد   فیتعر  شندهی اند  ۀسوژ
(. Wilson, 1969: 174)  کندیکشف م  یهست  ریناپذتزلزل   ادیو بن  یقیحق  ۀسوژ  گانهیعنوان  به  -شدیاندیاز آن جهت که م-را    یانسان

  گنون، )  آورد یرا فراهم م  ی انکار ساحات مافوق عقل بشر  زمینۀ  و  ی استهست  با  نسبت  در  انسان  دی جد  نقش  آغازگر  که   است  برداشت  نیهم
 ,Gosseti-Ferencei)  کندی م  زیمتما  لیمخ  ساحات  ۀو هم  لیذهن را از تخ  ی(. درواقع دکارت در تلاش خود بخش عقلان66:  1361

2024: 48-49.) 
  و  یکل  امر  انیم  شکاف  که  ی امر  شود؛یم  منجر  ابژه   و  سوژه  یانگار دوگانه  به  تیدرنها  که  است  ینحو   به  ییگرا عقلبر    دکارت   دیتأک 

  ی دگرگون   در  زین  و  شندهی اند  ذهن  به   نفس  از  انسان  یمعنا  رییتغ  در  یعطف   ۀنقطو    کرد   دی تشد  را   ساحت   دو  نیا  انیم  ارتباط  نبود  و  یانضمام  امر
  ن یادیگسست بن  نیدارد، هم  تیپژوهش اهم  نیا  یدکارت برا   یبند. آنچه در صورت شد  یانتزاع  امر  و  یماد  امر  با  ی بشر  ادراک  نسبت

:  137۹  سورل، )  دیانجام  هم  از  مستقل  و  زیمتما  جوهر  دو  ۀمثاببه  ماده-بدن  و  روح-نفس  ۀدوگان  به  یاتیاضی ر  عقل  بر  او  دیتأک   بااست که  
علوم    اد یبن  و  افتی  یگسستو    2انه ی جوزه یست  یدکارت صورت   ۀافلاطون مطرح بود، اما در فلسف  ۀشی در اند  ترشیدوگانه پ  نیاگرچه ا  (.104
  امور   تااز ذهن    ماده  از  فارغ  و  مجرد   ساحت)   شهی اند  ساحت  دو  سم، یدوال  ن یا  رویپ(.  40:  1380  رکس، ی)د  آورد   فراهم  را مدرن    یانسان

 گری کدی  از  منقطع  و  مستقل(  رد یگی م  قرار  شهی اند  مقابل  در  ییستایبرابر ا  عنوانبه  که)  اتیکم  و  ابعاد  و   حدود  جهان  و(  اتیاله  به  مربوط
  یشناسیهست  از  عبور  یمجرا   که   است  یدکارت   یشناسجهان  یمبنا  امر  نیهم.  دنبا هم نداشته باش  یارتباط   چیه  کهینحوبه  ؛شد  میترس

  امتداد  به   آن  لیتقل  و   عالم از(  مجرد )  ی عقلان  وجه   حذف   با  دکارت (.  200:  1403  ا،یپارسان)  آورد یم  فراهم  را   مدرن  یشناسیهست  به  ینید
 را  قتیحق کشف ست، ین یهانیک  یمعان و صور گریتجل ای حامل گرید که خود طیمح از جدا  و شناساگر یموجود به انسان لیتقل و صرف 

 (.1: 1396جانسون،  ؛247 و 13۹ :1401 لور، یت) دیفروکاه ذهن به متعلق امر به

 کانت  ییاستعلا لیتخ

  واسط  امر  ۀمثاببه  الیخکردند و    ییهاتلاش سوژه و ابژه    انیم  گسست از    یبحران ناش  حل  یبرا   گرید  یاریبس  و  وم یه  دکارت،   از  پس
  ۀ دربار  کپارچهی  یۀ نظر  کی  نییتب  یکانت برا   ی ها. تلاش است  برخوردار  یاریبس  تیاهم  از  کانت  تلاش  ان،یم  ن یا  در.  گرفت  قرار  توجه  مورد 

 

 
1. Cogito, ergo sum 

2. Antagonistischer Dualismus 
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اصل  لیتخ آثار  جا1۸04–1770)  یانتقاد  ۀفلسف  یعنیاو،    یدر  است.    ی(    ی هاتیمحدود  به  پاسخ  یبرا   صرفا    را   الیخ  اوگرفته 
 1کیپراگمات  دگاهید از یشناسانسان یعنی او اثر  نیآخر و محض عقل نقد در  الیخ  فیتعر در وا یینها نظر . کندیم مطرح  یشناختمعرفت

 ی عنی  است؛  دگریتول  نیهمچن  و ابژه  حضور  بدون   یشهود  ۀقومانند   الیخ  ۀقو: »است  آورده   الیخ  فیتعر  در  او.  است  یابیرد ( قابل17۹۸)
 حضوررساندن به   ۀقو  است؛  دگری بازتول  الیخ   ۀقو  نیهمچن  .دارد   تقدم   تجربه  بر  لیدل  نیهم  به  که  یتوانستن  ابژه؛  ینینخست  حضوررساندنبه   ۀقو

 :Kant, 2006)  «دگرندیتول  ۀقو  به   متعلق  زمان  و  مکان  محض  یشهودها .  گرداندیبازم  را  ذهن  یقبل  یتجرب  شهود  که  است   ابژه   یثانو

60.) 
  یای زا   که  2خلاق   و  نندهیآفر  مولد،   لیتخ  مقام :  کندی م  فیتوص   مقام   دو  در  را  لیتخ  و  رودمی  فراتر  وم یه  ۀ دیا  از  کانت  ف، یتعر  نیا  با

. براساس  کندیم  یادآوری   حافظه  قدرت   ۀ مثاببه  را   نیشیپ  یتجرب  یشهودها  که  3ن یبازآفر  لیتخ  مقام   و  است  مکان  و   زمان  محض   یشهودها 
 . شودیم قائل یاساس نقش جهان از ما ۀتجرب به دادنشکل در الیخ  یبرا  او که  است یژگیو دو نیهم

  ر ی تصو  کی  جادیا  4یروین  یمعنا  به  یآلمان  در  که  رد یگیمکار  به   را  Einbildungskraft اصطلاح  ال، یخ  مولد  نقش   حیتوض   در  او
  فاهمه اریاخت  در  را   آن  و  دهدیم  شکل  منسجم  ی ری تصو  گوناگون،   یحس  انطباعات  از  .دارد   یبیترک  ینقش   او  ریتعب  به  قوه   نیا.  است  5واحد

  محصول   بلکه  ، یحس  یها داده   به   منفعل  یواکنش  صرفا    نه  جهان  از  ما  ادراک  ب، یترت   نه ایب.  شود  لیتحم  آن  بر  یمفهوم  نظم  تا  گذارد ی م
  گوش ی باز  لیتخ  ی معنا  به  کانت  آثار  در  Vorstellungskraft  ای  Phantasieمانند    یاصطلاحات  آن،   برابر  در.  است   ذهن  فعال  یدهسازمان

.  است  تجربه  هر  امکان  یبرا   نیادیبن  ییروین  و  مولد  یروین  ۀمثاببه  الی خ  ، Einbildungskraft  از  او  مراد  اما  ، روندیمکار  به  ییبازنما  توان  ای
.  کندیم عمل  ختهیخودانگ طوربه و  است «ییاستعلا» کانت نزد مولد ال یخ رونیا از. دارد  ادراک خود  به دادنشکل  در لیاص ینقش الیخ
 (.Gosseti-Ferencei, 2024: 55-58) است یمفهوم ۀ شی اند در آن همکار بلکه فاهمه،  تابع نه الیخ کانت،  یبندصورت  در

باب    مدرن  یهافلسفه  یاصل  زی تما  »وجه:  کندی م  اشاره   الیخ  یداریب  کتاب  در  یکارن    همانا...  نیشیپ  یهافلسفه  از  الیخدر 
  منبع   مدرن،   دوران   در  الیخ...  است  گرفته   الیخ  دگریتول  یالگو  را   الیخ  یدیتقل  یالگو  یجا.  است   انسان  ۀخلاقان  یروین  بر   گذاشتن صحه

  و یسوبژکت  ییمعنا  در  قتیحق  به  افتنی دست  یبرا   یابزار  به  الیخدرواقع  .  (Kearney, 1988: 155)«  شودیم  خودش  قتیحق  ۀواسطیب
  ایدن به معنادادن یبرا  یضرور یعامل  ۀمنزل به ندهی فزا  یشکل به الیخ  بعد،  به کانت »از ، کندیم انیب وارناک  که طورهمان. است شده مبدل

 (.Warnock, 1994: 30) شد«  شناخته
 ی برا   یقیدق  حیتوض   تواندینم  او  نکهیا  اول.  است  مواجه  مشکل  دو   با  همچنان  شود، یم  فعال  ییاستعلا  نحو  به   کانت  در  الیخ  اگرچه

 کیتفک   دوم،   مشکل.  کند  انیب(  آن  ییاستعلا   وجه  حالنیدرع  و  احساس  و  یسازمفهوم   انیم  ی ریقرارگ)  الیخ  ۀدوگان  تیماه  حفظ  یچگونگ
  و  یعقل  قواعد  ادیانق  تحت  یگاه  قوه   نیا  نکهیا  حیتوض   در  را  کانت  موضع  تینها در  که  است  یعقل  امر  و  یحس  امر  انیم  شناسانهیهست
  را  یک ی زیمتاف  شکاف  ینوع  دکارت،   مانند  زین  او  که   است   آن  از  یناش  کانت   قیتوف   عدم .  کندیم  تزلزل   دچار   است،   آن  از  فارغ   و  آزاد  یگاه

  یلیتخ تیفعال ،یک ی زیمتاف شکاف  ن یا فشار ری ز او .کندیم میتقس ریناپذکاهشمتفاوت و   شهی را به دو قلمرو از ر تیو واقع  رد یگیم فرض 
  توجه   توانیمسامحتا  م  .(261-260:  13۹6  جانسون، )  است  ی نظر   شناخت  مانع  که  رد یگیم( درنظر  یمیرمستقیغ)   نینماد  شینما  را 

  امر   نه  و   یانسان  ادراکات  ۀمحدود  در  واسط  امر   یعنی  ؛دانست  ویسوبژکت  کاملا    ییمعنا  به  اما   متصل«  الیخ»  به   محدود  را   ال یخ  به  کانت 
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  یجابه  که  ینقش  کند؛یم  فا یا  را   تجربه«   ۀدهندسازمان  نقش »  صرفا    الیخ  ، ی بندصورت   نیا  در.  مطلق  یهست  و  دیمق  یهست  انیم  واسط
  یبرا   یالهیوس  گرید  الیخ  گر، ید  انیب  به.  کندیم  لی تبد  عقل  یبرا فهم  قابل  یساختارها  به  را   یحس  یها داده  صرفا    ، یمتعال  امر  به  اتصال

  ی عطف  ۀنقط  کانت  گفت  توانی م  ت، یدرنها  .است   آن  یهاتیمحدود  و  ی بشر  ذهن  ساختار  از  یتابع  بلکه  ست، ین  مطلق  قتیحق  افتی در
صورت    الیبه خ  یاژه یکانت، توجه و  یک یانقلاب کپرن  رویپ  اگرچه  و   شد،   نهینهاد  مجرد   و  یتجرب  ۀ حوز  دو   به  یهست کیتفک   آن،   در  که  است

  با  او  یهادهیا  اما   ، ماند  تمام مهین   خلاق  لیتخ  طرح   ۀمحدود  در  کانت  طرح .  شد  دهیفروکاه  یذهن  درون  یساختار  به  حالنیدرع  ، گرفت
  را   مدرناپس  و  مدرن  لسوفانیف  از  یاریبس  که  ییجا  تا  شد  یمهم  یفلسف   تحول   سازنهیزم  ، (سمیسیرومانت)  اش زمانه  روح  در  شدننیعج

 (.207: 1402 ، یفولاد) شد آلمان در یبزرگ یهاستیدئالیا ظهور  سبب  او الیخ طرح . دانست کانت لیتخ یۀنظر بسط توانی م
  یشناختیهست  ساحتاما در    کند، یمجدد فعال م  شناسانهمعرفت  یۀلا  در  واسط  امر  ۀمثاببه  را   الیخ  تا  ینها  کانتاست اگرچه    شایان ذکر

  الیخ  اعتبارکردنیب  ، یقدس  امر  یجی تدر  حذف  به  که  است  امر  نیهم   از  یناش  معاصر  انسان  یمعنا  حرانب   و  است  یباق  گسست  همچنان
 . انجامدیم اشی قیحق گاهیجا از انسان یدورافتادگ و ناسوت  و لاهوت  انیم واسط ۀمثاببه

ابژه را برطرف کند )استرن،    انیتلاش کرد تا گسست م  ک«یالکتید»  و  «مطلق»  پس از کانت، هگل با طرح مفهوم :  13۹6سوژه و 
 ی گانگیو خودب  ترکالیراد  سمی و یسوبژکت  کیبه    تینهادربحران گسست آغاز شد،    نیهگل، اگرچه با هدف حل ا  ی فکر  ریاما مس(.  1۹۹

  ی منته  یو انضمام  یامور جزئ  انگاشتندهیبه ناد  ، یهگل  سمیدئالیتا ا  یاز نگرش دکارت   ریس  نیا(.  6۸:  13۹7)لوکاچ،   دیانجام  یخودآگاه
 . ختیرا برانگ یلتایکه متعاقبا  نقد د ی امر ؛شد

 چه ین و یلتاید در  یجزئ  امور به توجه و یکل امر از  عبور:  عقل  هیعل الی خ ان ی طغ

  یی گرا عقل  که  یسمیسیرمانت  بود؛  انداخته  هیسا  اروپا  ی هنر  و  یفکر   یفضا  بر  یآلمان  سمیسیرمانت  راثیم  نوزدهم،   قرن   دوم   ۀمین  در
  ل یتخ  ت،ی فرد   سته، ی ز  یروهایو در مقابل بر ن  کرد یم  یهگل را نف  ییگرا کل  نیو همچن  شدیمحسوب م  یکه ستون فقرات روشنگر  یخشک 

 .دی ورز یم دیتأک  یزندگ ۀ شاعران انیو ب
  امر   و  یکرانگیب  به  انسان  شوق  و  شور  ل، یتخ  ، ینندگیآفر  قدرت   به  توجه  و  انسان  محدود  عقل   تیکفا   عدم   درک   عصر   کیرمانت  عصر  

  سمیدئالیا آغاز است  معتقد  او. ابدییم ی لتای د ۀشی اند در یاساس و یدیکل ینقش ال یخ رو نیهم از(. 2۸: 13۹4 مصلح، ) است  ی نامتناه
 1مولد«   الیمفهوم »خ  (.211:  13۸۹  ، یلتاید)  است  آن  از  عبور  و  نقد   او  تلاش   که  بود  یفرد فوق   ای  یکل   یآگاه  هگل،   تا  کانت  از  یآلمان

  با  او . است کثرت  در وحدت صیتشخ یبه عبارت  ا ی یجزئ امور بستر در یخی تار ۀتجرب حیتوض  ی برا  او  لیتحل مرکز در و  ی لتاید ی راهگشا
  ،ی تجرب  ییمبنا  روح،   ی هاتیفعال  به   تا  بود  آن  دنبال  به  کانت،   در  الیخ  ییاستعلا  وجه  از  یانتقاد  یخوانش  با  یریبه تعب  ل،یتخ  تی مرکز  حفظ
 «یخی تار  عقل  نقد»  به   کانت  محض«  عقل  نقد»  اساس، نی. برا بدهد  یانسان  علوم  در  یخی تار  یاجتماع  و  یشناختروان-یشناختانسان

 (. Makkreel, 1992: 244)  رد یگیم  قرار  یبازنگر  مورد   «یزندگ  یهامقولهعنوان »به  کانت  درک«  ی هامقوله»  و   شودیم  ل ی تبد  یلتاید
  د،شویم بدل شناخت  کانون  به بدن«» و  شودیم فروکاسته ستهی ز ۀتجرب و  یخی تار ۀ تجرب سطح به  ییاستعلا امر ،یلتا ید ۀ شی اند در اگرچه

 .ماندیم یباق وفادار معنا  و فهممشترک  افق به همچنان او اما
  ی فروپاش و خدا  مرگ طرح  با بلکه کند، یم انکار را  معنا مشترک  افق امکانتنها نه ، یکانت سنت از ترکالی راد گسست با چهین مقابل،  در
  ۀ حلق   نیواپس  توانیم  را   یلتاید  که یدرحال  ب، یترت   نه ایب.  گذارد ی م  کنار   را (  یکل  امر  هر  ی)به عبارت   شمول جهان  و  ییاستعلا   انیبن  هر  سوژه، 
 (. 150: 13۹5 ، یمیعبدالکر) ندینشیم بار به سمیمدرن اپس در تینهادر که است  یای فکر خط آغازگر چهی ن دانست،  یکانت سنت
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

 دهد یم  رخ  یروحان  امر  تیاهم   ۀواسطبه  انسان  ز یغرا   سرکوب   اب  که  داندی م  انسان  از  یحیمس  یخوانش  امتداد  را   مدرن  ییگرا انسان  چهین 
  ی قوا   به  سوژه  لیتقل  و  انسان  یخی تار  و  یجسمان  ابعاد  به  یتوجهیب   به  ناظر  هگل  و  کانت  دکارت،   به  او   یاساس  نقد(.  41:  1352  چه، ین)

  یزندگ  که  است  ی انتزاع  تفکر  یسرد  با  مقابله  یاساس  راه  او   یبرا   یانسان  لیمخ  ساحت   ۀمثاببه  هنر(.  Deleuze, 2006: 88)  است  یشناخت
  است  معتقد  او.  (Gosseti-Ferencei, 2024: 55)  است   کرده  مسدود  را  عتی طب  نی سرآغاز  ی روهاین  رش یپذ  راه   و  محدود  را   مدرن
  و  خشک تیعقلان ی برا  را  راه وزد   هم  بر را ( الیخ و ییرها  شور، ) ی زوسیون یدو عقل( و  نظم) یآپولون  ی رو ین دو تعادل یسقراط ییگراعقل

 (.15۹-143 ، 50-25: 1401چه، ین ؛2۹-2۸: 13۹۸ ، یدل ی ر) ساخت هموار تیحیمس
 بود   آن  بر  تلاش   او  از  شیپ  تا  اگرچه  درواقع.  داندیم  انسان  مندبدن   و یماد  ساحات  یمتول  و  بخشییرها  عنصر یمعنا  در  را   الیخ  چهین

  ان یم واسط ای  یرمادیغ  و یماد امر انیم واسط نه گرید الیخ چهین در اما  باشد،  یجزئ و یکل امور انیم  ۀواسط  ییاستعلا ی نحو به الیخ تا
  او   یبرا   هنر.  کندیم  عمل  است  زیغرا   بر  یمبتن  و  یماد  تماما    که  او  بخشییرها  عنصر  و  انسان  ادیبن  ۀمثاببه   خود  بلکه  است،   عقل  و  حس

  بلکه  شناسانه، ییبای ز  تیوضع  ۀمثاب به  نه  او  یبرا   هنر.  داندیم  عقل  یگرید  را   آن  او  که  یلیتخ  است؛  انسان  خلاق«  لیتخ»  جولان  دانیم
  به  را  یزندگ ییمعنایب و رنج که شودیم دانسته یزندگ محرک  نیتربزرگ یبه عبارت  و یزندگ نیادیبن یروین و بخشییرها  تیوضع عنوانبه

 «یابرانسان»  مقام   به  تواندی م  انسان  که  است  آن  ۀواسطبه  و  شودیم   معنا  ۀ دوبار  نشیآفر  یبرا   ییروین  و   سازد یم  بدل  شکوهمند  یاتجربه
 (. 155: 13۹۸ ، یدل ی ر) برسد
 ال«یخ  را  عقل یجا»  ، (45۹: 13۸7  ت، ی« )لوویتیگ  را   خدا   ی»جا   که   معنا  نیا  به   .شودیم  مطرح  چهین ی«خدا   »مرگ  که ستا   نجایا

  او  برخلاف   و  ستدیایم  دکارت   سمی ویسوبژکت  مقابل  در  قا  یدق  چه ین.  ردیگیم  مند«بدن  یالیخ  و  یجزئ  امر  را   روحمند  یکل  امر   هر  ی جا»  و
(.  13۸-132:  13۹5  ، یمیعبدالکر)  گذارد ی م  الیخ  در  یبه عبارت   و  آن  زیغرا   و  بدن  در  را   من  ادیبن  گذاشت،   ذهن  و  شهی اند  در  را   من  ادیبن  که
  تقدم )  یدکارت   یشناسجهان  یادیبن  موضع  و   دهدیم  ارائه  سمی ویسوبژکت  از   ی گرید  کالیراد  ۀ نسخ  گرانید   مانند  زین  او  که  ستا   نجایا  نکته   اما

 اراده   ای  دارم   لیم)   ego volo  به  را  ego cogito چهین  دگر، یها  قیدق  ریتعب  به.  رد یگیم  مسلم  را (  یهست  ۀهم  ادیبن  در  سوژه  ۀمثاببه  انسان
  ۀارائ   در  زین  را   چهین  ۀپروژ  توانی م  رو نیا  از(.  22۸-221:  13۹۹  دگر، یها)  کرد  استوار(  زی)غرا   مندبدن  لیم  بر   را   سوژه  اد یبن  و  لی تبد(  کنمی م

 (.62: 13۹۹ دگر، یها) دانست ناکام از آن  یناش  سمیلیهین و  معنا بحرانو  سمی ویسوبژکت  از رفتبرون ی برا  یراهکار
  انسان  ساحات   ۀهم  بر  ، یبدن  ز یغرا   و  بدن  با   اتصال  ۀواسطبه  که  شود یم  انینما  خود  یمعنا  نیتریماد  در  الیخ  شد،   انیب  آنچه   حسببر
  است  یطی تفر  به  یافراط  یپاسخ  و  شودی م  پرورده  مدرن  ۀشی اند  نظام   در  عقل  یاساس  یمعنا  رییتغ  پرتو  در  الیخ  از  معنا  نیا.  راندیم  حکم

  و  یمعان  عالم  از  بشر  انقطاع  داد  رخ  آنچه  اما.  افتی   سامان  هگل  در  و  بود  یکالی راد  سمیدئالیا  و  یابزار  تیعقلان  ۀمثاببه  عقل  یمعنا  در  که
. به  دربرگرفت  را   مدرن  ستی ز  ی هاعرصه  ۀهم  که  بود  یهست  یهاهیلا  انیم  یعمود  یروابط  یجابه  ماندگاردرون   یافق  روابط  ینی گزیجا
  تیوضع  حیتوض   ۀ مثاببه  چه ین  یخدا   مرگ  . (123  :13۹4  ،انگی)  «شد  یمعنو  سقوط  ۀ و زمان  ان یخدا   هجرت   ۀزمان  هتی»مدرن   نی هولدر  ریتعب

 ند ینشیم  عالم  یکرس  بر  شدهسوژه   انسان  ت، یوضع  نیا  در .  کند  داریمعن  را   بشر  اتیح  تواندیم  که  است  ی قدس  تیمرجع  هرگونه  مرگ  مدرن، 
 انسان  در(  منقطع  الیخ  یبه عبارت   و)  یکنندگوضع  و  یکنندگخلق  ، ینندگیآفر  یژگیو  به  توجه  به این ترتیب.  کندیم  فایا  ییخدا   نقش  و

.  است  شده  یته یمتعال ی معنا افق از او  یاجتماع جهان و  برد یم سر  به انیخدا  هجرت در گونهنیا مدرن انسان . شودیم قبل از ترپررنگ
  یهست مادون  ساحت  اتصال  و  گرفت  قرار  مدرن  یشناسجهان  ادیبن  ۀ مثاببه  و  دکارت   در  آن  ادیبن  که   است  یسمیدوال  از  یناش  یشدگیته  نیا

 میترس  خود  مندبدن  ساحت  حصار  در  محصور  یساحتتک   یموجود  ۀمثاببه  زین  انسان  واسطه  نیبه هم  و  کرد   قطع   یکلهب  را   مافوق  ساحت  با
  معضل   ن یا  حل  ی برا   ما  یروشی پ  را   یمیعظ  ت یظرف   هیمتعال  حکمت  در  ال یخ  نقش  و   گاهیجا  به  توجه  یایاح  پژوهش،  نیا  نظر   از.  شد

 . دیگشای م
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 ه یمتعال حکمت  در «امر واسط ۀمثاب»به الی خ گاه یجا

است )البته    یهست  یهاساحت  انیگسست م  ۀبه مسئل  یپاسخ  ، یتا سهرورد   یمسلمان از فاراب  یدر سنت حکما  الیضرورت طرح خ
 وندیپ  یعنی-ی  ساحت مجرد و ساحت ماد  انیارتباط م  یبرقرار  یها برا آن   قت، ی(. در حقبود  شده  مطرح   مدرن  ۀشی گونه که در بستر اندنه آن

 . افتندی  یو ضرور یاتیامر واسط را ح کیوجود  -عتی( و عالم طبعتیعالم عقل )فوق طب ای عقل و حس،  انیم
و   کندمی نییتب محسوس  به  معقول  محاکات و معقول  به محسوس  محاکات  بحثرا در  الیضرورت، نقش خ نیا قیبا درک عم یفاراب

  به   اتصال  و  مفارقات  ادراک  امکان  که  است  توجه   نیهم  پرتو  در.  داندی م   معقول امور    و  محسوس   امور  انیماتصال    جادیا  را   الیخ  کارکرد 
  جمهور   زبان  به  ال، یخ  ۀقو  محاکات  ۀواسطبه  ، یعقل  یهاصورت   و  شودیم  فراهم  هاانسان  عموم   یبرا   الیخ  ۀواسطبه  ملکوت   عالم  ادراک

 امر   ۀمثاببه  الیخ  یفاراب  در  نیبنابرا   ؛(6۸:  13۸4  ، یفاراب  ؛1۹7و    177،  155،  151  :137۹  ، یفاراب)  شودیم  آورده  اندلیمخ  عموما    که
  س یرئ   فیوظا  و  یوح  و  نبوت   با او  الیخ  بحث  رون یهم  از  .(43:  13۸۹  ، یانیآشت)  شودیظاهر م  یانیوح   و  یملکوت   امور   ادراکدر    واسط

 (. 43: 13۸1 ، یفاراب) ابدییم وندیپ لتیو فض سعادت یسوجمهور مردم به تیهدا   برای نهی مد
  صرفا    الیخکه    آنجا  از  ،هاآن  ی نظر   دستگاه  در  اما  د، یرس  واسط  امر  ۀمثاببه  الیخ  از  ییمعنا  به  توانیم  نایسابن  و  یفاراب  یآرا   از  اگرچه

 ان یمشائ  و  یفاراب  ۀمواجه  به این ترتیب.  کند فایا  نقش  ملکوت   و  ملک  عالم  انیم  اتصال  برای  واسط  امر  ۀ مثاببه   تواندینم  ، است  یماد  یاقوه 
 ؛45:  1403  ا، یپارسان)  کنند  اثبات  است  عقل  و  عتیطب  عالم  دو  حدوسط  که  ی را عالم  اندنتوانسته و    همتصل« محدود شد  الیهمواره در »خ

 ن یتبعات ا  .ه استماند  یدستگاه مغفول باق  نیهمچنان در ا  الیخ  یشناختیتوجه به ساحت هست( و  20۹  ، 1۹7  ،17۹:  13۹2  نا، یسابن
 نفس،  یقوا و مراتب یۀو بق ابدیی( ممجرد ) یتماما  عقل یتینفس ماه تینهادرکه  شودیم انینما یالنفس او به نحودر علم نایسابن  دگاهید

 . شوندی ابزار آن دانسته م
و جوهر مجرد اتصال برقرار کرد،    یجوهر ماد  انیم   توانیچگونه م  که پاسخ ماند  یب  نیادیپرسش بن  نیا  ال، یخ  ۀقو  ی انگاریبا ماد

 .شودیدانسته م یو کاملا  بدن یماد یالیخ یهاو صورت  الیخ تیماه کهی درحال
.  کند  عبورو گسست    مشکل  نیا  از  تا  کندیم  تلاشماده و عالم عقل    عالم  انیمستقل م  یاعنوان مرتبهبه  «عالم مثال» با طرح    یسهرورد 

  نه   اما  ، اندافتهی  دیتجر  یماد  ابعاد  از  که  هستند  یوجود  بلکه  ، ماده  ۀقو  در  نه  و  هستند  یماد  نه  یالیخ  صور  و  الیخ  عالم»  است  معتقد  او
  و  الیخ  عالم  اگرچه(.  22:  13۸0  ،یسهرورد )   ال«یخ  عالم  با   متناسب  ابعاد   افتنی   و  ماده  با   متناسب  یابعاد  از  دیتجر  بلکه  مطلق،   دیتجر

  یۀ اگرچه در لا  ز ین  یبا تلاش سهرورد   نیبنابرا   ؛است  یماد  همچنان  متصل«   ال یخ»  در  الیخ  ۀقو  اما  ، مجردند  ی سهرورد   نظر  از  یالیخ  صور
 .ماند یباقمتصل، پرسش همچنان  الیخ تیبه ماه یتوجهبی  لیدلگسست پر شد، اما به نیا ۀشناسانیهست

  ۀبا توسع  وا کرد.    ل یو تکم  عی را تجم  یتا سهرورد   ی مسلمان از فاراب  یحکما  ی خی تلاش تار  ق، یدق  یفلسف   ی بندصورت   کیدر    درا ملاص 
  صورت،   نه ایب  و  دادمعضل پاسخ    نیبه ا  «متصل  الیخ»و    ل«منفص  الیخ»آن در دو سطح    گاهیجا  نیی امر واسط و تب  ۀمثاببه  الیخ  یمعنا

 . ساختو نفس را محقق  یمراتب هست انیکامل م یوستگیپ

 عوالم  ان یم ۀواسط ۀمثاب به( ال یخ  عالم) منفصل الیخ

  ۀ مرتب  منفصل«  الی»خ.  شودی م  میتقس  منفصل  و  متصل  الیخ  ۀدست  دو  به  هاآن  به  اتصال  عدم   ای  یجزئ  نفوس   به  اتصالبراساس    الیخ
 (.20: 13۸5 پور، صانع) شودیگفته م زیکه به آن »عالم مثال« ن  است ال«یخ اطلاق»

  ن یبنابرا  ؛ریکب  و ر یصغ عالم   تطابق . 2 ؛اخس و  اشرف  امکان  ۀقاعد  .1: است استوار برهان دو  بر الیخ عالم  اثبات ه،یمتعال حکمت در
بالاتر تحقق    ۀنشود، مرتب  فایتا اخس مراتب است  زیو در قوس صعود ن  شودیاشرف موجود نم  د، یاین  دیدر قوس نزول، تا ممکن اخس پد

  یعالم ضرورت  .باشد کمال واجد دیبا محرک  و اندیاستکمال حرکت در اجسام  نیهمچن .است محال  قوس  دو هر در زین طفره و  ابدیینم
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

-13:  1403  ، یآمل  هزادحسن)  شودیم  ثابت(  مفارقات  و  مجردات  ساحت)  عقل  عالم  و(  ماده  و  عتی طب  ساحت)  حس  عالم  انیم  واسط
 .شود یم گفته منفصل« الیخ عالم» ، آن به هیمتعال حکمت در که( 127

  و  ریتأث  واسطه،   نیا  بدون  که  چرا   گردد؛یبازم  مرکب  عت یطب  عالم  و  طیبس  عقول   عالم  یذات  نتیمبا  به  الیخ  عالم  دآمدنی پد  ضرورت 
  از که  ینوران است ی جوهر  ال، یخ : »کندیم اشاره  واسط امر ۀمثاببه  الیخ به  گونهنیا ملاصدرا . بود ناممکن عالم دو  نیا انیم ارتباط و تأثر

  یماد  عالم   و   محسوس   یجسمان  جوهر  ه یشب  تجسم،  و   مقدار  به  دیتق  جهت   از  و   عقل   مجرد  عالم  هی شب  ت، ینوران  و   ماده  از   تجرد   جهت
 ن، یصدرالمتأله)  است«  یمتفاوت  شئونات  و  درجات  و  مراتب  یدارا   خود  و  یعقل  مجرد   جوهر  نه  و  است  یماد  مرکب  جسم  نه  ن، یبنابرا   ؛است

1420 :212.) 
  و   متجسد   یمعان  که  است  عالم   نیا  در  . است  حس  عالم  و  یمعن   عالم  نی»ب  که  آمده  نیچن  الیخ  عالم  حیتوض   در  ی گرید  فقرات  در

  و   است   شده واقع  ملکوت  و  ملک  عالم ۀانیم  که است  جبروت   عالم  است،   شهادت   عالم و  ب یغ  عالم  جامع  لذا  شود، یم  فیلط  محسوس،
  ن« یالبحر»مجمع  را   الیخ  عالم  ،ی عربابن  هم  یژگیو   نیهم  خاطربه  و   دارد«  عدم   به  یوجه  و  وجود  به  یوجه  دارد،   نینابیب  و  یدووجه  یتیماه

  ن یهم  از  نشان  ال، یخ  عالم  یبرزخ  تیماه.  شودیم  ادی  برزخ«  عالم »  عنوان  با   آن  از  گرید  ییجا  در  ای(.  10:  13۹6  الغراب،   محمود)  داندی م
 عقل   و  حس  ای  جسم  و  روح  انی م   برزخ  که  دی گوی م  سخن  ینیالیخ  عالم  از  فتوحات  و  فصوص   در  یعربابن  هکچنان  .دارد   یواسط  یژگیو

  ،یانیآشت)  است«  عدم   و  وجود  نی ب... حدفاصل  مسما   نیع  نه  و  است  اسم   نیع  نه  آن  و  داراست  را   وسط  مقام   برزخ: »دی گویم  او.  است
زمان امکان و هم  شوندیمتصل م  گری کد یو عالم عقل( به    عتیطب  عالم عالم است که دو جهان ملک و ملکوت )  ن ی(. در ا4۸6:  1370

  و  شودیم  ی جسمان  روح »  که   است  ال یخ  عالم در  که کندیم  اثبات ی عربابن  از   متأثر  امر   نیا  در  زین  ملاصدرا .  ابندییرا م  ی گریحضور در د
  تیماه  به   اشاره مسئله    نیا.  تام   مجرد   نه   ، است   محض   یماد  نه.  صرف   عقل  نه  ،است  محض  عتیطب  نه  عالم   نیا.  «یروحان  جسد

  انسان  و  یهست  مادون  یهاهیلا  ی، تجردمهین  کشدار  قتیحق  ۀمثاببه  الیخ  ظهور(.  27  :همان)  دارد   الیخ  یبرزخ  یبه عبارت   ا ی  یتجرد مهین
  ن یا  از  ضرورتا    وضات یف  ۀهم  نزول،   قوس  در  که  است  الیخ  یژگیو  نی هم  اب .  کندیم  متصل   یاندماج  کاملا    صورت به  مافوق  ی هاهیلا  به  را 

 (.20: 13۸5 پور، صانع) اندآن از گذر از ری ناگز صعود قوس  در سالکان ۀهم  و کنندیم عبور مرتبه
عالم مادون در قوس صعود،    یبر نقش مقدمات  دیاز ماده تا عقل و تأک   یمراتب هست  یوستگیپ  می با ترس  هیدرمجموع، حکمت متعال

 مدرن آمد متفاوت است. یکردهایبا آنچه در رو یکلهب که دهدیارائه م یاز نظام هست  یزیمتما یبندصورت 

 قوا  وحدت ساحت  ۀمثاببه  نفس  لیمخ ت یماه  و  متصل الیخ
  قرار  عالم  با  زیغوغابرانگ  و  پرتنش  نسبت  ینوع  در  همواره   بلکه  ست، ین  عالم  از  یجزئ  صرفا    موجودات  گرید  مانند  انسان  که  آنجا  از

  حکمت  در  که  ستا  رونیهم  از(.  22:  13۸۸  ان، ی اکبر)  است(  ییصدرا   موسع  یمعنا   به)  عالم  در  او  بودن  ۀنحو  متضمن  وجودش  رد، یگی م
  عقل،  عالم  ۀ گانسه عوالم  عالم،   یلیتفص قت یحق در که  طورهمان. شود یم انی نما ر یکب عالم  با  تناظر  در ریصغ عالم   ۀمثاببه انسان ه، یمتعال
  ساحت  سه   ن یا  ۀهم  که  یفیتأل  و  ی جمع  است   یقتیحق  ر، یصغ  عالم   ۀمثاببه  انسان  قت یحق  شده،   برده  نام   ماده   و  عت یطب  عالم  و   الیخ  عالم 

  مطابق. دارد  خود در عالم  یۀفیتأل وحدت ر ینظ یفیتأل وحدت کی در عقل   و ال یخ حس،  ۀ گانسه در آن  با  متناسب  ادراک و قوا صورت به را 
  مراتب،   انیم  ارتباط (.  632:  13۹3  پناه،زدانی)   دارد   عقل  عقل،  عالم  مطابق   و   متصل  الیخ  منفصل   الیخ   عالم   مطابق  ی، ماد  بدن  ماده  عالم 

  که یطوربه  ، دهکر   جمع   هم با  را   همه  سمانی ر  کی  ییگو  ، نیصدرالمتأله  ریتعب  به  کهینحوبه  است؛  الدوام یعل  و   یعرض  نه  و  یطول  یارتباط
 ی نفس است که به نحو  یوحدان  قتیهمان حق  سمانی ر  نیا(.  64  ؛4۹۸:  1400  ن، یصدرالمتأله)  است  متصل  ی گرید  ۀطبق  به  یاطبقه  هر
 (.1۸۸: 13۹3 پناه، زدانیدر نسبت با قوا و مراتب مختلف وجود دارد ) یسع
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  ی عنی  ریصغ  عالم  در  اما  ماده،   عالم  بعد  و  مثال  عالم  سپس  شود، یم  آغاز  عقل  عالم  از  ر،یکب  عالم  در  نی تکو  مراتب  که  است   آن  نکته
  ۀگانسه  مقامات  نیا  خداوند  که  کندیم  انیب  ملاصدرا .  ابدیی م  نی تکو  برعکس  کاملا    صورت به  صعود  قوس   در  ریمس  نیا  ، یانسان  نفس

  ریس  در  اما  است،   کرده  هبوط  یماد   محسوسات   عالم  به  ابتدا   انسان.  است  داده  قرار  سالکان  یترق   مراتب  و  مدارج  را   عقل  و  الیخ  حس، 
 حاصل   نیا.  کندی م  یترق   ، مقدارند  به  د یمق و  ماده  از  مجرد   که  یمحسوسات  عالم  به  عالم  ن یا  از  و  ابدییم  مجرد   وجوه   مدام   خود  یاستکمال

  اوست،   یبرزخ  بعد  ۀدهندلیتشک   که الیخ  عالم  از  سپس. است  محسوس   امور  تکامل  و   رورت یص  حاصل  که الیخ  کمک  به  مگر  شودینم
.  شودیم  لی تبد  بالفعل«  »عقل  به   که  است  نفس  رورت یص  حاصل  ز ین  سفر  نیا.  دشویم  آغاز  است  مفارقه  صور  عالم  که  عقل  عالم  به  سفر
-235  :۹  ج  ، 1410  ، یرازیش  نی )صدرالد  هستند  حق  حضرت   یسوبه   یآدم  ریس  منازل  دارند،   که  یمراتب  و  درجات  ۀهم  با  عوالم  تمام 

 . است قیحقاسمت به قی رقا یک یتشک  ی اشتداد حرکت صورت به نفس یاستکمال ریس و( 236

  نیا.  باشد  داشته  یعقل  مراتب  به  یماد  مراتب  از  را   یحرکت  نیچن  امکان  که  باشد  ینحوبه  دیبا  نفس  تیماه  که  ستا  نجایا  مهم  ۀنکت
  کل وحدة  یف  النفس  ةقاعد»  و  البقاء«  ةیروحان  و  الحدوث  ةیجسمان»   نفس   نی تکو  از  او  حیتوض   یعنی  صدرا   مهم  ابداعات  با  وندیپ  درمسئله  

 ش یدا یپ آغاز در نفس» که کندیم  دیتأک مسئله  نیا بر لسوفان، یف عموم برخلاف   صدرا . ابدییم وضوح  نفس« بودن متوسط نوع» و «یالقو
  نفس  حیتوض  در او(. 24: 13۹۸ ،یآمل یجواد) شود«یم مجرد  مروربه و  رفته رفته که  است یجوهر حرکت اثر بر  تنها  و  است  یماد خود

 شواهد   در  ای(  51۸:  13۹2  ، یرازیش  نی )صدرالد  البرزخ«  من  النفس  و  ایالدن  من  الجسم  خلق: »است  آورده  الاشراق  حکمة  بر  قهیتعل  در
 او   نظر  از  که  شودیم  جهینت  عبارات  نیا  از  (.26۹:  13۸2  ، یرازیش  نی ...« )صدرالدالبرزخ  من  عوارضها  و  النفس: »است  آورده  هیالربوب 
 نه یانسان نفس ترساده و ترواضح. به عبارت است ال«یخ عالم از یفرد» بلکه ، عت یطب عالم از یفرد  نه است عقل عالم از یفرد  نه نفس، 

-یمادمهین  یوجه  و(«  یالیخ)  یمثال  مجرد »  تیماه  بلکه  ، دارد   یعقل   مجرد   تیماهصورت بالفعل  به  نه  است،   یمحصور در جسم ماد
مصداق    تواندیکه م  حالن یدرع  زیجهت ن  نی. از همکندی کشدار و واسط عمل م  قتیحق   مانند( و  140:  13۹1  ت، یعبود)  دارد   مجرد مهین
امِ   ئِکأُول  » یۀآ ع  نأ

لأ  کالْأ  « هُمأ  ب  لُُّ ض  وس  به مقام » تواندینفس واحد است که م نی هم( باشد، 179 یۀاعراف، آ ۀ )سور أ  کان  قاب  ق  دنیف  و أ   « ی نِ أ 
  نفس،   ت ینفسان  که   معنا   و  اعتبار  ن یا  به  است   ال«یخ  »عالم  به  متعلق   نفس«   فرد»  همچنان   ز ین  یعقل  ۀدر مرتب  یاست که حت  شایان ذکر   .برسد
  ن ی )صدرالد  باشد  او   یعقل  ۀ مرتب  به  تواندینم  نفس«  ت ی»نفسان  ندارد،   بدن  نفس  ی عقل  ۀمرتب  چون  و  است  خاص   یبدن  با  ارتباط  به  متقوم 

 (. 141-140 :13۸2 ، یرازیش

:  13۹6 الغراب،  محمود) یمعن و حس انیم برزخ و واسطه الیخ  و است جسم و روح ۀانیم و آستانه در نفس قتیحق گر، ید عبارت  به
  و  است  یروحان  بعد   و   یماد  بعد  انیم  جمع  هم   را،  روح  هم  است  داده  یجا   خود  در  را   جسم   هم  که  یقتیحق  ؛است  هردو جمع  نفس(.  70
  ک، یتیچ)  دارد   نفس  ل«یمخ  تی ماه»  از  نشان  یعربابن  نظر  از  نفس  ۀ دوگان  ت یماه  و  ینینابیب  مقام   نیا.  مجرد   و  یماد  یۀلا  دو  انیم  واسط  هم

 از  یامرتبه یعنی است؛ یمراتب و شئون  یدارا  واحد قتیحق کی بلکه ست، ین بدن  و نفس جوهر دو از مرکب ی آدم نیبنابرا  ؛(115: 13۸4
  برسد،  کامل  تجرد   به  کهیهنگام تا  یجسمان  شیدا یپ  ۀلحظ  از  متوسط،   نوع  ۀمثاببه  انسان، .  است   مجرد  نفس  گرید  یامرتبه  و  یماد بدن  آن
 آن   و   مدام   شود، یم  صادر  او  از  که  یاعمال  و  افعال  و  دی آیم  حاصل  مختلف   مراتب  در  مختلف  ی هاصورت   با   اتحاد  از  که  یادراکات  ۀواسطبه
صورت به  ییصدرا   یبندبود، در صورت   رینوع اخ  ییکه در منطق ارسطو یانسان  کهینحوبه  ؛زندیم  رقم  خود  فرد   در  یزیمتما  تینوع  آن  به

 (.10۹: 1400 ، یآمل ی)جواد دی آ ی جنس سافل و »نوع متوسط« درم
 از   یاهیلا  چه  به  متعلق  نفس  ادراک  نکهیا  ، (214:  1402  ، یآمل  زادهحسن)  اندنفس  منوع  ادراکات  ی نظر  دستگاه  نیا  در  که  آنجا  از

  صور  ادراک  ۀمرتب  در  و  الیخ  یالیخ  ۀمرتب  در  است،   حس  یحس  ۀمرتب  در  نفس.  کندیم  مشخص   را   لیمخ  نفس  یوجود  ۀمرتب  باشد،   یهست
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  د نگرد یبازم  است  عاقله  ۀقو  همان  که  خود  یاصل  موطن  به  تینهادر و  شوندیم  لی تبد  متکثر  انواع  به  نفوس   گونهنیا  .است  عقل  نیع ، یعقل
 (.136-134 : ۸ج   ، 1410 ، یرازیش نی صدرالد ؛226: 13۸2 ، یرازیش نی )صدرالد

 استعلا  تا انغماس  از حرکت بالفعل، معقول بالقوه( و   لی مخ) ینفس انسان لیمخ ت یماه
  بلکه   ، است   یذهن  صرفا    ی امر  نه  و  ماندی م  محصور  مندبدن  ساحت   در  نه  الیخ  مدرن،   یکردهای رو  برخلاف  ه، یمتعال  حکمت  در
  امر » عنوانبه  الیخ گاهیجا نیهم. کندی م برقرار وند یپ معنا« و صورت » ان یم و یوجود مختلف مراتب  انیم  که ستا ای پو و زنده یاواسطه

 نفس  یینها  فعل  ۀمثاببه  تفکر«»  نقش   نییتب  رو، نیا  از  .سازدی م  بدل  نفس  ینزول   و  یصعود  حرکت  در   نیادیبن  ییروین  به  را   آن  واسط«، 
 .دارد  حرکت نیا یچگونگ فهم  در یاژه یو  تیاهم ل، یمخ

  رد یگیم  فاصله  یحس  ادراکات  و  مرتبه  در  انغماس  از  نفس   آن،   در  که  یانقطه  دانست؛  لیمخ  نفس  یافتگیت یفعل  اوج  توانی م  را   »تفکر«
قرار دارد،    یالیخ  ۀدر مرتب  یعنی   است،   بدن  به  متصل  و  مدبر  نفس  کهیمادام  ، نفس  در  تعقل«. عموما  »کندیم  صعود  بالاتر  مراتب  به  و
 ؛ (70:  1400  ، یآمل  یجواد  ؛334:  3  ج  ، 1410  ؛13۸4:  1363  ،یرازیش  نی )صدرالد  است   منتشر«  وهم»  ا ی  ال«یخ  به   مشوب   تعقل»
  ر ی مس در  و  رود فراتر  یوانیح  ۀمرتب  از  تواندیم  تفکر«»  ۀواسطبه  لیمخ  نفس  اما.  است  نفس  مندبدن   و  مادون  ساحات  از  متأثر  همواره   یعنی

  ؛رد یگیم شدت  آن مجرد ۀ جنب ابد، ی  مفارقت  ات یماد در انغماس  از نفس  هرچه  ند،ای فر نیا در. شود کی نزد  یعقل مراتب  به  ، ی صعود ریس
  به   آن  شدنلی تبد  و   یعقل  مراتب  به  یوانیح  ۀمرتب  از  آن  گذر  و  لیمخ نفس  یتعال  امکان  و لی تبد  یعقلان  تفکرات   به   یزیغر  و  یحس  لاتیتخ

  و  یعقل  ضیف  افتی درمستعد    را   نفس   که  است   الیخ  فعل   تفکر«»  نیبنابرا   ؛شودیم  سریم  است  نفس  قتیحق  همان  که   معقول«  نفس»
  وصول  عدم   ای  وصول (.  735:  13۹6  ، یآمل  یجواد)  کندی م  دی تشد  بالا  عوالم  به  اتصال  یبرا   را   او  استعداد  و  سازد ی م  مفارقه  صور  ادراک
مراتب    ریو تحت تأث  کند  عتیطب  عالم   به  رو  ال یخ  اگر.  است  ال«یخ»   ادبار  و  اقبال  گرو  در  تجرد   فوق  یحت   و  مجرد  مراتب  به  یانسان  نفس
 از   یفرارو  و  امور  یتی آ  وجه  به  توجه  با  نفس  اگر  اما  سازد، یم  یواه  و  کاذب  یهاصورت   ، کند  ی و شهوات صورتگر  زینفس و غرا   نمادو

 دارد   انی سر  یهست  عالم  در  که  یا واحده  قتیحق  درک   به  شود،   متصل  امور  یعقلان  ذات  به  و  بگذرد   کثرات  ساحت  از  محسوس،   ساحت
 ، 13۹۹  ، یآمل  یجواد)  ندیرا در مرآت ممکنات بب  یتعالحق  یتجل  تواندیو م  ابدییم  استکمال  واسطه  نه ایب  ستیخود ن  و  شودینائل م
253.) 

معمولا  »صورت« را در   یمباحث فلسف  در.  ابدییم  تیاهم  معنا  و  صورت   انیم   نسبت  در  الیخ  نقشتوجه به    ، بحث  نیا  حسببر
 . شودیاز بحث اشاره م ی گریبه نسبت د ال،یخ ۀبا تمرکز بر مسئل نجایا  در اما ، برندیکار ممقابل »ماده« به

»قو  ییابتدا   یبنددر صورت   ملاصدرا  نهانامدیم  اب«ی معنا»  را   واهمه«   ۀ»قو  و  اب«یصورت »  را   ال«یخ  ۀخود  نظر  در   یی . هرچند 
  ج،  1410  ، یرازیش  نی )صدرالد ندی گوی م  ال«ی»عقل مشوب به خ  ایبه آن »عقل ساقط«    رون یو از هم  ست، یملاصدرا، وهم از عقل جدا ن

  کثرت،» به  اشاره  صورت که  شودیم جهینت ییابتدا  اعتبار همان  از اما  ، (227: 1402 ، یزاده آملحسن  ؛216-215 :8ج  ؛361-362: 3
  عالم  و  حس  عالم  به  مربوط  اگرچه  ها صورت   وجود«،   در  کیتشک »   ۀ قاعد. بنا بر  دارد «  یعقل  وجود  و  وحدت »  به   اشاره   معنا  و  ت«یجزئ

  عالم  و  وحدت  ساحت  به  مربوط  معنا  گفت  توانیم.  است  عقول   عالم  از  یانازله  و  شدهفیضع  صورت   نزول،   قوس   حسب  اما  اند، کثرات
 معنا   و  ماده  انیم  واسط  امر  صورت، (.  ۸3:  2  ج  ، 1410  ، یرازیش  نی )صدرالد  است  معنا  و  ماده  ۀانیم  وجه  صورت   و  است  هیعقل  مفارقات

  صورت   از)  صعود  قوس   در  هاآن  ارتباط  کهینحوبه  ؛است  برتر  عالم  به  عوالم  از  کیهر  دلالت  ۀنحو  لی ذ  معنا،   بر  صورت   دلالت  ۀنحو.  است
 (.44:  13۹6  ا، یپارسان)  شوندی م  «یالهاسما     صور»  یعرفان  ریتعب  به  عوالم  ۀهم  نزول،   قوس   در.  است  ید ی تشد  و  یاستکمال  نحوبه(  معنا  به

  صورت »  هر  یوجود  قوام   نی بنابرا   ؛دارند   ه«یوم یق   تیمع»  ترنییپا   مراتب  به  نسبت  یاعل  مراتب  ی، بندصورت   نیا  در  نکهیا  مهم  ۀنکت
  دارد   وجود  ی اندماج  نحوبه  عقول   عالم   به   صعود  برای   یامکان  و  ییمعنا   یصورت   هر  در  رو   نیهم  از.  بود  خواهد  «یعقل  یمعان»  به  «یالیخ
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  ، شودیم  میگونه که در کانت ترسآن  و  باشند  لهی  و  رها  عالم  ملکوت   به  اتصال  بدون  یالیخ  یهاصورت   و  کثرات  ساحت  که  ستین  گونهنیا  و
 نیا  در.  شودیم  حفظ  صورت«»  ۀواسط به  معقول   و   محسوس   انیم  وحدت  نیبنابرا   ؛بپردازند  عالم  از  وییگتیبه حکا  یبرساخت  یبه نحو
 شدت  در  آن  ز یتما  که  است  یتوحد  یارتباط  ساحت،  دو  نیا  ارتباط  و ندارد   وجود  صورت   و  معنا  انیم  یایدوگانگ  و  گسست   ی نظر   دستگاه

 .است وجود یقیمبدأ حق با آن اتصال ضعف و

و وجه تشخص   یوجود یو ساحت تکثر معان قهیاست و صورت، رق  یو روح هر تمثل قتیاز آنجا که معنا باطن و مقوم صورت و حق
  عالم  به  گونهنیا  و  ابدییم  راه  باطن  به  ظاهر  از  و  ابدیی صورت معقول درم  ۀمثابرا به  لیتفکر، صورت مخ  ۀواسطبه  لیمعنا است، نفس مخ

گفت »صورت، محاکات معنا است«    توان یم  نیبنابرا   ؛(3۹۸:  5  ج  ، 1366  ، یرازیش  نی )صدرالد  شودیم  منکشف  او  بر  معنا  و  متصل  معنا
و   تفکر  ۀنیاست که زم  شناسانهیهست  یبندصورت   نیهم.  ستین  جدا   عقول   عالم  و  معنا  از  -کثرات  و  الیخ  عالم  در یحت-ی  صورت   چیهو  

با   یاز فرش تا عرش که به نحو توحد  دارد ی منور م  یقتیو نفس را حق  کندیامور را ممکن م  باطن  به  ظاهرو از    معنا  به  صورت حرکت از  
 . دارد  قرار یهست

ی ریگجهینت و  یبندجمع  
  شناسانهیهست  یهایینارسا  و گسست سوژه و ابژه    ۀمدرن به مسئل  یبندبحران معنا در صورت   و   سمی لیهین  ۀشی شد، ر  انیبا توجه به آنچه ب

 مدرن  ۀشی اند  نظام   تیکل  در  و  افتی  امتداد  زین  او  از  پس  و  دگریها  تا  و   شد  آغاز  دکارت   از  که ی امر.  گرددی از آن برم  یناش  ۀشناسانو معرفت
  برابر  در  و   یمنقطع از هست  یاسوژه  ۀ مثابانسان به  تی نهادرو    افتیو در کانت قوام    شد  گذاشته  آن  یبنا  دکارت   در  که   ی انیبن.  دواند  شهی ر

ادامه ضمن التفات به    در.  شد  هست فروکا  یک ی مکان  ی به هست  یعیطب  ی به ذهن و سپس هست  عقل   ی معنا  ابتدا  ریس  ن یا  در.  گرفت  قرار  یهست
سوژه و ابژه    انیعبور از گسست م  ی شناسانه برا معرفت  یمولد« تلاش  لیو »تخ  «ییاستعلا  لیبا طرح »تخ  سم یدوال  نیاز ا  ی مشکلات ناش
از مقام    سوژه  تی نهادربرساخت معنا را فراهم آورد و    طرح   ۀنیزم  و  کرد   فعال  یهست  با  مولد  نسبت  کی  در  را   سوژهکه    یتلاش  ؛صورت گرفت

  ق یدق  ینظم فلسف  کیاما در کانت با    ، دکارت مطرح شد  ۀواسط اگرچه به  سمی وی موضع داد. درواقع سوبژکت  رییتغ  تیبه مقام خالق  تیکاشف
استقرار    بهمانند هگل    ، تنومند شد  سمیدئالیا  ان یجر  ل ی پس از او که ذ  ی هاتلاش   ۀو هم  ی کانت  الیشد. طرح خ  تیتثب  تهیمدرن   اد یبن  ۀمثاببه
.  دیانجام  داشت  یقیعم  ۀ شناسانیهست  ۀشی از آن که ر  یناش  یسوژه و ابژه و بحران معنا  انیگسست م  ترشدنقیو عم  سمی ویسوبژکت  شتریب

  ی »هرچه عقلان  :که نمود آن در آن عبارت مهم هگل نهفته است بود یدر مقابل امور کل یانکار و حذف امور جزئ یبندصورت  نیا ۀجینت
  یلتایکه در د  ی امر  ؛دبو  یروزمره و امور جزئ  یتوجه به زندگ  وعقل    هیعل  ال یخ  انیطغ  ت،یوضع  نیا  ی عیطب  ۀجینت  «.است موجود است

  ۀتجرب و ستهی ز ۀبلکه در بستر تجرب   ییبار نه به نحو استعلا نیاما ا ،دیانجام یمولد« کانت لیمجدد »تخ یابی مورد توجه قرار گرفت و به باز
  ندیفرا   نیا  تیفروکاست. درنها  یانسان   یماد  ۀزی غر  یعنی  هیلا  نیمندتربدن  به  را   الیخ  ، یبا کنارنهادن هر امر کل  زین  چهی. در ادامه نیخی تار
صرفا  بحران معنا    سم، ی ویآن در افق سوبژکت  میترم  یبرا   یکه هر تلاش  دیانجام  یطیبه تفر  افراط  کی  از  شناسانه،یرفع گسست هست  یجابه

 را به دنبال آورد.   سمیلیهیاز ن یاکرد و گونه دی را تشد

  یر»حرکت جوه  مانندو اصول متفرع بر آن    د«»اصالت وجو  ی ک یتشک -یو توحد  یبا اتکا به اصل محور  هیحکمت متعال  ، لدر مقاب
 .آورد یمدرن و تبعات آن فراهم م  ۀشناسانیهست  یدر حل دوگانگ  ین یادیبن  شیگشا  «البقاء نفس  ةیالحدوث و روحان  ةی»جسمان  و  «یاستکمال

ا  تجرد   یمعنا  ۀشد، ملاصدرا با توسع  انیطور که بهمان   یمادمهینامر    ۀمثابرا به  الیخبه مجرد،    یاز ماد  یک یتشک   ریس  کی  جادی و 
  »النفس  ۀ قاعد  هب   تیو با عنا  متصل  الیخطرح    او ب  کندیمطرح م  شناسانهیشناسانه و هستدر دو ساحت معرفت  یو به نحو واسط  مجرد مهین
ظهور    یامر واسط  ۀمثابکه خود نفس به  یی تا جا  ؛دهدیساحت از ساحات نفس توسعه م  ک یقوه به    کی را از    الیوحدته کل القوا« خ  یف
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عالم    انیم  ۀواسط  ۀ مثابمنفصل( به  الی« )خالیخاثبات »عالم    با  گرید  یسو  از.  دارد بالفعل« و »معقول بالقوه«    لی»مخ  تیکه ماه  کندی م
 و امکان حرکت از مادون به مافوق را فراهم آورد.  کرد  برطرف  را  عوالم انیم گسست  ، عقل  عالمو   عتیطب

 ییصدرا   یدر مبنا  جست، یمند م و بدن   یو سرکوب امور ماد  یرا در نف   یمدرن که تعال  ییگراو عقل  یحیبرخلاف سنت مس  ن، یبنابرا 
و ساحات    زی و استکمال نفس در گرو سرکوب غرا   شوندیم  دانسته  یو شرط استکمال مراتب عال   نهیبلکه زم  شوند،ینم  یتنها نفنه   یامور دان

 ی نحو  به  مادون  ۀمرتب  مافوق  ۀدر مرتب  کهینحوبه  ؛شودی در مافوق محقق م  مادون  ۀمرتب  یی، استفنا  ری س  کیبلکه در    ست، ینفس ن  یماد
  یمراتب مختلف وجود انیم ه، یدر حکمت متعال نیبنابرا  ؛است مادون مراتب جمع مافوق،  ۀمرتب ترقی به عبارت دق .است مندرج یاتحاد

 مند بدن  مننت، یا یهست کیرا از   یالیخ یو هست آورد میو عقل را فراهم  الیخ یبرقرار است که امکان هماهنگ یوحدت طول یانسان نوع
با عقل قرار    یک ی زیعقل و در تقابل متاف  ی گریآنکه د  یجابه  الیخ  ترتیب  نیابه  .  دکنی مبدل م  یو متعال  یعقل  یبه هست  ، یخی و تار  یو ماد

، امر  ایدن-نیبدن، د-، ذهنالیخ- عقل  ی هااست که دوگانه  یتلق  نی . بنا بر ارد یگیبا عقل قرار م  یدر ارتباط طول  یامر واسط  ۀمثاببه  رد، یبگ
انسان    بخش ییعنوان عنصر رهابه  انه، یم  نیدر ا  الیخ  و   ندختی فرور  ، بودند  یستیبر نگرش دوال  یکه مبتن  صورت -معنای و  امر معنو-یماد
از   یزندگ  بخشییعنصر رها  الیخ  چه، ی است. در طرح ن  الیخ  یدر درک از معنا  مهم  ۀنکت  اما.  کرد   اشاره   آن  به  چهین  کهانچن  شد؛  انینما

چیزی    مراتب بدتر از آنبه  ییو بحران معنا  مندبدن  زیانغماس در غرا   ، دهدیم  رخ  عمل  در  آنچه  نیبنابرا   ؛است  یکل  امر  هرچنگال عقل و  
 او به نقد آن برآمده بود.  است که

  گرددیآن بازم  یواسط  تیبه ماه  قا  یدق  یبخشییرها   نیاست، ا  یبخشییملاصدرا واجد رها  یبنددر صورت   الیخ  اگرچهدر مقابل،  
عبور کند و به مراتب    یصرفا  ماد  ی هااز حجاب  تواندیم  لشیمخ  تی ماه  ۀواسطبه  نفس.  مینشان ده  می دینفس کوش  لیمخ  تیکه ما در ماه
  معنا  نی، به اشودیم  گفتهمنفصل سخن    الیاز خ  یمراتب است و وقت  یدارا   زین  یهست  ، ییدر حکمت صدرا   گرید  ی. از سوابدی بالاتر دست  

اتصال   ۀواسطانسان است که به  نیدارند. ا زین یلیخت هایدارند، ساحت یحس هایکه ساحت حالنیدرع  ات، یعیست که تمام امور و طبا
مند و مادی هستی  همین درک، امکان عبور از حصار امور بدن .تواند به درک متفاوتی از هستی نائل شودبه آن ساحت )خیال منفصل( می

 .امر واسط در صدرا است مثابۀبخشی خیال بهوجه رهاییاین همان  کند کهرا برای اتصال به معانی حقیقی عقلی فراهم می

چارچوبی بدیل برای بازاندیشی  تواند یمعلاوه بر آنکه حکمت متعالیه  احیای توجه به ظرفیت خیال در توان نتیجه گرفت می رویناز ا
  ی هستو همۀ ساحات مخیل    و هنری را مانند فرهنگ  انسان  یهستتجردی  یمهن، امکان توجه به ساحات  ورد آنسبت انسان و هستی فراهم  

  در این چارچوب،   سازد.یمواسطی برای رسیدن به سعادت ممکن    مثابۀبهی را که بیشترین تبلور آن در هستی اجتماعی او است،  انسان
و  یابد  یماستعلا  ،  یرد قرار گ  صور معقول که تحت تدبر عقل و  ی مادامساحت خیال، دیگری ساحت عقل نیست، بلکه در آستانه ایستاده و  

م مراتب مادون  در  دور شود،  آن  از  بشونغمس می هر چه  اد.  و ظرفیت  اینترتیب،    ینه  پیامدها  نظریهطرح،  برای  بنیادینی  پردازی  های 
بهارد  اجتماعی د انضمامی )ۀ  واسطو  میان حیات  پیوند  تازه ی،  و معنای متعال  حیات اجتماعی(بازسازی  نافق  از  برای عبور  هیلیسم  یای 

 شود. ی مگشوده 

 ملاحظات اخلاقی

 نویسندگان مشارکت 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 
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 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    وجود ندارد د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی  ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. علمی سپاسگزاری می از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و 

 منابع
 قرآن کریم.
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 .. قم: اسراء 34جلد    . هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی رح   . ( 1400)  عبدالله ،  ی جوادی آمل
 . قم: اسراء.11. جلد هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی (. رح 13۹6عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 
 . قم: اسراء.34. جلد  هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی (. رح 1400عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 

 .. تهران: آگاهو استدلال  ل ی معنا، تخ   ی جسمان   ی بدن در ذهن: مبنا  . ( 13۹6جانسون، مارک ) 
 ، تهران: نقد فرهنگ هایدگر و کربن  هستی خیالین انسان در پرتو تفکر   . (1402)  جمشیدی، معراج 
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 . تهران: طرح نو.یهمدان   ی معصوم  ن ی . ترجمۀ حس دکارت (.  137۹سورل، تام ) 
 .ی و مطالعات فرهنگ  ی . تهران: پژوهشگاه علوم انسان 1  لد . ج اشراق  خ ی مصنفات ش   ۀ مجموع (.  13۸0)   ن ی الد شهاب  ، ی سهرورد 

 . تهران: علم.در شهود حق   ی قدس   ال ی و نقش خ   ی عرب ابن (.  13۸5)   م یپور، مرصانع 
 . تهران: نقد فرهنگ.ی ا چه ی ما و جهان ن (.  13۹5)  ژن ی ب   ، یم یعبدالکر

 . تهران: سمت.ه ی نفس در حکمت متعال  ۀ فلسف (.  13۹1محمد )   ت، ی عبود
 ی.تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام . یجعفر سجاد   ۀ . ترجم فاضله   ۀ ن ی اهل مد   ی هاشه ی اند   . (137۹ابونصر )   ، ی فاراب 
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 .ا ی . تهران: سوف ی . ترجمۀ انشاءالله رحمتارض ملکوت (.  13۹۸)  ی کربن، هانر 
 ، ترجمه زیبا جبلی، تهران: شفیعی. درباره هستی شناسی وجود اجتماعی(.  13۹7لوکاچ، جورج ) 
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 .ران ی. تهران: انجمن فلسفۀ ا ی ان ی آشت   ن ی الدجلال   د یس   ح ی . تصح ة ی المناهج السلوک   ی ف   ة ی الشواهد الربوب (.  1366) محمد   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 
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 ی. دار الهادروت ی ، ب المبدأ و المعاد(،  ق1420محمد )   ، یراز یش   ن ی صدرالد   
 . تهران: نگاه معاصر.کانت  ۀ در فلسف   ال ی خ  ی ها ی گر یباز   . (1402)   ل ی عق  ، ی فولاد 

 .کا ی تهران: ن  ، ی سده نوزدهم، ترجمه: حسن مرتضور   شه ی انقلاب در اند   چه، ی ( از هگل تا ن 13۸7کاررل و گادامر، هانس گئورگ)  ت، یلوو 
 گاه.آ . تهران:  بی دستغ   ی . ترجمۀ عبدالدل دجال(.  1352)   ش ی در یفر   چه، ی ن 
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Introduction 

This study examines a central paradox in the intellectual history of Muslim communities in the South 

Caucasus under Tsarist Russian rule. Following the region’s incorporation into the Russian Empire through 

the Treaties of Gulistan (1813) and Turkmenchay (1828), profound sociocultural transformations reshaped 

patterns of identity and thought. 

The core problem addressed here is the convergence, within the relatively brief period between 

1850 and 1918, of three apparently divergent intellectual currents: Western-inspired Progressivism 

(taraqqī-parvarī), Islamic Religious Reform (iṣlāḥ-i dīn), and Turanist-Turkism (Türk-Turān-

garāyī). This study seeks to explain how and why these ideologies developed such a strong capacity 

for synthesis, enabling a single generation of intellectuals to advocate them simultaneously, often 

without perceiving fundamental contradictions. 

This phenomenon is reflected in the simultaneous promotion of Turkic nationalism, Pan-Islamic 

unity (ittiḥād-i Islām), and Western scientific rationality within a single, albeit complex, intellectual 

framework. Explaining this convergence requires moving beyond mono-causal or purely 

nationalist and biographical interpretations dominant in existing historiography. 

Research Questions 

This study is guided by the following questions: 

1. What socio-intellectual and epistemological factors enabled the convergence and mutual 

reinforcement of these ideologies in the South Caucasus?  

2. How were tensions, such as those between religious universalism and ethnic nationalism, 

reconciled or conceptually bypassed?  

3. What forms of intellectual exchange, networking, and political collaboration can be 

identified among key figures and institutions? 

Literature Review  

Existing scholarship on identity formation and intellectual history in the Caucasus is often 

fragmented and narrowly focused. Some works, such as those by Alakbarli (2018) and Karimi 

(2018), approach the subject primarily through nationalist narratives, tracing Azerbaijani identity 

formation. Others focus on individual figures or specific movements, such as Baghirov and Azimov 

(2018), Molaei (2020), or studies on the Baha’i movement (Shahvar et al., 2011). 

In contrast, the present study adopts a synthetic and relational approach, emphasizing the 

interconnections and mutual influences among Progressivism, Religious Reform, and Turanist-

Turkism, currents typically studied in isolation 

Research Method and Theoretical Framework 

This research employs a documentary–library methodology, analyzing primary and secondary 

sources, including historical texts, correspondence, and periodicals. 

The analytical framework is based on the sociological methodology developed by Yahya 

Boudarinejad (2015–2021), which posits that shared epistemological foundations among 

intellectual movements foster similar social structures and political alignments. When different 
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ideologies rely on comparable modes of knowledge production, particularly empiricism and 

sensory validation, they are more likely to converge despite apparent differences in doctrine. 

This shared epistemological “grammar” facilitates cooperation, not through identical goals, but 

through compatible methods of legitimizing knowledge and action. This framework is applied here 

to explain the intellectual synergy observed in the South Caucasus. 

Findings and Discussion 

Progressivism: The Imperative of Taraqqī 

The stark contrast between Western advancement and perceived Muslim decline generated a 

powerful drive for “progress” (taraqqī). This produced two interconnected tendencies: 

• Radical Westernism: Advocated by figures such as Mirza Fath-Ali Akhundzade and 

Mirza Malkam Khan, emphasizing comprehensive adoption of Western models, often 

grounded in materialist and empiricist epistemology.  

• Selective Modernism: Sought to reconcile progress with Islamic identity.  

Despite differences, both shared a commitment to empiricism, privileging observable reality and 

scientific method. This created a common epistemological foundation that facilitated convergence 

with other movements. 

Religious Reform: Negotiating Faith and Modernity 

Three major reform movements shaped the intellectual landscape: 

• Pan-Islamism (al-Afghani): While advocating Islamic unity, it implicitly accommodated 

linguistic and proto-national solidarities, enabling transitions toward Turkism.  

• Jadidism: Promoted ijtihad and educational reform, combining scripturalism with an 

empiricist orientation and institutionalizing modern education.  

• Shaykhism and Babism: Through concepts such as Hūrqalyā, these movements rendered 

metaphysical doctrines more accessible, aligning, unexpectedly, with empiricist tendencies. 

Their critique of traditional clerical authority further aligned them with modernist reform 

currents.  

Together, these movements contributed to an epistemological shift favoring accessible, experience-

based knowledge. 

Turanist-Turkism: Nationalism and Empirical Identity 

Turanist-Turkism emerged as a response to colonial domination and Pan-Slavism, redefining 

identity along linguistic and ethnic lines. As a modern ideology, it relied on empirical categories 

such as language, ethnicity, and territory rather than metaphysical or religious foundations. 

This epistemological orientation aligned closely with Progressivism and Religious Reform, 

explaining the fluid transition of figures like Ahmed Aghayev from Pan-Islamism to Turkism. The 

influence of al-Afghani on later political movements, such as the Young Turks, further 

demonstrates this interconnectedness. 
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Conclusion 

The convergence of Progressivism, Religious Reform, and Turanist-Turkism was not merely a 

contingent political alliance but was rooted in a deep epistemological affinity. All three shared a 

tendency toward empiricism and a rejection, explicit or implicit, of traditional scholastic 

rationalism. 

• Progressivism embraced scientific empiricism.  

• Religious Reform movements promoted direct, accessible interpretations of faith.  

• Turanist-Turkism grounded identity in tangible, historical realities.  

A key figure in this transformation was al-Afghani, whose pragmatist engagement with modernity 

helped establish a shared epistemological language across movements. 

This common framework enabled intellectual collaboration and ultimately contributed to the 

formation of the Azerbaijan Democratic Republic in 1918, the first secular republic in the Muslim 

world. This outcome reflects not an anomaly but the political realization of a deeper 

epistemological convergence that permanently reshaped the region’s intellectual trajectory. 
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 .سمی دی جد
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پژوهش   نیند. در اشتزمان دا  ک ی را در    ههر سه وج   یندگ ینما  ییتوانا  ،ی روشنفکران مسلمان اهل قفقاز جنوب
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گفتمان مطابق نتایج،  است.    هارائه شد  هادهیا   نیا  یدگ یتندرهم  یاز چگونگ  یشناختجامعه  یلی تحل  ،یانتقاد
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 . است هارائه شد یو روشنفکران قفقاز شمندانیاند انیم یو تشابهات فکر ییهمگرا نیاز ا ییهانمونه 
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 مقدمه و بیان مسئله 
( رخ  1828)  ی( و قرارداد ترکمانچا1813نامۀ گلستان )استیلای روسیه بر مناطق تاریخی ایران در قفقاز جنوبی که پس از مصالحه

مند از زمان صورت نظام متفکران مسلمان این منطقه شد. این تغییرات به  یشۀداد، سرآغاز وقوع تغییرات هویتی بنیادین در فرهنگ و اند
با   1850توان گفت در سال  ( و می1394)مرشدلو،    آغاز  1822ارتباط با علمای ایرانی در    یانگاریرملوف مبنی بر جرم   یانیۀاعلام ب و 

(. از زمان نگارش  2009فرهنگی شد )محمدوا،  -خلیل کیمیاگر« وارد سطح بنیادین اعتقادی  یمنگارش نمایشنامۀ ترکی »حکایت ملا ابراه
را   وخمییچ شده در قفقاز مسیر پرپ های تجمیعشکیل جمهوری اول آذربایجان منجر شد، افکار و ایدهکه به ت  1918این نمایشنامه تا سال  

ها و  همواره محل برخورد اندیشه ،و دریای خزر قرار داشت ی ، عثمانیران اینکه در چهارراه ارتباطی میان روسیه، ا دلیلطی کردند. قفقاز به
 های متفاوت بود. ایده

های  ایده آوریرت نشینی و همکاری حیکی از مسائل اساسی در تحلیل چگونگی وقوع تغییرات هویتی در قفقاز جنوبی، چگونگی هم
ترقیبه متفاوت  ترکظاهر  و  دینی  )توران-خواهی، اصلاح  زمانی کوتاه  فاصلۀ  در طول یک  و  1918-1850گرایی  این همیاری  است.   )

 یشۀسیاسی مسلمان قفقاز جنوبی، در یک زمان واحد، توانایی نمایندگی هر سه اند  هاییتنشینی به نحوی بود که روشنفکران و شخصهم
( هیچ تناقضی  یسماسلاماتحاد اسلام )پان  یدۀا  وآذری(  -)ناسیونالیسم ترکی  ییگرابرای مثال میان ترک   ؛مذکور را به نحو کامل داشتند

با نظام معرفتی اسلامی تناقضی ندارد.    نیز  های علمی و کسب معرفت مورد تأکید تجددگرایانشد که روش آمد و حتی ادعا می وجود نمی به
علمی    یبندصورت   یفتۀنیز ش  یداشتند و برخی علمای اسلام  را   خواهی غربی، ادعای حفظ اسلام به ترقی  آورییتجددگرایان در عین رو

های  پرسش  ها پاسخ دهیم.کنیم به آن ها اشاره و تلاش میه آن آورد که در ادامه باز عقاید خود بودند. این مسئله سؤالاتی را در ذهن پدید می 
ها  تضادهای میان این اندیشه  متفاوت، در قفقاز جنوبی محقق شد؟  یدۀکامل سه ا  یختگیآمبه چه دلیلی امکان درهماند از:  پژوهش عبارت 

 هایی با یکدیگر داشتند؟ها چه تعاملات و همکارینمایندگان فکری این جریان شد؟به چه نحوی حل می

 پیشینۀ تحقیق 
دربارۀ تاریخ فرایندهای فکری و هویتی در قفقاز عمدتاً از یک زاویه و رویکرد خاص به تحلیل و بررسی مکاتب   های پیشینپژوهش

پرداخته از پژوهش  ؛اندفکری  تمرکز برخی  اندبرای مثال  تاریخ  مانند کتاب    یشهها در حوزۀ  بوده است،  ناسیونالیستی  بر رویکرد  مبتنی 
  یاسیس  یدئولوژیا  ۀ دربار(،  2018)  یاکبرل نوشتۀ فائق علی  1(20-19)قرن    جانیترک ]در[ آذربا  یو اجتماع  یفلسف  ۀشی اند  خی تار  یجلدسه

مل آذربا  یو  ب  لیاوا   سندگانی نو(،  2018)  یمی نوشتۀ سعادت کر  2جان ی در  ب  3جان یآذربا  ستمیقرن  عیسی حبیب  (،  2004)  یگلینوشتۀ 
 .  ( و...1388نوشتۀ چنگیز چاغلا ) جانیدر آذربا ییگرا یو مل  استیس

قفقاز و ماوراءالنهر    ۀعیش  ینقش علما مانند    ، اندنگاری( بوده نگاری یا جمعنگاری )تکها نیز صرفاً در حوزۀ رجال برخی از پژوهش
  یعلم  تیشخص  825حال  فرزانگان قفقاز، شرح (،  1397اُف )رامیل عظیمنوشتۀ علی باقراُف و    (جانیبر آذربا  دی)با تأک   یدر علوم اسلام

م  یرانیا  ۀاز جامع(،  1399)  یی نوشتۀ عادل مولا  قفقاز  یو فرهنگ  یمعنو آقا  یاسیو س  ی فکر  ۀنامی: زندگیترکهن یتا  - 1869  فیاحمد 
نوشتۀ   جنوب خزر و قفقاز  ران، یا  انییبهامانند  ، ( یا اینکه بر یک سنت یا فرقۀ بسیار خاص متمرکز شدند1392) یرادنوشتۀ علی کال 1939

 

 
1 “Azərbaycan Turk fəlsəfi və ictimai fikir tarixi (XIX-XX əsrlər)” 
2 "Azərbaycanın Milli və Siyasi İdeologiyası Haqqında" 
3 “XX əsrin əvvəlləri Azərbaycan yazıçıları” 



 

 

39
3 

زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

شاهوار موروزوف   ، سلی  بوریس  و  تحلیلی2011)  1گادگیلبار  سنت  برخلاف  تحقیق  این  اند-(.  سه  موجود،    ییتجددگرا   یشۀتاریخی 
 کند. میگرایی را در نسبت با یکدیگر بررسی توران -خواهی(، اصلاح دینی و ترک)ترقی

 چارچوب نظریروش تحقیق و 
انتقادی،  -با بررسی توصیفی  تا   هآوری شدمرتبط با این حوزه جمع  یها ای، اسناد و گزارشکتابخانه- در این پژوهش به روش اسنادی

 ها ارائه شود. تنیدگی این ایده شناختی از چگونگی درهمتحلیلی جامعه
  ی دانش اجتماع یشناس روش های در مجموعۀ کتاب (1400؛ 1399؛ 1395) نژادچارچوب نظری این پژوهش مبتنی بر روش بوذری

به  نیمسلم ااست.  این  پژوهش،  این  در  خلاصه  معرفتمی  یبند صورت   یدهطور  بعد  در  فکری  مکاتب  تشابهات  که  به  ی شناختشود   ،
  ی شناختمعرفت  یبندکند که چگونگی صورت میدرواقع این گزاره تبیین    2شود.پدیدارشدن ساختارهای اجتماعی مشابه در جهان منجر می

بندی  های اجتماعی اثرگذار است و اگر صورت )مانند اولویت دادن عقل یا حس( در ساخت هستی  یبه منابع معرفت   دهییتو نحوۀ اولو
آید. به تعبیری اگر وجود می های مزبور بهشناختی مشابهی در بین دو گروه شکل بگیرد، امکان همگرایی اجتماعی بهتری میان گروهمعرفت

گروه دیگر تشابه یا عینیت داشته باشد، ساختارهای    یشۀ گروهی با محکمات اند  یشۀ و...( اند  شناسییشناسی، هستمحکمات )معرفت
می-اجتماعی خلق  کلی تمدنی همگرایی  روند  در  بلکه  نیست،  اجتماعی  مظاهر  در  تشابه  معنای  به  همگرایی  و  تشابه  این  البته  شود. 

لحاظ ظاهری  میان ریختار و ایدئولوژی وهابیت و لیبرالیسم انگلیسی، به  برای مثال با اینکه ممکن است  ؛شودتمدنی مشخص می-سیاسی
به باشد،  داشته  فراوانی وجود  معرفت  یلدلتضادهای  در ساحت  برهانی  )حس  یشناستشابهات  قیاس  با  قرائت و ضدیت  گرابودن هردو 

شود )برای مثال فرایند تفوق وهابیت در حجاز  ها فراهم میگیری همکاری اجتماعی در سطح بالا میان این ایدههم امکان شکل  ،عقلی(
کنند )برای مثال  گذاری تمدنی در یک جهت عمل میلحاظ سیاستها( و هم بهسعود توسط آن رسیدن آلقدرت به کمک انگلیس و به

ی سبک زندگی و علمی و...  سازشدن و غربیشدن، مدرن برنامۀ توسعۀ تمدنی عربستان سعودی، هیچ تفاوتی با انگلستان ندارد و اروپایی
  یشود. در مثالاجتماعی نیز کشیده می -شناسی به همگرایی در ساحت سیاسیبنابراین همگرایی در معرفت  ؛در هردو نهاد یکسان است(

گرایان سلفی( بود، این  )حس  یتگرایان شیخی( و وهابحسبابیت )  از  اینکه شریعت سنگلجی متأثر  یلدلتوان ادعا کرد که بهدیگر می 
بردند و مورد حمایت  کسانی که توسعۀ آمرانۀ غربی را پیش می   ؛شاه باشد  ظرفیت را داشت که معلم و مشاور دینی رضاخان و محمدرضا

 یرپذا امکانهها وجود دارد و در این مقاله بسط و توضیح بیشتر آن دادن این همگراییهای فراوانی برای نشانانگلیس و آمریکا بودند. مثال 
 نیست.

گرایی  بنابراین حس  ی؛شناختاست، نه عینیت معرفت  یشناختباید دقت داشت که مسئلۀ مورد تأکید در این پژوهش تشابهات معرفت 
  یهای فراوانی میان روش کسب معرفت در هردوبنتام نیست. اما شباهت-هیوم - گرایی لاکتیمیه و محمد بن عبدالوهاب، عین حسابن

مزبور در قفقاز، با تمسک به این    یدۀمبنی بر همکاری و همیاری سه ا  یاشود. در این پژوهش نیز ضمن ارائۀ ادلهاین رویکردها دیده می
 شود. شان تبیین می شناختیهای معرفتبنیان هها با توجه بنشینی این ایدهچارچوب نظری، علت هم
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 های پژوهشیافته

 خواهی در قفقاز ترقی

از آن با استعمار و غارت  پیشرفت حیرت  آور غرب در علوم مختلف و تجمیع ثروت و قدرت در کشورهای غربی که بخش مهمی 
دست آمده بود، مسلمانان را دچار حیرت  کشورهای پیرامون و دور از غرب و استثمار طبقۀ محروم )اعم از کارگر و دهقان و...( داخلی به

سلام یَعلو  ها با تفکر »الاهای سفیران و جهانگردان مسلمان را باید در این راستا ارزیابی کرد. مسلمانانی که قرننامهانتشار حیرت   .کرده بود
، مسلمانان را برانگیزیرت ه بودند. این عصر حشدو لا یُعلی علیه« زندگی کرده بودند، اکنون در برابر انسان غربی شکست خورده و تحقیر  

برتری و علو غربی را کشف کنند. در مسیر کشف این برتری، جاذبۀ قدرت و مکنت غرب، کششی فکری و فرهنگی    داشت تا رمز و راز اینوا 
شدن در میان آنان شد. این تجددگرایی  گرایی یا تجددگرایی یا سودای مدرن تولد غرب   موجبدر میان برخی از مسلمانان ایجاد کرد که  

توان  های این جریان میزدگی نامید که از نمایندهگرایی افراطی یا غرب توان غرب مهم پیدا کرد. رویکرد اول را با تسامح می  یۀغربی، دو سو
ها  الدوله )که هردوی آنبه سرهنگ فتحعلی آخوندزاده )پدر روشنفکری جمهوری آذربایجان و ایران عصر پهلوی( یا میرزا ملکم خان ناظم

شدت بر روشنفکران قفقازی تأثیر گذاشتند. از نظر آنان انسان  ها بهاین شخصیت  یاشاره کرد. هردو  1توان اصحاب پروقره نامید(را می
یا    .توانیم و نباید از پیش خود اختراعی نماییم گفت: »در مسائل حکمرانی نمیکه ملکم خان میچنان  ؛ مسلمان چیزی جز یک بربر نیست

دا از  باید  یا  قرار دهیم  فرنگستان را سرمشق خود  ایرانبربری   یرۀباید عمل و تجربۀ  بیرون نگذاریم« )جمشیدی و  نژاد،  گری خود قدمی 
بنیان    .(1390 و  است  مدرن  ایران  در  هم  و  جنوبی  قفقاز  در  هم  مسلمان  انسان  تاریخی  هویت  به  حمله  اصلی  سرچشمۀ  آخوندزاده 

که  طوریبه  ؛گرا داشته استحالتی ماتریالیستی و حس  ، تجددگرایی آخوندزاده )که کل روشنفکران ناسیونالیست آذری متأثر از او هستند(
  ؛ماشین نیست-گرایی مبتنی بر انسانهای آخوندزاده درمورد هستی، چیزی جز دیدگاه مادهتوان گفت میان دیدگاه نویسد: »می یف میولی

( 1770)  عتیطب  ۀمنظومگرای روشنگری فرانسوی، دولباخ، که با کتاب خود تحت عنوان  ه و اندیشمند مادهزیرا در قیاس بین آثار آخوندزاد
الگار نیز    .(59:  1403یف،  توان یافت« )ولیها در قبال هستی میگرایان مشهور شد، تشابهات زیادی در نظریات آنکه به انجیل ماده

السلام که  ذکره تنها در مولوی، بلکه در امام اسماعیلی حسن علیگرایی[ پیشینیان خود را نهکند: »او ]مادهچنین تأیید می همین مسئله را این
دید. پیشینیان او جرئت بیان آشکار این گرا میگرایی را از منابع هندو الهام گرفته بود و همچنین در تمام فیلسوفان هلنیبه گفتۀ او مادی

هایش علیه اسلام تاکنون نوشته ندزاده به گفتۀ خود »اثری نوشته است که مانند آن از نظر وضوح برهانها را نداشتند، اما اکنون آخودیدگاه
( پروژۀ تغییر الفبا Algar:2014« ).های اسلام مؤثرتر خواهد بوددر تزلزل پایه  ی نشده است« و پس از انتشار، »از یک ارتش صدهزارنفر

آهن لازم  گفت: »احداث راهتوان قلب پروژۀ فرهنگی آخوندزاده دانست. شدت تعصب آخوندزاده برای تغییر الفبا به حدی بود که می را می 
  . (117:  1401فرد،    زادهیعقوب است، ولی تغییر الفبا الزم است. تلگراف لازم است، ولی تغییر الفبا بیش از آن اهمیت و ضرورت دارد« )

وشنفکران روسی با اندیشمندان مسلمان قفقازی و سیاحت آنان از مسکو و پترزبورگ شدن ارتباط رشدن با گستردهاین میل به تجدد و غربی
شد. در میان افرادی مانند میرزا شفیع واضح تبریزی، فتحعلی آخوندزاده، سید عظیم شیروانی، شیخ احمد سالیانی و ورتر میو... شعله

دنبال هدم اسلام و سنت بودند و برخی دیگر میان اسلام و ها بهبا این تفاوت که برخی از آن  ؛دمیدندمی خواهییدر عطش ترق  هانظایر آن
 گرفتند. دیدند و در رویکرد دوم )اصلاح دینی( جای میتجددگرایی غربی تضادی نمی

ست که تمام این رویکردها در ا  برانگیزی که در تمام رویکردهای تجددگرای غربی مسلمان حاکم بود )و هست( آنجامسئلۀ مناقشه 
بنیانمنحط در  انجماد  سطح  در  یعنی  غربی،  تمدن  دستاورد  معرفتترین  همهای  و  مشترک  بنیان  شناختی،  این  هستند.  عقیده 
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زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

گرایان  شناختی میان غرب و غرب گرایی است. این اشتراک معرفتگرایی معرفتی و اصالت تجربه یا همان تجربهشناختی، حسمعرفت
ت  ئواحد نش یمشمعرفتی و از یک خط یچۀ... صرفاً از یک دروشود تا دستیابی به ابژه، واقعیت یا حقیقت، علم، دانش می سببمسلمان 

سازی آمال  یکسان  موجبدهد و  شناسی اجتماعی افراد را تحت تأثیر قرار میبینی اعتقادی و هستیواحد، تمام جهان  یمشبگیرد. این خط
های اصلاح دینی  گرایان گزینشی، یعنی نهضت( و غرب او  )آخوندزاده و امثال  یگرایان افراطشود. تمدنی که غرب ها میتمدنی این گروه

گرایی در علم یا علوم  آلود بود. علم تجربی و تجربهغربی در باطن و با پوسته و ظاهری شریعت-حسی  دنبال آن بودند، تماماً یک تمدنبه
های اجتماعی  گر شد و اساساً توجهی به زمینهابدی و کیمیای تمام مشکلات بشر مسلمان جلوه -حقیقتی ازلی  ۀمثابسکولار حاصل از آن به

بنیان سنت  علم،  نبرد  که  زمانی  یعنی  موقعیت،  همین  در  نشد.  دیگر  مورد  هزاران  و  آن  از  حاصل  سیاسی  اقتصاد  تجربه،  فلسفی  های 
داشتند در جریان بود، با ورود عصر مدرن، جهان    1)با تأکید بر تشیع( با مکاتبی که رویکردهای تجربی به دین  یگرایی برهانی و اصولعقل

گراهای تجددگرا بود  گراهای سنتی دنیای اسلام با حسمسلمانان تغییر یافت. یکی از عوامل مهم این تغییر، تلفیق حس   یندۀاجتماعی و آ
 دینی کرد. -ها را وارد فرایند استحالۀ هویتیهای اصلاح دینی در میان مسلمانان شد و آنشیوع نهضت سبب که 

 های اصلاح دینی در قفقاز نهضت 

سید جمال اسدآبادی،    یسماسلام پان  : اند ازطور عمده سه موج اصلاح دینی در قفقاز جنوبی به هم رسیدند. این سه موج عبارت به
ها با  ها به ارتباط آن)کورساوی( و بابیسم متأثر از شیخ احمد احسائی. در ذیل هرکدام از این جریان  یجدیدیسم متأثر از ابونصر القورسا 

 مسلمانان قفقاز جنوبی خواهیم پرداخت.

 یجمال اسدآباد   دیس سمیاسلامپان 

سید جمال اسدآبادی قطعاً یکی    ، به باور پژوهندگان  .های افراد نیستها و شخصیتهای دینی ناظر به نیتمسئلۀ ما در ارزیابی نهضت
 ینترمندان و رجال بزرگ تاریخ اسلام است که سودای تجدید دوران عظمت و شکوه جهان اسلام را در سر داشت و یکی از بزرگ از دغدغه

های سید جمال قطعاً شایستۀ تقدیر و الگوگیری هستند  ها و نوآوریرفت. برخی از ایدهشمار میستیزان عصر خود بهاستعمارستیزان و ظلم
( نه به  1391)خسروشاهی،    یعصر پهلو   نگارانخی با تار  ی و سخن  ینیحس  ن ی الدجمال  دیدفاع از سو در این پژوهش به تأسی از کتاب  

 ید طلبی سهای علیه سید جمال اعتقادی نداریم. اما به جد معتقدیم که پروژۀ اصلاح بودن و دیگر نظریه بی بودن و نه باهای فراماسونفرضیه
زدگانی مانند ملکم  گری و غرب )به تعبیری رویکرد او به انگارۀ علم و توسعه(، هیچ تفاوتی با بابی  یپروژۀ تمدنجمال اسدآبادی در کلان

ها نزدیکی و صمیمیت کامل دارد و مضاف بر آن، مفروضات نظری  به همین دلیل است که با تمامی این گروه  . ها و... ندارد خان و جدیدی
توان یکی از مؤثرترین نظریات تاریخ اسلام در دمیدن به اتحاد اسلام سید جمال را می  .اتحاد اسلام هیچ نسبتی با شعار آن ندارد   یۀنظر
 ، ولگای میانه و...( دانست.یکم در منطقۀ قفقاز، آناتولست)د یتیجاسازی هوگرایی ناسیونالیستی و بیقوم 

توان  را می  ینزمجمال باید درنظر داشته باشیم که اضطراب تطبیق میان تعالیم اسلامی و علوم برآمده از مغرب   یدس  یشۀبرای بررسی اند
های جدید  پاچگی برخی از مسلمانان برای اثبات عدم تضاد یا تناقض یافتهدال مرکزی ناخودآگاه مصلحان دینی عصر مدرن دانست. دست

از پدیدهآزمایشگاه با تعالیم قرآنی و تطبیق شریعت محمدی با آخرین نظریات زیستهای غربی  شناختی و فیزیکی،  های مادی جهان 
 ه یکشف الأسرار النورانگرای  پیدایش آثاری با محوریت تفاسیر علمی از قرآن کریم شد. محمد بن احمد اسکندرانی تفسیر علم  سبباساساً  
ر احمد  نوشت و بعد از او س    1862را در حوالی    هیو النباتات و الجواهر المعدن  واناتیحو ال  هیو الأرض  هی بالأجرام السماو  تعلقی  مایف  هیالقرآن
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  .(1399نژاد،  با این رویکرد نگاشت )بوذری  و الفرقان  یالقرآن و هو الهددر تفسیر    1898احمد هندی اشتباه نشود( در    خان هندی )با سَر
های پروژۀ فکری سید جمال را باید در رسالۀ نیچریه یا حقیقت مذهب  همین رویکرد در مبانی نظری سید جمال نیز وجود دارد. بنیان 

کند تا مطالب سر احمدخان هندی را نقد کند و اصحاب  در این رساله تلاش می  ینالدجمال  یدنیچریه و بیان حال نیچریان جستجو کرد. س
کند. اما عمدۀ نقد سید جمال به دهریان، حالتی اخلاقی و  های گذشته یکی میگرایانی( مانند سر احمدخان را با دهری نیچری )طبیعت

اساساً  -اجتماعی دارد و  آن  ی نظر اختلاف  گونهیچهسیاسی  در    اینویسد: »نکتهندارد. عنایت می   یشناختهای معرفتها در ریشهبا  که 
سید احمد هرچند در تأکید    . خان شهرت یافته است  بر عقاید سید احمد  اییهماند این است که چگونه این رساله به نام رد تاریکی باقی می

که  بر اهمیت فطرت و طبیعت انسان سخنان بسیار گفته و برای سازگاری معارف قرآنی با علوم طبیعی امروزی اصرار داشته است و چنان
، اما اساس دیانت اسلام و نبوت حضرت محمد )ص( را پذیرفته و برخلاف نیچریان،  خواندهیگفتیم مسلمانان را به فراگرفتن این علوم فرام

کم مسلمانان هند همواره او را به  سازی اسلام، بلکه نیرومندسازی آن در برابر ایدئولوژی و تمدن غرب بوده است. یا دستهدفش نه ناتوان
هند کنار بگذاریم، عقاید او با    جمال را در این دورۀ اقامت در   یدهای سآورتر اینکه اگر برخی از نوشتهاند. شگفتاین نام شناخته و ستوده

ها را مسلم  ها درستی آنهای بسیار دارد: هردو مخالف خرافات بودند، هردو با عقایدی که عوام مسلمانان قرنعقاید سید احمد همانندی
دانستند  کردند. هردو آموزش علوم امروزی را برای مسلمانان لازم میگرفتند، ولی به نظر آن دو مانع پیشرفت مسلمانان بود، مبارزه میمی 

ای بر ضد سید احمدخان شهرت  عنوان نوشتهسان تنها راه توجیه اینکه چرا رسالۀ حقیقت مذهب نیچری بهمشرب بودند. بدینو هردو عقلی
در هند  چون سید احمدخان به نام هواخواه سیاست انگلیس    .یافته، همان جنبۀ سیاسی عقاید سید احمدخان است که از آن سخن گفتیم

اندیشه میان  جمال  سید  بود،  شده  گفتهشناخته  ظاهر  برخلاف  را  احمد  سید  نیت  و  نگذاشته  فرقی  او  فرهنگی  و  سیاسی  او،  های  های 
گری باطنی او شمرده است. ولی سید احمد بر فطرت و طبیعت انسان را دلیل دهری   یۀسازی اسلام دانسته است. در این میان، تک ناتوان 

نوشته تنها  بر ضد طبیعترسالۀ سید  و دهری ای  نوشتهگرایی  بلکه همچون  نیست،  به گری  دعوتی  تنگی مجال،  با وجود  او،  دیگر  های 
 مانند سید،    یچریۀرسالۀ ن  .(94-93:  1376،  تیعنا )   آور در افکار مسلمانان نیز هست«های نامعقول و زیانتجددخواهی و مبارزه با سنت

اما درواقع در حمایت از آن است. برای سید جمال، عقل    ،گری شناختی استدر ظاهر علیه مادی  .دارد شعار اتحاد اسلام ظاهری فریبنده  
  تیمطابقت با وضع  ی نویسد: »برا که میچنان  ؛های ایمان در همین عقلانیت استابزاری مدرن با عقلانیت اسلامی تطابق کامل دارد و پایه

 ینیازی اقتصادی و حقوق حقۀ انسانمدرن باید اعتقادات را به محک عقل سنجید و کلام خدا را در جهت آزادی سیاسی و بی  یایدن  یعلم
کند و چنین  درواقع سید جمال میان عقل به معنای مدرن آن و مبانی دیانت اسلامی تناقضی مشاهده نمی  .(1385ها فهمید« )توانا،  آن 

جمال با    یدهای سعطایی نیز که بررسی تطبیقی اندیشه  .اند )همان(دعقلانیتی را موجب درستی و تعدیل اخلاق و سبب مدنیت عالم می
گرایی افراطی دچار بوده است، کند که گویا از نظر سید جمال، سر احمدخان به علمسر احمد سرسیداحمدخان پرداخته است، اشاره می

 . (1393حال اینکه سید جمال روشی میانه داشته است )عطایی، 

  ینترکه یکی از بزرگ  حالینجمال درع  یدجمال است. س  یدس  یسماسلاماتحاد اسلام یا همان پان  یدۀاما بحث مهم دیگر درمورد ا
  اتحاد لغت   قتیو حق  تیجنس  ۀ فلسفدر رسالۀ    دحامی آن هم بود. این مسئله را بای  ینترزمان بزرگرفت، همشمار میگرایی بهمنتقدین قوم 

توان زبان نامید،  و نیست قومیت مگر به زبان و زبان را نمی  بختی مگر به قومیتجستجو کرد. آنجا که سید جمال نوشت: »نیست نیک
افاده و استفاده« )اسدآبادی،  ها محتاج باشند به آنفرانگرفته باشد همۀ آن اموری را که طبقات ارباب صناعات و پیشه  کهی مادام ها در 

کید و بدون هیچ تردیدی در باب برتری زبان بر دین سخن می   .(225:  1379 گوید: »و الحق این وحدت  سید در ادامه صراحتاً و با تأ
ای است و غریبه خویشی پیوندی است و اوست یگانه وحدتی که عشائر مختلفة الأعراض و قبائل متنوعة المقاصد را  لغت، عجیب رابطه

سازد و همه را در جلب منافع عامه و دفع  ایشان را جمع می ۀکند و قوای متفرق احد سوق میمقصد و یسو تحت لوای وحدت جنسیت، به
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 استوار   را(  شدنمتحمل  را   یکدیگر  بارتوازر )  و  تعاون  اساس   و   تظاهر  و(  معاونتتکاتف )  ارکان  و-کند  مضار شامله، متفق الکلمه می
کند و خلق بسیاری را به  زبان می دل و یکاز شقا و بدبختی، جمع کثیری را از یک نجات و عموم  سعادت استحصال برای از و -گرداندمی 

ای که دائرۀ آن  و در عالم انسانی، رابطه  پوشاندیها مآن  یخلعت استقلال در وجود برا   ، حیات تازه که حیات جنسیت بوده باشد، زنده کرده 
واسع بوده باشد و جمع کثیری را به یکدیگر مربوط سازد، از دو قسم خالی نخواهد بود. یکی همین وحدت لغت است که از آن به جنسیت  

  ا،یدن  نیدر بقا و ثبات در ا  تیجنس  یعنیکه وحدت لغت،    ستین  ن یدر ا  یشک   چیشود و دیگری دین. و هو وحدت جنسیت نیز تعبیر می
  .(227  : پذیرد، به خلاف ثانی« )همانزیرا که در زمان قلیلی تغیر و تبدیل نمی  ؛تر( استتر و مستحکماودم )با دوام   نیاز وحدت در د

کلیشه با  ترجیحاتی  پانچنین  از  مردم  عموم  که  ذهنی  عجهای  دیگر  است.  تضاد  در  دارند  ذهن  در  که یاسلامیسم  نیست  ب 
  تبدیل  ترکیسمهای پانایدئولوگ   ینتراسلامیسم بود، به یکی از بزرگ )آقااوغلو( که مظهر پان  یفهای معروفی مانند احمد آقایستاسلامپان

تند پاشاهای عثمانی به خود بگیرد یا    یوبوشان رنگگراییزاده و... اتحاد اسلام شود، یا افرادی مانند پیشنماززاده یا سلطان مجید غنی
گرایانی رادیکال بودند، ردای اتحاد اسلام بپوشند. همۀ این تغییرهای فکری و ایدئولوژیک  زاده، که ترک سکولارهایی مانند محمدامین رسول 

با  ه بود. پان دتر مهیا ششان توسط اندیشمندان بزرگ های فکری و عقلانیزمینه  اسلامیسم در این قرائت نه با تجدد مشکلی داشت و نه 
بملی اشاره میچنان  ؛ودگرایی مخالف  بهکه چاغلا  آقایف  پانکند احمد  آموزش )جدیدیعنوان یک  گری(،  اسلامیست مدافع نوسازی 

ها  باید در راستای واقعیت  یند  ، »به نظر آقااوغلو  .(67:  1388ها( بود )چاغلا،  سازی آنتصویب الفبای لاتین و توسعۀ حقوق زنان )مدرن
یابد.  ها تکامل میتاریخ در راستای اقدامات ملت  .و الزامات زمانه بازسازی و اصلاح شود. زندگی همیشه در حال تغییر است و جریان دارد 

ملت انگلیسیهمۀ  همچون  فرانسویها  ایتالیاییها،  آلمانیها،  و  ملیها  مرحلۀ  از  باید  می ها لاجرم  گذر  این  گرایی  در  آقااوغلو  کردند. 
های اسلامی و نظریات مدرن ملت و اثبات عدم تعارض هویت اسلامی با هویت ترکی ارزش چارچوب در تلاش برای ایجاد سنتزی بین  

  یدۀ»گرایش آقایف به نوگرایی اسلامی و اتحاد اسلام البته به معنای ایمان به ا  نویسد:کالیراد نیز در این مورد می   .(68-67:  بود« )همان
گونه  در کاسپی منتشر ساخت، این  1903ای با نام »ملّیون ما« که به سال  با هدف احیای امت واحدۀ مسلمان نبود. او در مقاله   یسماسلامپان

گرایی[ امری ضروری در حیات  گرایی رخدادی شایان توجه و باعظمت است. این ]ملیوفاداری خود به اصل ملیت را ابراز داشت: »ملی
بنای آن به تهران و  مانند یک دهۀ پیش سنگار بود، ولی دیگر بهگرایی همچنان در ذهن احمد آقایف استوست. معبد ملیا  هاتمامی خلق

)کالیراد،   نداشت«  تعلق  نجف  و  مشهد  و  ا  .(85:  1392شیراز  امتزاج  نیز علی  یسماسلامپان  یدۀدر  )مدرنیسم(  تجددگرایی    یاکبرل با 
، بلکه مکمل یکدیگر  کنندیشرقی گذشته و فرهنگ مدرن غربی یکدیگر را نفی نم-)اکبروف( اعتقاد دارد به باور آقااوغلو، فرهنگ اسلامی

 ( Ələkbərov:2022خصلت مترادفی به خود گرفته است« ) ییو اروپاگرا  یسماسلامهستند و به گفتۀ خود آقااوغلو: »پان
ملی شعار  که  زمانی  مدرن »ترکی  ۀگرایانبنابراین  اسلامیشدن،  و  علی  1شدن«شدن  حسینتوسط  روشنفکران    زادهبیگ  سایر  و 

 ید نشینی مبنای کاملی داشتند. اثرگذاری سکردند و همجوشی و همشد، این عبارات با یکدیگر تضادی پیدا نمیناسیونالیست داده می
  ی ایو دن  یافغان   نی الدجمالشامیل قربانف در کتاب    .های قفقازی بسی بیشتر از مطالبی است که گفته شدترک اسدآبادی بر پان  ینالدجمال

 به بخشی از این روابط پرداخته است.  2ترک 
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 سم یدیجد

قبل از توضیح جدیدیسم لازم است این نکته را روشن کنیم که برای اهل سنت، ذات اصلی حجیت قول و فعل صحابه )و تابعین(  
سنت  دانستند. در همین راستا اهلها را معتبر میبه همین جهت، قول و فعل آن .به پیامبر داشتند تری یکنزد  ۀخاطر این بود که آنان تجرببه

شده از  از طرفی طبق همان سنت روایی نقل  .در استنباط حکم دینی دچار چالش بود  ، )ع( محروم کرده بود  یتبکه خود را از معارف اهل
با تقلید مخالفت می   یامبرپ با اتکا به تجارب پاکرم )ص(  )تجارب صدها و هزاران    یشینیشد و از طرف دیگر اجتهاد شخصی هر فرد 

قدر گسترده شده بود که اساساً حاکمان اسلامی توانایی داوری و اجرای حکم براساس دستورالعمل  صحابه با رویکردهای مختلف( آن
به همین دلیل عباسیان   یافت.می   افزایششد و اشتقاق میان مسلمین  هر روز مذهب جدیدی درون اسلام متولد می   .مشخصی را نداشتند

سنت شدند. در این میان افرادی  شدن باب اجتهاد در اهلبسته  موجبسنت را در چهار روش فقهی مشهور محدود کردند و  مذاهب اهل
ابن و  غزالی  امثالمانند  و  آن   هاآن   تیمیه  آرای  انتشار  و  نداشتند  فوق  انسداد  به  تلاطم اعتنایی  به  را  اسلامی  جامعۀ  هرازچندگاهی  ها 

)ابونصر الکورساوی، یا عبدالنصیر القورصاوی، عبدالناصر    یها و در سرزمین ماوراءالنهر ابونصر القورساوانداخت. حال پس از سالمی 
 ور کرد. سنت شعلهکورسوی و...( برای چندمین بار مناقشۀ قدیمی حرمت یا حلیت اجتهاد در دین را میان اهل

و علمای منطقۀ خود را به انحراف از   شدمتمایل    یت(، به سلفاو  و امثال  یمیهتکورساوی تحت تأثیر افرادی نظیر غزالی )و بالطبع ابن
کردن این  به همین جهت اعتقادی به انسداد باب اجتهاد نداشت )همان( و طبعاً با دنبال  . (1401مسیر اصحاب سلف متهم کرد )ارکیان،  

،  النصوصدانست( در  گر دینی هزارۀ جدید میشدت پیرو غزالی بود و خود را مجدد و اصلاح )که به  1سَرهندی   مبنا، با اثرپذیری احمد
نویسد: »القورساوی حق اجتهاد را برای همۀ مسلمانان بدون توجه  کورساوی چاغلا می ، تأثیر غزالی در او بیشتر شد. در باب اجتهادگرایی

گاه از مسائل    .(37-36:  1388شناخت« )چاغلا،  به سطح اجتماعی و بینش آنان به رسمیت می البته این به معنای نفی تقلید انسان ناآ
تا این مسئله را به یک اصلاح جدیدی   .(Spannaus:2016دینی از علما نبود ) طلبی رادیکال و  های پساکورساوی عمیقاً تلاش داشتند 

های کورساوی در چارچوب مذهب حنفی و تثبیت  از نظر اسپانائوس، واقعیت امر چنین نبوده و استدلال  کهیدرحال  ؛مدرن تعبیر کنند
همان نوآوری در استنباط دینی بود که    ،رد کسلفیت اجتهادی که کورساوی تبلیغ می  یر، تقد  هر  به  .هویت دینی سنتی بوده است )همان(

ی با عقل فلسفی برهانی در مخالفت بود. علی یکاملًا ماهیتی فردگرا و قائم بر درک طبیعی هر شخص داشت. این درک طبیعی استقرا 
»نمونه مقالۀ  در  حس   ییهافیروزجائی  میاز  اشاره  اسلامی«  عالم  در  حسگرایی  عمدۀ  ویژگی  که  سلفیکند  در -گرایان  و...  اخباری 

عنوان الگوی فکری  های فکری غزالی بهتمام پیچیدگی  رغمیعل  .(1388،  یروزجائیگرایی فلسفی است )فظاهرگرایی و مخالفت با عقل
 . (1399نژاد، )طبیعی( از قرآن کریم بوده است )بوذری یتوان ادعا کرد که او مخالف عقل فلسفی و طرفدار تفسیر علمکورساوی، می

از آن متأثر بوده با تجددگرایی و نهضتسلفی  یشۀمحکمات اند تأکید بر   2تنیده است.  هم  در  ینیهای اصلاح دگری که کورساوی 
شناسانه است. علوم  داری نقاط مشترک معرفت  3آموزشی گاسپرالی-گری کورساوی از آن جهت مهم است که با تجددگرایی علمیسلفی
کردند و کل دستاورد  تجربه« اخذ می  یرناپذرا از »روش علمی خدشه  یتشانجدید عصر مذکور، علومی بودند که مشروع-دنیوی-غربی

کسب معرفت   یوۀشد و سلفیون نیز در ششد و از سایر وجوه تکوین آن علوم غفلت میعلم جهان جدید، به یک روش ناقص تقلیل داده می 
شناختی.  شناسانه است، نه عینیت معرفتهایی به این روش دارند. البته باید توجه کرد که در اینجا مسئله تشابهات معرفتدینی شباهت

 

 
ر سید احمدخان هندی اشتباه نشود. 1  . با س 
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 . تهران: شیرازۀ کتاب ما. یپهلو
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ها دارند.  شناسی خود، تشابهات جدی با آنی مانند هیوم و لاک نیستند، اما در ساختار معرفتانگرایها و... تجربهیعنی کورساوی یا سلفی
 سازد. های اجتماعی مشابه را فراهم میها امکان و ظرفیت خلق جهاناین تشابه

: 1388گری، با مطالعۀ آثار کورساوی تحت تأثیر قرار گرفت )چاغلا،  جدیدی  یشۀگذار اندبنیان  ، الدین مرجانی به هر صورت شهاب
  شدهیستاتار )تأس-روس   معلمیتترب  ۀو مورخ، معلم مدرس  ی(، عالم کلام1889  ی)متوف   یمرجان  ینالدنویسد: »شهابنیا میرئیس  .(37
  یت ، ضمن تقوی. ورفتیشمار مبه  یبخش راه کورساو( قازان و مرتبط با استادان دانشگاه قازان، دوام یرستان( و گیمنازیوم )دب 1876در  

آثار تار  یخیشعور تار با  تاتارها،  کرد، اعمال    یسکه در قازان تأس  یادر مدرسه  یت و ترب  یم تعل  ۀ را دربار  یشخو  یات خود، نظر  یخیدر 
اصول جدید    ی، نسل جوان را به ضرورت اجرا آنان )کورساوی و مرجانی(  یهادر پرتو تلاش   یافتهرواج ینید  ی اصلاحگر   یانجر  ...کرد ی م

  ینبارها در ترجمان تقدیر کرده است. حس  یجدیدها، از خدمات و آثار مرجان  یاصل  گذاریان، بنیاصلاح مدارس متقاعد کرد. گاسپرال  یبرا 
پترزبورگ به آن شهر خاور دانشگاه قازان که با انتقال آن دانشکده به سن  ۀو استاد دانشکد  ی(، از شاگردان مرجان1866  ی)متوف   خانییضف

براساس    ی تاتار  یرستاندب  یشدر مدارس و گشا  یردینی علوم غ  یساز تدر  یاست. و  اصلاح مدارسبا عنوان    یامنتقل شد، مؤلف رساله
طور گسترده  شد تا او به سببارتباط گستردۀ مرجانی با معلمان روس    .(1393نیا،  )رئیس  کرد«می   یجانبدار  ییاروپا  هاییرستان دب  یالگو

گرایانۀ  های اصلاح مرجانی همگام با پیگیری اندیشه  .(38:  1388)تاتاری( حمایت کند )چاغلا،    یاز آموزش زبان روسی در کنار زبان ترک
رونق زبان ادبی تاتاری    موجببا علمای سنتی و تشویق به هویت بومی،    ههای او در مقابلیک محقق تاریخی تاتار بود و مجموع فعالیت

 های آموزشی جدید بر اسماعیل گاسپرالی تأثیر زیادی گذاشت. تلاش مرجانی برای رونق سیستم .شد )همان(
دنبال اعتلای وضعیت مسلمانان بودند، سخن درستی است، اما باید توجه داشت که مدارس  دنبال آن گاسپرالی بهاینکه مرجانی و به

کوبیدند، تفکیک میان علوم دنیوی و علوم دینی شدت بر طبل آن میای که این علوم بهاولین مسئله  .اصول جدید منادی چه گفتمانی بودند
بود. تقریباً در تمام منابع تاریخی جمهوری آذربایجان به این تفکیک اشاره شده است. در عصر قدیم چنین تفکیکی در علوم در میان علمای  

آمد حساب میای از علم دینی بهتدبر و تدبیر در آن جلوه   .ای از خلقت الهی بودعالم همه جلوه   .صورت مشخص وجود نداشتاسلامی به
هایی در تاریخ اسلام مبتنی بر تمایز علوم  بندیترین استوانۀ معرفت بشری بود )قطعاً تقسیمحامل اصلی  ، لومو فلسفه مانند مادر تمام ع 

گفتمانی که اصول جدید به    .دینی با سایر علوم وجود دارد، اما علوم مذکور، حاصل سوژۀ خودبنیاد انسان و منفک از صنع الهی نبودند(
عنوان علوم نافع و متعلق به جهان جدید و علوم دینی نیز به  ۀمثابعلوم دنیوی به  .کرد آورد این بود که علوم را به دو جهان تقسیم میارمغان می

 شدند. سنت و جهان قدیم بازنمایی می  یندۀنما
مباحث   یجامسلمانان را در آموزش مباحث قدیمی به  یماندگشد و تمام بدبختی و عقبعملًا هیچ احترامی به علوم قدیم گذاشته نمی

یک سری از دروس ظاهری از شریعت را در برنامۀ    ، اینکه اعتماد مردم عامی را جلب کنند  برای  ، کردند. در مدارس جدیدجدید خلاصه می
ترین موضوع مربوط به علوم قدیم یعنی الهیات را عملًا  گنجاندند و مهم)مانند روخوانی قرآن، توضیح برخی احکام روزمره و...( می  یدرس

از فقهای تراز اول قفقاز    ، های ابوتراب آخونداوغلو ها در مناظره ها با جدیدیستبه همین جهت اوج مناقشۀ قدیمیست  . گرفتندنادیده می 
زاده و... ظهور کرد. انتشار مقالۀ آخوند اوغلو در  زاده، جلیل محمدقلیزاده و عمرفائق نعمانعلی بیگ حسین  با روشنفکرانی نظیر  ، جنوبی

( با عنوان »چه علومی برای ما مورد نیاز است؟« آتشی در میان روشنفکران برپا کرد. ابوتراب آخونداوغلو در آن 1906روزنامۀ »حیات« )
معلم اول، ارسطو، را درک کند،  رساله نوشت: »اگر فردی تمام عمر خود را صرف آموزش علوم ریاضی و حکمت طبیعی کند و جایگاه  

ما   خوانندگان  نخواهد گشت...  تمدن  و  انسانیت  شهر  وارد  و  شد  نخواهد  عارف  و  عالم  متعال  خداوند  شناخت  و  عبادت  راه  به  قطعاً 
رهابودن از قوانین سیاسی   یلدلگویم که جمعیت اروپا بهاند، اما من میگویند: جمعیت اروپا در انسانیت و تمدن به درجۀ کمال رسیدهمی 

کردن به دین اسلام ما، انسانیت و تمدن ما مسلمانان منوط به دانستن و عمل  ۀبرند... در این زمانگری به سر می الهی، در همان وحشی
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توان انسان شد. شاید انسان با دانستن علم  توان انسانیت را آموزش داد... با کمال در علم حساب نمیاست. با کمال در علم هندسه نمی
بودن در این های تمدن پرداخت... انسانتوان به درمان بیماری دین و شریعت... بتواند انسان شود. با بودن جالینوس در علم پزشکی نمی

بیماری درمان  به  که  بیماریاست  آن  از  و  بپردازد  نفسانی  بیماریهای  درمان  شود.  مصفا  و  پاک  است«  ها  شریف  قرآن  ها 
(Modern.az:2015 )1.  کرد تا  فقط ضمن تأکید بر جایگاه علوم تلاش می  .نکته این بود که مقالۀ ابوتراب در مخالفت با علوم دنیوی نبود

زیرا در آن زمان به تدریس علم  ؛الهیات در مدارس سکولار جدید، جایگاهی پیدا کند و الهیات در برنامۀ درسی گنجانده شود یها کلاس 
شده اعتراض شد و ابوتراب در واکنش به این مسئله گفت: »معلوم است که مدارس عموماً از معارف  کلام در مدارس سکولار تازه افتتاح

( به باور او اگرچه کسانی  Turan:2024« ).کننداز همان روز اول از اسلام دور می  روندیرا که به مدرسه م  ییهااسلامی تهی هستند و بچه
افرادی نظیر عمر فائق    .هستند )همان(  اطلاعی، اما از دانش دینی بآموزندیشوند، همۀ علوم را مالتحصیل میکه از مدارس سکولار فارغ

زاده )آگاهانه یا ناآگاهانه( سخنان زاده و جلیل محمدقلیزاده مخالف جدی تدریس الهیات در مدارس بودند و علی بیگ حسیننعمان
 آخونداوغلو را به باد استهزا گرفتند. 

ای( نهضت اصلاح دینی دانست که تأثیر بسیار زیادی در تزاری )یا ولگای میانه-توان جلوۀ ماوراءالنهری جدیدیسم را می  حالهربه
در شاماخی توسط سید عظیم شیروانی تأسیس شد   1874اصول جدید در سال  ی برمبنا یافتهاولین مدرسۀ سازمان . قفقاز جنوبی گذاشت

محمدقلی مانند جلیل  آذری  تجددگرای  روشنفکران  عمدۀ  و  یافت  جنوبی گسترش  قفقاز  مختلف  نقاط  در  بعدها  بیگ و  فریدون  زاده، 
-گانۀ اتحاد اسلام، توراننشینی سهدربارۀ هم  .(51-50  :1399پرداختند )سلیمانلی،  کؤچرلی، نریمان نریمانوف و... در آن به تدریس می 

ها بپردازیم که کاملًا در ذیل این ای از جدیدیست بهتر است به ذکر نمونه  ، شاره کردیمگرایی و تجددگرایی که در بخش قبل به آن ارک ت
تعریف می سه را  ترک کردند. گاسپرالی جدیدیگانه هویت خود  توسعۀ  داشت که  ادعا  مرتبط استگرا هم  با وحدت مذهبی  او   .گرایی 

گرایی  کرد و به گفتۀ وی ترکیسم در طول وجود وحدت ترک و اسلام تبلیغ می   یوستهپهمبه  ایهصورت مجموعگرایی را بهترکیسم و اسلام 
ها، کاتالیزوری  میان این جریان  یشناختگونه که اشاره کردیم، وجود تشابهات معرفتهمان  .2( Modern.az:2014همیشه زنده خواهد بود )

 شد. برای ترکیب و اتحاد این رویکردها با یکدیگر می

 ی گریباب

های شیخیه نیز بر تعالیم شیخ احمد احسائی بنا شده  گونه که در تاریخ مشخص است، بابیت از درون شیخیه پدید آمد. اندیشههمان
حس تفسیری  بنیان  غلط،  فلسفی  مبنای  یک  با  که  بود  علمایی  از  او  اخباری بود.  رویکرد  از  خاستگاهی  با  را  شیعی  تعالیم  از   3گرایانه 

کوشید که در خواب امور مشکل را کشف کند... او  نویسد: »او چون بسیار پرهیزکار بود، بیشتر میگذاری کرد. مدرسی چهاردهی می پایه
پرسیدند که این سخن را از  . می دادیم  ل یاو را تشک   یآرا   یۀ شنید که پادید یا میبا توسل به ارواح پاک بزرگان دین در خواب چیزهایی می

کرد،  ظاهر تأویل میاخباری داشت؛ اخبار را به   شیخ مشرب   .گفت که از حضرت صادق )ع( شنیدم با نهایت وارستگی می   گویید.یکجا م
از نقاط اصلی حس  .(28:  1382به فضایل خاندان علی معتقد بود« )فضایی،   ست که برای توجیه معاد  ا   گرایی شیخ احمد آنجایکی 

عبارتی که وضعیت حضور امام زمان )عج( را به وضعیتی    ؛جسمانی و غیبت امام زمان )عج( متوسل به واژۀ هورقلیا و هورقلیایی شد
جسد اول    :داد و حالتی سرگردان داشت. از نظر احسائی آدمی دو جسد دارد بینابینی میان عالم مادی و عالم تجرید )غیرمادی( قرار می 

مام عصر  او علت عمر طولانی ا  .رود و جسد دوم هورقلیایی و فناناپذیر و از عناصر دنیوی فراتر استمی ینحالت مادی دارد و با مرگ از ب
 

 
1. https://modern.az/news/45046/  
2. https://modern.az/news/50142/  
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زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

از نظر او، حضرت در زمان غیبتشان به عالم دیگری به نام هورقلیا انتقال یافته و در   .داند)عج( ناشی از جسد ثانوی یا هورقلیایی ایشان می
آیند و بدون اینکه کسی  به شکل یکی از مردمان درمی   ، کنند و اگر بخواهند به زمین تشریف بیاورندهای این عالم زندگی می یکی از وادی

توانند در یک شرایط خاص با حضرت مرتبط  شیعیان کامل هستند که می فقطاز نظر شیخ  .گردندجا برمیایشان را بشناسد دوباره به همان
در همین راستا شاگردان احمد    . (57-50:  عنوان واسطۀ فیض میان مردم و امام وجود داشته باشند )همانبنابراین کسانی باید به  ؛باشند

یعنی فردی خاص که واسطۀ فیض امام )عج( با شیعیان   ؛شوندرکن رابع می  یۀدهند، قائل به نظرشیخیه را شکل می   احسائی که مکتب
توانند با امام عصر )عج(  افرادی که رکن رابع هستند می  فقط  ، برندچون امام )عج( در حالت هورقلیایی به سر می  .(55-54:  است )همان

  ، کاظم رشتی   یدرسانند. در همین راستا سها هستند که با دریافت احکام شرعی از ایشان، آن احکام را به مردم میارتباط برقرار کنند و آن
سید رشتی شیخ احمد احسائی را راه رسیدن به   .نامید، استاد خود را »باب« میآمیزیشدر عباراتی بسیار ستا  ، شاگرد شیخ احمد احسائی

  نیچن  زیدرمورد خود ن  ، برد یکار مهاستاد خود ب  ۀ دربار  یعبارات  نیکه چن  یکاظم رشت  دیس  (.36-31  :1396دانست )نبوی رضوی،  ائمه می
این چنین بود که پس از درگذشت   . اعلام کرد که پس از فوت او »حق« ظهور خواهد کرد )همان(  زیاز مرگ خود ن  شیداشت و پ  یتوهم

شیرازی ادعا کرد که او حق موعود و رکن رابع است و خود را   محمدیکشف حق سرگردان بودند و در این اثنا سید عل  دنبالاو، پیروانش به
شویم که فهم حسی از مسئلۀ ولایت و ارائۀ تفسیری نادرست از موقعیت مادی امام  متوجه می   ، باب نامید. اگر در این فرایند دقت کنیم

سّانی و فردگرا با امام، ممکن است چه نتایج فاجعه شیرازی    یمحمدعل  یدس  یاورد.ب  بارباری به  عصر )عج( و تلاش برای ایجاد ارتباط ح 
ادعا کرد که اول خود را باب معرفی کرده تا مردم از »کتاب جدید« و »امر جدید« مضطرب نشوند. اشارۀ باب به کتاب و امر جدید به 

)ع( بود. امر و کتاب جدید حرکتی به معنای اصلاح امور   یتب، یعنی قرآن و میراث اهلمعنای فروگذاردن و عبورکردن از کتاب و سنت قدیم
کردند: کیفیت قیامت، باور به عنوان خرافات تأکید بیشتری میطلب بر چهار عنصر بههای اصلاح ازلی -یباب  .(178  :شیعیان بود )همان

ای که شاید بتوان ادعا کرد  مسئله  .(237-165های رایج شیعی و مسئلۀ شفاعت )همان: بنگرید به  حیات جسمانی امام دوازدهم، عزاداری
مطرح کرده بودیم و    تریشای است بر صحت ادعایی که پهای اصلاح دینی در جهان اسلام مشترک بود و این نشانهر نهضتبیشتدر میان  

گرایان  )اصلاح   یونشود. هم وهاباعی منتهی می، به تشابهات در ساحت جهان اجتم یشناختآن این بود که تشابهات در ساحت معرفت
( مخالف شفاعت و امامت و عزاداری و بزرگداشت صلحا هستند، هم سَلفیون قفقازی در همان عصر اعتقادات مشابهی  یمیهتمتأثر از ابن

  ،آبادیهای مزبور مشترک هستند. یحیی دولتها در این زمینه با گروهازلی-های پیرو کورساوی و هم بابیدر این امور دارند و هم جدیدی 
ین  ی کند که از خرافات دست بردارند و با اصلاح آها اعلام میبزرگان مکتب ازلی، صراحتاً با نقد تند روحانیت سنتی شیعی به آن  از  یکی

زاده درمورد این نحله ی توان گفتار سید حسن تقعصارۀ پروژۀ بابیت را می   .(194  :عصر حاضر وفق دهند )همان  یخود، آن را با اقتضاها 
ها که دین جدید اختیار کرده بودند، از تعصب اسلامی رها شده و بر ضد استبداد ملاها و خرابی و فساد دین در ایران  خلاصه کرد: »همۀ آن

شده، از معایب و مضرات تعصب اسلامی که مانع ترقی و تمدن و قبول مقتضیات عصر جدید است فارغ گشته، با پیروان مذاهب دیگر  
شمار  ن بهمسلمی هیئت  جزو ظاهراً  که -زش کرده... و همچنین کثرت عدۀ بابیه در میان مسلمانان مانند نصاری و یهود با کمال خوشی آمی

-232  :کردند« )همانتر میتعصب را سست  یدۀروز عققوت و سطوت تعصب هیئت جامعۀ ملت را ضعیف کرده و روزبه  -رفتندمی 
 . یمکنمیی( را با قفقاز مشخص یخش ارتباط بابیت )ازلی و بهادر ادامۀ این ب .(233

اول از همه اینکه شیخیه هم در شمال ارس و هم در جنوب آن طرفداران بسیار جدی و مهم داشته است. وضعیت در جنوب ارس چنین  
ه بود. براساس گزارش لنکرانی، دعوای  شدها  بود که مکتب شیخیه به دو قسمت کرمانی و آذربایجانی تقسیم و تبریز محل جولان شیخی 

 .(1386ترین مسائل اجتماعی تبریز بوده است )ابوالحسنی منذر، متشرعی یکی از بغرنج-شیخی
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می مهماکنون  که  بودنددانیم  حاضر  نیز  ارس  رود  شمال  در  شیخی  علمای  فرزند    ؛ترین  سالیانی،  رمضان  مولی  شیخ  مثال  برای 
که  چنان  ؛زمان مورد توجه شیخ احمد احسائی بوده است، تحت تأثیر میرزا محمد اخباری از اخباریون مطرح عصر خود بود و هماصغر یعل

یکی    .(245:  1399کرد« )مولایی،  اعتصمت بالله و توکلت علی الله مواظبت می  ۀشیخ احمد دربارۀ او گفته است که او »پیوسته بر جمل
مسلط به آرا و افکار شیخ احمد    گنجویهایی که مورد توجه شیخیه بودند، ملا محمد گنجوی فرزند علی گنجوی بود.  دیگر از قفقازی 

برد: »العالم  یکار مدرمورد او چنین عباراتی بهرشتی    .اش را ستوده است کاظم رشتی در اجازۀ روایتی به او مقام علمی یداحسائی بوده و س
نفر بعدی »مصطفی شیروانی از روحانیون اخباری و   .(504:  العامل و الفاضل الکامل، ذوالفطنة الزاکیة و اللطیفة العالیة و...« )همان

را نوشته  علاقه السراجیة: جواب مسائل آخوند ملامصطفی  الرسالة  ایشان،  بود. احسائی در جواب سؤالات  به شیخ احمد احسائی  مند 
باید از شیخ یعقوب شیروانی یاد کنیم که در ردیف علمای شیخیه قرار داشت و شیخ احمد احسائی،    یت( و درنها596:  است« )همان

 .(642: های او نگاشت )همانل در پاسخ به سؤال یفصترا به یروانیش  عقوب ی خیأجوبة مسائل الشرسالۀ 

بابیمی  رویهربه از علل رشد  قفقاز جنوبی شاید یکی  در  ادعا کرد که حضور علمای شیخی  قفقاز شده است. طبق  توان  در  گری 
از کتاب   نبوی رضوی  قفقازران یا  انییبهاگزارش مقداد  بابیروس   ۀالعادحمایت فوق  یلدلبه  ، جنوب خزر و  از  آزاردیدن ییبها-ها  ها و 

ها  در ایران و عثمانی، و توسعۀ روزافزون شهرهای قفقازی روسیه و رونق ثروت و تجارت در آنجا، شرایط لازم را برای تجمع بابی  هاییبها
روشنفکران تجددگرای قفقازی نظیر میرزا  .(1393، یرضو یکردند )نبوها ممالک روسیه را برای مهاجرت انتخاب میکرد و آنفراهم می

هایی مانند میرزا ملکم خان، یوسف خان ازلی-ای با بابیکاظم بیک، فتحعلی آخوندزاده، شیخ احمد سالیانی و... ارتباط بسیار صمیمانه
به ذکر جزئیات این موضوع    ستمیقرن ب  ۀدر آستان  یو عثمان  رانیانیا در کتاب  مستشارالدوله، میرزا آقاخان کرمانی و... داشتند، رحیم رئیس

میرزا، شاهزادۀ روشنفکر آن دوران،    ینالدخود به جلال  1871مه    20برای مثال آخوندزاده در نامۀ مورخ    ؛(1374نیا، پرداخته است )رئیس
ون مختلفه از قبیل نجوم  : »الان در تفلیس و در جمیع صفحات قفقازیه در علوم و فننویسدیزاده سالیانی چنین مدر معرفی احمد حسین

هذا مشرب فیلسوفیت و  نظیر ندارد. مع  الاسلام یخو جغرافیا و علم حساب و ریاضی و هیئت و تاریخ و حکمت خصوصاً علم فقه، ش
هر شب در   الاسلام یخلیبرالیزم هم دارد. تفصیل فضایل او را از مطاع معظم میرزا یوسف خان )مستشارالدوله( توانید پرسید. با جناب ش

القدس )ملکم خان( مزین است.  یک جا مصاحبت داریم. مجلس ما همیشه به ذکر اوصاف نواب اشرف شما و میرزا یوسف و جناب روح
فرستادن والا به مکتوب   ،. از بابت منصب خود مقید استرساندی ورزد و عرض سلام مبه نواب امجد شما غایبانه محبت می  الاسلامیخش

القدس گوید که بنویسد: »به روحیا در نامۀ دیگر آخوندزاده، احمد سالیانی خطاب به آخوندزاده چنین می   .(149  ان:کرد« )همهم اقبال می
که  القدس است، چنانسلام اسلامبول نیستم که منکر عقاید روحسلامم، اما مثل شیخ الا)ملکم خان( بنویس که من هم اگرچه شیخ الا

باید در   .(148 القدس در هر باب مصدق و معترفم. بلااستثنا« )همان:روح  دیعقا  عیشود، بلکه من به جماز مکالمۀ او با وزیر مشاهده می
  ، چرا که در باور شیعیان  ؛دانست)ع( می  یم نظر داشت که یحیی صبح ازل جانشین باب، میرزا ملکم خان را رجعت صفتی عیسی بن مر

اما برای فهمیدن نوع نگاه روشنفکران قفقازی به بابیت    ، (174:  1396نبوی رضوی،  کرد )عیسی بن مریم همراه با امام دوازدهم ظهور می
اثر میرزا کاظم بیگ بپردازیم. این    1852-1844  ی هادر سال  رانیدر ا  ی اسی و س  ی: تحولات مذهبهایباب و باب خوب است که به رسالۀ  

درمورد جنبش بابیت دارد: »باب فهمید دینی که مردم کشورش    یبیگ در این کتاب نظر جالبمنتشر شده است. کاظم  1865رساله در سال  
شد،  کرد که در آن الزامات اخلاقی اجرا میمعنی است. باب یک سبک زندگی استوار تبلیغ می به آن اعتقاد دارند، پر از چیزهای پوچ و بی

در همین   .(Ələkbərli,2018:275-274کرد« )نه حرف قانون )یا همان سنت(. باب همیشه از روح عبادت و عشق و اخلاق صحبت می
دهد. »در  زاده سالیانی و طاهرزاده میسلامی احمد حسیندر قفقاز جنوبی مصادف با شیخ الا  ییتراستا موتالیموف از حضور سازمان بها

فعالیتکن بهاهای گستردۀ طریقتار  آذربایجان،  در  دیده مییهای مختلف  میزان کمتری  به  نیز  بهایت  مبلغان  دهۀ    ییت شد.   1880در 
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را در آذربایجان تأسیس کردند. این طریقت    ییاولین سازمان بها  1890طور مخفیانه از ایران به آذربایجان وارد شدند و در سال  میلادی به 
در همین دوره    .(Mutallimov,2019:67در مناطق باکو، سالیان، گویچای، آغدام، گنجه، روستاهای گویچای و تفلیس گسترش یافت« )

توسط شیخ  بر عزاداری شیعی  فشار  ممنوعیت سلام الااست که  و  وارد  اعمال میهای وقت  آنان  بر  )رئیس هایی  - 284:  1374نیا،  شود 
 یست آغوشی با بابیت، به سرزمین تزارها راه یافت و کاملًا با روشنفکران جدیدیست پان اسلامبار در هم  ینپروژۀ پروقره ا  حالهربه  .(286
 گرا مؤانست کامل یافت. ترک 

 گرایی توران -ترک

و...(، چه در امپراتوری   2چه یوروسنتریالیزم   ، 1اسلاویسم )چه پان  یو تفاخر انسان غرب  طلبیی مواجهۀ مسلمانان با استعمار و برتر
ها  هویتی غربی  جوییی سمت الگوبرداری از برترها را به، آنیرامونشانها و مناطق پعثمانی، چه در میان مسلمانان تحت حاکمیت روس 
زاده، اسماعیل گاسپرالی  بود که اساساً کسانی مانند علی بیگ حسین   یسم اسلاو با پان   هکشانید. حقارت ناشی از احساس بربربودن در مواجه

های ناسیونالیستی اقوام تحت جوییآغاز هویت  ، ترکیستی کشانید. در سوی دیگرو حتی یوسف آقچورا و... را به فکر اتخاذ موضع پان 
رفته بر نخبگان این امپراتوری اثر گذاشت و در کشاکش با آنان و نبرد با مستکبران غربی تصمیم گرفتند  حاکمیت امپراتوری عثمانی نیز رفته
گشتند. گویی هرچقدر که این دنبال تصویری از خود در دل تاریخ میهها احیا کنند و به همین جهت بکه غرور یا تکبر خویش را مانند آن 

در ابتدا آن تصویری که از تمام تصویرهای    .اعطا کند  یرشدههای تحقتوانست شکوه و ابهت بیشتری به این هویتمی  ، بودتر می تصویر بزرگ
: اول آنکه طرح اتحادگرایی مسلمانان ذیل خلافت  داشتچند مشکل اساسی    یابود، اما این رؤ  یسماسلامپان  یدۀ تر بود، اممکن بزرگ

عثمانی یا در معیت آن، طرحی مبتنی بر سازوکارهای استیلاگرایانه و سلطانیسم بود که نظام اجتماعی را دوباره در ساختاری »عمودی«  
دنبال  ها و پیامدهای خاصی را بهگیویژگی حقیقی اتحاد مسلمانان، طرحی مبتنی بر اخوت است که ویژ  که یدرحال  ؛کرد دهی میسامان

اسلامیسم کاملًا جنبۀ  در سوی دیگر نیز هواخواهی مسلمانان حکومت روسیه از پان   .و این مسئله مطلوب امپراتوری عثمانی نبود  3آوردمی 
داشت پراگماتیستی  و  سازمان  و  ابزارگرایانه  امکان  فاقد  جهت  همین  به   یدهبه  )بنگرید  بود  تزاری  روسیۀ  در  سراسری  اجماعی  

در   یژه وهای جدید، در اقصی نقاط جهان )بهملت-گیری دولت فارغ از مسائل فوق، تب بالای شکل  .( 63-60:  1381ویتوخوسکی،  سه
گرایانه و زبان و نژادمحور  های قوم سمت ایدهها )و بالتبع مسلمانان قفقاز جنوبی( را بهاهرمی با فشار قوی، عثمانی ۀ مثابقلمرو عثمانی( به

ها متصف و تحقیر  ن ضد روسی غرب که اسلاوها را با مفهوم نوپدیدی به نام تورانیاریگ مستشرق بود که از مرده  چنینینکرد. اهدایت می
های بزرگ  منظور تجزیۀ دولتو حمایت بریتانیا )به  تباریهودین  اهای مورخکوشش  ۀواسطبه  .(1403ران،  همکاکردند )مینورسکی و  می 

رفت )لاندو،  کار می( و واژۀ ترک که زمانی برای تحقیر و توهین به1388قومی به خود گرفت )سلطانشاهی،  -منطقه( توران مفهومی تاریخی
سّانی است بایست به آن افتخار می ای بود که می اکنون واژه   ، (64  :1399 شد. تمسک به عصبیت، خون، نژاد و امثال آن از جمله مفاهیم ح 

)و بالتبع    ی روشنگر  ییدۀلحاظ وابستگی بنیانی نیز امری کاملًا جدید و زا که نزدیکی معرفتی خاصی با رویکردهای پیشین دارد و حتی به
ای بسبام و... اساساً ناسیونالیسم را پدیدهکه برخی از اندیشمندان نظیر ارنست گلنر، بندیکت اندرسن و اریک هاچنان  ؛مدرنیسم( است
 های معرفتی ارزیابی کرد. بازتابی از تشابه بنیان دنشینی و مؤانست اجتماعی را بایاین هم .(27: 1391دانند )اسمیت، کاملًا مدرن می
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بزرگ حرکت    یایبه آن رؤ  بخشییتدنبال فعلها یا همان ترکان جوان )جمعیت اتحاد و ترقی( که بهست که ژون ترک ا   جالب اینجا
در همین راستا روزنامۀ قانون   .کردند و تحت تأثیر تعالیم او بودنداسدآبادی شرکت می  ینالدجمال   یدکردند، در سمینارهای مخصوص س 

کند که او یکی از ارکان مهم و مرشد جمعیت اتحاد و ترقی روز بعد از فوت سید اشاره می  20شد،  اساسی عثمانی که در قاهره منتشر می 
)رئیس  است  به  .(733  :1374نیا،  بوده  نیز  مسئله  درهماین  میزان  تبیین  برای  تاریخی،  مؤیدی  گفتمانعنوان  با تنیدگی  پیشین  های 

 گرا ارائه شد. های تورانگفتمان

 گیرینتیجه
ظاهر متفاوت مذکور، در قفقاز جنوبی، به  یدۀکامل سه ا  یختگیآمطور که روایت و تحلیل شد، مشخص شد که امکان درهمهمان

مفاهیم کلیدی معرفتی مشترک   گرایی ازگرایی و تجربهپذیر بوده است و حسشناسی امکانوجود تشابهات مهم در ساحت معرفت یلدلبه
گیری  ها توانایی وام های مزبور، همکاری و همیاری کامل وجود داشت و هرکدام از آنو متشابه است. نشان دادیم که میان نمایندگان اندیشه

 های اصلی یکدیگر به نفع عقاید و اهداف خود را دارا بودند.اصطلاحات و استدلال
است. عطش نیل به پروقره، چنان روشنفکران منطقه را با خود   خواهیی ترق   یدۀهای مذکور مربوط به انقش بنیادین و اصلی در میان ایده 

با   هتوان ادعا کرد که در مواجهدیگری در جهت دستیابی به این هدف مورد استفاده قرار گرفت. درواقع می یدۀ درگیر کرد که هر گفتمان یا ا
آوردن این جایگاه، موجب حمله به هویت سنتی و  چنگیافتگان غربی، موجب ایجاد حیرتی بزرگ در روشنفکران شد و تلاش برای بهترقی

های اصلاح دین، وارد فرایند استحاله شد و زمینه را برای عبور جاسازی با کمک اندیشهاین بی  .جاسازی آن از موقعیت طبیعی خود شدبی
 آذری فراهم کرد. -ج با هویت نوپدید ترکیاز هویت دینی و امتزا 

  ی جاشدن را ابتدا در قالب زبان دینی و تاریخی مردم آغاز کرد و بهاصلاح دینی از آن جهت مهم است که فرایند غربی  یهانقش نهضت
کرد و از اتخاذ موضعی انتقادی و پیامدسنج   یظاهر مثبت آن پافشارسازی از هویت ضد دینی و ضد شرقی غرب، بر مظاهر بهغیریت

بایست به تقویت هویت دینی و قدرت اجتماعی  مسلمانان که می  یماندگ بازماند. از علائم بارز همین اتخاذ راهبرد اشتباه در اصلاح عقب
گرا افتاد و با کمک بیگانگان و در بدترین  دست افراد سکولار قوم   انجامید، همین بس که هدایت اصلی امور جامعه بهو سیاسی آنان می

آذر دموکراتیک  جمهوری  ممکن،  بهشرایط  را  بهبایجان  اسلام  تاریخ  سکولار  جمهوری  اولین  بهعنوان  که  حکومتی  آوردند.   یلدلوجود 
 سرعت نیز در ذیل حکومت شوروی حل شد. جداکردن مردم از هویت تاریخی و طبیعی خود، از درون تهی بود و به
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 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. این پژوهش علمی رعایت نمودهنویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار 

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده نگارش مقالهی در تولید محتوا و ابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 .22- 5،  31  ، نو   خ یتار   ۀدوفصلنام   . فکری او  ی ها ان ی عبدالنصیر قورصاوی و بن (.  1401ارکیان، محمد ) 

 . به کوشش و تحقیق سید هادی خسروشاهی. قم: کلبۀ شروق.مقالات   و   رسائل   ۀ مجموع (.  1379الدین ) اسدآبادی، جمال 

 کاظم فیروزمند. تهران: ثالث.  ترجمۀ   . یی گرای مل   و   ت ی مل   متأخر   ی ها ه ینظر   ی انتقاد  ی بررس :  سم ی مدرن   و   سم یونالی ناس   (. 1391اسمیت، آنتونی دی ) 

 طالبی اب ی بن  عل : امام  قم .  ( جان یآذربا   بر  د ی تأک )با    ی اسلام   علوم   در  ماوراءالنهر   و   قفقاز  ۀ ع یش   ی علما  نقش   (.1397اُف، رامیل ) باقراٌف، علی و عظیم 
 ع(.) 

 . تهران: دانشگاه تهران.ی عمل   حکمت :  ن ی مسلم   ی اجتماع   دانش   ی شناس روش   (. 1395نژاد، یحیی ) بوذری 

 دانشگاه تهران.. تهران:  ی فقه   ی کردهای: رو ن ی مسلم   ی اجتماع   دانش   ی شناس روش   (. 1400نژاد، یحیی ) بوذری 

 . تهران: دانشگاه تهران.ن ی مسلم   ان ی به قرآن در م   ی ک ی هرمنوت   ی کردهای: رو ن ی مسلم   ی اجتماع   دانش   ی شناس روش (.  1399نژاد، یحیی ) بوذری 

 .114- 97،  3،  یاس ی س  علوم   پژوهش الدین اسدآبادی.  سید جمال   شۀ ی اند اسلام و مدرنیته در   (. 1385توانا، محمدعلی ) 

، یمطالعات مل   ۀ فصلنام   احمد. جلال آل  شۀ ی اند گرایی و بازگشت به خویشتن در  چالش غرب   (. 1390نژاد، ابراهیم ) جمشیدی، محمدحسین و ایران 
12 (46  ،)82-59  .https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.1735059.1390.12.46.3.9   

 زاده فرد. تبریز: ندای شمس.جلیل یعقوب   ترجمۀ .  جان ی آذربا  در   یی گرا ی مل  و   است ی س (. 1388چاغلا، چنگیز ) 

 . قم: کلبۀ شروق.یعصر پهلو   نگاران خ یتار   ا ب  ی سخن و    ی ن ی حس   ن ی الدجمال   د یدفاع از س (.  1391خسروشاهی، سید هادی ) 

 . تبریز: ستوده.ستم ی قرن ب   ۀ در آستان   ی و عثمان   ران ی ا(.  1374نیا، رحیم ) رئیس 
 جهان اسلام.  دانشنامۀ . جلد هفتم. تهران:  )نهضت(   دها یجد   مدخل (.  1393نیا، رحیم ) رئیس 

 . تهران: تمدن ایرانی.سم ی ون ی صه   و   سم یترک پان (.  1388سلطانشاهی، علیرضا ) 

: زیتبر  ه فرد. زاد عقوب جلیل ی   ترجمۀ .  تاکنون   ه ی روس   توسط   اشغال   زمان   از   جان ی آذربا   ی در جمهور  ی ساز دولت -ت مل   ند ی فرا (.  1399، ابوالفضل ) سلیمانلی
 قالان یورد.

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.1735059.1390.12.46.3.9
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کاظم فیروزمند. تهران:   ترجمۀ .  مسلمان   ۀ جامع   ک ی   در   ی مل   ت یهو   ی ر ی گ شکل (:  1920-1905)   ه ی روس   جان ی آذربا (.  1381ویتوخوسکی، تادیوس ) سه 
 شادگان.

 یاسلام   ۀ ش ی اند : پژوهشگاه فرهنگ و  تهران .  شذرات المعارف (. 1402)  ی محمدعل   ، ی آبادشاه 
ر سید احمدخان   ن ی الد اصلاحی سید جمال   ی هاشه ی بررسی تطبیقی اند   (. 1393عطایی، عبدالله )   ، قاره(فرهنگستان )شبه   ۀ نام   ۀ نام ژه یو .  اسدآبادی و س 

2 (3  ،)181-198. 
 ، تهران: نشر امیرکبیر1376عنایت، حمید، »سیری در اندیشه سیاسی عرب: از حملۀ ناپلئون به مصر تا جنگ جهانی دوم«،  

 : پردیس دانش.تهران   . 1939-1869  ف ی احمد آقا   ی اس ی و س   ی فکر   ۀ نام ی : زندگ ی ترک هن ی تا م   ی ران یا  ۀ جامع   از (. 1392کالیراد، علی ) 

 حمید احمدی. تهران: نشرنی.  ترجمۀ .  یگر الحاق   ی تکاپو  قرن   ک ی  سم، ی ترک پان   (. 1399لاندو، جیکوب ) 

 88، شماره  1384گرایی در عالم اسلامی«، مجله علمی تخصصی معرفت، فروردین  هایی از حس فیروزجائی، علی، »نمونه 

 مطالعات .(.  م   1850- 1813قفقاز ) های اشغال  (. استعمار روسی و اسلام شیعی: سیاست روسیۀ تزاری در قبال شیعیان سال 1394، جواد ) مرشدلو
 .150- 127(،  26)7،  اسلام   خ یتار 

. تحقیق و تکمیل و اضافات: محمد الوانساز خوئی.  قفقاز   ی فرهنگ   و   ی معنو   ی علم   ت یشخص   825  حال شرح   قفقاز،   فرزانگان (.  1399مولایی، عادل ) 
 قم: دارالحدیث.

. به کوشش کاوه  هی ترک   ی طلب توسعه   ابزار   تا   ا ی تان ی بر   ی شرق   است ی س   از :  سم ی توران پان (.  1403)   وزف ج   و توینبی، آرنولد   چ یودوروو ئ ف   مینورسکی، ولادیمیر 
 : شیرازۀ کتاب ما.تهران   بیات. 

 .کتاب ما . تهران: شیرازۀ  قاجار   ۀ جلد اول: دور   ؛ ی خ ی تار   ی ا: مقدمه رانیدر ا   ن ی اصلاح د   ۀ ش یاند(.  1396نبوی رضوی، سید مقداد ) 

 .کتاب ما . تهران: شیرازۀ  یجلد دوم: عصر پهلو   ؛ ی خ ی تار   ی ا: مقدمه رانیدر ا   ن ی اصلاح د   ۀ ش یاند(.  1397نبوی رضوی، سید مقداد ) 

، و اسلام  ران ینقد کتاب ا  ۀ فصلنام . جنوب خزر و قفقاز  ران، ی ا ان یی موروزوف: بها  س یو بور  بار یشاهوار، گاد گال  ی سل(.  1393نبوی رضوی، سید مقداد )
1 (1-2  ،)189-256. 

: قالان  زیتبر  ه فرد. زاد عقوب جلیل ی   ترجمۀ.  جانی آذربا   در دولت  - ملت   و   ملت   ی ر یگ شکل  جان؛ ی آذربا  ی جمهور   در   یی گرا ی مل (.  1403یف، اورخان ) ولی 
 یورد.

 . تهران: ساوالان ایگیدلری.جان ی آذربا   ی جمهور  در   زبان  ی ز یر برنامه   و   است ی س (. 1401، جلیل ) فرد   زاده عقوب ی 

Algar, Hamed, “ĀḴŪNDZĀDA,” Encyclopædia Iranica, I/7, pp. 735-740; an updated version is available online at 
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Ələkbərov, Faiq “Azərbaycan mütəfəkkirlərinin İslam dininə münasibəti (XIX əsr-XX əsrin əvvəlləri)”Milli Kimlik, 

2020 https://millikimlik.az/2020/2004/ 

Habibbayli, İsa,” XX asrin avvallari Azarbaycan yazıçılan” Nurlan, Bakı, 2004 

Kərimi, Səadət, "Azərbaycanın Milli və Siyasi İdeologiyası Haqqında",Elm və təhsil, Bakı, 2018 

Memmedova, Leyla, “M.F.Axundzadənin Hekayəti-Molla İbrahimxəlil kimyagər komediyasında xarakterlərin 
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This study analyzes the concept of development in the thought of Dr. Ali Shariati and examines 

the fundamental components of his development model. It addresses two main questions: first, 

whether development constitutes a central concern within Shariati’s intellectual system; and 

second, what the main components of his development model are? A qualitative and 

interpretive methodology is employed, using content analysis and comparative analysis. 

Shariati’s works were examined and key concepts extracted and analyzed in comparison with 

classical and contemporary theories of development sociology. Findings indicate that Shariati 

conceptualizes development as an endogenous, culturally grounded, and human-centered 

process. His model is structured around two main axes: cultural–spiritual development and 

economic–structural development. The cultural axis includes critical consciousness, critical 

dialogue, critical pedagogy, intellectual solidarity, and the rule of law. The economic–political 

axis involves political organization, material infrastructure, enlightened leadership, committed 

governance, and responsible intellectual elites. The analysis demonstrates that cultural factors 

occupy a more fundamental position in Shariati’s framework, while development emerges as 

a dialectical process between cultural consciousness and socio-political structures. This model 

provides a normative and analytical framework for sustainable and human-centered 

development. 
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Introduction 

Development theory has traditionally been dominated by Western paradigms emphasizing 

economic modernization and institutional rationalization. In contrast, Ali Shariati proposes a 

culturally rooted and ethically oriented model that integrates historical consciousness, spiritual 

awakening, and collective agency. This study investigates whether development is a central 

category in Shariati’s thought and how his intellectual system reconstructs its meaning beyond 

conventional development theories. 

Research Method 

This research adopts a qualitative–interpretive design based on thematic content analysis and 

comparative critique. Primary sources include Shariati’s major works such as Ummah and 

Imamate, Return to Self, Islamology, Religion vs. Religion, What Is to Be Done?, History of 

Civilization, Hussein: Heir to Adam, and Fatemeh Is Fatemeh. 

These texts are analyzed alongside contemporary development theories, including modernization 

theory, dependency theory, Islamic development approaches, critical theory, and critical pedagogy. 

Findings 

Shariati’s conception of development is multidimensional, encompassing economic, political, 

cultural, and spiritual dimensions. He emphasizes committed democracy, ethical leadership, and 

critical pedagogy as foundational mechanisms for social transformation. 

Development, in his framework, is not reducible to material progress but is understood as a 

dialectical process linking thought and action in pursuit of human perfection. His anthropological 

vision, influenced by existentialist and monotheistic ideas, defines the human being as a free and 

responsible agent whose liberation is achieved through self-awareness and social justice. 

Discussion and Conclusion 

Shariati’s developmental thought challenges dominant paradigms by foregrounding ethical 

responsibility, cultural authenticity, and collective agency. He advocates a guided form of 

democracy grounded in justice, awareness, and human dignity. 

In this framework, intellectuals, media, and political institutions play a critical role in preventing 

corruption and fostering a socially and environmentally just society. Ultimately, Shariati’s notion 

of endogenous and sustainable development emerges as a central concept that offers a normative 

guide for policymaking, resource distribution, and social self-reliance. 

 

Author Contributions: All authors contributed equally to the conceptualization of the article and 

writing of the original and subsequent drafts. 

Funding: This research received no external funding. 

Ethical Considerations: The authors avoided data fabrication, falsification, and plagiarism, and 

any form of misconduct. 

Data Availability Statement: Data available on request from the authors. 

Informed Consent Statement: Not applicable. 



57     Social Theories of Muslim Thinkers, Volume 16. Issue 1, March 2026 

Conflicts of Interest: The authors declare no conflicts of interest in this study, and all authors have 

read the manuscript and agreed to its publication. 

Declaration of AI Use: The authors have used no artificial intelligence tools. 

Acknowledgements: The authors would like to thank anonymous reviewers for their valuable 

suggestions in manuscript revision. 



 

58 

 

 ی عتیشر  یعل یهاشه یمفهوم توسعه در اند  یبررس

    3هادی زمانی و    2ینی محمدرضا حس،     1هایدیغلامرضا جمش 

 gjamshidi@ut.ac.ir. رایانامه: ، دانشکدۀ علوم اجتماعی، دانشگاه تهران، تهران، ایراناستاد گروه علوم اجتماعی اسلامی. 1
 m.hosseini@abru.ac.ir: انامهی. راران ی بروجرد، ا ،یبروجرد  اللهت یدانشگاه آ  ،یعلوم انسان  ۀدانشکد ،یشناسگروه جامعه ار،یدانش. 2
 hadizamani1404@yahoo.com  رایانامه:  .)نویسندۀ مسئول(   .ران یدانشگاه تهران، تهران، ا  ش،یک  یالمللن یب  سی پرد   ،یشناس جامعه   یدکتر   یدانشجو.  3
 

 چکیده اطلاعات مقاله 
 پژوهشی  هنوع مقاله: مقال

 

 

 
 03/06/1404 :افتیدر  خیتار 

 07/1404/ 29 :بازنگری خیتار 
 13/09/1404 :رشیپذ خیتار 
 01/1405/ 01 :انتشار خیتار 
 

 

 :  ها کلیدواژه 
پداگوژ  یآگاه نقادانه،   ینقادانه، 
متعهد، درون   ۀتوسع دولت  زا، 

   .ی اسیروشنفکر مسئول، سازمان س

واکاو  نیا هدف  با  اند  یپژوهش  در  توسعه  بررس   ، ی عتی شر  یعل  یهاشهیمفهوم  بن  یبه  مدل    نی ادیعناصر 
م  یاتوسعه اصل  پردازد ی او  پرسش  دو  به  م  یو  آدهدی پاسخ  نخست،  منظوم  یعتی شر  ای :  خود    یفکر  ۀدر 
  ی ریو تفس  یف یک   پژوهش  کرد ی اند؟ رواو کدام  یامدل توسعه   یهامؤلفه   نی ترمحور بوده است؟ دوم، مهم توسعه

در   هاافتهیاستخراج شدند.    یدیکل   میو مفاه  یآثار او بررس   یق یتطب  لیمضمون و تحل  لیاست و به روش تحل
  یندیتوسعه را فرا  یعت ی نشان داد شر  جیشدند. نتا  میتوسعه تنظ  یشناس جامعه  یهاه ی با نظر  یق یقالب جدول تطب

بر دو محور اصل   یا. مدل توسعهداندیم  انسان  یبر توانمندساز  یمحور و متکزا، فرهنگ درون استوار   یاو 
گاه  ییهامؤلفه   ،ی. در محور فرهنگیاقتصاد  ۀ و توسع   یمعنو-یفرهنگ  ۀاست: توسع   ینقادانه، گفتگو  یمانند آ

 ،ی اس یسازمان س   ،یو در محور اقتصاد  اندنی آفرقانون نقش  تینقادانه و حاکم  ینقادانه، ائتلاف نقادانه، پداگوژ
.  شوند یمطرح م  یدی عنوان عناصر کلخردمندانه، دولت متعهد و روشنفکر مسئول به  یرهبر  ،یکی زیط فیمح
  ۀ ها دارند و رابط مؤلفه  ریاز سا  یتر نقش برجسته  یعتی شر  ۀشیدر اند  یعوامل فرهنگ  دهدینشان م  یینها  لیتحل

ساختارها  نیا   ک یالکتی د با  س   یاقتصاد  یعناصر  توسع   ای پو  یمدل  یری گشکل  سازنهیزم  ،یاس یو    دار یپا  ۀاز 
  یی اجرا  رانیو مد  گذاراناستیس   یبرا  یراهبرد   یی الگو  تواندیم  یبردارمدل در صورت توجه و بهره   نیاست. ا
 .فراهم آورد  یو اجتماع یانسان ۀتوسع  ریدر مس

.  یعت ی شر   یعل  یهاشه ی مفهوم توسعه در اند  یبررس (.  1405)  ی هاد  ،یو زمان  محمدرضا  ،ینیحس  ؛غلامرضا  ،های دیجمش  استناد:
   https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.401274.1821 .55-27 ؛(1)61، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر
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 مقدمه و بیان مسئله 
افراد جامعه ۀ کشور و ایجاد بستری امن از رفاه و آسایش برای زندگی همبسیاری از اندیشمندان در طول تاریخ رشد و پیشرفت ۀ دغدغ

 .شودمطرح می «پایدارۀ توسع» با اصطلاح علم این موضوعدر بوده است. 
رغم فراگیری و محبوبیت عظیمی که در  ، علیحالینباامعاصر تبدیل شده است.  ۀ  رایج در گفتمان توسع  یعبارت   به  1پایدارۀ  توسع»

و همچنین    آنۀ  نا و تاریخچعم  درمورد همچنان    افرادزیرا بسیاری از    ؛ رسدنظر میبهآورده است، این مفهوم هنوز مبهم    دستبهها  طول سال
 .(2019، ریکارت کازادوالمنسا و ) «پرسندمی یسؤالات در نظریه و عمل توسعه مستلزم و دلالت دارد،   آنچه

انسانی با رشد اقتصادی، آسیب بزرگی به سیاره و مردم وارد کرده است. این  ۀ  با تلفیق توسع  ، بینی نئوکلاسیک جریان اصلی»جهان
آسیب   زیستیطمحو همچنین    ی انسانۀ  داری مبتنی بر بازار، به روان و جامعظهور سرمایهانسانی، همراه با  ۀ  بندی محدود از توسعفرمول 
نابرابر ایجاد کرده    شدتبهای  ساز مستقل مطلوبیت، جامعهیک بهینه  عنوانبهوارد کرده است. آرمان هنجاری انسان اقتصادی    یشدید

توضیح داده است که (1383)گرجی و همکار،  زیستی دارد.ثروت زیاد با فقر مطلق هم  ، در آن  وآن رقابت غیرانسانی است    ۀانگیزاست که  
هایی که  ویژگی  ؛اثرات مخرب شده است  سبب  رقابت و حرص و طمع  دادن جلوه   یدئالاو    بخشیدنیتمشروعاقتصادی با  ۀ  چگونه نظری

»رقص    ی مانندهاید. بیمارینکنتخیل اخلاقی ما را مسموم می  و  همکاری و سخاوت هستند  مانند  اسلامیهای  کاملًا در تضاد با آرمان
سلامت ضعیف    و  انسجام اجتماعی، نهادهای ناپایدار  نبودتوان در انبوهی از مشکلات اجتماعی مانند  ایدئولوژی و ثروت نابرابر« را می

 .(Zaman & Qadir, 2018) مشاهده کرد 
اقتصادی و ثبات  ۀ  مشترک ما« در تلاشی برای پیونددادن مسائل توسعۀ  آیند»با عنوان    را   برانتلند گزارش خود  یسیونکم  ، 1987»در سال  

توسع  محیطییستز این گزارش  راستا،  این  در  را  ۀ  منتشر کرد.  را »که    داندمی  یاتوسعهپایدار  خطرانداختن  بهدون  ب  نیازهای زمان حال 
پایدار ۀ  تا حدودی مبهم است، اما این مفهوم از توسعاین تعریف  « اگرچه  کندیمآینده برای تأمین نیازهای خود برآورده    یها نسل توانایی  

. این مفهوم »چارچوبی شودی مدرنظر گرفته   زیستیطمحاقتصادی در عین محافظت از ارزش بلندمدت ۀ با هدف حفظ پیشرفت و توسع
 . (Emas, 2015) «کندیمتوسعه فراهم  هایراهبردو  محیطییستز هاییاستسبرای ادغام  
 عنوانبهرفعت حسن، استاد دین و علوم انسانی در دانشگاه لوییویل، »مردم در بیشتر جوامع و کشورهای اسلامی، دین اسلام را    به بیان

در   بنابراین، و  (Kakar, & Leghari, 2022) «دهندیمو بیشتر مسائل زندگی خود را در چارچوب آن قرار  گیرندیمیک ماتریس درنظر 
نیز  ۀ  جامع آثار علمی جهان اسلام  براساسایران  به غنای  توجه  با  از متفکران  ، همین اصل و  را    روز جامعه   مسائل   ، منددغدغه  بسیاری 

که نقشی    . یکی از این متفکران علی شریعتی استانداسلام سوق داده  یچۀدراز    از جمله توسعه  روز جهانی  مسائل  و تطبیق  تحلیل  سمتبه
افکار بسیاری از سیاستمداران و کنشگران اجتماعی   ۀدهندشکلو آثار او  هایسخنراندر تغییرات اجتماعی نوین ایران داشته است.   پررنگ

  ها حوزه اندیشمندان این    زایران اسلامی از دید بسیاری ا  محیطییستزاست. با توجه به اینکه وضعیت سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و    بوده
داشته و اگر چنین    محورتوسعه  هاییدگاهدپردازد که آیا شریعتی  می این تحقیق به این موضوع    ، شودیمنابسامان قلمداد  در حال حاضر،  

 . کرد مدلی مشخص از آن ترسیم  توانیممدنظر او در این حوزه چه هستند و آیا  ی هامؤلفهعناصر و  ینترمهم ، است
تحقیق   ینترمهم این  در    ، هدف  توسعه  مفهوم  این خصوص    های یشهاندبررسی  در  نظری  مدلی  به  دستیابی  و  .  است علی شریعتی 
  یا و آاست    داشته  یدتأک پایدار  ۀ  و بر مفهوم پیشرفت و توسع   بوده  محورتوسعهآیا شریعتی در نگرش خود    :از  اندعبارت این تحقیق    سؤالات
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این    یهاشاخصعناصر و    درواقع؟  کرد استخراج    وا  هاییدگاهدتوسعه از    ۀ شدمطرح رویکردهای نظری    براساسمدلی مشخص    توانی م
 چگونه است؟  هاآنمدل نظری و روابط علی 

 تحقیق ۀ پیشین
در    (2022)  و همکاران  1بسول اند.  پایدار از منظر اسلامی پرداختهۀ  های متعددی به بررسی مفهوم توسعدر سطح جهانی، پژوهش

پایدار، از جمله حفاظت  ۀ که اصول توسع به این نتیجه رسیدند  ی«مفهوم  لیتحل کی: ستی ز طیمح یدار یاسلام در مورد پا دگاهید» مقالۀ
ند که  رد اند. نویسندگان تأکید کپیامبر اسلام نهادینه شدهمحیطی، در قرآن و سنت  از منابع طبیعی، مسئولیت اجتماعی و آموزش زیست 

 . آفرین باشدزیستی نقش های محیطتواند در حل بحرانالگوهایی اخلاقی و عملی میۀ اسلام با ارائ

های  دار در آموزه عنوان مفهومی ریشهپایدار بهۀ  توسعبه مبحث   نیز (ahmad,2025)ار  دیپا  ۀدرمورد توسع  یاسلام  دگاهیدۀ »در مقال
های انسانی و حفظ تعادل اجتماعی، اقتصادی  . این مقاله با استناد به مقاصد شریعت، بر ضرورت هماهنگی میان فعالیتپرداختاسلامی  

کید دارد. نویسنده نتیجه   . انسان با محیط و جامعه است ۀ پایدار اسلامی، فرصتی برای بازتعریف رابطۀ که توسع گرفتو طبیعی تأ
زیست مسلمان های فعالان محیطبا بررسی دیدگاه  «و اجرا   یاسلام   یهادگاهی: دداریپا  ۀتوسع»  ۀع الطم  در(  2023)  2دنگور  همچنین

پایدار در نهادهای تاریخی اسلام مانند وقف، زکات و عدالت اجتماعی ریشه دارند. او نتیجه  ۀ  اصول توسع  دریافت که های اسلامی  و دولت
 . است تحقققابلراستا با اهداف جهانی سازمان ملل، اما با چارچوب ارزشی خاص خود پایدار اسلامی، همۀ که توسع گرفت

از جمله علی  متفکران مسلمان  ۀ  های متعددی به بررسی نسبت میان دین و توسعه در اندیشپژوهش  نیز   در ایران  های اخیردر سال
میان دین و توسعه«، سه رویکرد  ۀ  رابطۀ  های متفکران مسلمان درباردر »نقد و بررسی آرا و اندیشه  (1394)  اند. نوذریپرداختهشریعتی  

که شریعتی توسعه را    گرفتنتیجه    اود: تعارض )سید حسین نصر(، تمایز )مصطفی ملکیان( و تکمیل )علی شریعتی(.  ر اصلی را معرفی ک
 . کندتوحیدی معنا میۀ بیند و آن را در بستر جامعنه در تقابل با دین، بلکه در امتداد رسالت دینی و اجتماعی انسان می

را در نگرش   و بومی  زا درونۀ مفهوم توسع  «ایرانی از منظر شریعتی-پیشرفت اسلامی  یالگو»  بررسیدر    (1390)  جمشیدیها و نوذری
معرفتی و فرهنگی در  هاییهلابا توجه به  کوشدیماو  .کندیمشریعتی از الگوی پیشرفت غربی انتقاد »و نتیجه گرفتند که   او مطالعه کردند

  های یتمحدوداز    رفتبرونایران و برای حل مسائل و تأمین نیازهای آن، الگوی پیشرفت جدیدی بنیان گذارد. در این راستا راه  ۀ  جامع
که علاوه بر   داندی مرا در تدوین الگوی پیشرفت جدیدی  حلراهبلکه  ، داندینمموجود در الگوی پیشرفت غرب را انکار فن و عقل ابزاری 

مهر تأیید زده است به رسمیت بشناسد. در این الگو همچنین توجه به تاریخ و فرهنگ هر   هاآن بر سایر ابعاد عقل را که اسلام  ، ی ابزار خرد 
 . گیردیمجامعه مبنا قرار 

جامعدر    همچنین معرفتی  ابعاد  اندیشۀ  »تحلیل  در  مناسبات    ۀتوحیدی  تبیین  به  شریعتی«  در علی  سیاسی  و  اقتصادی  اجتماعی، 
ۀ پذیری و خودآگاهی جمعی در اندیشعدالت اجتماعی، مسئولیت  مانندمفاهیمی  پرداخته و مشخص شد    بینی توحیدیچارچوب جهان

 . (1393زائری، )  معنوی و مسئولانه« تلقی کرد ۀ توان آن را نوعی »توسعو می استراستا پایدار همۀ شریعتی، با ارکان توسع
توسعه    مفهوم   بر نقش فرهنگ دردکتر علی شریعتی«    هاییشهاندفرهنگی در آرا و  ۀ  بررسی توسع»  ۀنامیانپا  ( در1387)نسب  هانیج

بر سه اصل خودباوری  شده که  عنوان    زا درونبومی و    یکردیرو  اواز دیدگاه  توسعه  در این مطالعه،    . کرد   یدتأک شریعتی    هاییشهانددر  
 دیگر استوار است.  یهاتمدن و  هافرهنگفرهنگی، تصفیه و پالایش منابع فرهنگی و ارتباط آگاهانه با 
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ۀ مجموع  به این نتیجه رسید که  «1358شریعتی؛ الگوی آرمانی توسعه و تجلی در قانون اساسی سال  »  ۀمقالدر    نیز  (1383)  رفیعی
 . استران یاۀ جامع یتوسعه برا  یالگو یکاو تبلور  یهان نوشتهی و مخصوصاً واپس شریعتی یارهاک

از  ۀ  توسع  ی هامؤلفهاستخراج عناصر و    یادشدهوجه تمایز این تحقیق با سایر مطالعات   شریعتی و تدوین مدلی    علینگرش  پایدار 
 گیرد. گذشتگان قرار مطالعات ارزشمند  کنندۀیلتکم تا استآن  براساسمفهومی 

 تحقیق نظری چارچوب

 1مکتب نوگرایی 

شدن، آموزش و های آن شامل رشد اقتصادی، صنعتیشود. شاخصگذار از سنت به مدرنیته تعریف میۀ  مثابتوسعه در این مکتب به
تا مصرف انبوه    یسنت  ۀاز جامع  ، ی مراحل رشد اقتصاد  ۀی: نظر2روستو.  ویوالت دبل  اند از:عبارت   یاصل  پردازانهیاست و نظرنهادهای مدرن  

رسانه3لرنر  لیدان  ؛ نقش  در  :  نخبگان  و  سنتها  جوامع  م،  تحول  اهم4ردال یگونار  نهادها  تی:  تحول  و  توسعه   یاجتماع  یآموزش  در 
(Furan, J. 2022). 

 یدیتوح  ی هاشهی با ر  یاتهیو خواهان مدرن   داندیناقص م  یاتوسعه  ،تی بدون عدالت و معنو  را   تهی: او مدرن مکتب  نیبه ا  یعتی نقد شر
 است.  یو بوم

 5ی مکتب وابستگ

کار و    یجهان  میآن شامل تقس  ی ها. شاخصداندیم  یجهان  یدارهینظام سرما  یلیتحم  ی ساختارها ۀجی را نت  یافتگینتوسعه  ، مکتب  نیا
گروه    یافتگینگروه، توسعه  کی  ۀتوسع:  6آندره گوندر فرانکاند از:  آن عبارت   یاصل  پردازانهینظر است.  یرامون یپ  یاز کشورها   یکشبهره 

  امد یعنوان پبه  یافتگین: توسعه8شورمنفرانتس    ؛  یرامون یپ  ینابرابر کشورها  تیو موقع  یدارهیسرما  ی: نظام جهان7ن یوالرشتا  مانوئلیا،   گرید
 (1391)سلیمی،  یجهان ستم یس یعیطب

 ند، یبیم  ی نیو د  ی فرهنگ  ی هاشهی حل را در بازگشت به رداستان است، اما راههم  یدارهیبا نقد سرما  او: هرچند  مکتب  نیبه ا  یعتی نقد شر
 نه صرفاً در تقابل با غرب. 

 توسعه  یمکتب اسلام

ا   یخودباور  ، یها شامل عدالت اجتماع. شاخصشودیمعنا م  یدیتوح  ۀدر بستر جامع  یرسالت انسان  ۀمثابمکتب به  نیتوسعه در 
پالا  ، یفرهنگ تفس9الرحمنفضل  از:  اندعبارت   مرتبط  پردازانهینظرو    است  یمنابع سنت  شیو  تار  یاخلاق   ری:  توسع  یخی و    ی اسلام   ۀاز 

(Ahmad, 2025)در  داریپا ۀفاروق احمد: توسع،  (1396) قمی، اسلام  یک ی زیمتاف یهابر سنت دیو تأک  تهینصر: نقد مدرن  نیحس  دیس ؛
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 ,.Bsoul et alدر اسلام )  یطیمحستی ز یداریپا یمفهوم لیو همکاران: تحلبسول  بیلب  ؛(Ahmad, n.d) عتیچارچوب مقاصد شر

2022). 
ک  ، ندیبی م نیتوسعه را در امتداد د او: مکتب نیبه ا یعتیشر  یعل نقد  . یفناورسنت و  قیو تلف یآرمان ی بر امت وفادار، رهبر  دیبا تأ

 1محور جماعت  ی انتقاد  یمکتب پداگوژ

و    ینقادانه، ائتلاف راهبرد   یها شامل آگاه . شاخصشودی م  فی تعر  یعدالت اجتماع  یبرا   یکنش جمع  ۀمثابمکتب به  نیتوسعه در ا
انسان  یبازساز ازعبارت آن    یاصل  پردازانهینظر   است.   یروابط  توسع2ت یلدومارگارت    : اند  برا جماعت  ۀ:  آموزش  و  عدالت    یمحور 

پائولو    ؛( ,2011Ledwith)  یاعتماد یو ب  یروان  یها منشأ بحران  ی اجتماع  ی : نابرابر3کت یپو    نسونیلک یو  ؛ (Ledwith, 2011)  یاجتماع
 . (Freire, 1985)  ینقد »فرهنگ سکوت« و مشارکت مردم بخش، یی: آموزش رها4رهیفر

ا  یعتینقد شر ابزار رها  زین  یعت ی: شرمکتب  نیبه  را  پداگوژ  یآگاه.  داندی م  ییآموزش  در  ب  ینقادانه  اند  یخی تار  یداری با  او    ۀشی در 
 عدالت است.  یبرا یاجتماع یدهو سازمان یکنش جمع ، یفرهنگ شیپالا ازمندیاز نظر او ن داریپا ۀراستا است. توسعهم

 5ی مکتب انتقاد

 ی فرهنگ  ،یاجتماع  ی ساختارها  انیم  وندیو پ  یانتقاد  یآگاه  ، یبر عدالت اجتماع   ،یغرب  ۀو توسع  سمیبرالیل  سم،یمکتب با نقد مدرن   نیا
 ,Giddensو فرهنگ )  استیس  ط، یمح  قیاز طر  ی: تحول اجتماعدنزی گ  یآنتون   :اند ازعبارت   آن  یاصل  پردازانهینظر  دارد.  دیتأک   یو روان

فرانکفورت   و  ؛(2006 مکتب  از:  متفکران  هورکها  اعم  ساختارها  مر، یآدورنو،  نقد  مسئول  یمارکوزه؛  و  و  روشنفکر    تیسلطه  )رشیدی 
 ( 1398همکار، 

ا  یعتینقد شر را مسئول بمکتب  نیبه  او روشنفکر  م  یداری:  ب  داند؛یجامعه  به حق  طرف، ی نه  را   قتیبلکه متعهد  توسعه  و عدالت. 
 .ندیبیم ید یو توح یاخلاق ه، یچندلا یاپروژه 

 پژوهش  ید یکل میمفاه  فیتعر

چارچوب   یعنوان عناصر اصلبه  یفرهنگ  ینقادانه و خودباور  یجماعت، آگاه   دار، یپا  ۀتوسعه، توسع  نیادیبن  میپژوهش، مفاه  نیدر ا
 . اندمورد توجه قرار گرفته ی نظر

  گونه همان.  شودیجامعه م  کی   یاسیو س  یفرهنگ  ،یاجتماع  ، یاقتصاد   یاست که شامل تحول در ساختارها  ی چندبعد  یندیفرا توسعه  
و عوامل    یاسیسازمان س  ، یک ی زیف  طیخود، سه عامل مح  ی شناسجامعهکتاب    «یاجتماع  ی در فصل »دگرگون   دنزیگ  ،هم ذکر شد  ترپیشکه  

 شوند یدر جامعه منجر م  نیادیبن  یهایکه در صورت تحقق، به دگرگون   کندی م  یتحول معرف   نیا  یاصل   یهاعنوان محرک را به  یفرهنگ
(Giddens, 2006 .) 

حفظ   شانیازهاین  نیتأم  یرا برا   ندهی آ   یهانسل  ییتوانا  ، یکنون   یازها یبه ن  ییاز توسعه است که ضمن پاسخگو  ینوع  نیز  داریپا  ۀتوسع
اند که اصول  نشان دادهتا(  ( و احمد )بی2022بسول و همکاران )  مانند   ییهامطرح کرد و پژوهش  یمفهوم را در سطح جهان  نیا .کندی م

 . یطیمحستی و تعادل ز یعی حفاظت از منابع طب ،یاند، از جمله عدالت اجتماعشده نهینهاد زین  یاسلام یهادر آموزه  داریپا ۀتوسع
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دیگران غلامرضا جمشیدیها و  /یعت ی شر  یعل یهاشه ی فهوم توسعه در اندم  یبررس   

. مارگارت شودی م  فیتعر  یو روابط انسان   یاجتماع  یهمبستگ  ، یبستر کنش جمع  ۀمثاببه  ، یانتقاد  ی در چارچوب پداگوژ  نیز  جماعت
اعتماد، مشارکت و عدالت    ، که در آن  داندیتوسعه م  نیادی، جماعت را عنصر بنمحورجماعت  ۀبه توسع  یانتقاد  ینگرشدر کتاب    تیلدو

 .(1397)لدویت،   رد یگیشکل م یاجتماع
توانا  یآگاه ساختارها  یینقادانه  وضع  ی شناخت  نقد  برا   تیسلطه،  اقدام  و  فر  رییتغ  ی موجود  پائولو  کتاب    ره یاست.  آموزش در 

انسان را از »فرهنگ سکوت« رها و به تفکر، گفتگو و   دیو معتقد است آموزش با  داندیم  یتحول اجتماع  ۀیمفهوم را پا  نی، ابخشییرها
 (.Freire, 1985کنش دعوت کند )

توانا  یعنی  یفرهنگ  یخودباور به  برا   یدرون  یهاییباور  وابستگ  ریمس  فیتعر   یجامعه  بدون  الگوها  یتوسعه،  .  یغرب  یلیتحم  یبه 
و مقاومت    س()   تیباهل  ۀریبازگشت به س  ، یمنابع فرهنگ  شیبر پالا  ، و در آثار خود  داندیم  یبوم  ۀاز ارکان توسع  ی ک یمفهوم را    نیا  یعتیشر

 (. 1376 نسب، ی؛ جهان1388 ، یعتی )شر کندیم دیتأک  یدر برابر استعمار فرهنگ
 ۀ توسع  یبرا   یبوم   ییالگو  یطراح   سازنهیبا مکاتب توسعه، زم  قی و در تلف  دهندیم  لیپژوهش حاضر را تشک   ی نظر  انیفوق، بن  میمفاه

 ۀو تجرب  یاسلام  ۀشی دارند، بلکه در اند  شهی ر  یجهان  یهاهیتنها در نظرنه  م، یمفاه  نیاز ا  کیخواهند بود. هر  یعتیشر  ۀشی در اند  داریپا
که از دل   یاتوسعه  سازد؛یتوسعه را فراهم م  فیامکان بازتعر  ، ینظر  قیتلف  نی. ااندافتهیخاص    یمعنا و کاربرد   زین  یرانیا  ۀجامع  یخی تار

 ,Ledwith)  راستا استهم  یعیو طب  یو حفظ منابع معنو  یخی تار  یآگاه   ،یو با عدالت اجتماع  زد یخیبرم   یو کنش جمع  مان،یفرهنگ، ا

2011; Freire, 1985; Bsoul et al., 2022; Giddens, 2006). 
 ی عتی شر ۀ شیها در اندتوسعه و بازتاب آن  یمکاتب نظر قیتطب .1جدول 

 ی مکتب نظر  به توسعه   ینگرش اصل ی دیکل  پردازانهینظر  ی دیکل  یهامؤلفه  ی عتی شر  ۀشیارتباط با اند
ک  تهینقد مدرن  بر   دیبدون عدالت؛ تأ

 یدی و توح  یبوم  ۀتوسع 
آموزش،   شدن،یصنعت ،یرشد اقتصاد

 مدرن  ینهادها
لرنر و    لی. روستو، دان و یوالت دبل

 ردال یگونار م
 یی نوگرا  ته یگذار از سنت به مدرن

بر    دیتأک-یجهان ۀنقد سلط
 مقاومتو  یفرهنگ  یخودباور

 یاجتماع

  ،یرامونیپ  تیکار، موقع   یجهان میتقس
 ی ساختار ی نابرابر 

  مانوئلیآندره گوندر فرانک، ا 
 و فرانتس شورمن  نی والرشتا

  ۀمثاببه یافتگ ینتوسعه
 ی ل یساختار تحم

 ی وابستگ

  وفادار، امت ن،یتوسعه در امتداد د
 ی فناورسنت و  قیتلف  ،یآرمان ی رهبر 

  ،یفرهنگ شی پالا  ،یعدالت اجتماع
ارتباط آگاهانه با   عت،ی شر  مقاصد

 هاتمدن

نصر،   نیحس  دیفضل رحمان، س 
  یبسول و همکاران و عل بیلب

 ی عت ی شر 

رسالت  ۀمثاب بهتوسعه  
 یدی توح  ۀدر جامع یانسان

 ی اسلام  ۀتوسع 

آموزش   ،یفرهنگ یداریامت آگاه، ب
  یبرا  یکنش اجتماع بخش،ییرها

 عدالت 

نقد   ،ینقادانه، ائتلاف راهبرد یآگاه
 ی روابط انسان یبازساز ،ی نابرابر 

و   نسونیلک ی و ت،ی مارگارت لدو
 رهی پائولو فر  کت،یپ

  یکنش جمع  ۀمثاب توسعه به
 عدالت  یبرا 

  یپداگوژ
 محور جماعت

مسئول، نقد فرهنگ  روشنفکر 
و   یداریب  ۀمثاب سکوت، توسعه به

 یی رها

اقتصاد و    وندیسلطه، پ  ینقد ساختارها
 ی آزاد یفرهنگ، آموزش برا 

مارکوزه و   مر،یآدورنو، هورکها
 دنزیگ  یآنتون

  سم؛یبرال یو ل  سمینقد مدرن 
 روشنفکر متعهد 

 ی مکتب انتقاد

 

 قیتحق  روش
 ی عل ۀشی در اند داریپا ۀتوسع  یهامؤلفه  نییتوسعه و تب ی مکاتب نظر یقیتطب یواکاو آن،  هدف و است یلیتحل-ی پژوهش حاضر نظر 

است و    یریو تفس یفیپژوهش ک کردیرو   است.  یاسلام  ۀدر بستر جامع   ی و کنش جمع  یفرهنگ  یبازساز  ته، یبا تمرکز بر نقد مدرن   ی عتیشر
  یعتیشر  یعل  ۀشی ها در اندتوسعه در مکاتب مختلف و بازتاب آن   یدیکل  میمفاه  یبه بررس  ، یقیتطب  لیمضمون و تحل  لیروش تحل  هب
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اپردازد ی م م  ی مدل نظر  یو طراح  یمفهوم  یهاامکان استخراج مؤلفه  کرد یرو  نی.  فراهم  از طرداده و    سازد یرا  و    یاسناد  ۀمطالع  قیها 
  ۀسی مقا.  2؛  ی فکر -ینظرهر مکتب    یدیکل  ی هااستخراج مؤلفه  .1  : گرفت ها در سه مرحله انجام  داده  لیاند. تحلشده  ی متون گردآور  لیتحل
 . داریپا ۀتوسع ریمس نییتب یبرا  یو مدل مفهوم یقیجدول تطب یطراح. 3؛ یعتی شر  ۀشی ها با اندمؤلفه  نیا یقیتطب

به    میبا استناد مستق  هالیتحل  نیهمچن  استفاده شد.  یو آثار معتبر دانشگاه  پردازانهینظر  یاعتبار پژوهش، از منابع اصل  شیافزا   یبرا 
و   یشدند. تنوع منابع، انسجام مفهوم  یاعتبارسنج  ینیو د  یاجتماع  ، یمعاصر توسعه، از منظر فرهنگ  ی هاهیبا نظر  قیو تطب  یعتیشر  متون

توسط دو استاد    ی نظر   یهامؤلفه  یازده یابزار پژوهش، جدول امت  یاعتبارسنج  ی برا   کردند.   تی پژوهش را تقو  ییروا   ،یتطابق با سنت انتقاد
 شد.  دییآن تأ ییقرار گرفت و اعتبار روا  یمورد بررس یاسلام ۀش ی اند توسعه و یشناسجامعه ۀ حوز

 قیتحق  یهاافتهی

 ی عتیشر یعل ۀشیتوسعه در اند

روشن،    ی مکتب فکر  کیاست که در بستر    یمتعال  یندیفرا بلکه    ست، ین  یفن  ای  یصرفاً اقتصاد  ی مفهوم  ۀوسعت  ، یعتیشر  دگاهیاز د
برنامه  قیعم  یورزشهی اند م  قی دق  یاو  نقد دموکراسرد یگیشکل  با  او  از »دموکراس مصرف   یهای.  م  یگرا،   ی نوع   د؛ی گویمتعهد« سخن 

از زبان و فرهنگ گرفته تا روابط    :دارد جامعه را دگرگون کند  تی بلکه مأمور  ست، یمردم ن  یالحظه  تیکه هدفش صرفاً جلب رضا  تیحاکم
و ساختن    نشیب  رییتغ  ، یرشد آگاه  دنبالبهو    شودیم  فیتعر  ی مکتب فکر  کیدر چارچوب    یدموکراس  نی. ایو سطح زندگ  یاجتماع
 .(200: 1388 ، ی عتیموجود )شر یهاخواسته نینو است، نه صرفاً تأم یاجامعه

 آغاز توسعه  ۀ، نقطیورزشهیاند

تفاوت    ن یتر»امت«، مهم  ف یاست. او در تعر  یورزشهی و اند   شه ی اند  گاهیگام توجه به جا   نینخست  ،یعتی درک توسعه از منظر شر  یبرا 
و    یهمفکر  وندیپ  وندها،یپ  نیترو مقدس  نیتری»عال  ، ی عتی. به باور شرداندیم  «ی توده را در »همفکر  ا ی  فه یطا  له، یقب  مانند  یمیآن با مفاه

  ،یعتی همرنگ من دارند« )شر  یمان یو ا  شندی اندیهستند که مثل من م  یکسان من، کسان  نیشاوندتری و خو  ن یترکیاست... نزد   یاعتقادهم
  ن یعنوان نخستامت است. امت، به یریگو شکل یاجتماع وندیپ یابزار شناخت، بلکه مبنا  فقطنه شهی چارچوب، اند  نی(. در ا73: 1388

  مانند  یشناسانجامعه  دگاهینگاه با د  نی. اشودیمشترک بنا م  یگذارو هدف  ی اشتراک فکر   ۀ یمحور، بر پاتوسعه  ۀ جامع  یریگمؤلفه در شکل
 ی )خان  داندیم  «یاجتماع  سمینامیو د  یتسلط اقتصاد  ، ینوآور  ت، یاو چهار عامل محرک توسعه را »جمع  .راستا است هم  زیفرانسوا اپرو ن

اشتراک   .1  :اشتراک دارند  ری ز  یها یژگیکه در و  داندی از افراد م  یارا مجموعه  یسطح اجتماع انسان  نیبالاتر  یعتی(. شر1392  ، یهلو نصرال 
وجود    .5؛  یزندگ  ت یعنوان غابهباور به کمال    . 4؛  مشترک   ت یو هدا  ی به رهبر   ازین  .3؛  آن هدف  یسوبه  یحرکت جمع  . 2؛  در هدف و قبله

  یورزشهیاند  .8؛  تحقق هدف  ری تعصب و پشتکار در مس  . 7؛  یو اجتماع  یو تحول روابط فکر  شرفتیاعتقاد به پ  . 6؛  گرتی رهبر هدا   ا یامام  
 »امت و امامت«(. یسخنران ، ی عتی)شر هاشهی اند ینیتحقق ع ۀ مثاببه ییگرا عمل  .9؛ اشتراک یمتعال ۀعنوان نقطبه

 بالقوه تا کنش بالفعل  ۀشیاز اند

 ی میرا دارم... مفاه  دهیعق  نی من ا  شم، ی اندی م   نی: »من چنسدی نویقائل است. او م  زیآن تما  یصرف و تحقق عمل  ۀشی اند  انیم  یعتیشر 
دارد و هنوز به وجود  یبالقوه و فلسف ینشود، وجود یکه به کنش منته یتا زمان ، ی . همفکر ابندیاند، مگر آنکه در عمل تحقق و پوچ یذهن

اند   ابد ییمعنا م  ی زمان  داریپا  ۀنگاه، توسع  نیدر ا(.  74-73:  1388  ، یعتی است« )شر  دهینرس  ینیبالفعل ع   ، یبه کنش اجتماع  شهی که 
 تحول باشد.  ایقضاوت  یمبنا تواندینم  ابد، ین یاگر در عمل تجل ، یمنجر شود. همفکر نیادیبن رییاصلاح ساختارها و تغ
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 کمال ۀمثاببهتوسعه 

عقاب بلندپرواز عمل    کیدو بال    مانندو عمل    شهی که در آن، اند  یمتعال  یمفهوم  .کندیم  فیکمال تعر  یتوسعه را در معنا  یعتیشر
 نیسوق دهند. ا  یتعال  یسوبهجامعه را    توانندیاند و نمهردو ناقص  شه«ی بدون اندو عمل    بدون عمل  ۀشی دارد که »اند  دی. او تأک کنندی م

چارچوب،    نیو هماهنگ باشند. در ا  وزنسطح، همهم،  و عمل   شهی اند  که هردو بال  کندیبه اوج آسمان کمال پرواز م  یزمان  فقطعقاب  
  یبا کنش اجتماع شود، یآغاز م ی ورزشهی است که با اند یو اجتماع  یفرهنگ ، یاخلاق یندیفرا بلکه  ، یاقتصاد  یزی رتوسعه نه صرفاً برنامه

 . شودیم یمنته یو اجتماع یبه کمال انسان ت یدرنهاو  ابدییتداوم م

 بخشیی رهانقادانه و  یآگاه

است که از شناخت اسارت    ییو استعلا   هیچندلا  ی ندیفرا بلکه    ست،ین  ی اقتصاد  ای   یاسیصرفاً س  یمفهوم  ییرها  ، ی عتیشر  ۀشی در اند
  هاشهی عنوان اغفال اندو مدرن، از »استحمار« به  یسنت  ی گرا سلطه  یبا نقد ساختارها   یعتی . شرشودیم  یکامل منته  یآغاز و به خودآگاه

  نش،یب نیا  ریدر تفس  ، یعتیاحسان شر  .شودیآزاد و مسئول م  ۀسوژ  یریگکه مانع شکل یتیوضع  کند؛یم  اد یمستقل    ستنی بودن و زانساناز  
شناخت اشکال    ر، یمس  نیگام در ا  نی. نخستداندیعارفانه« م  ایعاشقانه    یمعنو  سی»پراکس  یمشارکت فعال سوژه در نوع  ازمندیرا ن  ییرها

و   ینیچه در قالب سنت د ،یاجتماع-یو استحمار فرهنگ ی استثمار اقتصاد ،یاسیس  ۀتا سلط ن ی والد ی قهر  تی از ولا. متنوع اسارت است 
 (.1403 ، ی)قطب یچه عرف اجتماع

( رها  ونیناسی)ال  یگانگیکه از ب  ی است؛ انسان  گر«یبه رنگ د  ینو، با پوست  یتی»انسان  یبا الهام از فرانتس فانون، در جستجو  ، ی عتیشر
او    شتنی که خو  یزیانسان است؛ همان چ  یذات  تیمالک   نینخست  یچارچوب، آزاد  نینائل آمده باشد. در ا  شی ذات خو  افتی شده و به باز

 شده و تصاحب مجدد آن است. غصب تیمالک  نیا ی ریگبازپس یبه معنا  ی. خودآگاهسازد یرا م
او،    ریبه تعب  ا یو ابرانسان،    وانیح  انیم  ی گر است؛ پلآزاد و انتخاب  یانسان موجود  ، ی عتیشر  یدیتوح-الیستانسی اگز  یشناسدر انسان

 .  ستا وجدان او یشکنندگ  نی. عظمت انسان در همیمتوجه انسان است و نه کرامت یتینه مسئول ، ی و خدا. بدون آزاد عتیطب انیم
که در سطح    ییروهاین  داند؛یرفتار انسان م  نیادیبن  یهانفع، ترس و جهل را محرک   یرویخود، سه ن  یشناختروان  لیدر تحل  ی عتیشر
  یهاگرفتار است: زندان  یچهارضلع  یساختار، در زندان  نی. انسان در ادهندیرا شکل م  ری زر، زور و تزو  ی وجهساختار سه  ،یاجتماع

روان  یاجتماع  ، ی خی تار  ، یعیطب زندگیشناختو  مبارزه   فقطاو    یقیحق  ی.  برا  ییاستعلا  یادر  ا  یو مستمر  از  تبلور    هایتناه  نیفرارفتن 
 . ابدیی م

  ،یعتی احسان شر  ریمشارکت، به تعب  ن یاست. ا  یخودآگاه  ندیفرامعنا نه صرفاً خروج از سلطه، بلکه مشارکت فعال در    نیدر ا  ییرها
ک   ی بر آگاه  ی عتیشر  ر،یمس  نیدر ا.  عارفانه است   ای عاشقانه    یمعنو  سیپراکس  ینوع  اددادن ی و    ادگرفتن ی  ۀ یکه بر پا  یا یآگاه.  دارد   دینقادانه تأ

  یکه در بند ساختارها  یاجامعه  ی فرد، بلکه برا  یبرا   فقطنه دارد؛    یبخش ییقدرت رها  ، یآگاه  نیو برآمده از درد، عشق و عمل است. ا
 گرانه گرفتار آمده است. سلطه

 ی ائتلاف نقادانه و عدالت اجتماع

  ،یانتقاد  یآگاه  ۀیائتلاف بر پا  نی. استیممکن ن  یاجتماع  یروهاین  انیم  یائتلاف نقادانه و راهبرد   کی  ی ریگبدون شکل  داریپا  ۀتوسع
در   یعتی گرانه است. شرسلطه  یاز ساختارها   ییو رها  یبه عدالت اجتماع  یابیو هدف آن، دست  رد یگی متعهد شکل م  ی و رهبر   یکنش جمع

  شود متحول    یو زندگ  یانسان  ۀانسان متفکر و معتقد ساخته شود، سپس جامع   دیکه نخست با  کندیم   دیآثار خود، با الهام از قرآن، تأک 
  یکه آموزش انتقاد  ییراستا است؛ جاهم  دگانی آموزش ستمددر کتاب    (1972)  ره یپائولو فر  دگاهینگاه با د  نیا(.  26:  1388  ، ی عتی)شر
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  ی بلکه آن را در متن زندگ   داند، یآموزش را از کلاس درس جدا نم  ره ی. فرشودیم  فیتعر  یاجتماع  ی قدرت و ساختارها  لیتحل  ۀمثاببه
(. او معتقد Hope & Timmel, 1984)  کندیمعنا م  ند، ی گوی سخن م  اقیاشت  ایترس، خشم    د، یکه مردم با ام  ییهاروزمره، در مکان

مقابل »فرهنگ سکوت«    ۀکه نقط  یایآگاه  ؛شودنقادانه منجر    یمردم آغاز شود تا به آگاه   یاز مسائل واقع  دیاست آموزش و توسعه با
  .(Ledwith, 2011: 127–128) د دار یبخشییاست و توان رها

و راه علاج    کندی م  ادیو تفرقه    ی ریخودتحق  سم، ینیماش  ، یتجدد سطح  ون، یناسیال  مانند  ییهابیبا نقد تمدن غرب، از آس  زین  یعتیرش
را از   ی فکر دیست امکان تول ا  یکافرا از رشد بازدارند،    یاکه اگر بخواهند جامعه  دهدی . او هشدار مداندی م  شتن« ی را در »بازگشت به خو

امروز    ۀجامع  یعتی چارچوب، شر  نیوجود داشته باشد. در ا  داریب  یروشن و انسان   یذهن  دیاز هر کارخانه، با  شیپ  را ی ز  رند؛یبگ  آن  یهانسل
و او را از »من   دهدیقرار م  یلیتنگ و تحم  یکه انسان را در قالب  ینظم   ؛ندیبیم  ییگرا و مصرف   یدارهیسرما  ، ینینظم ماش  ۀسلط  ری را ز
م  شی خو  «یقیحق اسازد ی دور  در  انسان  تحر   ت،یوضع  نی.  احساسات  و  قدرت  پول،  کار،  و    نشاند یم  شتنی خو  یرا جا   شده فیابزار 

 د.  کنیخود را گم م جی تدربه
لدو توسع  ی انتقاد  ینگرش در کتاب    ت، یمارگارت  از ومحورجماعت  ۀبه  نقل  به  پ  نسونیلک ی،  بهبود   سدی نوی م(  2009)   کت یو  که 

  ۀ سرچشم  م، یعظ  یها ی دارد. نابرابر   یو جماعت بستگ  یاجتماع  ی هابلکه به رابطه  ست، ین  یوابسته به رشد اقتصاد  گری د  یزندگ  تیفیک
  فیدر تعر  تی. لدو(1397)لدویت،    شوندیخشونت م  شیکاهش اعتماد و افزا   ، یجمع  یزندگ  یو موجب سست  اندیمشکلات اجتماع

نوع را  آن  نقادانه«،  راهبرد   ی»ائتلاف  تفاوت   داندیم  یائتلاف  از  گذشتن  با  پاکه  بر  تجم  ۀیها،  کنش    شدهعیتوان  در  گوناگون  عاملان 
  ۀشی اند  یو حرکت افراد جامعه که دارا   ییای با پو  یعتی شر  ۀشی ن مفهوم، در اندآ.  رد یگیشکل م  یبه عدالت اجتماع  یابیدست  یبرا   یجمعدسته

  یریگو امامت در شکل  ی او بر نقش رهبر  دیدر تأک   ره، یبا فر  یعتیشر  ز ی. وجه تماابدییواحد هستند، معنا م  ی و رهبر   ، یمشترک، آرمان متعال
  مان یا  ، ی است که بتواند آگاه  یاستهیشا  ی رهبر   ازمندین  یعدالت اجتماع  یسومعتقد است حرکت جامعه به  یعتیائتلاف نقادانه است. شر

 کند.  یدهسازمان ییرها ریرا در مس یو کنش جمع

 ی متعال یدهخردمندانه و جهت   یرهبر
اند م   یزمان  فقط  داریپا  ۀتوسع  ، یعتیشر  ۀشی در  از طر  شودی محقق    سمت به  یو کنش جمع  یخردمند  ، یبخشیآگاه  قیکه جامعه 

ا  یمتعال  یهدف شود.  داده  شا  یای رهبر  ازمندین  ریمس  نیسوق  الهام   ستهیخردمند،  رهبر و  است؛  از   یای بخش  را  گاه  آ امت  بتواند  که 
انسان  یسوبهو استحمارگرانه عبور دهد و    ی استعمار  یو ساختارها  یاستبدادزدگ  خ، ی تار  ی هایک ی تار اجتماع  یکمال  کند.    تیهدا  یو 
رفتن را از دست   ییاما دانا  ، توان رفتن دارد   .اما راهنما ندارد   ، که ابزار حرکت دارد   ی موجود  .نامدی انسان مدرن را مسافر و مهاجر م  یعتیشر

  ، یعتی را نشان دهد و الگو باشد )شر  ریاست که بتواند مس«  ییشوای»رائد«، »نمونه«، و »پ  نبوداز    یزعم او ناشبه  یشانیپر  نیداده است. ا
و تکامل    رییتغ  شرفت، یپ  براساسجامعه    یدهجهت  یبرا   یابلکه فلسفه  ، ی اسیمقام س  کیچارچوب، امامت نه صرفاً    نیدر ا(.  106:  1354

اند با  امام  م  ریمس  اش، ی گفتار و سبک زندگ  شه، ی است.  را نشان  انسان  دهدی رشد  از گمو  را  و سرنوشت گوسفندوار مصون   یگشتگها 
  ی عتیاست. شر  دئالیااز انسان    دی زنده و جاو  یانمونه  ، ی ابعاد انسان  ۀ زمان خاص، بلکه در هم  ایبعد    کیدر    فقطنهاو  (.  50)همان:    دارد ی م

 ی . امام تجسم فضائل انسانابدیتحقق   نیبر زم تواندیاست که م یبلکه مکتب  ست، ین یالیخ یافاضله ۀ نی در نگاه او، مد نیدارد که د دیتأک 
باشد اگر خود   عتیخدا در طب  نی جانش  تواندی انسان م  دهدی . او نشان مینندگیرشد و آفر  ، ییبای ز  ت، ی تا مسئول  اریو اخت  یاز آگاه  :است

 (. 124–123کمال حرکت کند )همان:  ریرا بشناسد، بسازد و در مس
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 عدالت و کمال(  ،یدر خدمت آگاه یاسی)ساختار س شدهت ی هدا  یمتعهد و دموکراسدولت 

  یاسیعنوان ساختار س. دولت، بهستین  ریپذخردمندانه امکان  ی دولت متعهد و رهبر   کیبدون وجود    داریپا  ۀتوسعمعتقد است    یعتیشر
  یعتی مردم عمل کند. شر  یفرهنگ و سطح زندگ  نش، یب  یارتقا  ی برا   یمتعال   یابرنامه  براساسبلکه    ، یعموم  یرأ   ۀ ینه صرفاً بر پا  د یجامعه، با

  ۀ آگاهان  یمتعهد که با هدف دگرگون   یدموکراسو    دارد   هیمردم تک   یآزاد که صرفاً بر رأ   یدموکراس  :کندی م  میرا به دو گونه تقس  یدموکراس
  دنزیگ  مانند  یشناسانجامعه  یها لینگاه با تحل  نیا(.  202-200:  1354  ،یعتی )شر  ردیگیشکل م  یجامعه، زبان، فرهنگ و روابط اجتماع

مشخص حکومت  یو توان اعمال قدرت، بر قلمرو یکه با اقتدار قانون  داندیم یدولت را نهاد دنزیراستا است. گهم زی. اچ. مارشال نیو ت
مشارکت    ان یکه در کنار هم، بن  یو اجتماع   یاسیس  ، ی: مدنشمارد یرا برم   یسه سطح از حقوق شهروند  ز یمارشال ن(.  1378  دنز، ی)گ  کندی م

او، دولت    دگاهیدارد. از د  دیتأک   دولت  نیا  ت یدر هدا   ستهیشا  یسطوح، بر نقش رهبر  ن یاما فراتر از ا  یعت ی . شردهندیو عدالت را شکل م
  ی هابرساند که بتوانند انتخاب  یاز خردورز  یبه سطح  یفرهنگ  یده و سازمان  نقادانه، آموزش مستمر  یآگاه  قیمردم را از طر  دیمتعهد با

  کیکا ی  یبه خدمت و تعهد به تعال  دیقیتنها دانش و تخصص، بلکه عشق باست که نه  یای رهبر  ازمندین  ندیفرا   نیآگاهانه داشته باشند. ا
توسعه، عدالت و    بیپرفرازونش  ریاست که جامعه را در مس  یقطار  مانندچارچوب، دولت متعهد    نیدر اافراد جامعه را در قلبش بپروراند.  

از روشنفکران و نخبگان، بستر    تیو حما  داریپا  یسازوکارها  جادینقادانه، ا   یفرهنگ  یدولت، با استقرار نهادها  نی. اکندیم  تی کمال هدا 
 ی تجل زیجامعه ن یاتوسعه یها و باورها، بلکه در ساختارهانگرش   رییتنها در تغمتعهد، نه ی. دموکراسسازدیرا فراهم م یاجتماع یدگرگون 

 . شودیمنتقل م گریبه نسل د یاز نسل ، یمتعال یعنوان آرمانو به ابدیی م

 ی اجتماع  دارگریروشنفکر مسئول و ب
او    است.   یاجتماع  ی ریگجهت  یخودآگاه، متعهد و دارا   یبلکه انسان  ،است، نه دانشمند، نه هنرمند  لسوفیروشنفکر نه فاو    دیاز د

 دارگریبلکه ب  ،یاسیاست. روشنفکر نه رهبر س  شی خو  ۀمسائل جامع  ریو با دل و جان درگ  فهمدینبض زمان را در دست دارد، زبان مردم را م
 . سازد یجهل، خرافه و سلطه رها م یمردم را از بندها ، یانتقاد  یکه با آگاه یاست؛ کس یاجتماع
بلکه    ،ندارد   یبه تخصص علم  یروشنفکر الزام  ، یسلب  تیثی. در حکندیم  فیتعر  یجابی و ا  یسلب  تیثیروشنفکر را در دو ح  یعتیشر

  یی رویباشد که او را به ن  ییهایژگی واجد و  دیروشنفکر با  ،یجابیا  تیثیدارد. در ح  کنندهن ییست که نقش تعا   او  یو اجتماع  یانسانتعهد  
 : کندیساز بدل متحول 
 ؛کندیم تیدارد و در برابر آن احساس مسئول قیعم یوندی: روشنفکر با جامعه پیو تعهد اجتماع یآگاه -
 ؛یقوم یهاتی و فرهنگ تا نهادها و حساس خی از تار :بشناسد کیاش را از نزد جامعه  دیبا جامعه: او با میارتباط مستق -
 ؛یباشد، نه با انکار سطح تیاز درون فرهنگ و با مسئول دی: نقد مذهب بایشناخت فرهنگ و مذهب اسلام  -
 ؛ دینه با تقل  شد، ی اندیو مستقل: روشنفکر با منطق خود م یمنطق لیتحل -
 ؛وضع مطلوب است یای : او منتقد وضع موجود و جویانتقاد نشیب -
 ؛ سازد ی م داریو آنان را ب  دی گویبا زبان مردم سخن م امبرانیپ مانند: امبرانهیپ ی رهبر -
 ؛ متعهد است، نه به منافع خاص تیفراتر از قوم و طبقه: روشنفکر به انسان یتعهد انسان -
 است.  یعدالت، و برابر ، یآزاد مانند یاصول براساساش  روشن: مبارزه  ی نظر  ی هاهیپا -

است   یپل. او کندیم فایا یدیکل ینقش است، داریپا ۀبخش توسع نیترمهمکه  یفرهنگ ۀچارچوب، روشنفکر مسئول در توسع نیدر ا
  یاقتصاد  سمت بهمنابع و امکانات    تیو هدا   و کمال  ییرها  ریجامعه در مس  داریوجدان ب  یو صدا   ینقادانه و کنش اجتماع   یآگاه  انیم

 .یو احترام به هست  تی برگرفته از معنو
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 (یانسان و هست  ۀرابط یبازساز ۀمثاببهتوسعه ) معناگرا یشناسیهست

با نقد نگاه ابزار  ی انسان  تیتحقق معنا و مسئول  یبرا   یابلکه عرصه  ، ی عیطب  یهادهی از پد  یانه صرفاً مجموعه  یهست به    یاست. او 
  ،یبرداربهره   یبرا   ینه منبع  عتینگاه، طب  نیمنجر شود. در ا  یانسان با هست  ۀرابط  یبه بازساز  دیکه با  داندیم  یندیفرا توسعه را    عت،یطب

را    ی هست  ،یستیالیستانسی و نگاه اگز  یبا الهام از سنت عرفان  یعتیشر(.  23:  1356  ، ی عتیمعنا و تعهد است )شر  ستی ز  یبرا  یبلکه بستر
با  ییجا  داند؛یمحل آزمون انسان م چارچوب، مستلزم    نیدر ا  داریپا  ۀ. توسعندیافریمعنا ب  ،یو آگاه  تیبا انتخاب، مسئول  دیکه انسان 

 . یی گرا است، نه تسلط و مصرف  عتیبا طب یو معنو  یاخلاق ی ابازگشت به رابطه

 ( و تعهد  خیحامل تار ۀمثاببهانسان مسئولانه ) یشناسانسان 

. انسان  کندیم  دیتأک   شتنی مدرن، بر بازگشت به خو  ۀدر توسع  ییزداگر و مسئول است. او با نقد انسانانتخاب  ، یخی تار  یانسان موجود
با  ی کنشگرمنفعل، بلکه    ینه موجود  یعتیدر نگاه شر تار  دیاست که  را در مس  یخی نقش  ا  داریپا  ۀتوسع  د.کن  فایا  ییرها  ریخود   ن یدر 

  «، یانقلاب  یبا طرح مفهوم »خودساز یعتیاست. شر یدر برابر خود، جامعه و هست  تیمسئول رش یانسان و پذ یداریب یچارچوب، به معنا
 . انجامدیم یو به تحول اجتماع شودیکه از فرد آغاز م داندی م یو اخلاق یدرون یندیفرا توسعه را 

 توسعه  اخلاق 

  معنا ستی تعهد، شهادت و ز مانند یمیسکولار، بر مفاه ییگرا . او با نقد توسعه داندی مدرن م یتوسعه را بدون اخلاق، انحراف یعتیشر
آثار    دیتأک  در  استدارد.  فاطمه  آدم  نیحس،  فاطمه  اخلاق  روشنفکر  تیمسئولو    وارث    شود یم  یمعرف   داریپا  ۀتوسع  ۀجوهر  عنوانبه، 

با طرح    یعتیاست. شر  یستی ز  ییو معناگرا   یاجتماع  تیمسئول  ، ینگاه، مستلزم تعهد فرد  نیدر ا  داریپا  ۀتوسع(.  105:  1354  ، ی عتی)شر
ا  از خود بگذرد   ییمعنا، عدالت و رها  یانسان حاضر است برا   ،که در آن  زندی م  وندیپ  یست ی مفهوم شهادت، توسعه را به ز   ن یو تحقق 

 است که ذکر شد.  ییهامؤلفهآن   ۀهم یوجود و بسترساز ازمندین دن« یرا د ی گریو »د یازخودگذشتگ
 

 ی عتی شر ۀتوسع  یهادگاهی د یمفهوم یمحورها. 2جدول 
 شده استخراجمنبع 

 ( ی )کتاب / سخنران
 ی ارتباط با مکاتب نظر  ی محور مفهوم 

 ی انتقاد یپداگوژ ی امت آگاه، کنش جمع   ،یآرمان ی رهبر  امت و امامت
 دار ی پا ۀتوسع  ،یوابستگ شتن یبازگشت به خو ،یفرهنگ  یخودباور شتن ی بازگشت به خو

 دار یپا ۀو توسع یمکتب انتقاد نقد ساختار سلطه   ،یاجتماععدالت  ی علو عیو تش یصفو عیتش
 دار ی پا ۀتوسع  ،یانتقاد یپداگوژ از فرهنگ سکوت  ییو رها یخی تار یآگاه ی شناساسلام

 و توسعه  یمکتب انتقاد ی جمع  ۀحافظ یو بازساز یفرهنگ  شی، پالایدئولوژی ا نقد  مذهب  هیمذهب عل
 دار ی پا ۀو توسع  یوابستگ ی خی تار ییمقاومت، عدالت، رها وارث آدم  نیحس

 محور جماعت یپداگوژ ،یمکتب انتقاد ی روشنفکر، کنش اجتماع تیمسئول  کرد؟  دیچه با
 ی وابستگ ،یینوگرا  ته یتوسعه، نقد مدرن یخیتار  لیتحل تمدن خیتار

 ی مکتب انتقاد یدئولوژیا   لیتحل ،یانتقاد  یشناسروش نقد و شناخت 
 ی مکتب انتقاد ،یینوگرا  روز  یفناوربا   لیاص  یهاسنت قیتلف ی شناساسلام ،شتنی بازگشت به خو

 ی مکتب انتقاد ،یانتقاد یپداگوژ ی و کنش جمع  بخشییرهاآموزش  ی شناساسلام ،کرد دیچه با
 ی مکتب انتقاد ،یوابستگ ی رسالت انسان ۀمثاب بهتوسعه   مذهب  هیمذهب عل ،امت و امامت
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 یعتی شر یهادگاهی دتوسعه در  یهاشاخصعناصر و . 3جدول 

 شده استخراجمنبع 
 ی کتاب / سخنران 

 ی دیکل  یهامؤلفه  ی مفهوم یمحورها

  ،یشناساسلام، شتنیخو به  بازگشت ،امت و امامت ،روشنفکر  تیمسئول 
 وارث آدم  نیحس

 نقادانه  یآگاه ی و آگاه  یورزشهیاند

 خردمندانه  ی رهبر  و امامت ی رهبر  شتن یبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 دولت متعهد  دولت متعهد  شتن یبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آثار  ۀمجموع، آدم وارث نیحس

 عدالت 
 ی عدالت اجتماع

 ی ستیز  طیعدالت مح 
،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت

 آثار  ۀمجموع، آدم وارث نیحس
 روشنفکران مسئول روشنفکران 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آثار  ۀمجموع، آدم وارث نیحس

 توسعه، سعادت و کمال 
 دار یو پا زا درون ۀتوسع 

 ( سازتمدن)
،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت

 است فاطمه فاطمه ،آدم وارث نیحس
 امت  ،یزدگغربنقد ، شرفتیپ

 یاقتصاد  ۀتوسع 
 ی فرهنگ  ۀتوسع 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آدم  وارث نیحس

 مردم  یتوانمندساز عمل / کردار 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 است فاطمه فاطمه ،آدم وارث نیحس

 ائتلاف نقادانه  ائتلاف شهروندان، اتحاد و مردم 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 است فاطمه فاطمه ،آدم وارث نیحس

 نقادانه  یگفت گو وشنود گفت

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امامتامت و 
 آدم  وارث نیحس

 نقادانه  یپداگوژ آموزش و پرورش 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آدم  وارث نیحس

 ی تفکر انتقاد ی انتقاد ۀی و روح ینقاد

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آدم  وارث نیحس

 ی اسیسازمان س ساختار قدرت  یینهاد اجرا 

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آدم  وارث نیحس

 ی کی ز ی ف طیمح یو عدالت اجتماع ییخوداتکا ،معناستیزدعوت به  

،  یشناساسلام ،شتنیبازگشت به خو، روشنفکر  تیمسئول  ،امت و امامت
 آدم  وارث نیحس

  براساسقانون  یبازساز، یاخلاق گذارقانونامام 
 گرو سلطه یقانون اله  انیم ز یتما ،یاجتماع تیمسئول 

 قانون تیحاکم
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 ( منبع: نگارندگان) شدهاستخراج. مدل 1ل شک
 

 یریگجه ینتبحث و 
که    یکمال  .ردیگیشکل م  «یمحور او در قالب مفهوم »کمال انساننگرش توسعه  دهدینشان م  یعت یشر  یهایآثار و سخنران  یبررس

فرد نه اجتماع  ، ی تنها  اله  یخی تار  ، ی بلکه  از    یو  انقلاب   ۀجامع  ، یعتیشر  دگاهی داست.  از   در حال حرکت  ای پو  یا جامعه  ، یسالم و  و رها 
و    یداخل  شمندانی اند  ییافزا انسان، دانش  ی زا و برخاسته از توانمندسازدرون  ی امطلوب از منظر او توسعه  ۀاست. توسع  دیو تقل  ییستایا

شکل    یدو بعد اساس  ۀیمدل توسعه بر پا  نیاست. ا  یو اجتماع  یک یزیف  طیمح  قیدر بستر شناخت دق  یخردمندانه از امکانات بوم  ی ر یگبهره 
توسع  یمعنو-یفرهنگ  ۀ: توسعرد یگی م تدر  ریدو بعد، مس  نیا  کیالکتید  ۀ. رابطیاقتصاد  ۀو  پا  ی جی تکامل  م  داریو  را رقم  . زندی جامعه 

عالم    ی و با رهبر  ابدییگسترش م  یاجتماع  یورزشهی نقادانه و اند  یدر بستر گفتگو  شود، یروشنفکران مسئول آغاز م  ۀشی که از اند  ی ریمس
  ی روین  ۀ مثابنقادانه به  ی، آگاهندیفرا  نیدر ا.  شودیم  یجامعه منته  ۀخردمندان  یدهدولت متعهد، به سازمان  سیعنوان رئ و متعهد )امام( به

گاه    بخش، یینقادانه و آموزش رها  یپداگوژ  ۀ یکه بر پا  یائتلاف  شود؛یم  ی اجتماع  یهاگروه  ۀائتلاف نقادان  ی ر یگمحرکه موجب شکل امت آ
جانبه  همه  ۀکه با »ساختن و پرداختن« جامعه، به توسع  یعامل  .تنها مخاطب توسعه، بلکه عامل آن استامت نه  نی. اسازد ی و متعهد را م

  ی مبتن   یبوم   دیرا تول  یاقتصاد  ۀتوسع  ۀویش  نیترو موفق   داندی امت م  یو توانمندساز  یتوسعه را مرهون رشد معنو  یعتی . شرابدییدست م
  ،یاسی نقد، آموزش و سازمان س  ، یآگاه  انیاتصال م  ۀعنوان حلقنقش روشنفکر مسئول به  ان، یم  نی. در اکندیم  یمعرف   یبوم  یفناوربر  
تع  یاتیح اندتی درنهااست.    کنندهن ییو  در  توسعه  تقل  یعتی شر  ۀشی ،  بازخوان  ، یواردات  یهااز مدل   دینه  و    یانتقاد  یبلکه  سنت و تجدد 

توسعه برخاسته از درون جامعه و در   نیآگاهانه. ا یسازمتعهد، و امت یاسینقادانه، سازمان س یوگوگفت ریمس :سوم است ریساختن مس
 .زندیمرا رقم  داریپا ۀتوسع ، عت یو با احترام به انسان و طب انسان است ییخدمت رها
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 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 مورد تأیید همه آنهاست. اند و این موضوع نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 دانشگاه اصفهان.  . ارشد  ی کارشناس   ۀ نام ان ی پا   . ی عتی شر ی دکتر عل   ی ها شه ی در آرا و اند   ی فرهنگ   ۀ توسع   ی بررس (.  1376)   د ی اه ن   نسب، ی جهان 

 .: آزمون تهران  . اول   چاپ  . آثار   ۀ مجموع (.  1388)  ی عل   ، یعت یشر
 .ارشاد   ۀ ی نی : حس تهران   . . چاپ اول و امامت  امت (.  1354)  ی عل   ، یعت یشر

 .ین . تهران: نشر وسوم ست ی ب . چاپ  یصبور   منوچهر   ۀ . ترجم ی شناس جامعه (.  1378)   ی آنتون   دنز، ی گ 
 .ی ن : نشر تهران  . اول  چاپ   . ی نجم عراق  ژه ی من   ۀ . ترجم محورجماعت   ۀ به توسع   ی انتقاد   ی نگرش (.  1397مارگارت )  ت، یلدو 

-30(،  1)1  ، متفکران مسلمان  ی اجتماع  ی ها ه ینظر .  یعت یاز منظر شر  ی ران یا   ی اسلام   شرفت ی پ   ی الگو(.  1390حمزه )   ، یغلامرضا و نوذر   ها، ی د ی جمش 
45 .  https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.401274.1821 

 . 645- 664( ،  3) 49،  فصلنامه سیاست(. تحلیل ساختار سه وجهی اندیشه های دکتر علی شریعتی.  1398رشیدی،احمد و دوست محمدی، حسین) 
10.22059/jpq.2019.226840.1007012 

 .ران ی ا  انداز چشم   ۀ ماهنام .  1358سال    ی آن در قانون اساس   ی توسعه و تجل   ی آرمان  ی الگو   ؛ ی عتیشر(. 1383)  ن ی محمدحس   ، یع ی رف 

 .یو علوم اجتماع   ی شناس انسان   گاه ی پا .  یعت ی شر   ی دکتر عل  ۀ ش ی در اند   ی دی توح   ۀ جامع   ی ابعاد معرفت  ل ی (. تحل 1393محمدرضا )   ، ی زائر 

 .166- 204(،  56)   19 ، ی فصلنامه علوم اجتماع .  یوابستگ   ه ی(.آغاز و انجام نظر 1391) ن ی ،حس یم ی سل 
و   ی راهبرد های  سیاست   ۀ فصلنام .  توسعهدرحال منتخب    ی و کشورها   ران یدر ا  ی بر نوآور   ت یرشد جمع   ر ی تأث (.  1392زهرا )   ، یه ل نصرال   و ریحانه    ، ی خان 

 .106- 87(،  4) 1  ، کلان 
 . 26- 1(،  6)   3،  دوفصلنامه علمی و تخصصی دین پژوهی (. بررسی و نقد دیدگاه های سید حسین نصر درباره علوم اسلامی،  1396قمی اویلی، محمد) 

  31- 67(،  70، )مجله تحقیقات اقتصادی(. بررسی و ارزیابی سیر تحول مکتب کلاسیک به نئو کلاسیک،  1383گرجی؛ابراهیم و مدنی، شیما) 
 شرفت ی پ   ی ران یا  ی اسلام   ی الگو   ن ییمنظور تب و توسعه به   ن ی د   ان ی م   ۀ رابط   ۀ متفکران مسلمان دربار   ی ها شه ی آرا و اند   ی (. نقد و بررس 1394)  مزه ح   ، ی نوذر 

ملک  نصر،  مطالعه:  شر   ان ی )مورد  س   ی ن ی د   ۀ ش ی اند   ۀ پژوهشنام (.  یعت ی و  علوم   .132- 109(،  6) 3،  (پوپا ی)ا   ی اسلام   ی اس ی و 
 https://doi.org/10.1001.1.23295599.1394.3.6.4.9 

https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.401274.1821
https://doi.org/10.1001.1.23295599.1394.3.6.4.9


 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 72

References 
Ahmad, F. (n.d.). Islamic perspective on sustainable development. Retrieved September 18, 2025, from 

https://www.academia.edu 

Bsoul, L., Omer, A., Kucukalic, L., & Archbold, R. H. (2022). Islam’s perspective on environmental sustainability: A 

conceptual analysis. Social Sciences, 11(6), 228. https://doi.org/10.3390/socsci11060228 

Dangor, S. (2023). Sustainable development: Islamic perspectives and implementation. Al-Wasaṭiyyah Journal of 

Moderate Islam. 

Davari Ardakani, R. (2017). Shariati’s thought is dynamic due to its depth: Underdevelopment as being outside historical 

time. ATNA – Analytical Media of Allameh Tabataba’i University. Retrieved October 23, 2025, from 

https://atna.atu.ac.ir/000dyV 

Emas, R. (2015). The concept of sustainable development: Definition and defining principles. 

https://sdgs.un.org/sites/default/files/documents/5839GSDR%202015SDconceptdefinitonrev.pdf 

Foran, J. (2022). Fragile resistance: The history of social transformations in Iran (A. Tadayyon, Trans., 21st ed.). Tehran: 

Rasa Cultural Services Institute. 

Freire, P. (1985). Pedagogy of the oppressed. Continuum. 

Furan, J. (2022). Fragile resistance: The history of social developments in Iran (A. Tadin, Trans., 21st ed.). Tehran: Rasa 

Cultural Services Institute. 

Ghotbi, M. (2024). Anthropological analysis of liberating thought in Shariati’s philosophy. Tehran: Andisheh 

Publishing. 

Giddens, A. (2006). Sociology (5th ed.). Polity Press. 

Hope, A., & Timmel, S. (1984). Training for transformation: A handbook for community workers. Mambo Press. 

Jahani-Nasab, N. (1997). A study of cultural development in the thoughts of Ali Shariati (University of Isfahan). 

Jamshidiha, G., & Nozari, H. (2011). The Islamic-Iranian development model from Shariati’s perspective. Biannual 

Journal of Social Theories of Muslim Thinkers, 1(1), 30–45. 

Kakar, B. S., & Leghari, R. (2022). The Sustainable Development Goals (SDGs) and Islam. UNDP Balochistan.  

Khani, R., & Nasrollahi, Z. (2013). The impact of population growth on innovation in Iran and selected developing 

countries. Strategic and Macro Quarterly, 1(4), 87–106. 

Khosropanah, A. (2003). Intellectualism and Dr. Shariati. Center for the Great Islamic Encyclopedia. Retrieved October 

23, 2025, from https://www.cgie.org.ir 

Ledwith, M. (2011). Community development: A critical approach. Policy Press. 

Marshall, T. H. (1950). Citizenship and social class. Cambridge University Press. 

Mehdi-Nejad, S. R. (2020). A critical analysis of Dr. Shariati’s view on ideological Islam vs. cultural Islam. Biannual 

Journal of Religion, 15, 170–189. 

Mensah, J., & Casadevall, S. R. (2019). Sustainable development: Meaning, history, principles, pillars, and implications. 

Cogent Social Sciences, 5(1), 1653531. https://doi.org/10.1080/23311886.2019.1653531 

Molaei, A. (2020). Scholars of the Caucasus. Dar al-Hadith Publishing. 

Mutallimov, D. (2019). Religious relations of Azerbaijan with the Ottoman Empire, Russia, and Iran in the nineteenth 

century (Doctoral dissertation, Uludağ University). 

Nabavi Razavi, S. M. (2017). Religious reform thought in Iran: A historical introduction (Vol. 1). Shirazeh Ketab-e Ma. 

Nabavi Razavi, S. M. (2018). Religious reform thought in Iran: A historical introduction (Vol. 2). Shirazeh Ketab-e Ma. 

Rafiei, M. H. (2004). Shariati: The ideal model of development and its reflection in the 1979 Constitution. Iranian 

Outlook Monthly. 

Rahimpour, H. (2009). Reformism and development? Or ideology and revolution? Dr. Shariati Memorial. 

Shabani Varki, B. (2004). Education and becoming human: Paulo Freire’s critical theory. Educational Innovations 

Quarterly, 8(3). 

Shariati, A. (1975). Ummah and Imamate. Hosseiniyeh Ershad Publications. 

Shariati, A. (2009). Collected works. Azmoon Publishing. 

Smith, A. D. (2012). Nationalism and modernism. Sales Publications. 

Spannaus, N. (2016). The Ur-text of Jadidism. Journal of the Economic and Social History of the Orient, 59. 

Swietochowski, T. (2002). Russian Azerbaijan (1905–1920) (K. Firouzmand, Trans.). Shadegan Publications. 

Tavana, M. A. (2006). Islam and modernity in the thought of Sayyid Jamal al-Din Asadabadi. Political Science Research. 

Wilkinson, R., & Pickett, K. (2009). The spirit level: Why more equal societies almost always do better. Allen Lane. 

Zaman, A., & Qadir, J. (2018). Sustainable development viewed from the lens of Islam. International Journal of 

Pluralism and Economics Education, 9(1), 1–18. https://doi.org/10.1504/IJPEE.2019.10019578 

Zaeeri, M. R. (2014). Epistemological dimensions of the monotheistic society in Dr. Ali Shariati’s thought. 

Anthropology and Social Sciences Portal. 

https://www.academia.edu/
https://doi.org/10.3390/socsci11060228
https://atna.atu.ac.ir/000dyV
https://sdgs.un.org/sites/default/files/documents/5839GSDR%202015SDconceptdefinitonrev.pdf
https://www.cgie.org.ir/
https://doi.org/10.1080/23311886.2019.1653531
https://doi.org/10.1504/IJPEE.2019.10019578


 

73 

 

 

A Thematic Analysis of the Mystical Thought of ʿUmar bin al-Hafīẓ of Yemen: 

Emphasizing His Social Approach 

Seyed Javad Hosseini1  ,  and Seyed Ali Bathaei2   
1. Researcher, Research Institute for Women and Family Studies, University of Religions and Denominations, Qom, Iran. 

(Corresponding Author) Email: s.j.hosseini@urd.ac.ir 

2. Department of Social Sciences, Faculty of Studies on Islamic Nations, University of Religions and Denominations, Qom, Iran. 

Email: a.bathaei@urd.ac.ir 

 

Article Info ABSTRACT 

Article type: 

Research Article 

 

 

 

 

Article history:  

Received: 09 September 2025 

Received in revised form: 22 

October 2025 

Accepted: 26 November 2025 

Published online: 21 March 

2026 

 

 

Keywords: 

Critique of extremism, Omar 

bin .Hafiz, Reform of religious 

discourse,  Social mysticism,  

Thematic analysis . 

In a world where Muslim societies face complex social and cultural challenges, the study of a 

form of mysticism that directly engages with social issues appears essential. This research 

aims to examine the role of the thought of ʿUmar bin Ḥafīẓ, a contemporary Yemeni preacher, 

in redefining social mysticism and its impact on Muslim communities. Employing a thematic 

analysis within a qualitative framework, the study investigates bin Ḥafīẓ’s mystical 

perspectives through an analysis of seven published interviews (2002–2011) in Yemeni and 

international media. Data were analyzed using MAXQDA software and Braun and Clarke’s 

six-phase framework, resulting in the extraction of 191 codes. To ensure the validity and 

reliability of the thematic analysis and the accuracy of coding, Holsti’s coefficient was applied. 

The findings identify six central themes: social mysticism rooted in moderation and ethics, 

reform of religious discourse, rejection of violence and promotion of justice, dialogue and 

coexistence, critique of extremism, and the significance of knowledge and religious education. 

Bin Ḥafīẓ conceptualizes mysticism as a means for self-purification, service to humanity, and 

the strengthening of social solidarity. In his thought, mosques are centers of spiritual and moral 

cultivation that must remain safeguarded from politicization. Rejecting violence and 

excommunication, he emphasizes dialogue, justice, and cooperation with non-Muslims as 

pathways to social cohesion. Furthermore, authentic religious knowledge and rationality, in 

his view, provide the foundation for preventing doctrinal deviations and fostering societal 

reform. This study demonstrates that bin Ḥafīẓ’s thought, by integrating spirituality, ethics, 

and social engagement, offers a comprehensive model for spiritual education and for 

addressing pressing challenges such as extremism and cultural fragmentation. 

Cite this article: Hosseini, S. J. and Bathaei, S. A. (2026). A Thematic Analysis of the Mystical 

Thought of ʿUmar bin al-Hafīẓ of Yemen: Emphasizing His Social Approach. Social Theories of 

Muslim Thinkers,16(1); 73-92. https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.402076.1823 
 
 

 

 © Author(s) retain the copyright.                  Publisher: University of Tehran Press. 
 DOI: https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.402076.1823 

  

mailto:s.j.hosseini@urd.ac.ir
mailto:a.bathaei@urd.ac.ir
https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.402076.1823
https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.402076.1823
https://orcid.org/0009-0000-6497-2667
https://orcid.org/0009-0009-1881-2019


A Thematic Analysis of the Mystical Thought of ʿUmar bin al-Hafīẓ… | Seyed Javad Hossein, and Seyed Ali Bathaei  74 

Introduction and Problem Statement 

Mysticism and intuitive knowledge of the Almighty God constitute one of the fundamental and 

innate needs of human beings, and throughout history, they have played a decisive role in shaping 

spiritual orientations as well as individual and social conduct. Within the Islamic tradition, this 

inclination is manifested as Islamic Mysticism (ʿIrfān), which—drawing upon revealed texts and 

the teachings of the Sharīʿa—delineates the path of human perfection through piety, self-

purification, and connection with the Absolute. Islam represents a comprehensive and realistic 

system of thought that addresses all dimensions of human needs, whether worldly or otherworldly, 

physical or spiritual, rational or emotional, and individual or collective. Genuine Islamic 

mysticism, in addition to its personal dimension, also encompasses a social aspect. Historically, 

this has given rise to currents of social mysticism that have played a pivotal role in the spread of 

Islam across regions such as Southeast Asia, the Indian subcontinent, and North Africa. Muslim 

mystics, through peaceful approaches attuned to the needs of the people, significantly contributed 

to the dissemination of Islam as well as intellectual and social transformations. 

Nevertheless, much of contemporary research has focused on the individual dimensions of 

mysticism, while its social aspects have remained relatively underexplored. Contemporary 

transformations within Islamic societies, coupled with the need to redefine the role of religion and 

spirituality in the public sphere, highlight the importance of revisiting the thought of mystics who 

situated mysticism in interaction with society. One prominent figure in this context is ʿUmar bin 

Ḥafīẓ, a Yemeni mystic and scholar, and the founder of Dār al-Muṣṭafā, an educational, research, 

and missionary institute. His intellectual project offers a novel paradigm of Islamic mysticism that 

simultaneously maps individual and collective spiritual paths, thereby revitalizing spirituality 

within the collective life of Muslims. Despite his wide-reaching influence across Muslim 

communities, systematic scholarly investigation into the themes of social mysticism in his thought 

remains scarce. This study, therefore, raises the following central question: How do ʿUmar bin 

Ḥafīẓ’s conceptions of social mysticism contribute to redefining the position and function of 

mysticism in contemporary Islamic society, and what are the key components of this approach? 

Literature Review 

No research to date has directly examined the social mysticism of ʿUmar bin Ḥafīẓ. However, 

several studies have addressed other figures. Qarqarachi et al. (2022) describe social mysticism in 

terms of guidance, education, and guardianship, viewing it as a force that directs society toward 

rationality, spirituality, freedom, and justice. In their comparative study of Shafiʿi Kadkani and 

Lukács, they emphasize a return to authentic values such as compassion and self-sacrifice. Roudgar 

(2021) introduces social mysticism within Motahhari’s intellectual framework as a field aligned 

with the social sciences, manifesting in cognitive, emotional, and behavioral domains, and 

providing a foundation for theorizing the relationship between the individual and society in Islamic 

civilization. Motahhari, adopting a philosophical lens, reconstructs mysticism both positively 

(through the reformulation of concepts) and negatively (through critique of historical Sufism based 

on the Qurʾān and Sunna). Collectively, existing studies reveal a general paucity of scholarship on 

social mysticism 
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Research Method 

This study employs a qualitative approach using thematic analysis. According to Kasiram (2008), 

qualitative research analyzes data within its natural context without reducing it to numerical form. 

Thematic analysis (Braun & Clarke, 2006; 2022) constitutes a systematic process for identifying 

meaningful patterns in qualitative data and proceeds through Braun and Clarke’s six-stage 

framework: familiarization, generating initial codes, searching for themes, reviewing, defining and 

naming themes, and reporting (Clarke, 2024). 

The research corpus consists of seven interviews with ʿUmar bin Ḥafīẓ published in Yemeni and 

international media between 2002 and 2011, including 26 September, al-Moʾtamar Net, al-Ahram 

al-ʿArabī, al-Jadwa, The New York Times, Shuʿāʿ al-Amal, and SBS Australia. These interviews 

directly reflect his ideas within diverse cultural, political, and religious contexts, thus enabling 

comparative analysis. 

From these sources, 191 codes were extracted. Data saturation was achieved in accordance with 

the criteria outlined by Guest, Bunce, and Johnson (2006). Reliability was assessed using Holsti’s 

formula (Holsti, 1969; Neuendorf, 2002), yielding an intercoder agreement rate of 91%, which 

indicates strong consistency and dependability of findings. 

Theoretical Considerations 

ʿUmar bin Muḥammad bin Sālim bin Ḥafīẓ (b. 1963, Tarim, Yemen) is a descendant of Imām 

Ḥusayn (ʿa) and the al-Baʿlawī Hāshimite family of Ḥaḍramawt. Trained in religious sciences 

under his father and other scholars of Ḥaḍramawt, he began teaching at the age of 15. Owing to 

political pressures from the communist regime, he migrated and subsequently taught in the 

Ḥaramayn, Oman, and Ḥaḍramawt. In 1994, he established Dār al-Muṣṭafā, with a focus on 

religious education, self-purification, and nurturing a dynamic generation to propagate Islamic 

teachings. He has traveled widely and participated in conferences such as al-Azhar (2002), 

Malaysia (2003), Sri Lanka (2002), the UAE (2004), Kuwait (2006), Cambridge (2008), and 

Chechnya (2016). He was also a signatory to the “Common Word Between Us and You” (2007). 

His works include Isʿāf Ṭālibī Riḍā al-Khallāq, al-Khiṭāb al-Islāmī fī al-Muʾassasāt al-Dīniyya, 

among others. In The Muslim 500 (2025), he ranked second among the most influential Muslims 

worldwide. 

Social mysticism arises from the synthesis of ʿirfān (intuitive knowledge of God through the heart; 

Misbah Yazdi, 2019) and ijtimāʿ (collective assembly and consensus; Ibn Manẓūr, 1993), linking 

personal spiritual practice to social functions. This approach positions mysticism as an instrument 

for collective welfare, justice, and ethical living (Jawadi Amuli, 1996; Abdollahi & Ramazani, 

2022). According to ʿUmar bin Ḥafīẓ (2009; 2011), the realization of this vision requires returning 

to the Prophet’s mission, practicing sincerity, and embodying mercy. 

Findings 

The thematic analysis conducted with MAXQDA identified six overarching themes: 

• Social mysticism grounded in moderation and Islamic ethics (emphasizing the Prophetic 

model, sincerity, benevolence, and Sufism as self-purification). 
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• Reform of religious discourse and the role of religious institutions (mosques as centers of 

purification, responsibility of scholars in guidance). 

• Rejection of violence and promotion of social justice (condemnation of domestic violence, 

terrorism, and misuse of jihad; emphasis on just governance). 

• Dialogue, coexistence, and social cooperation (clarifying religion, cooperation with non-

Muslims on the basis of shared values). 

 

• Critique of extremism and takfīr (rooted in ignorance and misunderstanding, addressed 

through education and training). 

• Centrality of knowledge and religious education (pursuit of authentic knowledge, reform 

of the umma through faith). 

These six themes, distilled from 191 codes, collectively articulate the coherent structure of his social 

mysticism. 

Conclusion 

This study aims to reinterpret and systematize the mystical–social thought of ʿUmar bin Hafīẓ, 

offering a redefinition of the role of Islamic mysticism (ʿirfān) in the collective life of Muslims. In 

his view, mysticism is not an individual or isolationist experience but an active, reformative, and 

society-oriented force grounded in self-purification, ethics, social justice, and service to humanity. 

The research employs a qualitative approach and thematic analysis based on Braun and Clarke’s 

six-phase model, using data derived from seven international interviews conducted between 2002 

and 2011. The findings indicate that, in bin Hafīẓ’s thought, mysticism becomes a framework for 

dialogue, coexistence, critique of extremism, and the pursuit of social justice. He bases his mystical 

model on sound religious knowledge, moral education, and social responsibility, emphasizing the 

role of religious institutions in reforming religious discourse and fostering spiritual and ethical 

development within society. 

The theoretical implications of the study include the enrichment of the concept of social mysticism, 

the redefinition of the relationship between religiosity and modernity, the clarification of the link 

between mysticism and social rationality, and the establishment of a theoretical framework for 

countering extremism. On a practical level, bin Hafīẓ’s model can serve as a foundation for cultural 

policymaking, multidimensional education, social cohesion, ethical reform, and sustainable 

development. Overall, the study elevates Islamic mysticism from an individual pursuit to a socially 

engaged, rational, and ethically grounded discourse, contributing to the intellectual and 

civilizational renewal of contemporary Islam. Future research is recommended to explore bin 

Hafīẓ’s written works, conduct comparative studies with other modern mystics, examine the 

practical influence of his disciples through field studies, and apply his model in educational 

sciences, positive psychology, and cultural management.. 
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 :  ها کلیدواژه 
د گفتمان    ل یتحل  ،ین ی اصلاح 

اجتماع بن    ،یمضمون، عرفان  عمر 
   .ییگرانقد افراط ظ،یالحف

جهان اسلام  ی در  جوامع  چالش  یکه  فرهنگ  یاجتماع  یهابا  بررس مواجه   یو  مسائل    یعرفان  یاند،  به  که 
  ظ،یعمر بن حف   یهاشهینقش اند  یپژوهش با هدف بررس   نی. ارسدینظر م به   یضرور  پردازد،یم  یاجتماع

 ۀانجام شده است. در مطالع   یآن بر جوامع اسلام  ریو تأث  یعرفان اجتماع  فی در بازتعر  ،یمنیمعاصر    بیخط
تحل  روشیپ روش  رو  لیبه  و  حف   یعرفان  یهاشهیاند  ،یف یک   کرد ی مضمون  تحل  ظیبن  مصاحب  لیبا    ۀ هفت 

و در    ودایک افزار مکسها با نرم شد. داده  یبررس   یالمللن ی و ب  یمنی  یها( در رسانه 2011-2002منتشرشده )
 ل یتحل  ییسنجش اعتبار روا  یشدند. برا  خراجکد است  191و   لیبراون و کلارک تحل  یامرحلهچارچوب شش
  ی شش مضمون اصل  هاافتهیاستفاده شد.    یهولست  بی از ضر  هایاز دقت و صحت کدگذار   نانیمضمون و اطم

  ج ی از خشونت و ترو  زیپره  ،ی نی بر اعتدال و اخلاق، اصلاح گفتمان د  یمبتن   یکردند: عرفان اجتماع  ییرا شناسا
 یبرا  یعرفان را ابزار  ظی. بن حف ی نی د   تیعلم و ترب  تیو اهم  ییگراافراط  دنق   ،ی ستی زعدالت، گفتگو و هم

 تیاو مراکز ترب ۀ شی. مساجد در اندکند یم فی تعر یاجتماع یهمبستگ  ت ی نفس، خدمت به خلق و تقو  یۀتزک 
بر گفتگو، عدالت و   ر،یمصون بمانند. او با رد خشونت و تکف   یسازیاسیاز س   دیکه با  اندیو اخلاق  یمعنو

ک  یانسجام اجتماع  یبرا  رمسلمانان یبا غ  یهمکار  یاو بستر  دگاهی در د  زین  تیمعتبر و عقلان  ینی دارد. علم د  دیتأ
بن   یهاشه یاند دهدی پژوهش نشان م نی. اکندیو اصلاح جامعه فراهم م یدتیاز انحرافات عق  ی ریشگیپ یبرا

 یی هاو مقابله با چالش یمعنو تی ترب یراجامع ب ییالگو ،یاخلاق و کنش اجتماع ت،ی معنو وندیبا پ ظ،یحف 
 . دهدی ارائه م یفرهنگ یهاو گسست ییگراافراط  رینظ

ک  یمنی  ظیعمر بن الحف  یعرفان   یهاشهی مضمون اند  لیتحل(.  1405)  حسینی، سید جواد؛ و بطحائی، سید علی  استناد:  دیبا تأ
 .73-92 ؛(1)16، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر . ی اجتماع کرد یرو جیبر ترو
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 مقدمه و بیان مسئله 
کننده  آید و در طول تاریخ همواره نقشی تعیین می  شماربهعرفان و معرفت شهودی به خداوند متعال از نیازهای فطری و بنیادین انسان  

های فردی و اجتماعی ایفا کرده است. این گرایش در سنت اسلامی با عنوان »عرفان اسلامی« های معنوی و سلوک دهی به گرایشدر شکل
های شریعت، مسیر کمال انسان را از طریق تقوا، تهذیب نفس و اتصال به کمال مطلق  متون وحیانی و آموزه  براساسای اصیل یافته و جلوه 

جنب بر  علاوه  اسلامی  ناب  عرفان  است.  کرده  اسلام  ۀ  ترسیم  تاریخ  بستر  در  رهگذر،  این  از  و  هست  نیز  اجتماعی  بعد  واجد  فردی، 
هند و    ۀ قار شبهاز جمله جنوب شرق آسیا و    دید آورده که هم در گسترش اسلام در مناطق مختلفهایی از »عرفان اجتماعی« را پجریان
  هندۀ  قارهای صوفیانه در جنوب شرق آسیا، شبهبررسی حرکت.  اندآفرین بودهها نقشهم در اصلاح اجتماعی و تربیت انسان   بلاد وسایر  

آفریقاو    (188  :1381  ،یموثق   ؛664  :1381  ،یدوس یلاپ ) می   (463-461:  1384  ،ی موثق ) شمال  رویکردی  نشان  با  مسلمان  عارفان  دهد 
 .اندآمیز و همساز با نیازهای مردم، در نشر اسلام و ایجاد تحولات معرفتی و اجتماعی مؤثر بوده مسالمت

از پژوهش ابعاد اجتماعی عرفان پرداختهکمتر  های معاصر،  با وجود این، بسیاری  های فردی سلوک و تمرکز بیشتری بر جنبه  اندبه 
داشته در (.  1391،  نصر)اند  عرفانی  معنویت  و  دین  نقش  بازتعریف  به  نیاز  و  معاصر  اسلامی  جوامع  تحولات  که  است  حالی  در  این 

اند،  خلوت فردی جستجو کردههای عارفانی را که عرفان را در تعامل با اجتماع و نه صرفاً در  های اجتماعی، ضرورت واکاوی اندیشهعرصه
ی غیتبل  و  یپژوهش  ، یآموزشۀ  گذار مؤسسیمنی و بنیان  خطیباین جریان، »عمر بن الحفیظ«  ۀ  های برجستسازد. یکی از چهره آشکار می

 ترسیم کند؛ الگویی که سلوک فردی و اجتماعی را توأمان  الگویی نوین از عرفان اسلامی را عرضه می  اوهای  دارالمصطفی است که اندیشه
  هب یمندپژوهش نظام  چیه ظ، یعمر بن حفۀ گسترد ریبا وجود تأث کوشد معنویت را در متن حیات جمعی مسلمانان احیا کند.و می کندمی 

های عمر بن  اندیشه  پرسش اصلی این پژوهش آن است که  .او نپرداخته است  یعرفان اجتماعۀ  شی اند  یمضمون به واکاو  لیروش تحل
های  ترین مؤلفهکند و مهماسلامی معاصر کمک می ۀ  عرفان اجتماعی چگونه به بازتعریف جایگاه و کارکرد عرفان در جامعۀ  حفیظ در حوز

 . این رویکرد چیست

 پژوهشۀ پیشین
به  (  1401همکاران )و    یچقرقره   .اندگرفتهقرار    پژوهشگران  مورد توجه  مختلفیهای  شخصیت  ، های عرفان اجتماعیاندیشه  در حوزه 

عقلانیت، معنویت، حریت )آزادی درونی و   سمتبههدایت، تربیت و ولایت، جامعه را    براساساین نتیجه رسیدند که عرفان اجتماعی  
ای بین عرفان اجتماعی  در مقایسه  هاآننیازمند رشد حداقلی عقلی و معنوی جامعه است.    فراینددهد. این  بیرونی( و عدالت سوق می

های اصیل و معنوی، مانند یاری دیگران و  ند که معتقد است انسان با بازگشت به ارزشکرد  ، به دیدگاه لوکاچ اشاره لوکاچ شفیعی کدکنی و
گیری از عناصر طبیعی، به عشق، انسانیت،  تواند رضایت روحی یابد. شفیعی کدکنی نیز در اشعارش با زبانی نمادین و بهره مهرورزی، می

هایی بیند و نظریهکند. لوکاچ خودآگاهی اخلاقی را در فداکاری می های وطن و جامعه را طرح میپردازد و دغدغهآزادگی و معرفت می 
های این دو را بررسی  دهد که وابستگی اقتصادی و تنزل کرامت انسانی را پایان دهد. این مقاله اندیشهبرای ایجاد نظمی اجتماعی ارائه می

داند که اصول و مسائل عرفان اسلامی را با مبانی،  ، دانشی میفکری مرتضی مطهری ۀ  در منظومرا  ( عرفان اجتماعی  1400)  رودگرکند.  می 
سازد. این رویکرد،  های بینشی، گرایشی و کنشی عارفان اصیل متجلی میو در ساحت  کندمیراستا  و غایات علوم اجتماعی هم  هامقوله 

رو، تبیین و تشریح عرفان  کند. از اینفرد و جامعه در چارچوب تمدن اسلامی مطرح میۀ  عنوان بستری برای تبیین رابطعرفان اجتماعی را به
سازی اسلامی برخوردار است.  ویژه تمدناجتماعی و به فردی، زیستۀ ای در نظام اندیشاجتماعی از اهمیت، ضرورت و حساسیت ویژه 

دوم، به این حوزه توجه نشان داده و در دو مسیر به بازسازی  ۀ  شناسی درجمضاف و معرفتۀ  گیری از فلسفمطهری با نگاهی فیلسوفانه و بهره 
و دوم، نقد    ، و نقد عرفان پرداخته است: نخست، نقد ایجابی عرفان موجود از طریق بازشناسی و بازسازی مفاهیم، مبانی و مقامات عرفانی
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عنوان الگویی جامع  معصومان )ع(. این رویکرد، عرفان اجتماعی را بهۀ سلبی عرفان و تصوف تاریخی با تکیه بر منطق قرآنی، سنت و سیر
 کند. های تمدنی معرفی میبرای تعامل فرد و جامعه در راستای تحقق آرمان

و پژوهشی انجام نشده    مطالعهگونه  عرفان اجتماعی »عمر بن حفیظ« هیچۀ  آن است که در حوزۀ  دهندنشان  شدهانجام های  پژوهش
اندیشه تحلیل مضمون  با  پژوهش حاضر  در است.  نوآورانه  آن، تلاشی  در  نهفته  اجتماعی  رویکرد  تبیین  و  بن حفیظ  های عرفانی عمر 

 آید.شمار میهای معاصر آن بهگسترش ادبیات علمی عرفان اجتماعی و بازشناسی ظرفیت

 پژوهش روش
  ها آن یعیطب  بستر در را  هاداده یفیک کرد ی، رو(Kasiram, 2008) تعریف نواوی و مارتینی براساسرویکرد این پژوهش کیفی است. 

  ل یتحل  روش   از  پژوهش،  نیدر ا  .کندمی  ی بررس  خود  یواقعۀ  نیزم  در   را   هادهی پد  و   کندیم  ل یتحل  یکم  ی نمادها  ا ی  اعداد  به  ل ی تبد  بدون  و
  شناخته   یفیک  یهاداده   در  معنادار  یالگوها  گزارش  و  لیتحل  ، ییشناسا   یبرا   کارآمد  یروش  که  یلیتحل  است؛  شده  گرفته  بهره   مضمون

  و  یغن  منسجم،   یامجموعه   به  را  هاآن   متنوع،   و  پراکنده  یمتن  یهاداده  یدهسازمان  با  که  است  مندنظام   یندیا فر  مضمون  لیتحل.  شودی م
های کیفی  ها به روش میزان اتکای آن  براساسهای مدرن تحلیل مضمون  نسخه(.  Braun & Clarke, 2006)  کندی م  لی تبد  یلیتفص
شدهطبقه کلارک    ایمرحلهششارچوب  چ(.  Braun & Clarke, 2022)  اندبندی  و  داده-براون  با  اولیه،  آشنایی  کدهای  تولید  ها، 

انجام تحلیل مضمونی قوی    بنایسنگهمچنان    -مضامین و نوشتن گزارش  گذارینام جستجوی مضامین، بررسی مضامین، تعریف و  
به محقق اجازه   حالدرعین کند و  های معنادار کمک میبینشۀ  سیستماتیک به توسع  طوربههر مرحله  (.  Braun & Clarke, 2024)  است

 . ها درگیر باشدبا داده  نهفعالا ، یند ا دهد تا در طول فرمی 
ساله است  ای ده الحفیظ یمنی در بازه بن ای با عمر رسانهمختلف  یهاشبکهۀ مصاحبای از آماری این پژوهش، شامل مجموعهۀ جامع

منابع مکتوب و دیداری در  با    شدهانجام ۀ  شامل هفت مصاحب  پژوهش  آماریۀ  جامع  .اندالمللی منتشر شدهبین شنیداری داخلی و  -که 
الجدوه ۀ  روزنام  (، 2003)  یالعربالاهرام  ۀ  مجل  (، 2003نت )المؤتمر    یمنی  یک یالکترونۀ  روزنام  ، (2002سپتامبر )  26یمنی  ۀ  روزنام

با  ( و مصاحبه2010)  شعاع الأمل  ی منیۀ  مجل  ، (2009)  مزیتاورک ی وین  (، 2008) اهمیت این  ( است.  2011)  ایاسترال  SBSکانال  ای 
های اجتماعی و عرفانی وی در بسترهای مختلف فرهنگی، سیاسی و دینی  ها در آن است که بازتابی مستقیم و اصیل از اندیشهمصاحبه

  ن یا  .کندو کمک میاسازد و به فهم تحولات فکری  . تنوع زمانی و جغرافیایی منابع، امکان تحلیل تطبیقی و روندی را فراهم میهستند
 .هستند ظیالحف یهاشهی در اند یعرفان اجتماع نیاستخراج مضام یبرا  یمنبع اصل  ، یفیک  یهاعنوان داده ها بهمصاحبه

در    براساس پیشنهادی  رویکردهای  با  مطابق  و  کیفی  تحلیل   ,Guest, Bunce, & Johnson)  شناسیروش   مطالعاتمعیارهای 

کد، تکرار معنادار مضامین اصلی و عدم ظهور مضامین جدید در مراحل پایانی   191در این پژوهش با توجه به استخراج بیش از  (، 2006
اشباع نظری تحلیل، می نتیجه گرفت که  داده  به عبارت محقق شده است.   توان  پیشین  دیگر،  تقویت مضامین  های جدید صرفاً موجب 

ای از کفایت حجم داده و جامعیت تحلیل محسوب  اند؛ امری که نشانهای به ساختار تحلیل نیفزودهو هیچ دسته یا مفهوم تازه   اندشده
 . شودمی 

  هاداده یکدگذار  فرایند در ژهیوبه ،یفیک ی هالیتحل یی روا  اعتبار زانیم یابی ارز در پرکاربرد و  ساده  ی هاشاخص  از یک یدرصد توافق، 
 ,Neuendorfاست )  هاداده   از  کسانی  یواحدها  یکدگذار  درخصوص  کدگذاران  انیم   توافق درصد  انگر یب  شاخص  نیا.  رودیم  شماربه



 

 

81
3 

حسینی و سید علی بطحائید جواد سی / یاجتماع کرد یرو جیبر ترو دیبا تأک یمنی ظیعمر بن الحف یعرفان یهاشهی مضمون اند لیتحل  

هولست (.2002  یرو  کدگذاران  که  یطیشرا   در  که  است  توافق  درصد  شاخص  از  شدهاصلاح   یاگونه  ز ین  (1969Holsti ,)  1یروش 
 : است ری ز شرح   به روش  نیا فرمول . دارد  ی شتر یب کاربرد  باشند، داده انجام  یکدگذار هاداده از متفاوت یهانمونه

PAo =
2A

N1 + N2
 

مشترک   میاست که هردو کدگذار به تصم  یتعداد موارد   انگریب  A  .دهدی دو کدگذار را نشان م  انیدرصد توافق م PAo  معادله،  نیدر ا
از  بالاتر    یهولست  بیبه ضر  یابیدر صورت دست  .است  کدگذاران  از  کیهر  ماتیتصم  تعدادۀ  دهندنشان  ، بیترت به   N2و    N1  و  اندده یرس
از   ترن ییتوافق پا زانیم کهی درصورت . ابدییم شیافزا  هایو اعتبار کدگذار شودی م  دییتأ یقبولطور قابلپژوهشگران به نی، توافق ب درصد 80

سنجش    یپژوهش، برا   نیدر ا  .ابدی  بهبود  هالیتحل  اعتبار  تا   رد یگی و اصلاح قرار م  ی مجدداً مورد بازنگر  یکدگذار  فرایند حد مطلوب باشد،  
 استفاده شد.  یهولست بیاز ضر  ها، یاز دقت و صحت کدگذار نانی مضمون و اطم لیتحل ییاعتبار روا 

با   تیمحدود  نیا  است.شده    یگردآور  ی خبر   یهاها و شبکهبا روزنامه  عمر الحفیظۀ  هفت مصاحب  بربا اتکا  پژوهش    نیا  یهاداده 
و ممکن   شودی م  هیمضمون توج  لیبا روش تحل  یو سازگار  یادر گفتمان رسانه  یو اجتماع  یعرفان  یها شهی اند  ییهدف تمرکز بر بازنما

 را آشکار کند.  یدیابعاد جد او یهامانند کتاب ظیآثار مکتوب بن حف ریسا یاست بررس

 یملاحظات نظر

 حبیب عمر بن محمد بن حفیظ 

  یعال  یو عضو شورا   ریم یمنتشهر  در    یمطالعات اسلام  یبرا   یدارالمصطف   سیرئ   ، واعظ   و  خطیب،  ظیعمر بن محمد بن سالم بن حف
 امام حسین نوادگان خود را از او به دنیا آمد.  یمن از توابع حضرموت تریم  ، در شهر1963 در سالاست.  یدر ابوظب طابهۀ موسس یمشورت 

علمای بزرگ  و    منطقه   برجستۀ مفتی و عالم    ،و در تریم، تحت نظر پدرشا  است.   یحضرم  ی البعلاو  یو از خاندان هاشم  داند)ع( می
  ی سالگمراتب مختلف علوم دینی از جمله فقه، تفسیر، حدیث، اصول، عقاید، زبان عربی و آداب اسلامی را آموخت. در پانزده  ، حضرموت 

مهاجرت    ضاءیبه شهر الب  منی  یستیکمون   می رژ  یفشارها  لیدلبه   1981ادامه داد. در سال    ی ریادگیبه    زمانهمو موعظه پرداخت و    سیبه تدر
  ن یبه ا  لیعمر بن عق  بن  م یابراه  خیکسب علم از ش  ی و تعز گسترش داد. برا   ده ی مانند الحد  ییرا در شهرها  اش یغیتبل  یها تیکرد و فعال

احمد مشهور الحداد    بیعبدالقادر السقاف، حب  بیحب  مانند  یینزد علما   .سفر کرد   نیفیشر  ن یبه حرم  1982  لی . در آورکردیمناطق سفر م
و علم رجال  ثیحد یهانامهاجازه  یالمالک  یمحمد بن علو دیو س  یالفدان نیاسیمحمد  خیو از ش پرداخت لیتحصبه و ابوبکر العطاس 

مشغول بود. سپس در سال    ینید  تیو ترب  سی به تدر  میسال و ن  کی صلاله به عمان رفت و    یبه دعوت علما  1990کرد. در سال    افتی در
،  1994در سال    ادامه داد.  یعلوم اسلام  سی شحر« به تدرلا  یمطالعات اسلامۀ  »مؤسس  سیشحر در حضرموت بازگشت و با تأسلبه ا  1992

للدراسات الإسلام تأسیس »دارالمصطفی  و  بازگشت  تریم  نسل  یهبه  تربیت  و  نبوی  احیای سنت  راستای  در  مؤسسه  این  آغاز کرد.  را   »
های دینی در  تربیت نسل پویا و فعال برای گسترش آموزه   آموزش، تهذیب نفس و  جدیدی از حاملان علوم اسلامی، با سه هدف اصلی

آنان   از  از اقصی نقاط جهان در این مرکز به تحصیل پرداخته و بسیاری  از آن زمان تاکنون، دانشجویانی  سطح جهانی بنیان نهاده شد. 
 .اندکشورهای خود تأسیس کردهمؤسسات مشابهی را در  

 

 
1. Holsti’s Coefficient of Reliability 
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ا به تبلیغ، تدریس و جسفر کرد و در آن  یراسلامیغکشورهای اسلامی و    نیهمچنشهرهای یمن و    حبیب عمر بن حفیظ به بسیاری از
گفتگو با علمای ادیان پرداخت. کشورهایی مانند شام، مصر، سودان، هند، پاکستان، اندونزی، مالزی، سنگاپور، برونئی، سریلانکا، کنیا،  

المللی متعددی شرکت کرده است،  های بینهمچنین در کنفرانساو    .اندبوده  واز مقاصد تبلیغی ا  فارسجیخلۀ  تانزانیا و دیگر کشورهای حوز
»اسلام  المللی محققان در مالزی، تحت عنوان  مجمع بین،  (2002دوازدهمین کنفرانس مجمع تحقیقات اسلامی الازهر، قاهره )   از جمله

کنفرانس »هدایت نبوی در موعظه و ارشاد«، امارات ،  (2002کنفرانس »این است اسلام«، سریلانکا )،  (2003شدن« )در عصر جهانی
  ،)عمر الحفیظ  (2008ی اسلام و مسیحیت در دانشگاه کمبریج، بریتانیا )گفتگو،  (2006کنفرانس »ما و دیگری«، کویت )،  (2004)

  نیمشترک ب  سخنعنوان »ای که توسط رهبران مسلمان به مسیحیان با  سرگشادهۀ  ( و نام2016  ، )مؤتمر الشیشان  ، کنفرانس چچن(2021
 (. A common word, 2007) این نامه است امضاکنندگاننوشته شده، عمر الحفیظ جزو  (2007اکتبر  13) «ما و شما

اند  ها عبارت ترین آنکه برخی از مهم  است  مکتوب، صوتی و تصویری منتشر کرده  صورت بهآثار متعدد علمی، اخلاقی و عرفانی    او
بب  یإسعاف طالب  :از الخلاق  الد  یف  یالخطاب الإسلام،  ارم الأخلاق ک ان میرضا  العلو،  ةینی المؤسسات  السند  ،  خلُقنا،  یشرح منظومة 

المشرفة  یالذخ لغات)رة  بعدة  ترجم  النبو  خلاصة  ، (وقد  بذیالض،  ارکالأذ   یف  یالمدد  اللامع  النبکاء  مولد  الخط،  الشافع  یر  ،  بیثقافة 
 . (2021 ،ظیحف بن)  هات الطلابیتوج، القلب والأعضاء  هک ممل، هینی المؤسسات الد یف یالخطاب الإسلام

  د یسالانه توسط مرکز شاهزاده الول  یبندرتبه  نیرا کسب کرد. ا  دوم ۀ  رتب  ، 2025سال    رگذاریمسلمان تأث  500در فهرست    بیعمر حب
از زمان   بیحب  .شودی م  هیاردن ته  یاسلام  کی مطالعات استراتژ  ی دانشگاه جورج تاون و مرکز سلطنت  انیحیتفاهم مسلمانان و مس  یبرا 

اول  ا  50از    نینفرات نخست  نی، هر ساله در ب2009فهرست در سال    ن یاۀ  شمار  نیانتشار  برتر  قرار داشته است  نینفر   The)  فهرست 

Muslim 500, 2025 .) 

 عرفان اجتماعی 

»عَرَفَ« به معنای  ۀ  ، عرفان در لغت از مادفارسابنعرفان اجتماعی، از دو مفهوم »عرفان« و »اجتماع« تشکیل شده است. از نظر  
  ، نیمع بازشناختن )شناختن و    و  ( 210  :1414  ،ی ومیف)معنای شناختن و آگاهی  همچنین به    .(381  :1399  ،فارس ابن)   سکون و آرامش است

  ، ر و استدلالکه نه از راه فک  یشناخت  ؛متعال، صفات و افعال او  یشناخت خدا  عرفان« عبارت است از»   ، در اصطلاح  است.  (1059  :1381
عرفان با اشکال گوناگونش در تمام ادوار و در میان   (.33  :1398  ،یزدی  مصباح)  حاصل شود  یافت باطنی و در  یقلب  کق ادرا یه از طرک بل

رسیدن انسان با کل وجودش به  » هدف عرفان معطوف به انسان و عبارت است از  .( 54 :1387 ،ی ثربی)  اقوام و ملل وجود داشته استۀ هم
است.    «یروسلوک سراه تزکیه و تصفیه و  »گذرد. این راه  عارف برای رسیدن به این هدف از مسیری می  . «اللهیفحقیقت )خدا(، ]یا[ فناء  

کسی که فکر خود را متوجه عالم قدس کرده است تا نور   (.191  :1373  ،)مطهری  وسیله یا به تعبیر او مرکب نیز دل عارف است  در این میان، 
 . (149 : 1375 ،نایس ابن ) شود»عارف« نامیده می  ، حق پیوسته بر باطن او بتابد 

اصطلاح اجتماع از    ، )مشارکت عامه( گرفته شده است. در فارسی  Communis  لاتینۀ  به معنای اجتماع از ریش  Community  ۀواژ
یعنی آنچه از چندین    ؛ (74  :1370  ،خواه)آراسته کار رفته استوفاق عمومی به  و   زبان عربی اخذ شده و به معانی جماعت، انبوهی، اشتراک 

یا   (30  :1414  ،منظورابن)  تَجَمّعَ القوم؛ یعنی آن قوم از اینجا و آنجا جمع شدند  :گویدمی   منظورابن.  شودمیجا و جنبه، گردآوری و جمع  
 . (91  :1381 ،نیمع )گرفته شده است  درنظرشدن انجمن و گردآمدنبه مفهوم 

های تصوف و اخلاق، مفهومی است که به پیوند میان سلوک فردی عارفانه و  ویژه در حوزه عرفان اجتماعی در مطالعات اسلامی، به
پردازد. این رویکرد، برخلاف عرفان فردگرایانه که بر انزوا و تمرکز درونی تأکید دارد، عرفان را ابزاری برای خیر  کارکردهای اجتماعی آن می

ارزشمسالمت  زیستیهمجمعی،   تحقق  و  میآمیز  تلقی  در جامعه  انسانی  و  اخلاقی  با  های  اجتماعی  عرفان  چارچوب،  این  در  کند. 

http://pajoohe.ir/Product.aspx?ProductID=43864#_ftn1
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حسینی و سید علی بطحائید جواد سی / یاجتماع کرد یرو جیبر ترو دیبا تأک یمنی ظیعمر بن الحف یعرفان یهاشهی مضمون اند لیتحل  

مفاهیمی  بهره  اسلامی،  عرفان  مبانی  از  اجتماعی، عدالت  مانندگیری  به خلق، اصلاح ساختارهای  و  خدمت  جامعه   دادنسوقخواهی 
 . سازدو بستر لازم برای ارتقای تعاملات انسانی را فراهم می کندمی معنوی را تبیین -زیست اخلاقی یسوبه

ند در کیتلاش م  کند.نمیغ  یدر  یچ تلاشیر است( و خدمت به موحدان، از هکن ذیه بالاترکد )ی نشر توح  ین برا یقیانسان عارف با  
مش و  باشد  مردم  اک متن  حل  یلات  را  دنکنشان  اما  نگ  یاطلبید،  را  او  بایبنابرا   ؛رد یدامن  عارف  دنین  از  منزوید  و    ، باشد  یا  مردم  از  نه 

 ی ر الیمردم را در س  یهمراهۀ  فی و وظ  استز مسئول  یافراد جامعه ن  ی امل معنوک انسان عارف در برابر ت  آنکهضمن    شانیبه ا  یگزارخدمت
مدیریت اجتماعی در آن از موقعیت و    هدایت اجتماعی  ۀبنابراین عرفانی است که دو مقول  (؛149  :1375  ،آملی  یجواد)  دارد   عهدهبه  الله

سازی خاص به  و جامعه  یشناسجامعهتواند  عرفانی متبلور خواهد شد و میۀ  که در سفر سوم و چهارم اسفار اربع  استممتاز برخوردار  
بیاورد. ارمغان  به  را  ائم  هاآموزه خاستگاه عرفان اجتماعی اسلامی    خود  قرآن و  ( است که  السلام همیعلمعصومین )ۀ  و معارف وحیانی 

حقیقت فطری که در انسان نهاده شده را متوجه ملکوت عالم هستی کند و آن را به گرایش معنوی، عشق به کمال و جمال    شودی مموجب  
الحفیظ راه رسیدن به این حقیقت در عرفان را بازگشت به منبع رسالت  بن  عمر    .(1401،  رمضانی  و  )عبدالهی  تعالی وادار کندنامتناهی حق

  عتی شر  یبای زۀ  چهر  اندنیخدا، رحمت به مردم و نما  یبا اخلاص کامل برا   دیبا  یداعگوید که  و می(  2009،  ظیحف بن )داند  می   )ص(  امبریپ
 . (2011، ظیحف بن)  در گفتار، کردار و تعامل عمل کند

 پژوهش یهاافتهی
ا ب  نیدر  با  مضمون    لیروش تحل  هپژوهش  اندیشهودایکمکس  افزارنرم و  الحفیظ یمنی،    یواکاوعرفان اجتماعی  در بستر    های عمر 

تواند به تبیین نسبت ها میاند که تأمل در آن ویژه در بعد عرفانی آن، واجد مضامینی ژرف و چندلایه های عمر الحفیظ، به. اندیشهندشد
با رویکرد تحلیل مضمون، مجموعه این پژوهش،  در چارچوب  یاری رساند.  اندیشهدین، جامعه و عرفان  از مفاهیم کلیدی  و  اهای  ای 

بندی شده است. این مضامین نمایانگر پیوند وثیق میان عرفان و کنش اجتماعی، اخلاق دینی و تلاش برای تحقق عدالت  شناسایی و طبقه
 . اندو صلح در بستر زندگی جمعی

 
 الحفیظ عمر اجتماعی عرفان هایاندیشه  فراگیر و دهندهسازمان  پایه،  مضامین. 1 جدول

دهنده مضمون سازمان مضمون فراگیر  ای پایهمضمون    

عرفان اجتماعی مبتنی بر  
 اعتدال و اخلاق اسلامی 

 روی در دین اعتدال و میانه
 تفریط  و افراطتأکید بر پیروی از روش پیامبر )ص( برای حفظ اعتدال و دوری از  

 کند اش دور میرد تعصبات مذهبی و حزبی که دین را از رسالت اصلی
 پایبندی به اصول معتبر شرطبهپذیرش اختلافات در مسائل فرعی فقهی 

 های نفسانی تأکید بر اخلاص در دعوت به خدا و پرهیز از انگیزه  اخلاص و معنویت در دعوت دینی 
 اهمیت معنویت و ذکر خدا در تهذیب نفس و آرامش قلب 

 عنوان بخشی از عرفان اجتماعی دیگران بهخیرخواهی و خدمت به  خیرخواهی و خدمت به خلق 
 های انسانی مشترک برای خدمت به جامعه تأکید بر ارزش

 نفس و احسان ۀ عنوان تزکی تصوف به
 عنوان پاکسازی قلب و کسب صفات نبوی تعریف تصوف به

 تأثیر علمای صوفی در گسترش اسلام از طریق اخلاق و رفتار نیکو 
 پیوند علم و عمل در تربیت معنوی و اخلاقیتأکید بر 

اصلاح گفتمان دینی و نقش  
 نهادهای دینی 

 عنوان مراکز معنوی برای تهذیب نفس و تقویت ارتباط با خدامساجد به عنوان مراکز معنوی و تهذیب مساجد به
مسئولیت خطیبان و علما در هدایت و  

 اصلاح
 سیاسی و حزبی رد استفاده از مساجد برای اهداف 

 مسئولیت خطیبان در دعوت خالصانه به خدا و پرهیز از تحریف 
 نقش علما در ترویج علم و اخلاق برای اصلاح جامعه 

 ناسازگاری اسلام با خشونت خانگی و هرگونه ظلم رد خشونت و ظلم در اسلام 
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پرهیز از خشونت و ترویج  
 عدالت اجتماعی 

 آمیز غیرشرعی و تروریسمخشونترد اقدامات 
ترویج عدالت و انصاف در صلح و 

 حکومت
 تأکید بر صلح و برپایی حکومتی عادلانه و منصفانه 

 جا عنوان تلاش شرعی برای خیر بشریت، نه خشونت بیجهاد به جهاد در چارچوب شرعی و اخلاقی 
 شود اسلام منجر میآمیز به نام جهاد که به بدنامی رد اقدامات خشونت

و   زیستیهمگفتگو،  
 همکاری اجتماعی 

 ها سوءتفاهمنقش گفتگو در تبیین اصول دین و کاهش   ها سوءتفاهمبرای تبیین دین و رفع    گفتگو
 همکاری با غیرمسلمانان برای تحقق منافع عمومی با غیرمسلمانان  زیستیهمهمکاری و 

 های انسانی مشترک ارزش  براساس زیستیهمترویج 

 گرایی و تکفیرنقد افراط

 رد تکفیر بدون مبنای شرعی و خطرات آن  گرایی و تکفیرخطرات افراط
 گرایی های افراطعنوان ریشهشناسایی فقدان علم و تربیت به

 اصلاح گفتمان دینی از طریق گفتگو و تربیت صحیح  اصلاح گفتمان برای پیشگیری از افراط 
 های نادرست از دینمشکلات ناشی از برداشت نقش سوءفهم از دین در انحرافات 

 های نادرستها و اطرافیان در تقویت برداشتنقش رسانه
 تأکید بر دریافت علم دینی از منابع معتبر و دارای سند  کسب علم از منابع معتبر اهمیت علم و تربیت دینی 

تربیت ایمانی در اصلاح جامعه و تقویت پیوند با دین نقش  تربیت ایمانی و اصلاح امت   

های  مضامین اندیشه  ، شودمی   نظرصرف در متن مقاله    هاآناز آوردن    کدهاحجم زیاد    دلیلبه  وکد است    191ۀ  که نتیج  1در جدول  
اند که بیانگر ساختار  بندی شدهو مضامین فراگیر طبقه  دهندهسازمانالحفیظ در قالب سه سطح مفهومی مضامین پایه، مضامین    عمر بن 

از زبان دین، زمان  همدهد او برای مواجهه با مسائل اجتماعی،  اجتماعی او هستند. جدول نشان می -گفتمان عرفانی   چندلایۀمنسجم و  
سوی  امری روحی و درونی، بلکه حرکتی به  تنهانهو  ابرد. این تحلیل گواهی است بر آنکه عرفان اجتماعی نزد  عرفان و عقلانیت بهره می

 . کمال فردی و اصلاح جمعی است

 عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامی 
مضمون    سهمضمون پایه و    ده  براساسهای عمر الحفیظ  مضمون فراگیر »عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامی« در اندیشه

اخلاص و معنویت    همچنینو خدمت به خلق    خیرخواهینفس و احسان،  ۀ  عنوان تزکیروی در دین، تصوف به اعتدال و میانه  ۀدهندسازمان
تعالیم اسلامی ۀ عرفان اجتماعی عمر الحفیظ بر پای ۀ توان گفت اندیشدر دعوت دینی شکل گرفته است. با توجه به این مضمون فراگیر می

با پیروی از    رویتأکید دارد. الحفیظ معتقد است: »اعتدال و میانه  تفریط  و  افراط نبوی استوار است و بر حفظ اعتدال و دوری از  ۀ  و سیر
علیه«  گیری در مسائل غیرمتفقآمدن از اصول دین است و نه غلو و سختکوتاهد؛ روشی که نه تساهل و  شوروش پیامبر اکرم )ص( محقق می 

دهد ایشان خیانت پیمان  پیامبر )ص( در مدینه نشان می ۀ  کند: »سیراو اعتدال را از طریق رفتار نبوی ترویج می   همچنین  .(2002،  ظیحف بن)
قریظه. فقط کسانی که مستقیم وارد جنگ شوند،  یا بنی  قینقاعنضیر را مخاطب قرار دادند، نه بنیبنی  فقطیهودیان تعمیم ندادند و  ۀ  را به هم

اش یعنی هدایت و تهذیب نفس  (. او تعصبات مذهبی و حزبی را که دین را از رسالت اصلیa 2003، ظیحفبن)ها مقابله کرد« باید با آن
(. 2003،  ظیحفبن)  کنند حمایت از دین به معنای حمایت از حزب یا رأی خودشان است«: »برخی تصور میداندمین  پذیرفتهکند،  دور می

( و پذیرش اختلافات  a  2003،  ظیحفبنداند: »خطیب... باید خود را متعلق به حق و شریعت بداند« )تعصبات را مانع خلوص دین میاو  
توان به نظر یکی از مذاهب معتبر عمل  د. »در صورت ضرورت... میردا پندر مسائل فرعی فقهی را مشروط به پایبندی به اصول معتبر می 

این    (.2003b،  ظیحف بن)کرد«   می تنش  اختلافاتپذیرش  کاهش  را  تضاد«    :دهدها  نه  است،  تفرقه  نه  فرعی...  مسائل  در  »اختلاف 
»برای رفع گفتمان   :کندهای نفسانی پرهیز میو از انگیزه دهد  می. الحفیظ اخلاص در دعوت به خدا را محور عرفان قرار  (2009،  ظیحف بن)

. او معنویت و ذکر خدا را برای آرامش قلب و تهذیب نفس (2009  ؛2002  ؛2003b،  حفیظبن)دینی، باید اخلاص... را تقویت کرد«  
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سازی قلب و کسب  داند. تصوف در نگاه او پاک بیند و خیرخواهی و خدمت به دیگران را جزء لاینفک عرفان اجتماعی میضروری می
سازی قلب، کسب صفات  »تصوف را به معنای پاک   :کندصفات نبوی است که از طریق اخلاق و رفتار نیکو به گسترش اسلام کمک می

دهد و پیوند علم و عمل  های انسانی مشترک، خدمت به جامعه را ترویج می(. الحفیظ با تأکید بر ارزش 2009،  ظیحفبن)نبوی... بدانیم«  
تهذیب نفس، تزکیه و    داند. »دارالمصطفی بر سه هدف کسب علوم شریعت از طریق سند معتبررا برای تربیت معنوی و اخلاقی حیاتی می 

. نشر این خیر با ابزارهای مناسب در میان امت، استوار قرار گرفته است   های پسندیدهسازی آن از اخلاق ناپسند و آراستن به ویژگیپاک 
همخوانی دهد که با اصول اسلامی و نیازهای اجتماعی محور را ارائه میگرا و جامعه. این اندیشه عرفانی عمل( 2003b، حفیظبن)است« 

 دارد.

 اصلاح گفتمان دینی و نقش نهادهای دینی 
شکل گرفته است.    دهندهسازماندو مضمون    مضمون پایه و  چهار  براساساصلاح گفتمان دینی و نقش نهادهای دینی«  فراگیر »مضمون  

های معنوی برای تهذیب نفس و تقویت عنوان کانونعرفان اجتماعی عمر الحفیظ، با تأکید بر پیوند معنویت و اصلاح جامعه، مساجد را به
داند که باید از هرگونه  تنها مکانی برای عبادت، بلکه مرکزی برای تربیت اخلاقی و اجتماعی میکند. او مساجد را نهارتباط با خدا معرفی می

ها را که  کارکرد اصلی آن  (2002  ؛2003a،  حفیظبن)سازی مساجد  سیاسی و حزبی مصون بماند. الحفیظ معتقد است سیاسیۀ  استفاد
و »تبدیل مساجد به   (2003a،  حفیظبن)  هستند  هایی برای تهذیب«»مساجد مکان  :کندست، مخدوش میا  خدا   سویبهدعوت خالصانه  

های  خطیبان در نگاه او مسئولیت دارند با پرهیز از تحریف و تمرکز بر ارزش  (.2003a،  حفیظبن)امانت است«    درمقرهای حزبی، خیانت  
الهی، گفتمانی اصیل و معنوی را ترویج دهند. علما نیز در این چارچوب، با ترویج علم و اخلاق، نقشی محوری در اصلاح جامعه ایفا  

وحدت و عدالت   سویبه  افراد را   ی وسازپاک ها باید با تکیه بر عقلانیت و معنویت، جامعه را از خرافات و انحرافات دینی  کنند. آنمی 
کید بر تقوا و اخلاق،    . (2003a،  حفیظبن)هدایت کنند   ایجاد تعادل بین علم، عرفان و عمل اجتماعی   دنبالبهعرفان اجتماعی الحفیظ، با تأ

 عنوان محورهای اصلاح و پیشرفت عمل کنند. است تا نهادهای دینی به
 

 پرهیز از خشونت و ترویج عدالت اجتماعی 

رد خشونت و    ۀدهندسازمانمضمون    سهپایه و    مضمون  پنج  براساس  مضمون فراگیر »پرهیز از خشونت و ترویج عدالت اجتماعی«
های عرفان  ظلم در اسلام، ترویج عدالت و انصاف در صلح و حکومت و جهاد در چارچوب شرعی و اخلاقی تشکیل شده است. اندیشه

او خشونت  (.  2010،  حفیظبن)کند  اجتماعی عمر الحفیظ، ریشه در تعالیم اسلامی دارد که بر صلح، عدالت و خیر بشریت تأکید می
را   و هرگونه ظلم  می  دلیلبهخانگی  رد  قاطعانه  اسلام،  معنوی  و  اخلاقی  اصول  با  است: »خشونت خانگی...  ناسازگاری  معتقد  و  کند 

تأیید اسلام نیست«    وجههیچبه الحفیظ معتقد است اسلام    (.2011،  حفیظبن)کند  او هرگونه آزار را محکوم می(.  2010،  حفیظبن )مورد 
اقدام خشونتبه دینی رحمانی، هرگونه  را محکوم  عنوان  تروریسم،  از جمله  دین میکند  میآمیز غیرشرعی،  با روح  مغایر  را  آن    داند. و 

بی خون  »ریختن   انسان  است«گناه... سنگینیک  مانند  (.  2011،  حفیظبن)  تر  غیرشرعی  اقدامات  می  11او همچنین  رد  را  کند  سپتامبر 
در دیدگاه او، جهاد به معنای تلاش شرعی  (. 2003a، حفیظبن)د پندارمیگناهان را ناسازگار با شریعت و ترساندن بی  (2003a ،حفیظبن)

شود. »جهاد... خیر بشریت را در پی جا که به بدنامی اسلام منجر میای برای خشونت بیبرای بهبود جامعه و خیر بشریت است، نه بهانه
جهاد  (.2003b،  حفیظبن)دارد...«   می   او  اخلاقی  تلاشی  )را  می  الحفیظ(.  2003b،  حفیظبنداند  نقد  را  جهاد  از  د  کنسوءاستفاده 

دهد. عرفان اجتماعی الحفیظ بر ترویج حکومتی عادلانه  را ترویج می  گفتگوو د  کنمیخشونت غیرشرعی را محکوم    . (2003a،  حفیظبن)
شود. »هر  ( که در آن، عدالت اجتماعی از طریق گفتگو، احترام متقابل و دوری از نفرت محقق می2011،  حفیظبنو منصفانه تأکید دارد )
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باشد، صلح واقعی است«    براساسصلحی که   انصاف  : »هر  است  نامشروعحکومت ظالمانه  او  از دیدگاه  (.  2011،  حفیظبن)عدالت و 
ای  ایجاد جامعه  دنبالبه(. این دیدگاه با نفی استبداد و ترویج برابری،  2011،  حفیظبنپذیرفته نیست« )  بنا شده باشد  کینه  پایۀحکومتی که بر  

میان ۀ  عرفان اجتماعی عمر الحفیظ، رابطۀ  شود. در اندیشافراد محترم شمرده میۀ  آمیز و عاری از ترس است که در آن، حقوق همصلح
در صورتی ممکن است که بر  فقطبه این معنا که تحقق صلح پایدار و اخلاقی  .ای متقابل و بنیادین استعدالت و پرهیز از خشونت رابطه

عدالت و انصاف استوار باشد و از هرگونه خشونت و ظلم، اعم از خشونت خانگی، استبداد سیاسی یا اقدامات تروریستی پرهیز شود. 
و جهاد را نه ابزاری برای اعمال زور، بلکه تلاشی    ددانمی الحفیظ با استناد به تعالیم اسلامی، خشونت غیرشرعی را مغایر با رحمانیت دین  

های تحقق عدالت اجتماعی  ورزی، راه، احترام متقابل و رفع کینهگفتگوکند. او تأکید دارد که  خیر و بهبود جامعه تفسیر می  اخلاقی برای
عنوان غایت و پرهیز از خشونت  ، عدالت بهترتیب  ینه ابظلم یا نفرت بنا شود، مشروعیت ندارد.  ۀ  اند و هر حکومتی که بر پایو برابری 

 شوند. آمیز و انسانی محسوب میای صلحعنوان روش، دو اصل جدانشدنی در ایجاد جامعهبه

 و همکاری اجتماعی  زیستیهم گفتگو، 

برای تبیین   گفتگو  ۀمضمون سازمان دهند  دوپایه و    مضمون  سه  براساسکه    «و همکاری اجتماعی  زیستیهم،  گفتگو»مضمون فراگیر  
عنوان ابزاری  را به  گفتگوبا غیرمسلمانان شکل گرفته است. عرفان اجتماعی عمر الحفیظ    زیستیهمو همکاری و    ها سوءتفاهمدین و رفع  

این    (.a  2003،  حفیظبنکند« )و تفاهم... مشکلات را رفع می  گفتگو»  :کندمعرفی می  هاسوءتفاهمکلیدی برای تبیین اصول دینی و کاهش  
های ناشی از تعصبات  کند و از تقابلهای انسانی مشترک مانند عدالت و محبت، فضایی برای درک متقابل ایجاد میبا تکیه بر ارزش  گفتگو

(. همکاری با غیرمسلمانان در راستای  2011،  حفیظبن )های خردمند وجود دارد«  انسان   همۀهایی مشترک میان  »ارزش   :کنددینی جلوگیری می
(.  2011،  حفیظبن)دهد  منافع عمومی، از منظر الحفیظ، ریشه در وحدت انسانی دارد که فراتر از مرزهای دینی، خیر جمعی را هدف قرار می

شود. این رویکرد با  آمیز، با تأکید بر فطرت الهی مشترک، به انسجام اجتماعی و کاهش تعارضات منجر میمسالمت  زیستیهمترویج  
 کند. پایدار کمک میۀ هایی نظیر صلح و تعاون را تقویت و به توسعالهام از تعالیم قرآنی، ارزش

 گرایی و تکفیر نقد افراط 
  خطرات   ۀ مضمون سازمان دهند  سهپایه و    مضمون  پنج  براساس های عمر الحفیظ،  گرایی و تکفیر« در اندیشهمضمون فراگیر »نقد افراط

گرایی و تکفیر، اصلاح گفتمان برای پیشگیری از افراط و نقش سوءفهم از دین در انحرافات شکل گرفته است. عرفان اجتماعی عمر  افراط
جهل دینی و فقدان تربیت ۀ کند و آن را نتیجالحفیظ با تأکید بر پیوند معنویت و اخلاق اجتماعی، تکفیر بدون مبنای شرعی را محکوم می

می می»  :دانداخلاقی  منجر  مال  و  خون  ناحق  استحلال  به  ریشه(.  2003a،  حفیظبن )  شود«تکفیر...  رویکرد،  افراطاین  در  های  را  گرایی 
.  (2002،  حفیظبن)  شودکند که به تعصب و خشونت منجر میی عقلانی جستجو می گفتگوهای نادرست از متون دینی و نبود  برداشت

او نقش   .(2009،  حفیظبن )  دهدفرهنگی پیشنهاد می ی بینگفتگوالحفیظ اصلاح گفتمان دینی را از طریق تربیت مبتنی بر فطرت الهی و  
میرسانه برجسته  تعصبات  و  نادرست  تفاسیر  تقویت  در  را  اطرافیان  و  اخلاقها  آموزش  بر  و  این  سازد  با  مقابله  برای  و عقلانی  محور 

کید دارد   معنوی  ۀ  این دیدگاه با ترویج وحدت و محبت، تکفیر را انحرافی از حقیقت دین و مانعی برای جامع  (. 2011،  حفیظبن)مشکلات تأ
 داند.می 

 اهمیت علم و تربیت دینی
کسب   ۀدهندسازمانمضمون  دوپایه و  مضمون دو براساسهای عمر الحفیظ، اهمیت علم و تربیت دینی« در اندیشه »مضمون فراگیر 

کید بر پیوند عمیق میان معنویت   تشکیلعلم از منابع معتبر و تربیت ایمانی و اصلاح امت  شده است. عرفان اجتماعی عمر الحفیظ، با تأ
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و   الهی  معرفت  به ضرورت  باور  در  ریشه  رویکرد  این  دارد.  اصرار  دارای سند  و  معتبر  منابع  از  دینی  دریافت علم  بر  و اصلاح جامعه، 
. الحفیظ (2011،  حفیظبن)آید  می  دستبهخداشناسی دارد که از طریق متون معتبر دینی مانند قرآن و احادیث و با تکیه بر عقل و تدبر  

رساند، بلکه جامعه را از طریق تقویت تنها فرد را به کمال معنوی میعنوان بستری برای تربیت ایمانی، نهمعتقد است علم دینی معتبر به
مسئولیتارزش و  اخلاقی  میهای  اصلاح  اجتماعی  روحیپذیری  پرورش  با  نگاه،  این  در  ایمانی  تربیت  و  ۀ  کند.  تساهل  همدلی، 

. این نوع تربیت، با  ( 2011،  حفیظبن)شود  آمیز در جامعه منجر میمسالمت  زیستیهمو به    کندمیتر  گری، پیوند فرد با دین را عمیقهدایت
از انحرافات عقیدتی جلوگیری و ایمان را به  کند.  عنوان زیربنای اعمال نیک و آرامش روانی در جامعه تقویت می تأکید بر منابع معتبر، 

داند که با تکیه بر منابع معتبر، به اصلاح جامعه و  عرفان اجتماعی الحفیظ، علم دینی را ابزاری برای تعالی فردی و اجتماعی می  درنتیجه
 . کندتحکیم ارتباط با دین کمک می

 بحث
  ک بلکه ینه خطوط جداگانه،    آید که این مضامینمی  دستبه، این نتیجه  ظیالحفعرفان اجتماعی عمر  ۀ  گانشش  نیمضام  با توجه به

اخلاق و    و  درست(  ستی )شناخت درست(، اخلاق و اعتدال )ز  حیصح  تیعلم و ترب  نیادیسه محور بن  بر  داریمنسجم و خودپا  ۀمنظوم
 که   دهندی م  لیرا تشک   یمنسجم  ی و نظام فکر   کندی م  تی و تقو  هی را تغذ  ی گریکه در آن، هر جزء، د  استوار است   اعتدال )کنش درست(

 گزار« است. مدار خدمت آن »تربیت انسان معتدل اخلاق ۀیمادرون
 

 ظیعمر بن الحف ۀشی در اند یعرفان اجتماع .1نمودار 
 

اعتدال، اخلاق اسلامی و خدمت  عمر بن الحفیظ یمنی بر محور  ۀ  دهد عرفان اجتماعی در اندیشهای پژوهش حاضر نشان مییافته
های نوگرای عرفان اجتماعی در جریان  زمرۀاستوار است. این عرفان با ایجاد پیوند میان معنویت، اصلاح اجتماعی و عدالت، در    به جامعه

شهید مطهری، هردو متفکر عرفان را از ۀ  عرفان اجتماعی در اندیش دربارۀ (  1400)  رودگرمقایسه با پژوهش    در  .گیرد جهان اسلام قرار می
اند. همچنین نتایج پژوهش  دانسته  پیوند عقلانیت و معنویت در اصلاح جامعه و آن را مبنای    اندای تمدنی ارتقا دادهای فردی به عرصهتجربه
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مطالع )  یچقرقره ۀ  با  همکاران  عامل    دربارۀ (  1401و  را  عرفان  دیدگاه  هردو  زیرا  دارد؛  همخوانی  کدکنی  و  انسانشفیعی  عشق  گرایی، 
می  اجتماعی  زیستیهم سه    درمجموعکنند.  معرفی  بر    منظومۀهر  الحفیظ(  و  کدکنی  شفیعی  )مطهری،  نفی فکری  و  اخلاق  اعتدال، 

 . گرایانه در جهان اسلام است گیری گفتمان مشترک عرفان اجتماعی اصلاح شکل  نشانۀتأکید دارند که  گراییافراط

تلفیق بر فلسفی یا ادبی؛ دوم،    رویکرد تربیتی و دعوتی  غلبۀ الحفیظ در سه محور از پیشینه متمایز است: نخست،  ۀ  ، اندیشحالنیباا
  ؛سازی مساجدو پرهیز از سیاسی  اصلاح گفتمان دینی از درون نهادهای دینی و سوم،    ،عرفان با عدالت اجتماعی و نفی خشونت سیاسی

می اندیشبنابراین  و  ۀ  توان  تداوم  را  الحفیظ  بن  آثار    حالنیدرععمر  در  که  جریانی  دانست؛  عقلانی«  اجتماعی  »عرفان  جریان  ارتقای 
اندیش  مانندمتفکرانی   در  اما  دارد،  الگویی  ۀ  مطهری و شفیعی کدکنی ریشه  به  تبدیل شده   سازمحور و جامعهکاربردی، اخلاقالحفیظ 

  گراییمدلی عملی برای مدیریت اخلاقی جامعه و اصلاح گفتمان دینی در عصر پس از افراطای فردی، بلکه  است. او عرفان را نه صرفاً تجربه
کید بر عقل، اخلاق و عدالت، چارچوبی نو برای تبیین عرفان اجتماعی در بستر معاصر  سان  ینه ابکند.  معرفی می ، پژوهش حاضر با تأ

 .دهدارائه می

PAo =
340

+191180
= 91 % 

 با سهیمقا و پژوهش نیا در ها داده  یکدگذار فرایند در ییایپا یبالا  سطح انگریب( PAo=91)%  توافق بیضر یآمده برا دستبه مقدار 
  یهاداده  و   رد دا  وجود  نیمضام  یکدگذار  و  صیتشخ  در  یقبولقابل  توافق  کدگذاران،   انیم  دهدیم  نشان   زان یم  نیا.  است   مشابه ۀ  نمون 
 . برخوردارند یمطلوب  ی اتکا  تیقابل و ثبات از شدهلیتحل

 گیرینتیجه
عد فردی و هم  ب عرفان و معرفت شهودی از نیازهای فطری انسان است که در سنت اسلامی با عنوان »عرفان اسلامی« جلوه یافته و هم  

فردی  ۀ  های معاصر عمدتاً بر جنبپژوهشعد اجتماعی دارد. با وجود نقش تاریخی عرفان اجتماعی در گسترش اسلام و اصلاح جوامع،  ب
بوده بنیانآن متمرکز  میان، عمر بن حفیظ، عارف یمنی و  این  در  ارائه میاند.  نوین  الگویی  دارالمصطفی،  دهد که سلوک فردی و  گذار 

های او در بازتعریف  و بر احیای معنویت در حیات جمعی مسلمانان تأکید دارد. این پژوهش به بررسی اندیشه بیندمیاجتماعی را توأمان 
 . خت اسلامی معاصر پرداۀ جایگاه و کارکرد عرفان اجتماعی در جامع

ها از هفت  . دادهدش  یبررس  ظیحفالعمر بن    یاجتماع-یعرفان  یها شهی مضمون، اند  لیو روش تحل  یفیک  کرد یبا رومطالعه    نیادر  
شدند.    لیبراون و کلارک تحل  یامرحلهو با چارچوب شش  ی( گردآور2011-2002)  ی المللنیو ب  یمنی   ی هامنتشرشده در رسانه  ۀمصاحب

زمان تحلمصاحبه  ییایو جغراف  یتنوع  امکان  فکر  یقیتطب  لیها  تحولات  فراهم کرد.ا  ی و درک  را  با  در  و  تحقیق  نرم   این  از  افزار استفاده 
  یعرفان اجتماع  نیمنسجم از مضام  یاها به مجموعهحاصل شد و داده   ی اشباع نظر   ن، یکد و تکرار مضام  191کیودا با استخراج  مکس

 شدند.  لی تبد
 نیآفرفعال و تحول   ییروین  ۀمثاببهجایگاه و کارکرد عرفان را از نگرش فردگرا و انزواگرا    یظعمر بن حفهای دهد اندیشهها نشان مییافته
یک سلوک شخصی، بلکه ابزاری فعال برای اصلاح اجتماعی، تقویت وحدت  تنهانهکند. در این رویکرد، عرفان محور منتقل میو جامعه

های فرهنگی است. معنویت فردی، اخلاق و کنش اجتماعی  گرایی، خشونت و گسستهای معاصر مانند افراطانسانی و مواجهه با چالش
 . شوددر حیات جمعی مسلمانان بازتعریف می مؤثرنیرویی  عنوانبهدر هم تنیده شده و عرفان 

شش   درهای رویکرد عرفان اجتماعی عمر بن حفیظ ترین مؤلفه دهد مهم( نشان می 2011-2002و )اۀ تحلیل مضمون هفت مصاحب
از   ی ریگکناره   ینگاه، عرفان نه به معنا  نیدر ا  :عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامیتأکید بر  .  1:  تعریف شدمحور اصلی  
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همبستگی اجتماعی   ، تقویتنفس، خیرخواهی، خدمت به خلق و اخلاق نیکو در کنش اجتماعیۀ تزکی برای یعنوان ابزارجامعه، بلکه به
دینی.  2  ؛شودیمتعریف   نهادهای  نقش  و  دینی  گفتمان  را   ظیحفبن  :اصلاح  دینی  نهادهای  و  و  کانون مساجد  معنوی  تربیت  های 
از .  3؛  کنند  ایفا  جامعه  هدایت  و  اصلاح گفتمان دینی در  را   خود  نقش  و   ندنماب  مصون  سازیسیاسی  از  باید  که  داندمی  اخلاقی پرهیز 

  یاجتماع  یهاچالش  یبرا   داریحل پاراه، عدالت و انصاف را تنها  گفتگورد ظلم، خشونت و تروریسم و    : خشونت و ترویج عدالت اجتماعی
 منافع  تحقق  برای  همکاری  و  است  استوار های انسانی مشترک ارزشۀ  این مؤلفه بر پای  :و همکاری اجتماعی  زیستیهم،  گفتگو.  4؛  داندی م

 ، ی نید  حیصح  علم  نبودرا در    ییگرا افراطۀ  شی ر  ظیبن حف  :گرایی و تکفیرنقد افراط.  5  ؛کندمی   تشویق  دینی  مرزهای  از   فارغ  را   عمومی
های مذهبی و اصلاح  های جهل دینی و سوءتفاهمشناسایی ریشه  موارد را   نیو اصلاح ا  داند یم  یمذهب  یهانادرست و سوءتفاهم  تیترب

منابع معتبر علمی و تربیت ایمانی گیری از  بهره   :اهمیت علم و تربیت دینی.  6؛  د پنداری م  محورگفتمان از طریق آموزش عقلانی و اخلاق
محور و از »عرفان خدمت   ییالگو   نبوی، ۀ  ها با الهام از تعالیم وحیانی و سیراین مؤلفه  .است   عنوان زیربنای اصلاح فردی و اجتماعیبه

معاصر   یع اسلامانسانی و انسجام اجتماعی در جوامۀ  عرفان را به بستری برای تحقق صلح پایدار، توسع  و  دهندی نگر« را ارائه مجامعه
 . کنندیم لی تبد

تعم  نیا  ی نظر   یامدهایپ و  گسترش  چارچوب  در  اسلام  اتیادب  قیپژوهش  با    است.  یینتبقابلمعاصر    یعرفان  آنکه  نخست 
  ی فرد ۀ  رساند و آن را از سطح تجربمی  ی اری  «یمفهوم »عرفان اجتماع  ی سازیمطالعه به غن  نیا  ظ، یعمر بن حف ی فکر   یمندکردن مباننظام 

  یی الگو  ته، یو مدرن   یندارید  انی مۀ  رابط  فیبا بازتعر  ظیبن حفۀ  شی اند  دهدینشان م  هاافتهیدهد. دوم،  یارتقا م  ی و نظر  یعلم  یابه عرصه
نسبت   نیی. سوم، تبدکن  فایبخش اگر و آرام اصلاح   یجهان مدرن، نقش  یهادر مواجهه با چالش  تواندی که م  کندی ارائه م  یعقلان  تی از معنو

ا  یاجتماع  تیعرفان و عقلان .  کندیم  یمحور و مسئول در اصلاح جامعه معرف اخلاق  ، یعقلان  ییروینۀ  مثابن پژوهش، عرفان را بهیدر 
نتا تحل  یبرا   ی نظر  یچارچوب   قیتحق  جیچهارم،  و  م  یافراط  یها انی جر  لینقد  به  سازد یفراهم  عرفان  از  گفتمانو  و   روانهیم  یعنوان 

  ی بازساز  یبرا  ی نظر  ی بستر  ، یو اخلاق اجتماع   تیبا عدالت، عقلان  تی معنو  یونددادنپپژوهش با    نیا  ، یت درنها.  کندی ضدخشونت دفاع م
اخلاق و    ، ی پژوهنید  یهادر حوزه   یارشتهان یدانش م  د یتول  یآن را برا   تیو ظرف   سازد یمعاصر فراهم م  یگفتمان عرفان در تمدن اسلام

 . دهدینشان م نید یشناسجامعه

های فرهنگی،  دهد الگوی عرفان اجتماعی عمر بن حفیظ ظرفیت بالایی برای کاربست در عرصهپیامدهای عملی این پژوهش نشان می 
اندیشهبرنامهۀ  اجتماعی جوامع اسلامی دارد. نخست، در حوزآموزشی و   تدوین های بن حفیظ می ریزی فرهنگی و دینی،  تواند مبنای 

پذیری اجتماعی،  و بر »تربیت چندبعدی« شامل علم، اخلاق، معنویت و مسئولیت اهای کلان فرهنگی و تربیتی قرار گیرد. تأکید سیاست
آورد. دوم، از منظر مدیریت تهدیدات اجتماعی و فرهنگی،  الگویی جامع برای بازنگری در محتوای آموزشی مساجد و مراکز دینی فراهم می

تواند در طراحی گرایی، تکفیر و خشونت دینی است و میساز مقابله با افراطو آموزش عقلانی، زمینه زیستیهم،  گفتگواین الگو با ترویج 
عد تقویت انسجام اجتماعی، رویکرد عرفانی بن  ببرداری قرار گیرد. سوم، در  المللی نهادهای دینی و فرهنگی مورد بهره راهبردهای بین

یی، همگرایی اجتماعی را  گفتگوهای فرهنگی و مذهبی تأکید دارد و از طریق گسترش اخلاق  آمیز میان گروهحفیظ بر تعامل مسالمت
  عنوان بهتواند  تزکیه، خدمت و خیرخواهی می  فرایندعنوان  اصلاح اخلاق عمومی، بازتعریف عرفان بهۀ  کند. چهارم، در حوزتقویت می 

گذاری نهایت، از دیدگاه سیاستدرای کشورها مورد استفاده قرار گیرد.  اجتماعی در نظام تربیتی و رسانه-های اخلاقیمبنایی برای برنامه
محور باشد که در آن  آمیز و عدالتراهنمایی برای طراحی جوامعی صلحتواند محور بن حفیظ می پایدار، الگوی جامعهۀ اجتماعی و توسع

 .یابدصورت یکپارچه تحقق میپذیری اجتماعی بهمعنویت، عدالت و مسئولیت
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 پیشنهادها

 ؛ او یهاشهی اند مندترنظام  و ترقیعم ابعاد کشف یبرا  ظیعمر بن حف ی هاها و خطبهکتاب یبررس .1

سازی  عرفان اجتماعی او با عرفای معاصر دیگر برای شناسایی وجوه اشتراک و افتراق و کاربرد در تمدن الگوی  تطبیقی  ۀ  مقایس .2
 ؛اسلامی

 ؛های میدانی و پیمایشی برای ارزیابی اثرگذاری این الگو در تربیت شاگردان و اصلاح اجتماعی جوامع مختلفانجام پژوهش .3

های بومی تربیت معنوی و نگر و مدیریت فرهنگی برای طراحی مدلشناسی مثبتروانگیری از این الگو در علوم تربیتی،  بهره  .4
 . رهبری اخلاقی

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 مورد تأیید همه آنهاست. اند و این موضوع نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 .البلاغه نشر  . قم:  هاتیالإشارات و التنب (.  1375)   بن عبدالله   ن ی حس ،  نای س ابن 
 .دار صادربیروت:  .  لسان العرب (. 1414)  ن ی الد جمال   ، منظور ابن 
 دارالفکر.  . قم: محمدهارون   سالم الا عبد  ق ی تحق   . اللغه   س ییمقا   معجم   (. 1399احمد )   ، فارس ابن 

 .گستره   : تهران  . اجتماعی - نقد و نگرش بر فرهنگ اصطلاحات علمی   (. 1370)  خو، محمد آراسته 

 https://alhabibomar.comسپتامبر.   26  ی من ی   ۀ (. مصاحبه با روزنام 2002عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.comالمؤتمرنت.    ی منی   ی کی الکترون   ۀ مصاحبه با روزنام (.  a   2003عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com.  ی الاهرام العرب  ۀ (. مصاحبه با مجل b   2003عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.comالجدوه.  ۀ  (. مصاحبه با روزنام 2008عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com.  مز ی تا ورک یو ی ن (. مصاحبه با  2009عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com  . »شعاع الأمل«   ی منی ۀ  با مجل   مصاحبه   (. 2010عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 

https://alhabibomar.com/
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https://alhabibomar.com/
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 https://alhabibomar.com.  ای استرال  SBS ی ون یز ی تلو ۀ  (. مصاحبه با شبک 2011عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://www.alhabibomar.com  ظ ی الحف عمر   ی (. وبگاه رسم 2021سالم )عمر بن محمد بن    ظ، ی حف بن 

 .رجاء  ی نشر فرهنگ   : تهران.  عرفان و حماسه  (. 1375)  عبدالله   ، ی آمل  ی جواد 
 ی.م لا اس ۀ  ش ی سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند   . تهران: ی عرفان اجتماع   ی مبان (.  1400)  رودگر، محمدجواد 

 .مؤسسة دار الهجرة  : قم   . المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر   (. 1414) د محم فیومی، احمدبن 
عرفان .  لوکاچ هنری شفیعی کدکنی و جورج    ی ها شه ی اند(. بررسی عرفان اجتماعی در  1401) ناصر   ، ناصری   و   ، شهریار  ، زادهحسن  ، اکرم   ، چی قرقره 

 .294- 279(،  71) 19  ، یاسلام 
 بختیاری زاده. تهران: اطلاعات.علی  ۀ  ، ترجم تاریخ جوامع اسلامی (.  1381)   را یآ لاپیدوسی،  

 .)ره(   ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش ۀ  مؤسس . قم:  ی عرفان اسلام   ی در جستجو (.  1398)  ی محمدتق مصباح یزدی،  
 . تهران: صدرا.انسان و ایمان (.  1373مطهری، مرتضی ) 

 . تهران: آدنا.فرهنگ معین(.  1381معین، محمد ) 
 . تهران: سمت.های اسلامی معاصرجنبش (.  1384موثقی، سید احمد ) 

 .. قم: دانشگاه ادیان و مذاهب ی ن ی حس شاه فاطمه  ۀ  ترجم .  معنویت در جهان اسلامی  ی ها جلوه (.  1391)   ن ی حس نصر، سید  
 .بوستان کتاب  : قم   . عرفان نظری  (. 1387)  یثربی، یحیی 
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The Iranian Constitutional Revolution was not only a fundamental transformation in the 

political and social history of modern Iran but also a profound reflection of two central popular 

ideals: justice-seeking and legalism. Employing a qualitative thematic analysis methodology, 

this study examines how these two concepts are interpreted and articulated in Nazem al-Islam 

Kermani’s work, Tarikh-e Bidari-ye Iraniyan (The History of the Awakening of Iranians). The 

research data were collected through a careful and systematic reading of the text.The findings 

indicate that Nazem al-Islam viewed justice-seeking not merely as the driving force behind the 

Constitutional Movement and a natural reaction to Qajar tyranny, but as a comprehensive 

societal demand. Conversely, he presents legalism as the essential framework for achieving 

sustainable justice and establishing a modern political system grounded in national 

sovereignty. His perspective is shaped by his intellectual background, particularly his religious 

beliefs and lived experience of the Constitutional events, leading him to legitimize these 

principles not only from a political standpoint but also within ethical and Islamic 

jurisprudential frameworks. A comparison of Nazem al-Islam’s thought with that of his 

contemporaries reveals that, while sharing overarching ideals, he adopts a distinctive approach 

characterized by a synthesis of modern rationality and a strong emphasis on the people as the 

primary agents of change. By focusing on Nazem al-Islam’s narrative, this study demonstrates 

how justice-seeking and legalism emerged as central pillars of his intellectual framework in 

analyzing the Constitutional Revolution and how his ideas occupy a unique position among 

contemporary intellectual currents. 
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Introduction 

The Iranian Constitutional Revolution was not merely a foundational transformation in the political 

and social history of modern Iran, but also a profound manifestation of two central popular ideals: 

justice-seeking and legalism. These concepts played a pivotal role in shaping the cultural and 

political identity of the Constitutional Movement and became the cornerstones of its vision for a 

new political order. 

Nazem al-Islam Kermani, both an eyewitness and an active participant in the movement, as well 

as one of its earliest historians, meticulously documented the events, documents, and discourses of 

the era in his seminal work, Tarikh-e Bidari-ye Iraniyan (The History of the Awakening of 

Iranians). Within this text, he articulates a distinctive interpretation of justice and law as 

foundational principles of the revolution. 

This article addresses three key questions: How does Nazem al-Islam define and represent the 

concepts of justice-seeking and legalism in his narrative? In what ways do these ideals manifest in 

his portrayal of key figures, events, and transformations of the Constitutional era? And how do his 

views on justice and law compare with those of his contemporaries? 

By employing qualitative thematic analysis, through systematic line-by-line reading, open and 

axial coding, and comparative contextualization, this study demonstrates that Nazem al-Islam 

presents justice not only as a religious duty and a reaction to Qajar tyranny, but as a comprehensive 

societal demand. At the same time, he frames legalism as the indispensable institutional framework 

for achieving sustainable justice and establishing a modern, nationally sovereign political system. 

His thought, shaped by religious conviction and lived revolutionary experience, synthesizes Islamic 

ethics, modern rationality, and a deep faith in the people as the agents of historical change. 

Materials and Methodology 

This study adopts a qualitative research design grounded in thematic analysis to investigate the 

articulation and interplay of justice-seeking and legalism in the thought of Nazem al-Islam 

Kermani, as expressed in his primary historical work, Tarikh-e Bidari-ye Iraniyan (The History of 

the Awakening of Iranians). 

The main source of data is the complete Persian text of this chronicle. Given Nazem al-Islam’s role 

as both an active participant in and a meticulous chronicler of the Constitutional Revolution, his 

work serves as a rich first-hand repository of events, discourses, and documents, including 

telegrams, royal decrees, fatwas, letters, and proclamations, as well as personal interpretations of 

the period. 

Discussion and Conclusion 

This study demonstrates that Nazem al-Islam Kermani’s interpretation of the Iranian Constitutional 

Revolution is fundamentally structured around two interdependent ideals: justice-seeking (ʿadālat-

khāhī) and legalism (qānūn-garāyī). Far from treating these as abstract or merely political concepts, 

he embeds them within a dynamic, morally charged, and historically grounded framework that 

reflects both the urgency of his era and the depth of his intellectual synthesis. 
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His narrative presents justice not as a passive virtue, but as an active, collective demand—a 

response to systemic oppression under the Qajars and, more profoundly, a divine imperative rooted 

in Islamic ethical and jurisprudential traditions. Simultaneously, he positions legalism not as a 

technical or procedural formality, but as the essential architecture through which justice becomes 

durable, institutionalized, and universally applicable. 

Crucially, Nazem al-Islam elevates the people from passive subjects to active agents of history. 

His portrayal of the Constitutional Movement is not centered solely on elite negotiations or clerical 

decrees, but on the awakening, mobilization, and moral resolve of ordinary Iranians. In his view, 

law derives its authority not merely from its content or divine origin, but from its embodiment of 

the national will and its capacity to protect human dignity. 

This perspective is vividly illustrated in his condemnation of Muhammad ʿAli Shah’s 

bombardment of the Majlis, an act he interprets not merely as a political coup, but as a sacrilegious 

violation of the social covenant between ruler and ruled. For Nazem al-Islam, the Majlis symbolizes 

the institutional crystallization of popular sovereignty and legal order; its destruction signifies the 

collapse of justice itself. 

In conclusion, Nazem al-Islam Kermani emerges not merely as a chronicler, but as a distinctive 

political theorist of the Constitutional era. His synthesis of religious ethics, popular agency, and 

modern legal consciousness offers a nuanced and indigenous articulation of constitutional ideals 

that resists reduction to either Western liberalism or clerical authoritarianism. By centering justice 

and law as twin pillars of national revival, and grounding them in both divine mandate and popular 

will, he constructs a vision of political order that is at once deeply Islamic and profoundly modern. 

This study thus affirms the enduring relevance of Nazem al-Islam’s thought for understanding the 

ideological complexity of the Iranian Constitutional Revolution and for reimagining the 

relationship between faith, law, and democracy in Muslim-majority societies. 
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 :  ها کلیدواژه 
تار مشروطه،   یداریب  خیانقلاب 

 ،یخواهعدالت  ان،یرانیا
  .ی الاسلام کرمانناظم  ،ییگراقانون 

از    قی عم  یمعاصر، بلکه بازتاب  رانیا  یو اجتماع یاس یس   خی در تار  نی ادی بن  یتنها تحول نه   رانیا  ۀانقلاب مشروط 
قانون  یخواهعدالت  یدو آرمان مردم ا  ییگراو  به روش تحل  نیاست.    ی به بررس   یف یمضمون ک   لیپژوهش 

ا  ریتفس  ۀ نحو بازتاب  تار  ن یو  اثر  در  مفهوم  دادهپردازد ی م  ی کرمان  الاسلامناظم   انیرانیا  یداریب   خ ی دو   ی ها. 
طر از  دق  قی پژوهش  نظام   قیخوانش  گردآورو  مذکور  متن  شدند.    یمند  استخراج  داد    هاافتهیو  نشان 

عدالتناظم  نه   یخواهالاسلام  محرک را  موتور  واکنش  ۀتنها  و  مشروطه  قاجار  یع یطب  ینهضت  ظلم    ی به 
را مطالبه   دانست،یم آن  قانون پنداشتیم  یعاجتما  ری فراگ  یابلکه  به  ییگرا. در مقابل،    ی عنوان چارچوب را 

کرد. نگرش   یمعرف   یمل  تیبر حاکم  یمدرن مبتن  یاس ینظام س   سیعدالت و تأس   داریتحقق پا  یبرا  یضرور
  ن یمشروطه شکل گرفت و ا عیاز وقا ستهی ز ۀو تجرب ینیاعتقادات د ژه ی وبه  یفکر یهانهیزمش یپ ریاو تحت تأث

ت شد  سبب  ا  اامر  س   نیاو  منظر  از  صرفاً  نه  را  چارچوب  ،یاس یاصول  در  شرع  یاخلاق  یبلکه   ز ین  یو 
اشتراک  ن یاو در ع دهدیعصر خود نشان مالاسلام با متفکران هم ناظم   ۀ ش یاند ۀسیکند. مقا یبخشتیمشروع

آرمان تلف منحصربه  یکرد ی رو  ،یکل  یهادر  آن،  که در  ک  تی عقلان  قیفرد داشت  تأ و  نق   د یمدرن  مردم    شبر 
تغ به  عامل  ا   رییعنوان  است.  روا  نیبرجسته  بر  تمرکز  با  مناظم  تیپژوهش  نشان  چگونه    دهدی الاسلام 

  ی انقلاب مشروطه در متونش تجل  لیاو در تحل  ۀشیاند  یاصل  یهاعنوان ستونبه   ییگراو قانون   یخواهعدالت
 .دارند زیمتما یگاهیخود جا رعص یکردهای رو گری با د سهیدر مقا هاشه یاند نیو چگونه ا اندافتهی

 یها ه ی نظر.  یالاسلام کرمانناظم  ۀشی در اند  یی گراو قانون  یخواهعدالت   یهاآرمان  یبازخوان(.  1405)  حسنپرویش، م   استناد:
   https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.398311.1803 .39-071 ؛(1)61، متفکران مسلمان یاجتماع
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محسن پرویش  / یالاسلام کرمان ناظم  ۀشی در اند ییگراو قانون یخواهعدالت یهاآرمان  یبازخوان  

 مقدمه و بیان مسئله 
بلکه انعکاسی عمیق از دو   ، شودبنیادین در تاریخ سیاسی و اجتماعی ایران معاصر محسوب می  یتحول  تنهانهایران  ۀ  انقلاب مشروط

ایدئولوژیک نهضت مشروطه  ۀ  عنوان هست گرایی است. این دو مفهوم فراتر از شعارهای سیاسی، بهخواهی و قانون آرمان محوری عدالت
  ، های متنوع عصر دند. در میان گفتمانکر گیری هویت فرهنگی، اخلاقی و سیاسی آن دوران ایفا  کننده در شکلعمل کردند و نقشی تعیین

  خی تارجایگاهی ویژه دارد؛ چرا که اثرش    ، نگاران دوره عنوان یکی از شاهدان عینی، فعالان میدانی و نخستین تاریخالاسلام کرمانی بهناظم
گیر عصر  ای یک روشنفکر درونبلکه بازتابی از نظام اندیشه  ، های زمانه استای از اسناد، وقایع و گفتمانگنجینه  تنهانه  انیرانیا  یداریب

بسیاری از    .انددو بال یک پرنده برای نجات ملت از ظلم و فساد تصویر شدهۀ  مثابعدالت و قانون به  ، شود که در آنمشروطه محسوب می
کمتر به تحلیل عمیق چگونگی  و    اندتمرکز کرده  انیرانیا  یداریب  خی تارساختاری  نگارانه، اسنادی یا کلانهای وقایعمطالعات پیشین بر جنبه

ایدئولوژیک ۀ  . با توجه به اینکه این دو مفهوم هستاندالاسلام پرداختهگرایی در گفتمان ناظمخواهی و قانونبازتاب دو آرمان بنیادین عدالت
ترین شاهدان داخلی یکی از مهم  ، ها در متونبخشی به آنتفسیر، تلفیق و مشروعیتۀ  بررسی نحو  ، دادند جنبش مشروطه را تشکیل می

الاسلام کرمانی در  اظمن   براینعلاوه  .دهدمینشان    ا مشروطه ر ۀ  های فکری رقیب دوراو در میان جریانۀ  فرد اندیشعصر جایگاه منحصربه
به  ، روایت خود بلکه  به ظلم،  واکنشی عاطفی  یا  دینی  امر  نه صرفاً یک  را  مطالبۀ  مثابعدالت  اجتماعی مطرح  ۀ  یک  و جامع  ساختاری 

ای برای بازسازی حاکمیت ملی، امنیت  گرایی را چارچوبی ضروری برای تحقق پایدار آن عدالت و همچنین پایهقانون   کهدرحالیسازد؛  می 
  ویژه بهاصول بنیادین مشروطه  دربارۀ  نظر شخصی خود را  ، ضمن واکاوی رخدادها ، او در متن خودداند. اقتصادی و کرامت شهروندی می

 کند. عدالت و قانون برجسته می

 های پژوهش و پرسش  اهداف 
الاسلام  ناظمۀ  گرایی در اندیشخواهی و قانونهدف این پژوهش بازخوانی و تحلیل تعریف، بازتاب و تلفیق دو آرمان محوری عدالت

الاسلام  ناظم  ، گیرد: اولاست. این هدف در پاسخ به سه پرسش اساسی شکل می  ،انیرانیا  یداریب  خی تار  ، و اویژه در اثر مهم  کرمانی، به
دهد؟ دوم، چگونه این مفاهیم و بازتاب می کندمی  تعریف انیرانیا  یداریب  خی تارگرایی را در  خواهی و قانون کرمانی چگونه مفاهیم عدالت

عدالت و قانون چه   درمورد الاسلام  ناظمۀ  اندیش  ، اند؟ و سوم ها، حوادث و تحولات کلیدی مشروطه تجلی یافتهدر روایت او از شخصیت
 عصرش دارد؟ متفکران همۀ هایی با اندیشها و شباهتتفاوت 

 پژوهشۀ پیشین
های متعددی صورت گرفته است  الاسلام کرمانی، پژوهشناظم  انیرانیا  یداریب  خی تارویژه  نگاری انقلاب مشروطه بهتاریخ   در زمینۀ

  اول دستیک منبع  عنوانبهاند. این مطالعات عموماً بر جامعیت و اعتبار این کتاب از ابعاد گوناگون به اهمیت این اثر پرداخته ،که هریک
کید دارند؛   روزشمار حضور نویسنده ۀ  شیو  دلیلبهرا    انیرانیا  یداریب  خی تاردر پژوهش خود،    (1399)  یمینع  کهچنانو روایت شاهد عینی تأ

بهره  و  حوادث  متن  نامهدر  دولتی،  اسناد  از  گسترده  تلگرافگیری  فتواها ها،  و  سیر   ، ها  در  گامی  و  مشروطیت  شناخت  در  مهم  اثری 
  نشی»ب  ۀ و در مقالاالاسلام پرداختند.  نگاری ناظمبه تحلیل اندیشه و تاریخ  (1402)  یشرق مهر و  ییوفا.  داندنگاری نوین ایران میتاریخ 

الاسلام با محور که ناظم این نتیجه رسیدبه  (140۲مهر، ییوفامشروطه« ) ینگارخی مردم در تار گاهیو جا  یالاسلام کرمانناظم یاجتماع
نگاری اجتماعی تاریخ  سمتبهمحور خارج کرده و آن را  نگاری را از حالت درباری و نخبگانتاریخ   ، ها در روایت خودمردم و توده   قراردادن

هایی  و ویژگیدانستند  را متمایز از آثار تألیفی پیش از مشروطه    انی رانیا  یداریب   خی تار  (139۲)  یو رجب  یاتیبسوق داده است. همچنین  
ریشهموضوعمانند   برای  و تلاش  برشمردندمحوربودن  آن  برای  را  وقایع  پژوهش  حالبااین.  یابی  از  نقد  برخی  نظیر  پرو  یتبارکها    شیو 
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 قرارگرفتن نویسی و  های نوین تاریخ با روش   او  کم  آشنایی  ، مردم الاسلام به زندگی آحاد  در عین اذعان به اهمیت اسناد و توجه ناظم(  1391)
 . تر او از کلیت و علل بنیادین مسائل انقلاب دانستنددر متن حوادث را مانعی برای درک عمیق ازحدبیش

پایان  ناظمچند  با موضوع  ناظمنامه  از زندگانی  ابعادی  به  اندیش»در    (1401)  یراغچ.  اندپرداخته  الاسلام کرمانیالاسلام  ۀ  بررسی 
های  الاسلام تحت تأثیر اندیشهکه ناظمگرفت  نتیجه    «ایران عصر قاجارۀ  الاسلام کرمانی در پیوند با تحولات سیاسی جامعسیاسی ناظم

سیاسی قاجار و  ای پیشرو در نقد ساختار  خواهی مانند سید محمد طباطبایی، به چهره ترقیروحانیان  میرزا آقاخان کرمانی و همفکری با  
نگاری صرف، جامعیت  حاضر در این نکته است که برخلاف تمرکز اغلب آثار پیشین بر وقایعۀ  تمایز مقال  تبلیغ مشروطیت تبدیل شد.

خواهی  الاسلام کرمانی به دو آرمان محوری عدالتبه تحلیل عمیق و اختصاصی نگرش ناظم ، های کلی اجتماعی مؤلفاسنادی یا بینش
ای او در بستر فکری عصر خود دهد تا نوآوری و تمایز اندیشه های معاصرانش قرار می پردازد و آن را در مقایسه با اندیشهگرایی میو قانون 

 . مشخص شود

 پژوهش روش
های کیفی است  های پرکاربرد در پژوهشانجام شده است. تحلیل مضمون یکی از روش   روش تحلیل مضمون کیفی  ه این پژوهش ب

به   مضامینکه  گزارش  و  تحلیل  داده   شناسایی،  میدر  متنی  روش .  پردازد های  این  نظام به  انیرانیا  یداریب  خی تارمتن    ، در  و  صورت  مند 
با کدگذاری   ، بعدۀ  واحدهای معنایی مرتبط با عدالت و قانون استخراج شدند. در مرحل  ، خوانده شد و با استفاده از کدگذاری باز  خطبهخط

مقوله   ، محوری قالب  در  اولیه  دستهکدهای  بالاتر  شدند.های  اصلی   درنهایت  بندی  زیرمضامین  مضامین  با عدالت  و  و  مرتبط  خواهی 
ها و  الاسلام مقایسه شدند تا تفاوت عصر ناظمهای متفکران هماین مضامین با اندیشه ، گرایی شناسایی و تحلیل شدند. در گام نهایی قانون

 .و مشخص شوداای های اندیشهشباهت

 پژوهش هاییافته

 ان ی رانیا یداریب خی تارالاسلام کرمانی و ناظم 

)متولد  ناظم  کرمانی  از شاخص  1۲80الاسلام  کرمان(  در  وقایعقمری  به  ترین  گرایش  با  مشروطه  انقلاب  عینی  شاهدان  و  نگاران 
گرفت )نوایی،  قرار  طلبانه تحت تأثیر معاشرت با میرزا آقاخان کرمانی و همنشینی با مجتهدان مخالف استبداد در تهران  های اصلاح اندیشه
زمان با جنبش تنباکو بود و با آشنایی با سید محمد طباطبایی که از منظر او متفکری  ورود او به فضای فکری تهران هم(.  ۲73:  1378

بود مشروطه  جریان  در  محوری  و  شکل  ینقش  ، آزاداندیش  در  قانونمحوری  به  نگاهش  آگاهیگیری  و  کرد  گرایی  پیدا  مردم  بخشی 
 ۀ ناماحتیسمنابعی مانند  ۀ  مطالع  ، های مخفی پیش از مشروطهضور فعال او در انجمنح(.  19-15:  1  ، ج1384الاسلام کرمانی،  )ناظم

گرایی  خواهی و قانونبه دو آرمان عدالت  شنشان از تعهد  ، ماندگیراهکار عقب  عنوانبهبر آموزش  او  و تأکید    نیالمتحبلو    گیب  میابراه
بی  )رائین،  او(.  176تا:  دارد  نامه  دلیلبه،  انیرانیا  یداریب  خی تار  ، اثر  شامل  اولیه  اسناد  گنجاندن  وقایع،  روزشمار  تلگرافثبت  ها،  ها، 

الاسلام  ناظمشود )اول مشروطه محسوب مییکی از معتبرترین منابع دست  ، ها و حضور فعال نویسنده در حوادثها، فتواها، اعلامیهفرمان
کند که سعی داشته »واقعه را کما هو حقه« بیان کند و هیچ اثر خود تصریح میۀ  الاسلام در مقدمناظم(.  458–45۲:  ۲  ، ج1384کرمانی،  

های آنی ارزشمند  مند رویدادها و واکنشبرای تحلیل زمان  ویژه بهاین رویکرد  (.  18:  1  ، ج1384الاسلام کرمانی،  چیز را نپوشاند )ناظم
الاسلام  داند و معتقد است ناظمزاده با نقدی تند این اثر را فاقد ارزش تاریخی علمی میملک  حالبااین(.  110-105:  1386  فوران، است )

صرفاً به ثبت رویدادها پرداخته و تمرکز نامتناسب بر کرمان و غفلت از سایر مناطق، از اعتبار علمی   ، دارانهبا رویکردی احساسی و جانب
 (.9–8: 1383زاده، آن کاسته است )ملک
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محسن پرویش  / یالاسلام کرمان ناظم  ۀشی در اند ییگراو قانون یخواهعدالت یهاآرمان  یبازخوان  

نگاری ایران آن روزگار که نشان از  سابقه در تاریخامری کم  ؛اول استمستندسازی دقیق و گنجاندن اسناد دست  ، تمایز اصلی این اثر  
ناظم میتعهد  نقل  ثقه  افراد  و  شفاهی  منابع  ذکر  با  را  محرمانه  مکالمات  حتی  او  دارد.  مستند  و  انتقادی  رویکردی  به  کند الاسلام 

چرا    ؛کنداین ویژگی اثر را به منبعی ارزشمند برای تحلیل گفتمان مشروطه تبدیل می(.  458–45۲:  ۲  ، ج1384کرمانی،  الاسلام  ناظم)
اندیش  و  کلام  مستقیماً  میۀ  که  منعکس  را  دوران  آن  روایت  سازدکنشگران  محافل    عنوانبه  الاسلام ناظم.  در  فعال  و  عینی  شاهد 

وقایع را به خواننده  ۀ  لحنی زنده، عاطفی و انسانی دارد و حس حضور در صحن  (16۲:  1  ، ج1384الاسلام کرمانی،  خواهان )ناظممشروطه
می ناظممنتقل  زیرا  است؛  شده  رویدادها  تفسیر  و  انتخاب  در  سوگیری  سبب  گاه  نزدیکی  این  دنبال    طوربهالاسلام  کند.  به  طبیعی 

های عدالت و قانون بوده است. ساختار کتاب عمدتاً زمانی است و امکان ردیابی دقیق تحولات مشروطه سازی نقش علما و آرمانبرجسته
دهد و با  ها ارائه میتصویری زنده از التهابات، امیدها و خیانت  ، الاسلام با زبانی ساده و روانناظم(.  16تا:  آورد )نجمی، بیرا فراهم می

می  خود  روایت  به  انسانی  بعدی  مردم  احساسات  و  شخصی  جزئیات  پاریزی،  گنجاندن  )باستانی  از (.  176:  1350بخشد  هرچند 
بینش او در انتخاب جزئیات و لحن روایت    ، کندهای کلان خودداری میتحلیل نگاری  تاریخ  سویبهیابد و او را  نمود می  وضوحبهاما 

 ی داریب  خی تارجامعیت اسناد و نگاه درونی به وقایع    دلیلبه(.  597:  ۲  ، ج1384کرمانی،  الاسلام  ناظمدهد )اجتماعی و فکری سوق می
 همواره منبع اصلی پژوهشگران مشروطه بوده است.  انیرانیا

 الاسلام کرمانیگرایی در بستر تاریخ مشروطه از دید ناظم خواهی و قانون مفاهیم عدالت 

پایان حکام محلی، شاهزادگان متنفذ  عدالت جستجو کرد. ظلم بینبود  های عمیق جنبش مشروطه را باید در نارضایتی فزاینده از  ریشه 
صاحب  خوانین  پناهو  به  وادار  و  آورده  ستوه  به  را  مردم  ایران،  سراسر  در  موج نفوذ  این  بود.  کرده  دادخواهی  برای  دینی  مراجع  به  بردن 

در حرم حضرت  متحصنان  و  روحانیان  اصلی  ۀ  قمری( به اوج خود رسید تا جایی که مطالب  13۲3شمسی )  1۲84خواهی در سال  تظلم
(.  108:  136۲  ؛ رشدیه، 7۲:  1384  ،کسروی  ؛40:  ۲ج  ،  1371  ، آبادی دولت« نبود )خانهعدالتچیزی جز تأسیس یک »  ،عبدالعظیم 

بلکه در پیوندی ارگانیک و تکامل تدریجی    ، مجزا   صورت بهگرایی را نه  خواهی و قانون الاسلام در تحلیل خود، دو مفهوم بنیادین عدالتناظم
گذاری تشکیل مجلس قانون سمتبه تدریجبهخانه آغاز شد و بیند. از دیدگاه او، این روند از مطالبات اولیه برای ایجاد عدالتیکدیگر می

 و تدوین قانون اساسی حرکت کرد. 

 « ینید  ۀضیفر  ۀمثاب به عدالت: »یمحور  کد

الاسلام با نقل سخنان  دینی« بود. ناظمۀ  فریض  ۀمثاببه»عدالت    ، شده از متن یکی از کدهای محوری استخراج  ، تحلیل مضمون  فراینددر  
باشیم و از احدی ترس و واهمه نداریم و در راه عدالت کشته شویم... ما عدل و  ما نوکر آن حضرت ]امام زمان[ می »نویسد: طباطبایی می

ما مجلسی می می  خانهعدالت باشند« )ناظمخواهیم...  قانونی مساوی  آن مجلس شاه و گدا در حدود  در    الاسلام کرمانی، خواهیم که 
فراتر از ملاحظات سیاسی قرار  و  الاسلام از جنس تکلیف الهی است  دهد عدالت در نگاه ناظمقول نشان مینقل  ( این381:  ۲ج    ، 1384

، عدالت نه  الملههی تنز  و  الامههیتنبویژه در اثر بنیادینش  محمدحسین نائینی، بهۀ  اندیش  در  پوشانی دارد.دارد. این دیدگاه با نگاه نائینی هم
شود. نائینی استبداد را استعمار  بلکه در چارچوب نظارت شرعی فقها تعریف می  ، مردمی یا یک اصل سیاسی خودگردان  ایعنوان مطالبهبه

پذیرد که تحت نظارت مستمر  زمانی می فقط  اما مشروعیت این راهکار را    ، پندارد داند و مشروطه را راهکاری برای مقابله با آن میداخلی می 
تواند ضامن عدالت  نویسد: »مجلس شورای ملی... مگر آنکه تحت نظارت عقلای شرع باشد، نمیفقها قرار گیرد. او می   یعنی  عقلای شرع

نائینی نظام    درواقعگری فقهی و تأیید شرعی ناقص و حتی خطرناک است.  عدالت بدون میانجی  ، نائینی  برای  (.14:  1377باشد« )نائینی،  
پذیرد که باید همواره زیر عنوان یک ابزار موقت برای جلوگیری از ظلم مطلقه میبلکه به  ،عنوان یک نظام خودمختار سیاسیمشروطه را نه به
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دهد و آن را نه یک انتخاب سیاسی  شیخ محمدحسین نائینی مشروعیتی شرعی و فقهی برای حکومت مشروطه ارائه می  نظر فقها باشد.
ای که  گونهمیان استبداد و مشروطه ذاتی و معکوس است؛ بهۀ  رابط  ،کند. از دیدگاه اوعنوان یک واجب دینی معرفی میبلکه به  ، اختیاری

شمارد که  ی میفرایندداند و مشروطه را  استبداد را در غصب حق حکومت میۀ  کند. نائینی هستحضور یکی غیبت دیگری را تضمین می 
  ، یک نظام سیاسی نیست فقط  مشروطه    اساس برایندهد.  و در چارچوبی قانونی و محدود قرار میکند  میاین حق را از دست غاصبان خارج  

نائینی برای اثبات وجوب شرعی    شود. ه جایگاه مشروع خود محسوب میبلکه یک اقدام اصلاحی شرعی برای بازگرداندن حق حکمرانی ب
کند و استقرار حکومت عادل )مشروطه( استناد می  ازمنکرنهیو    معروفامربهاصل  به  کند. نخست  مشروطه، به سه استدلال کلیدی تکیه می 

الشرایط« با استناد به »نیابت فقیه جامع  ، داند. دوممی  ازمنکرنهی  ترینبزرگمعروف و مقابله با حکومت ظالمانه )استبداد( را    ترینبزرگرا  
را زمینه  ، در عصر غیبت نیابت عمومی قلمداد می استقرار مشروطه  این  فقها در شرایطی که مستقیماً حکومت ساز اجرای  کند؛ چرا که 

کند که شرع مقدس تحدید تصرفات  و مقدمات حکومت عادله را فراهم آورند. سوم او تأکید میکنند  از ظلم جلوگیری    اندموظف  ، کنندنمی
  دهدشرعی را انجام میۀ  دقیقاً همین وظیف  ، مجلس و قانون اساسی مانند  عدوانی حاکمان را واجب شمرده است و نظام مشروطه با نهادهایی  

 . (68: 1377 ینی، ئنا)

 «یعمل  پاسخ و ی ساختار »ظلم: یمحور  کد

قاجار بر مردم وارد  ۀ  پردازد که حکام ولایات و مقامات محلی در دورای میالاسلام کرمانی با جزئیات فراوان به بیان ظلم گستردهناظم
دند و امنیت جانی  کرای وضع میهای سنگین و غیرمنصفانهکردند. مالیاتپروا مردم را چپاول میکردند. این مقامات با خودسری و بیمی 

ساز نارضایتی عمومی بلکه زمینه  کرد، مردم را دشوار می ۀ  تنها زندگی روزمربردند. این وضعیت نهطور کامل از بین می و مالی شهروندان را به
  ،های اداری و درباریرشوه در دستگاهۀ  ویژه شیوع گسترد در چنین فضایی، فساد سیستماتیک به.  و فروپاشی اعتماد به نظام حکومتی بود

فروشی و احتکار کالاهای اساسی فشار شدیدی بر اقشار  گران  زمانهمدسترسی مردم به حقوق بنیادین خود را تقریباً غیرممکن ساخته بود.  
عدالت دیگر صرفاً یک    ،کرد. در این شرایطمیدچار  آورد و زندگی آنان را به بحرانی اقتصادی و اجتماعی  ضعیف و متوسط جامعه وارد می

  الاسلام کرمانی،ناظم)  شدعنوان پاسخی به ظلم ساختاری نظام حاکم مطرح میبلکه نیازی فوری و عملی به  ، فلسفی یا اخلاقی نبودایدۀ  
 (333: ۲ج  ، 1384

 گرایی: ابزار تحقق عدالت و چارچوب حکمرانی نوین نون اق

 قانون«  است قانون   است »قانون: یمحور  کد

چارچوبی نوین و اساسی برای حکمرانی    ۀمثاببهصرف برای مقابله با ظلم و استبداد فراتر رفت و    یمشروطه مفهوم قانون از ابزارۀ  در دور 
تعریف صریح حقوق و تکالیف متقابل دولت و ملت    ،پادشاهۀ  بخشی جامعه تلقی شد. این تغییر رویکرد بر محدودیت قدرت مطلقو نظم

محمدحسین نائینی نقشی محوری    ، گذاری تأکید داشت. در این میانقانون  فرایندو همچنین مشارکت فعال نخبگان و نمایندگان مردم در  
دو رکن اساسی برای تشکیل حکومت اسلامی را مطرح ساخت: نخست تدوین    ، های اسلامیمشروطه به آموزه   پیونددادنایفا کرد و با  

. از دیدگاه او مجلس شورای ملی نهادی حیاتی قانون اساسی برای تفکیک حقوق و وظایف و دوم نظارت مستمر عقلا بر عملکرد حکومت
کرد و برای استقرار حکومتی مبتنی بر عدالت اسلامی،  قانون را تضمین میۀ  اجرای صحیح و عادلان  ، و نظارتی بود که در کنار قانون اساسی

گذاری و ماهیت آن سایر متفکران نیز به ابعاد مختلف قانون  ، با این رویکرد   زمانهم  (.15-14:  1377شد )نائینی،  ضروری قلمداد می
اش بر مفهوم قانون، جایگاهی  مشروطه، میرزا یوسف خان مستشارالدوله با تمرکز ویژه ۀ  های فکری پیشروی دورمیان چهره   در  پرداختند.

اراد برای تحقق  ابزاری  را صرفاً  قانون  دارد. برخلاف دیدگاهی که  را ستون اصلی نظم اجتماعی تحقق    ، داندحاکم میۀ  متمایز  قانون  او 
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خودش،    ۀبه گفتاو از اروپای قرن نوزدهم شکل گرفته است؛ جایی که قانون  ۀ  پندارد. این دیدگاه از تجربعدالت و محرک پیشرفت جامعه می
می محسوب  فرنگستان«  نظم  اصول  و  )مستشارالدوله،  »بنیان  مقابل۲3:  1386شد  در  نتیج  ، (.  را  ایران  وضعیت  نظام    نبود  ۀاو  چنین 

بلکه همواره تحت تأثیر تمایلات   ، شده ای که در آن قانون نه حاصل تفکر جمعی و نه بخشی از ساختارهای نهادینهداند؛ جامعهمی   ایقانونی
از نگاه    ،فردی قرار دارد ۀ  گیرد و قانونی که در خدمت ارادآنی و شخصی حاکمان بوده است. این تقابل میان قانونی که از مردم سرچشمه می

الاسلام کرمانی با تلفیق ناظم  ،این چارچوب   در  (.۲1:  1386ماندگی تاریخی ایران است )مستشارالدوله،  لی عقباصۀ  مستشارالدوله ریش
اما   ، داندای دینی می نائینی عدالت را فریضه  نیز ماننددهد. او  فرد ارائه می یکپارچه و منحصربه  ، این سه جریان فکری رویکردیۀ  هوشمندان

ویژه مجلس  خان، بر نهادهای مدرن بهملکممانند  ند.  کملی نیز تلقی می  ایبلکه آن را مطالبه،  کندآن را در چارچوب شرع محدود نمی
آن ارتباط  در  بلکه  صرف،  کارایی  در  نه  را  نهادها  این  مشروعیت  اما  دارد،  ارادتأکید  با  میۀ  ها  مردم  دینی  ایمان  و  و  ملی  مانند  جوید 

اما آن را در گفتمانی تلفیقی میان شریعت و خرد جمعی جای    ، داندگرایی را شرط لازم پیشرفت و حاکمیت ملی می قانون  ، مستشارالدوله
های فعال تاریخ هستند  بلکه سوژه  ،دهد. در این رویکرد مردم دیگر نه تابع ساکت، نه امتی تحت هدایت و نه صرفاً نیروی محرک ترقیمی 

الاسلام کرمانی در  دیدگاه ناظمشوند.  بیداری ایرانیان میۀ  دهندهم پیوسته و جهت  ملی در دستان آنان بهۀ  که دین، قانون، عدالت و اراد
نجات دولت و ملت و عامل دوام  را راه  قانون    ، (228:  1ج  ،  1384  کرمانی،  الاسلام ناظمکه قانون است قانون است )  انیرانیا  یداریب  خی تار

و تعدیل مالیات تا نظم قشون و تأسیس مدارس گواهی بر    خانهعدالتاش از  پیشنهادیۀ  گانداند و فصول نهسلطنت و آبادانی مملکت می
نهادن سیستمی پایدار برای  گرایانه فراتر از صرفاً ایجاد یک نهاد قضایی، به دنبال بنیاندهد مطالبات قانوناین رویکرد جامع بود، نشان می

 جانبه بود.پیشرفت، وحدت ملی و آبادانی کشور از طریق اعمال و اجرای قوانین مدون و همه

 تمدن«  و »قانون: یمحور  کد

کند.  میخود ترسیم  ۀ  ، تصویری روشنگر از مبانی فکری جنبش مشروطه در مراحل اولیانیرانیا  یداریب  خی تارالاسلام کرمانی در  ناظم 
بخشی و تحلیل  آگاهیۀ  های اولیگیری هستهشکلۀ  دهنداعتراضات نشانۀ  بهبهانی پیش از آغاز علنی و گسترد ۀ  گردهمایی مخفیانه در خان

کند  ها، ظلم و تعدی در جامعه معرفی میتمامی بدبختیۀ  قانونی را ریشبی  صراحت بهوضعیت کشور در میان نخبگان بود. سخنان بهبهانی  
کنند  قانون رفتار می  براساسهای وحشی آفریقا نیز  داند. این استدلال، که حتی ملتو اصلاح مملکت را تماماً منوط به اجرای قانون می 

ماندگی و ضرورت پذیرش اصول حکمرانی  بیانگر احساس عقب  ، در تقابل با وضعیت ایران  ، (183:  1ج    ، 1384  کرمانی،   الاسلام ناظم)
کید دارد که قانون  ۀ  نوین در قیاس با جهان پیشرفت بلکه معیار سنجش تمدن و پیشرفت    ، عملی  یضرورت   تنهانهآن زمان است و بر این تأ

خواهان اولیه اشاره دارد. از یک سو بر لزوم گرایی مورد نظر مشروطهقانونۀ  نگرانجامعادامه کرمانی به ماهیت دوگانه و    در  ست.ا  هاملت
داخلی برای    مشروعیتی  ،فروشندد و با اشاره به اینکه بسیاری از قوانین مترقی غربی از ما دزدیده و بر ما  کناجرای قانون اسلام تأکید می

برای ساختار دولت مدرن   ، شمندان بنویسندآورد. از سوی دیگر، ضرورت تدوین قانونی که عقلا و دانگرایی نوین فراهم میپذیرش قانون
سازد که تلاش  مشروطه را آشکار میۀ  ماهیت انتقالی و ترکیبی اندیشامر  این    .(183:  1ج    ، 1384  کرمانی،   الاسلام ناظم)  شودمطرح می

 چارچوبی برای حکمرانی نوین ایجاد کند.  ، های اسلامی و عقلانیت مدرنکرد با تلفیق سنتمی 
پایان حکمرانان که آنان را با عبارت »مختار کل و فعال ما یریدون«  ای به قدرت مطلق و بیکرمانی با نقدی صریح و ریشه  الاسلام ناظم

حاکمیت  ۀ  در سایفقط  ورزد که دستیابی به این دو هدف  داند و تأکید میدو هدف بنیادین دولت را بقا و رفاه ملت می  ،کندتوصیف می 
المثلی  که او با استناد به ضرب قانون ممکن است. این دیدگاه از درکی عمیق از ماهیت مشروعیت و ثبات سیاسی برخاسته است؛ چنان

الاسلام کرمانی،  ماند« )ناظمماند و با ظلم باقی نمیپایدار نمانده مگر با قانون و ملک با کفر باقی می  یگوید: »هیچ دولتتاریخی می
ابزاری  ۀ  ست. چنین نگاهی قانون را از حیطا  هااصلی سقوط حکومتۀ  قانونی ریشعدالتی ناشی از بیو بیااز دیدگاه    (.۲۲۲:  1، ج  1384
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الاسلام قانون را نه صرفاً  ناظم  ، پندارد. در این چارچوب و آن را شرط لازم برای بقای هر نظام سیاسی حتی غیراسلامی میکند  می خارج  
گذاری اساسی    ، کند. این رویکردبلکه ستون اصلی امنیت جامعه، رفاه همگانی و ثبات سیاسی معرفی می  ، ای برای تحقق عدالتوسیله

محور« »حکمرانی قانون  سویگیرد بهمیتمایلات فردی حاکم شکل    براساسدر آن تصمیمات    « کهمحوراز الگوی سنتی »حکمرانی اراده
 قانون یکسان هستند.  در برابرافراد از جمله حاکمان، ۀ کند؛ نظامی که در آن، هم طلب می

 « یمل ت یحاکم   و یاقتصاد  تی امن »قانون،: یمحور  کد

خواهان اولیه مشروطهۀ  اندیشملی در  ۀ  گرایی، امنیت اقتصادی و توسعالاسلام کرمانی بر پیوند حیاتی میان قانون بخشی از روایت ناظم 
گرایی در روابط خارجی و وضعیت حقوقی  قانوننبود  پرده و انتقادی از پیامدهای  الاسلام کرمانی تحلیلی بیتأکید دارد. در جایی دیگر ناظم

کنند طور رفتار میاو همهبا  ، کند که هر دولتی که قانون معین و مدون ندارد بیان می  وضوحبهدهد. او اتباع ایران در خارج از کشور ارائه می
حاکمیت ملی ایران را در ضعف ساختار قانونی داخلی   گرفتننادیدهمداخلات خارجی و  ۀ  شود. این جمله ریشو دیگری هم مانع نمی

  ، دهدهای خارجی را نمیکنسول مداخله و تحقیر توسط  ۀ  داشتن قانون اجاز  دلیلبهداند و با مثالی از بلغارستان که با وجود وسعت کمتر  می 
خارجی مأموران  ها و  دهد ضعف نظام حقوقی و اجرایی در ایران، کنسول کند. این مقایسه تلویحاً نشان میبر این نقطه تأکید می  شدتبه

بلکه توهینی    ،تنها نقض حاکمیت ملی استو به چاپیدن مردم بپردازند که این وضعیت نهبگیرند  ایرانی سرمشق  مأموران  را جسور کرده تا از  
پردازد که  کرمانی سپس به وضعیت اسفبار اتباع ایرانی در خارج از کشور می  الاسلامناظم  شود.آشکار به کرامت شهروندان محسوب می

بیکار با عنوان فراش    آبرو و برخی افراد بی  اینکه شوند. او با بیان  های بدتر از آن گرفتار می اما در خارجه به ظلم  ، گریزند از تعدیات داخله می
هم در خارج از و  دارد که هم در داخل  ای برمیهای گستردهپرده از فساد و سوءاستفاده  ، پردازندو کنسول به تاراج این آوارگان از وطن می

ای بارز از  نمونه  ، رودها میپول تذکره که به جیب شخصی کنسول   عنوانبهاو از اخذ سالیانه پنج منات از هر فرد    نقد  دهد.کشور رخ می 
دولت واریز شود و در مقابل به کارگزاران مواجب رسمی ۀ  الاسلام کرمانی با تأکید بر اینکه این پول باید به خزاناین سوءاستفاده است. ناظم

 . (175: 1ج ، 1384 کرمانی،  الاسلام ناظم) دهدها« ارائه می داده شود، راهکاری عملی برای مقابله با این فساد و »رسوایی
دولت«  ۀ  قانون اسلام« و »تنظیم ادار  ی اصلی جنبش مشروطه را »اجزا ۀ  صورت صریح و روشن دو خواستالاسلام کرمانی بهناظم 

مشروطیت را صرفاً    وا  تحقق هستند. قابلاین اهداف در چارچوب مفاهیم »جمهوریت« و »مشروطیت«    هردویکند که  داند و تأکید میمی 
های مختلفی از جمله جمهوری  تواند در قالبپندارد که میبلکه آن را یک اصل کلی حکمرانی مبتنی بر قانون می  ، داندسلطنت محدود نمی

های  بلکه »از افراد مشروطیت« است؛ یعنی یکی از شیوه   ، یا سلطنت مشروطه تجسم یابد. از این منظر جمهوریت نه جایگزین مشروطیت
مشترک  ۀ  هدف غایی هر دو نظام جمهوری و مشروطه را در یک نقط  ، ممکن برای تحقق اصل کلی حاکمیت قانون. این تفکیک مفهومی

 .(193: 1، ج 1384الاسلام کرمانی، ناظم)  کند: رفع ظلم و استبدادمتمرکز می
اهمیت در برابر فوریت بحران عملی مباحثات بیهوده و پرداختن به جزئیات بیای صریح در نقد بی الاسلام کرمانی همچنین بیانیهناظم 

ای قوی وضعیت  هدف غایی مشروطه دارد. نویسنده با استعاره   عنوانبهبر مفهوم آزادی و حریت  نیز  و تأکیدی عمیق    کندمیملی ارائه  
ۀ  املای کلمات یا جزئیات لفظی مشروطه را در برابر خطر سوزانند درمورد های نظری کند و بحثگرفته تشبیه می جامعه را به عمارت آتش

به سخره می  نبودحریق ) استبداد(  از دست مردم گرفته شده و  قانون و  نیز  الهی(  قانون  و  قرآن )نماد شریعت  اینکه  به  اشاره  با  او  گیرد. 
کند و بر این واقعیت تلخ تأکید  از میان خواهند رفت، فوریت اقدام عملی را گوشزد می  زودیبهید عبدالله  سمانند  های مقاوم  شخصیت

  سرشکستگی ملی است.ۀ  ها توقع عدالت داشته باشیم و این خود مایتوانیم از خارجینمی  ، دارد که وقتی که خودمان قانون و عدالت نداریم
قانون اسلام،    اجرای مشروطیت و مشروعیت دولت،  مانند  الاسلام کرمانی با بینشی کلان، به همگرایی مفاهیم مختلفی  ادامه، ناظم  در

اصلی ۀ  زند. این پیوند، هست)آزادی( گره می   حریتواحد به نام  ۀ  ها را به یک نتیجاینۀ  کند و همعدل و مساوات، و علم و تمدن اشاره می 
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شرطی برای پیشرفت علمی، مدنی،  پیش  عنوانبهدر معنای سیاسی و فردی، بلکه  فقطنهسازد که آزادی را ایدئولوژی مشروطه را آشکار می
قاجاریه   انیسرا خواجهها و اطفال و  دید. او با انتقاد شدید از وضعیت تحقیرآمیز و بندگی مردم )»زناقتصادی و تحقق عدالت اجتماعی می 

کند و  بخشند«( به کرامت انسانی و حق طبیعی انسان بر آزادی اشاره میکشند و میفروشند، میخرند، میدانند میشما را عبد خود می
تا برای این آزادی بکوشند و حتی جان بدهند. این فراخوان به مبارزه که حتی با این امید همراه است که اگر امروز ثمر   خواندفرامیرا مردم 
دهد که  خواهان را نشان می گرایی مشروطهاوج احساس مسئولیت تاریخی و آرمان   ، در آینده برای اولاد و اخلاف نتیجه خواهد داد  ، ندهد

 . (214: 1 ج ، 1384 کرمانی،  الاسلام ناظم) دانستندآزادی و حاکمیت قانون را ارزشی فراتر از منافع فردی و نسل حاضر می
سازی حاکمیت  گرایی و نهادینهترین رکن تحقق قانون محوری  عنوانبهمجلس شورای ملی    ، الاسلام کرمانیانداز فکری ناظمدر چشم

داند مشورتی، بلکه مرجع اصلی وضع قوانین جدید می  یو مجلس را نه صرفاً نهاداتراز با اهمیت قانون اساسی دارد. قانون، جایگاهی هم
الاسلام با توصیف دقیق چگونگی  کند. ناظمدهد و همچنین بر حسن اجرای این قوانین نظارت میکه اراده و خواست ملت را بازتاب می 

تشکیل مجلس، روند انتخاب نمایندگان و شور و هیجان جلسات آن، مجلس را تجسد حقیقی حاکمیت ملی و مشارکت شهروندان در 
 ، نهادی برای تصویب قوانین نبودفقط  این نهاد  او،  (. از نگاه  483:  3  ، ج 1384الاسلام کرمانی،  کند )ناظمامور کشور معرفی می ۀ  ادار

از تلاش  های او  رفت و روایتمی  شماربهبلکه پناهگاه و حافظ حقوق مردم در برابر هرگونه تعدی و نقض قانون از سوی دولت و دربار  
را   منافع ملت، نقش حیاتی مجلس  از  برای دفاع  قانون و عدالت برجسته می   عنوانبهنمایندگان  نیز در مدافع اصلی  براون  ادوارد  سازد. 

گذارد و  های خود از ایران آن زمان به این نقش حیاتی مجلس در نمایندگی مردم و مقاومت در برابر استبداد صحه میمشاهدات و تحلیل
الدین واعظ،  در همین راستا سخنان سید جمال  (.195-190:  1380کند )براون،  انداز سیاسی ایران آن دوره تأیید می اهمیت آن را در چشم

جان خود در این    فداکردنه شاه مجلس شورا بدهد« و آمادگی او برای  ک  این استما... فقط    همۀاز رهبران مشروطه مبنی بر اینکه »مقصود  
مجلس شورا  ۀ  دهد. این صراحت در بیان مطالبگذار نشان میتأسیس یک مجلس قانون  سمتبهخواهی نهضت را  راه، اوج تعهد و آرمان

در مقابل رویکرد سید عبدالله بهبهانی که اصرار    ، گذاری بودپادشاه و تأسیس نهادی برای قانونۀ  قدرت مطلق  محدودکردنکه به معنای  
  شروطه استهای فکری متفاوت در میان رهبران مبیانگر وجود طیف   ، یک نهاد قضایی اکتفا شود  عنوانبه  خانهعدالتداشت فعلًا به لفظ  

 .(31۲: ۲ج  ، 1384 کرمانی،  الاسلام ناظم)
بلکه نماد و تجسم اصلی نقض قانون و خیانت   ، را نه صرفاً یک پادشاه  محمدعلی شاه، انیرانیا یداریب خی تارالاسلام کرمانی در ناظم

کند و مراحل تبدیل شاه از یک موافق ظاهری مشروطه به دشمن سرسخت آن را روایت می  ، کند. او با دقتبه اصول مشروطه معرفی می 
بود    محمدعلی شاهدهد چگونه  نشان می قانون اساسی جزم کرده  لغو  استبداد و  بازگرداندن  برای  را  ابتدای سلطنت، عزم خود  از همان 

داند الاسلام اقدامات شاه را نه خطای یک فرد، بلکه خیانتی بزرگ به ملت و کشور میناظم  .(233:  1، ج  1384کرمانی،    الاسلام ناظم)
برای    ی در هر فرصت  محمدعلی شاهگرفت. در روایت او  های مردم را برای برقراری عدالت و قانون نادیده میکه تمام زحمات و فداکاری

تحلیل   این  سلب مشروعیت او بود.  عاملگناه و    ترینبزرگالاسلام  د که این خود از دید ناظمکر تضعیف مجلس و الغای مشروطه تلاش  
خصومت آشکار   دلیلبهرا  محمدعلی شاه جایی که او نیز  ؛دهد کاملًا همسو استارائه می رانیا ۀمشروط خی تاربا آنچه احمد کسروی در 

 . (۲85-۲80: 1380کند )کسروی،  تقبیح می  شدتبهبا مشروطه و تلاش برای براندازی آن 
الاول  جمادی  ۲3دردناک بمباران مجلس شورای ملی در  ۀ  اوج نقض قانون و خیانت به ملت با واقع  ،الاسلام کرمانیدر روایت ناظم

به معنای تعطیلی نمادین و فیزیکی نهاد    تنهانهاین اقدام    ، الاسلامپیوندد. از دید ناظموقوع میبهقمری به فرمان محمدعلی شاه    13۲6
بلکه نمایانگر الغای رسمی قانون اساسی و بازگشت کامل استبداد مطلقه به کشور بود. این واقعه که در تاریخ مشروطه   ، گذاری ملتقانون

یافت استبداد صغیر شهرت  ارادۀ  نقط  ، به  میان  تقابل  در  قانونۀ  عطفی  برای  تمایلات خودکامانملت  و  شود. دربار محسوب می ۀ  گرایی 
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از تأثیرگذارترین   ، المتکلمین و میرزا جهانگیرخان صوراسرافیلملکمانند  ای  خواهان برجستهپیامدهای این بمباران از جمله اعدام آزادی
  نگاران عصر مشروطه، نمادی از خفقان سیاسی و سرکوب شدید آزادی بیان و اندیشه بود که پس از این واقعه بر جامعه حاکم شد. روزنامه

کند. این دوره با »قتل نفوس و نهب  محمدعلی شاه با ملت پس از بمباران مجلس اشاره میۀ  سالبه رویارویی یک  تفصیلبهالاسلام  ناظم
  ی روایت  ،حقوق ملت بود. این بخش  گرفتن نادیدهاوج استبداد و  ۀ  دهندزد و نشاناموال« همراه بود که شاه بدون هیچ تردیدی به آن دست می

خواه و فتح تهران منجر شد. فرار  به پیروزی قوای مشروطه  درنهایت  که   دهدتصویری از مقاومت مردمی در برابر خودکامگی شاه ارائه می
پرآشوب و بازگشت موقت حاکمیت ۀ  پایان این دور  عنوانبه  ، قمری   13۲7الثانی  جمادی  ۲7محمدعلی شاه به سفارت روسیه در جمعه  

او را نکوهش    شدتبه  ، الاسلام با تأمل بر سرنوشت محمدعلی شاه ناظم  است.  انیرانیا  یداریب  خی تارعطف دیگری در  ۀ  نقط  ، مشروطه
او را مفتضح   به حدیاما اعمالش    ، برخوردار بود  دالوصفییزا کند که محمدعلی شاه در ابتدای سلطنتش از نیکنامی  د. او اشاره می کنمی 

 . (۲00: 1 ج ،1384 کرمانی،  الاسلامناظم) داشتند اذعاند که دوستانش هم به بدبختی او کرو رسوا 

 گیرینتیجه
بهناظم مشروطه  عصر  فکری  بافت  در  کرمانی  نظریهۀ  مثابالاسلام  مییک  ظهور  پیشرو  و  گاه  آ سیاسی  آرمانپرداز  که  های  کند 

بلکه    ، عنوان یک امر دینی یا اخلاقیکند. او عدالت را نه صرفاً بهگرایی را در گفتمانی یکپارچه و پویا بازتعریف میخواهی و قانونعدالت
داند و قانون را ستون اصلی تحقق آن عدالت، امنیت جامعه و رفاه  شرطی ضروری برای بقای هر نظام سیاسی حتی غیراسلامی میۀ  مثاببه

بلکه بنیانی برای ساختن نظامی پایدار، مشروع   ، استبداد نیست محدودکردنابزاری برای فقط قانون  ، پندارد. در این چارچوب همگانی می
قانون    یهای مدرنیته است؛ جایی که »اجزا الاسلام، تلفیق منابع دینی و خواستهناظمۀ  اندیشۀ  ویژگی برجستو مبتنی بر مشارکت ملی است.  

شوند. او با تصریح اینکه »جمهوریت از افراد گرفته می  درنظرعنوان دو محور همسوی جنبش مشروطه  دولت« بهۀ  اسلام« و »تنظیم ادار
بلکه اصل حاکمیت قانون و رفع ظلم    ، خواهی، شکل خاصی از حکومت نیستدهد هدف نهایی مشروطهمشروطیت است«، نشان می

می  ؛است که  قالباصلی  در  دیدگاهتواند  این  یابد.  تحقق  از جدل  ، های مختلف سیاسی  را  او  مقابل  گفتمان  در  های سطحی سلطنت 
کید بر نقش فعال مردم بهالاسلام ب دهد. ناظمجمهوری فراتر برده و آن را در سطحی اصولی و فلسفی قرار می های تاریخ و  عنوان سوژها تأ

 سازند. ملی در کنار یکدیگر مسیر بیداری ایرانیان را هموار میۀ دهد که در آن دین، عدالت، قانون و ارادرویکردی ارائه می ، حافظان قانون

 عصر خودالاسلام کرمانی با متفکران هم . مقایسۀ ناظم 1جدول 
 متفکر  عدالت  قانون  الاسلامناظمتفاوت با 

دارد، نه  تأکید مردمی ۀ الاسلام بر مطالبناظم
 نظارت فقها 

قانون اساسی + نظارت  
 عقلا 

و نظارت   فقیهولایتدر چارچوب 
 شرعی

 نائینی 

الاسلام عدالت را پاسخ به ظلم ساختاری  ناظم
 داندمی 

عنوان نهاد  خانه بهعدالت
 قضایی 

عنوان نهاد مستقل از عدالت به
 شاه 

 خان ملکم

 مستشارالدوله  عدالت مبتنی بر عقل  سازی شودقانون باید بومی  پذیرد الاسلام تلفیق دین و عقل را میناظم
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  شدهاستخراج یمضمون  یکدها .2 جدول
یرمضامین  کدهای اولیه   اصلی ۀ مقول ز

 فریضۀ دینی باشیم« »ما نوکر آن حضرت می
 مطالبۀ مردمی  خواهیم«خانه می»عدالت خواهی عدالت

 پاسخ به ظلم  »ظلم حکام ولایات« 
 بنیان حکمرانی  »قانون است قانون است قانون«

 معیار تمدن  های وحشی هم قانون دارند«»ملت گرایی قانون
 حاکمیت ملی »...هر دولتی که قانون ندارد« 

 

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 

 ه به تنهایی مقاله را به نگارش درآورده است. سندی نو

 اخلاق پژوهش 

 .اوستمورد تأیید و این موضوع  اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده  هویسندن

 ها بیانیه دسترسی به داده

 قابل دسترسی است.  ههای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسنداده د

 حمایت مالی 

 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیر نگارش اد

 تعارض منافع 

 .د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد داراعلام می هویسندن

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه

 .است استفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع  چیاز ه هسندی ون

 سپاسگزاری 

 شود. ز داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می ا

 منابع
 .۲40  ، سخن  ۀ مجل ای از پاریس.  ( نامه 1350باستانی پاریزی، محمدابراهیم )

 . ترجمۀ سیروس سعدوندیان. تهران: کویر.ران ی ا  انقلاب (.  1380براون، ادوارد ) 
 .68تا   47  .ص   ۲1شماره   . ه پارس  مجله   . ان ی ران ی ا  ی داری ب   خ یکتاب تار  ی واکاو   ( 139۲) اصغر   ی عل ، ی ؛ رجب ی هاد   ، ی ات ی ب 

 .3۲- 15.ص  8شماره   . نشریه خردنامه  . ان ی ران یا  ی دار ی ب   خ یو نقد کتاب تار   ی بررس   . ( 1391تبارکی،مرتضی؛پرویش،محسن)
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 .پایان نامه کارشناسی ارشد.عصر قاجار   ران ی ا  ۀ جامع   ی اس ی با تحولات س   وند یدر پ   یالاسلام کرمان ناظم   ی اس ی س   ۀش ی اند   ی بررس   (1401چراغی،محمد) 
 .لام ی نور ا   ام ی مرکز پ . لام ی نور استان ا  ام ی دانشگاه پ 

 . تهران: عطار.یی حی   ات ی ح (.  1371آبادی، یحیی ) دولت 

 . تهران: جاویدان.مشروطه   انقلاب   در   ی سر  ی ها انجمن تا(. رائین. اسماعیل )بی 
 تهران: نشر تاریخ ایران..  عمر   سوانح (.  136۲الدین ) رشدیه، شمس 

 رسا.  ی هران: خدمات فرهنگ .ت نی ترجمه احمد تد . مقاومت شکننده   . (1386فوران،جان) 
 . چاپ نهم. تهران: امیرکبیر.ران یا   ۀ مشروط   خ یتار (.  1384کسروی، احمد ) 

 . به اهتمام علیرضا دولتشاهی. تهران: بال.کلمه  ک ی (. 1386خان ) مستشارالدوله، میرزا یوسف 
 . چاپ چهارم. تهران: علمی.رانیا  ت ی مشروط   انقلاب   خ ی تار (.  1383زاده، مهدی )ملک 
 . جلد اول و دوم. تهران: امیرکبیر.ان ی ران یا  ی دار ی ب   خ یتار (.  1384الاسلام کرمانی، محمد بن علی )ناظم 

 . فردوسی   . تهران: الملة   ه یتنز   و   الأمة  ه ی تنب (.  1377نائینی، محمدحسین ) 
 شناسی.. جلد اول. کرمان: مرکز کرمان کرمان   خ یتار   شمار گاه تا(.  الدین )بی نجمی، شمس 
 .78- 70ص  . 73شماره  . نشریه رشد آموزش تاریخ. تاریخ بیداري ایرانیان و اهمیت آن در سیر تاریخ نگاري ایران.  ( 1398)  نعیمي، سهیلا 

 تهران: سمت..  ی فارس   زبان   به   ی خ یتار  قرائت (.  1378نوایی، عبدالحسین ) 
شرف  ییوفا ؛  غلامرضا  تار  یاجتماع  خی تار  (.140۲)محبوبه    ،یمهر،  مطالع   ینگارخی در  قاجار؛  تاریمورد   ۀعصر  الاسلام  ناظم   ینگارخی : 

 .330تا  315 .ص 1شماره  ،سال دوازدهم  .رانیا یاقتصاد خی تار قاتیتحق فصلنامه ی.کرمان
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This study explores Ayatollah Mohammad Ali Shah Abadi’s sociological 

interpretation of the Qur’anic verse of Iʿtiṣām (Qur’an 3:103) as a foundation for a 

model of social order in Islamic societies. Shah Abadi introduces the concept of the 

“social heart” as a framework for reconstructing collective identity and cohesion 

among believers. Using a qualitative interpretive-analytical method and drawing 

upon his seminal work Shazrat al-Maʿarif, the study demonstrates that the “social 

heart” consists of three interrelated components: warm social interactions, faith-

based fraternal relations, and Qur’anic norms. The findings highlight Shah Abadi’s 

critique of fragmented and cold social relations, emphasizing that only through 

affective and epistemic bonds among believers can the community become a vessel 

for divine guidance. This model not only provides a theoretical framework for 

analyzing solidarity and collective identity in Islamic societies but also offers 

practical implications for strengthening social ties and designing cultural 

interventions in contemporary Muslim contexts. 
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Introduction 

The central problem addressed in this study is the absence of indigenous conceptual models for 

explaining social order in Islamic societies. Shah Abadi’s thought, particularly his interpretation of 

Qur’an 3:103, offers a distinctive framework for reconstructing social cohesion through the concept 

of the social heart. 

This study seeks to answer the following questions: 

• How can Shah Abadi’s notion of the social heart be sociologically interpreted?  

• What mechanisms can be derived from this concept for reconstructing Islamic social order?  

Previous studies have examined Shah Abadi’s economic and anthropological ideas; however, none 

have systematically reconstructed his sociological framework of social cohesion. 

Research Method 

This study adopts a qualitative, interpretive-analytical approach. It is based on a close textual 

analysis of Qur’an 3:103 and Shah Abadi’s Shazrat al-Maʿarif, contextualized within both classical 

and contemporary sociological theories. 

The methodology emphasizes a structural and contextual interpretation of Qur’anic verses, 

contrasting Shah Abadi’s holistic approach with reductionist and atomistic readings. 

Findings 

The analysis identifies three major components of Shah Abadi’s model of the social heart: 

• Warm social interactions: Emotional and affective exchanges that foster solidarity and 

prevent alienation.  

• Faith-based fraternal relations: Brotherhood rooted in shared belief, strengthening 

collective identity.  

• Qur’anic norms: Ethical and normative frameworks derived from the Qur’an that regulate 

social behavior.  

Shah Abadi critiques pride, despair, and fragmentation as major obstacles to social cohesion, 

arguing that only affective and epistemic bonds can sustain a genuinely Islamic society. 

Discussion and Conclusion 

The findings demonstrate that Shah Abadi’s concept of the social heart provides both a theoretical 

and practical framework for Islamic sociology. It effectively bridges Qur’anic exegesis with 

sociological concerns regarding solidarity, identity, and norm formation. 

Moreover, the model offers practical guidance for contemporary Muslim societies facing 

challenges such as fragmentation and cultural domination. It can serve as a conceptual basis for 

designing interventions aimed at strengthening faith-based ties and reconstructing social order. 
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 :  ها کلیدواژه 
گرم،   یاعتصام، تعاملات اجتماع  یۀآ

اجتماع  ،یآباد شاه  نظم   ،یقلب 
  .یاجتماع

بن  یکی مسائل  اجتماع  یالگو  نییتب  ،ی نی د  یشناس جامعه   نی ادیاز  نظم  اسلام  یمطلوب  است.   یدر جوامع 
را با عنوان »قلب    یاز نظم اجتماع  یمدل خاص  ،ی و اجتهاد  یقرآن  یکرد ی با رو  یآبادشاه  یمحمدعل  اللهتیآ

عمران، آل  ۀسور  10۳  یۀپژوهش آن است که براساس آ  نیا  یاصل  ۀکرده است. مسئل  یبندصورت   «یاجتماع
استخراج کرد. پژوهش حاضر    یاسلام  ۀ جامع   یبازساز  یبرا  یبوم  ییالگو  ،یآبادشاه   ۀ ش یاز اند  توانی چگونه م

  ۀ متشکل از سه مؤلف   یقلب اجتماع  دهدی، نشان مشذرات المعارف کتاب    یۀو بر پا  یریتفس-یلیبه روش تحل
با نقد   یآباداست. شاه  یقرآن  یو هنجارها   یمانیا  وتبر اخ  یمبتن  یاجتماع  ۀگرم، رابط  یتعاملات اجتماع

ک  یاجتماع  یهاگسست تأ سرد،  روابط  پ  د یو  رهگذر  از  فقط  که  معرفت  یعاطف   وند یدارد  مؤمنان    یو  قلوب 
نت  توانیم ساخت.  فراهم  را  جامعه  بر  قرآن  معارف  نزول  »قلب   انگریب  قی تحق   ۀجیظرف  مدل  که  است  آن 

  کند، یعرضه م  یاسلام  ۀدر جامع   یجمع   ت ی انسجام و هو  لیتحل  یبرا   یرنظ  ی تنها چارچوبنه   «یاجتماع
دارد.   زیمعاصر را ن  طیدر شرا  یمانیا  یوندهایپ  تی و تقو  یروابط اجتماع  یبازساز  یبرا  یکاربرد   تیبلکه ظرف 

م  نیا مبنابه   تواندیالگو  طراح  یاسلام  یاجتماع  یپردازه ی نظر  یبرا  یی عنوان  فرهنگ  یو  و    یمداخلات 
 .رد یدر جوامع مسلمان مورد استفاده قرار گ یاعاجتم

اند  «یمفهوم »قلب اجتماع  یشناختجامعه  لیتحل(.  1405)  علی، حمزهنصیری، مهدی؛ و خادم  استناد:  یمحمدعل   ۀشی در 
 . 109-125 ؛(1)16، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر . اعتصام  یۀبر آ دیبا تأک یآباد شاه 
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 مقدمه و بیان مسئله 
  اغلب .  است  اسلامی  جوامع  در  اجتماعی  نظم  تبیین  برای  بومی  مفهومی  های مدل  نبود  دینی،  شناسیجامعه  بنیادین  هایچالش  از  یکی

 توجه   اسلامی  فلسفی  و  فکری   میراث  در  نهفته   های ظرفیت  به   کمتر  و  اندغربی  فکری   های سنت  بر  متکی  حوزه،   این  در  موجود  هاینظریه
  عمران، سورۀ آل   10۳آیۀ    پرتو  در  ویژه به  ، المعارف  شذرات  کتاب  در   آبادیشاه  محمدعلی  اللهآیت  هایاندیشه  میان،   این  در.  است  شده

  هویت   گیریشکل  و  جمعی  انسجام   مؤمنان،  قلوب   پیوند  بر  که  الگویی  سازد؛می  فراهم  را  اجتماعی  نظم  از  متمایز  ارائۀ الگویی  امکان
 .دارد  تأکید مشترک  اجتماعی

  آبادیاندیشۀ شاه  در  «اجتماعی  قلب »  مفهوم   شناختیجامعه  بندیصورت   و  بازسازی  برای  جدی  تلاش  تاکنون  ظرفیت،   این  وجود  با
  جامعۀ اسلامی در  اجتماعی انسجام  تحقق  برای سازوکاری  بلکه  استعارۀ عرفانی،  یک صرفا    نه او  نگاه در مفهوم این. است نگرفته صورت 
.  کند عمل اجتماعی هایناهنجاری و هاآسیب با مقابله و اجتماعی نظم بازسازی برای نظری  مبنای عنوانبه  تواندمی که  سازوکاری است؛

 روابط   آن  در   که  مدلی  دهد؛  ارائه  «اجتماعی  قلب»  بر  مبتنی  اجتماعی  نظم  از  مدلی  تا  است  کرده  تلاش   قرآنی  مبانی  این  بر  تکیه  با  آبادیشاه
 . گیرد می شکل جامعه  روحی انسجام  و هاقلب پیوند محور بر  مطلوب،  هنجارهای و انسانی تعاملات اجتماعی، 

  عمران سورۀ آل  10۳آیۀ    براساس  آبادیشاه  اللهاندیشۀ آیت   در  «اجتماعی  قلب»  مفهوم   که  است  این  پژوهش  این  مسئلۀ اصلی  بنابراین
 شود.  بندیصورت  جامعۀ اسلامی در اجتماعی نظم بازسازی برای الگویی عنوانبه تواندمی چگونه مفهوم  این و چیست

  ی هاچارچوب   استخراج  هدف  با  و  ختیشناجامعه  ینادیبن  میمفاه  بر  ویژه   تمرکز  با  یپژوهش  تاکنونشده،  های انجام با توجه به بررسی 
 چارچوب   در  موجود،   های پژوهش  اغلب.  است   نگرفته  صورت   ۀ اعتصام، ی آ   با تکیه بر  ژه یو به  ، یآبادشاه  اللهتی آ  یهاشهی اند  از  یاجتماع

 . اندپرداخته یاجتماع مباحث به یفیتوص  یکرد ی رو با حداکثر ی، وفلسف ی یاسنت

  یبه بررس  (1۳94یوسفی )مقالۀ  د.  انبوده  «یاجتماع  »قلب  مانند  یمفهوم  ی ر یگشکل  سازنهیزم  میرمستق یغ  طوربه  مقاله  دو   ، حالبااین
م  پردازد یم  ی آبادشاه  الله تی آ  یاقتصاد  یالگو نشان  آس  او  دهدیو  اقتصاد  یشناسبیبا  خود،    یاوضاع  مشکلات    یاصلریشۀ  زمان 

بر    یمبتن  متمایزی  یاقتصاد  یالگوو    دانستیم  یاسلام  یکشورها  گریو د  رانیدر ا  یو شرق   یغرب  یاقتصاد   یهانظام سلطۀ  را    یاقتصاد
  ی آبادشاه  اللهتی فطرت آۀ ینظر  یبه بررس (1۳98مقدم )انصاریمقالۀ ارائه کرد.  یاسلام یهاآموزه  یشناخت و ارزش یشناختیهست یمبان

  یابعاد گوناگون   یفطرت انسان دارا   ، ی آبادشاه  اللهت ی آ  دگاهیاز د  دهدی نشان مو    پردازد یم  یکنش اجتماع  یشناسآن در گونه  یهاو دلالت
 .رندیگیفطرت شکل م  نیا  ریتحت تأث  زیانسان ن  یاجتماع  یها ، کنشاساس برایناشاره کرد.    یبه بعد اجتماع  توانیها ماست که از جملۀ آن 

 ی نظر مبانی
نظری این پژوهش با دو هدف تدوین شده است: نخست، ایضاح مفاهیم بنیادین مورد استفاده در مقاله و دوم، بازسازی بستر    مبانی

 ی. آبادالله شاهنظری لازم برای تبیین »قلب اجتماعی« در اندیشۀ آیت

 یم مفاه

در این مطالعه براساس    . قلبستین  کسانیپژوهش است. مراد از قلب در علوم مختلف،    نیا  یو اساس   یقلب، عنوان محورواژۀ  
. مفهوم دیگر فطرت  (127و    16  :1402  ی، آباداست )شاه  هایشکانون گرا   گرید  ریبه تعب  ای  یقرآن، کانون عواطف و احساسات انسان  تعریف

او   گریبه عبارت د  .(127  :همان)   کندیم  یو اساس فطرت را عشق معرف   هیپا  داند ومی انسان    یساختمان وجود  ی آن را آبادشاهاست که  
  گر، ی کدی با    یروابط اجتماع  قیاز طر   هاانسانی است.  اجتماع  قلب. درنهایت، مفهوم سوم  (18  همان:)   داندیانسان می  عشق را صفت ذات
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  اتیجامعه، ادامۀ ح  یاعضا   انیو اتحاد م  یجمع  تی . بدون احساس هوابندییو به وحدت دست م  دهندمیخود را شکل    یاجتماع  تی هو
 است.  پرداخته ی در قالب مفهوم قلب اجتماعیحکم اجتماع نیا نییبه تب یآباد نخواهد بود. شاه سریم یاجتماع

 هانظریه

مدرن،    یشناسمؤسسان جامعه  یاصلمسئلۀ  است.    یآبادشاه  ۀش ی اند  یل تحل  ی لازم برا   یچارچوب مفهوم  ی سازفراهم  این بخشکارکرد  
ازدست غرب  ۀ رفتنظم  پ  یجوامع  اثر  دست  یانقلاب صنعت  یدایشدر  اجتماع  یابیو  نظم  )ر  یننو  یبه  نظم  (.  7:  1۳74 یتزر، بود  درواقع 

شناسی بوده است. پیدایش جوامع مدرن و تغییرات ناشی های اندیشمندان کلاسیک جامعهترین دغدغهو انسجام جمعی، از مهم  یاجتماع
پردازان غربی تبدیل کرد. در این  از انقلاب صنعتی، مسئلۀ فروپاشی نظم سنتی و چگونگی ایجاد انسجام جدید را به کانون توجه نظریه

 .شودها اشاره میترین دیدگاهاختصار به برخی از مهمبخش، به

 1آگوست کنت 

ترین پرسش خود را چنین های پس از انقلاب کبیر فرانسه را از نزدیک دیده بود، مهمکنت که تجربۀ فروپاشی نظم فئودالی و آشفتگی
توان نظم اجتماعی را بازسازی کرد؟ او پاسخ این پرسش را در ایجاد »وفاق ذهنی« و توافق مشترک میان افراد جامعه  طرح کرد: چگونه می

یافت. از نگاه کنت، نظم اجتماعی محصول همبستگی فکری و ارزشی میان افراد است و تا زمانی که وفاق عمومی وجود داشته باشد،  
  ینظم بوده و نابود آنعلت وجود وفاق آن روزگار دربارۀ ها بهدر طول قرن نیشینظم پ یبرقرار (.1۳6۳  ، آرون)جامعه ثبات خواهد داشت 

  است  افتهیهم استقرار ن  نی نشده نظم نو  جادیا  یدی آن نظم شده است و چون هنوز توافق جد  یابوددربارۀ آن نظم موجب ن  یتوافق عموم
 . (198 :1402 ، یاورعصدیق )

 2یم دورک امیل

بررسدورکیم   کن  یبا  آن  تآثار  نقد  و  اسپنسر  همبستگو  بر  را  خود  توجه  ن  یاجتماع  یها  و  آن  ضعف  و  و شدت  آثار  م  زیو   زان یبر 
  ،یاورعصدیق  جامعه متمرکز کرد )  یهنجار  تیبر وضع  ریاخ  ریمتغ  یرآن و تأث  زانیو م  یو نسبت آن با نوع همبستگ  یاجتماع  کارهاییمتقس

جامعه  او(.  205  :1402 اصلی  مسئلۀ  کنت،  از  الهام  کتاب  با  در  او  دانست.  اجتماعی«  »انسجام  بررسی  را    کارتقسیم  ۀ دربارشناسی 
ها و باورهای مشترک است  همبستگی را به دو گونۀ مکانیکی و ارگانیک تقسیم کرد. در جوامع سنتی، انسجام براساس شباهت،  ی اجتماع

شود. دورکیم  انسجام ارگانیکی می  یجهگسترده سبب وابستگی متقابل افراد و درنت  کاریم )همبستگی مکانیکی(، اما در جوامع مدرن، تقس
  کار یمتقس  تحولات.  نشان داد تضعیف هنجارها )آنومی( یکی از تهدیدهای جدی انسجام اجتماعی است  خودکشیهمچنین در کتاب  

)دورکیم،    کار استم یمدرن در نوع تقساشیتفاوت دوران مدرن و پ  . در نگاه دورکیمشدمی  یاجتماع  یها تحول سازمان  موجب  یاجتماع
1۳69 :60-74.) 

 3ت پارسونز وکلتا

  ینظام ارزش  و   کندقلمداد می  های مشترکنظام اجتماعی را متکی بر ارزش،  پرداز نظم اجتماعی در قرن بیستم نظریهعنوان  پارسونز به
 .(199 :1402 ، یاورعصدیق ) داندیم ینظم اجتماع یرا عامل اصل تیمورد قبول اکثر
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ها  شناسی دربارۀ نظم اجتماعی، هرچند در بستر تجربۀ غربی شکل گرفتند، اما نقطۀ مشترک آنهای کلاسیک جامعه، نظریهیطورکلبه
ارزش و  هنجارها  وفاق،  ضرورت  بر  است.  تأکید  جامعه  انسجام  برای  مشترک  نظریههای  این  زمینه می  هابیان  بهتر  تواند  فهم  برای  ای 

 دانستند یلازم و باارزش م ی را امر نید کلاسیک شمندانی اند. های اندیشمندان اسلامی در باب انسجام و نظم اجتماعی فراهم آورد دیدگاه
  کنت  .دانستند  یکافمنبعی برای ایجاد نظم نوین نا  عنوانرا به  یسنت  ن یاما د  ،شناختندینم  نیجز بازگشت به د  دی جامعۀ جد  ی هم برا   یو راه

  کرد . دورکیم نیز اعلام  (1۳5:  1۳6۳  آرون، )  درآورد   یپرستو انسان  مسیومنیه  که سر از  (۳6:  1۳87  کوزر، )دین انسانی را مطرح کرد  
( و شریعت نیز همان هنجارهای اجتماعی است که به رفع نیازهای جامعه  281:  1۳8۳خداوند چیزی جز همان جامعه نیست )دورکیم،  

 (. 292)همان:  د درآور یپرستجامعه ای  سمیالیسوس سر ازو  پردازد می 
  هایصورت   به   کهاست    اجتماعی  نوین  نظم   بازسازی   برای  دینی  مبانی  از  روگردانی  غربی  یشناسجامعه  بین  مشترک   قدر  حقیقت  در 

  بلکه   شود، نمی  مقهور  غرب   مدرن  تمدن  با  مواجهه  در  او  که  است  این  آبادیشاه  اللهآیت  رویکرد   تفاوت   است.  یافته  بروز  و  ظهور  مختلفی
  معارف  و   مبانی  به  که   گماردمی  همت  جامعۀ اسلامی  برای   نوین  نظمی  بازسازی  به   دینی  معارف  و  مبانی  در  نهفته  های ظرفیت  ی سازفعال  با

 این  در موجود مفاهیم بر یدتأک  و  شناسایی تا با  کندمی تلاش  عمران، سورۀ مبارکۀ آل  10۳آیۀ قراردادن  محور با  او  است. وفادار کاملا   دینی
( ره )  ینیخم  امام   رهبری   به  اسلامی  انقلاب  مبنای  که  مدلی.  کند  ارائه  را   جدید  نظم  از  مدلی  به  دستیابی  راه  و  جامعه  شرایط  از  تبیینی  آیه، 
  یاد  روح«بی  جهانی  در  عنوان »روحیبه  رخداد  این  از  آنان  از  برخی که   آنجا  تا  واداشت؛  شگفتی  به  را   شناسانجامعه  از  بسیاری گرفت،   قرار

  گفت   توانمی   کنیم،   بازخوانی  شناسیجامعه  ادبیات  و  مفاهیم  قالب  در  را   آبادیشاه  اللهآیت  هایاندیشه بخواهیم  اگر(.  1401  فوکو، )  کردند
  ادامه   در  که  موضوعی  بوده است؛  جامعه  در  مطلوب   هنجارهای   گیری شکل  و  اجتماعی   روابط  اجتماعی،   تعامل  میان  پیوند  تبیین  پی  در  او
 . شد خواهد بررسی تفصیلبه

 روش تحقیق
بر تحل  ی ریتفس-یلیو روش تحل  یفیک  کردی پژوهش با رو  نیا آثار مکتوب  ۀ  ی عمران )آسورۀ آل  10۳ۀ  ی آ  لیانجام شده و  اعتصام( و 

مؤلف با    ی ریو نگاه تفس   هی نهفته در متن آ  یاجتماع  میمفاه  در این مطالعه،   است.  یمبتن  شذرات المعارفکتاب    ژه ی وبه  ، ی آبادشاه  اللهتی آ
  ر ی تفس در محوراقیس و  یساختار  یکرد یرو ه، ی آ نیا با مواجهه در یآباد شاه  اللهتی آ شود.می یو ساختارده یبازخوان یتشناخزبان جامعه

  ،یاره ی جز  کرد یرو  در.  دانست  ری تفس  یسنت  یهاروش   یبرخ   در(  کی)اتم  یاره ی جز  جیرا  نگاه  با  تقابل  در  توانیم  را   آن  که  کندیم  اتخاذ  قرآن
. در (7  :1۳59)صدر،    رد یگینم  قرار  توجه  مورد   اتی آ  یدرون  یوستگیپ  و  اقیس  عنصر  و  شوندیم  یبررس  مجزا   و  منفصل  صورت به  اتی آ

  و  کپارچهی  یمتن  را   قرآن  شود، یم   مشاهده  زین  ییطباطبا  علامه  جمله  از  معاصر   مفسران  از  یاریبس  انیم  در  که   یساختار  کرد یمقابل، رو 
  عنوانبه  سوره   غرض   کشف  دنبال  به  سوره،  ریتفس  ی برا   مفسر   نگاه،   نیا  در.  است  برقرار   ییمعنا  وندیپ  آن  یاجزا  انیم  که  ندیبیم  مندنظام 
کید با  مفسران، ی برخ  که  است  حالی  در  نیا(. ۳۳4 : 1۳88 معرفت، ) است  ات ی همۀ آ   در یجار یکل روح   وحدت با  ،یاره ی جز نگاه بر تأ

  مفسران   از  یک ی.  اندداده   قرار  دیترد   مورد   را   اقیس  تیحج  و  گذارده  فراتر  را   پانیز    یبرخ   اند.کرده  مخالفت  مطلق،   صورت به  هاسوره   غرض 
 یی ها بحث  و   سازند  برقرار   سوره   دو  ی حت  ای   سوره   ک ی  ات ی آ  تمام  انیم  یارتباط  دارند،  اصرار  نیمفسر  از   یبعض  نکه ی»ا:  دی گویم  معاصر

قرائن    ، ی رساختاریغ  نگاه  در(.  ۳06  :1۳74  ،یرازیش  مکارم)  « ندارد   یمورد   چیه  اصرار  نیا  اند، داده  ب یترت   ات ی آ  نظم   عنوان  تحت بر 
پژوهش حاضر ضمن    . کندی م  تأکید  متنیدرونبر قرائن    شتر یب  ینگاه ساختار  کهدرحالی  شود؛یم  ی شتری ب  تأکید  ات یهمچون روا   متنیبرون
 . اتخاذ کرده است یاجتماع پردازی یهو نظر ینید یهاآموزه  یقدر تلف ایرشتهیانم یکردیرو ی، و کلام یری تفس هاییتاز ظرف  یری گبهره 

 پژوهش هاییافته
 شود.به شرح ذیل بیان می شدهاستخراجی بررسی و مفاهیم آبادشاهالله  های آیتدر این بخش اندیشه
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 1تعامل اجتماعی 

  ی آبادشاه  اللهیت (. آ34:  1402  ، یاورعصدیق  است )  یاجتماع  اتیح  ی ریگشکل  یربنای ز  یتعامل اجتماع  ، شناسانهدر نگاه جامعه
تعامل    او، . از منظر  دهدمی قرار    «اجتماعیو در امتداد آن، »تعامل    «اجتماعینقطۀ آغاز را »کنش    اسلامی، خود از جامعۀ    تحلیلدر  نیز  

  یهابیآسی و  آثار منف  ، ردیشکل نگ  یدرستبه  یاگر کنش و تعامل اجتماعنظر وی،    از  .است  اجتماعی  حیات  گیری شکل  زیربنای  اجتماعی
در حال ورود به ایران است   سرعتبهای برای جامعه در پی خواهد داشت. مظاهر تمدن غرب که ناشی از آن، پیامدهای گسترده یاجتماع

  ید قرار گرفته است.تأک شناسی نیز مورد  جامعهاندیشمندان بزرگ    آثاری را نگران کرده، دارای پیشینۀ تاریخی روشنی است که در  آبادشاهو  
رابطه به  را  رابطۀ اجتماعی  تعاملات خنثی و  به  را  تعاملات گرم موجود در جوامع سنتی  منافع  انقلاب صنعتی  بر  مبتنی  ای سوداگرانه و 

کار مدرن، مردم در رفع نیازهای روزمرۀ خود به شکل آشکاری به یکدیگر وابسته بودند و تا پیش از تقسیم   کرد؛ چرا کهشخصی تبدیل می
کرد. با انقلاب صنعتی و نیاز روزافزون  ها تقویت میساختند و همین مسئله تعاملات عاطفی گرم را میان آنمی  برطرف نیازهای یکدیگر را  

به یکدیگر رنگ می  هاکارخانه افراد  نیاز  نیازمند محصولات کارخانهبه کارگران،  ایها میباخت و همه  تعاملات گرم را شدند.  ن مسئله 
 (.1۳4و  127: 1۳69دورکیم، ) دادی تعاملات سرد خنثی سوق میسوبهکرد و تضعیف می

که صرف ابراز تأسف و    اییماریاست؛ ب  یمزمن در ساحت تعاملات اجتماع  یماریب  یگرفتار نوع  یرانیجامعۀ ا  ی، آباداز نگاه شاه
  دراو  .  (26-25:  1402  ی، آباداست )شاه  یتعامل اجتماع  یسازوکارها  یو بازساز  یادینبن  یدرمان  یازمندبلکه ن  یست، ن  یانتقاد از آن کاف

به    دستیابیاز    ، ناامیدیت خودی غرور مسلمانان به حقاند:  شماریبرم   جامعۀ مؤمنان  افول   در  را   یاساس  عامل  چهار  خود،   یشناسبیآس
 .المالیتنداشتن ب، و و تفرقه یپراکندگ، سعادت 
  ، ( 80:  1۳85)وبر،    شده باشد  ی ر یگجهت  گرید  ی انسان  یسوبه  یشکل معنادار  دانند که بهیمکنش اجتماعی را دارای بروز بیرونی    وبر

جامعه   یول  از  دیگر  کردهبرخی  تصریح  جامعه  اندشناسان  فهم  در  مضاکه  کناره   قهیشناسانه  کنش  ی ریگو  انتظار    یها از  همان   ایمورد 
  ،یاورعصدیق  عمل است )  زیندادن نبلکه انجام   ، دادن باشدکه عمل فقط انجام   ستین  طورینعمل معنادار است و ا  کیخود    ، ی زیگرتعامل
های اجتماعی و اقتصادی دارند، اما او دو عامل نخست آبادی دلالت آشکاری بر کنشالله شاه. دو عامل اخیر در کلام آیت(41:  1402

زمینۀ توسعه در مفاهیم کنش اجتماعی و تعاملات در مدل نظری    کار  ینادهد و با  یعنی غرور و ناامیدی را تحت کنش اجتماعی قرار می 
  کهیهنگام  یذهن  یهانگرش   کند، ولی همینغرور و ناامیدی تا در افکار شخصی فرد است بعد اجتماعی پیدا نمی  کند.خود را ایجاد می

 کند و موجبپیدا می  ۀ یک نگاه اجتماعی میان کنشگران شیوعمثاببهو وقتی    دی آیم  شماربه  یاجتماع  و عمل  کنش  ، است  گرانیمتوجه د
شود، خود نوعی از تعامل اجتماعی است که اگر در مواجهه با یک تمدن بیگانۀ مهاجم می مورد انتظار    یهااز کنش  ی ر یگو کناره   قهیمضا

 های اساسی خواهد بود.آسیب منشأدادن میدان تعاملات اجتماعی به دشمن شود، رخ دهد و موجب تحویل 
  ی هادو عامل مانع بروز کنش  نیو معتقد است ا  کندیاز ظهور آغاز م  س یأ و    تیدو عامل غرور به حقان  ید برتأک با  بحث خود را    او

  ا یواجد    توانندیم  یو عاطف  یجانیاز لحاظ بار ه  ی و تعامل اجتماع  عملکند که  . او درک میمورد انتظار در جامعه شده است  یاجتماع
کنشگران از سطح   انیدو عامل در م نیا .نددار یزشیو انگ یکه بار عاطف  ی هستنددو عامل س یأ و   غرورو   باشند یو عاطف یجانیفاقد بار ه

 ی عدم تعامل خود نوع  ن یو ا  دن شو یم  یتعاملات اجتماع  یریگمانع شکلکه  یطوربه  ؛انددرآمده   یفراتر رفته و به شکل عاطفۀ منف  یجانیه
  یها و تعامل  یاجتماع  یها بحث را از کنش  یآبادشاه.  به دشمنان شده است   جتماعا  دانیم  لی سرد است که موجب تحو  ی عمل اجتماع

گرم  یبر تعاملات اجتماع یبلکه معارف آن مبتن ، تناسب ندارد  یانفراد اتی. او معتقد است اسلام و معارف آن با حکندیآغاز م یاجتماع
کند ید می تأک های اجتماعی گرم در جامعه  و... بر ضرورت کنش  دادنقرض ید بر قبول هدیه، قبول دعوت، عیادت بیمار،  تأک . او با  است

 

 
1. Social Interaction 
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علیمهدی نصیری و حمزه خادم  /...یآباد شاه  یمحمدعل ۀشی در اند «یمفهوم »قلب اجتماع یشناختجامعه لیتحل  

کارها    ینوعروزمره بگذرد و به  یممکن است زندگ  یبا تعاملات خنث  .است  1تعاملات گرم  هجامع  یبنا سنگ(.  105:  1402آبادی،  )شاه
  ، بزرگ مثل جامعه  ای متوسط    ایگروه کوچک    کی. خشت اول  دی آیوجود نماست به  یهمبستگ  وندیاما جامعه و گروه که مستلزم پ  ، برود  شیپ

  تی عمال هم سرا ا کم احساس مثبت آن به فاعلان  کمشود  سبب میگرم مستمر    تانواع تعاملا.  بر عاطفۀ مثبت است  یتعاملات گرم مبتن
  تعاملات  ین برا علاوه(. 208: 1۳89یرد و تقویت شود )آخوندی و ایازی، شکل گو انسجام و همبستگی اجتماعی  کند و احساس مابودن 

و آن را اساس    و به آن بسنده کند  نوع از کنش متوقف شود  نیبخواهد در ا  یاما اگر کس  ، هستند  یارزشمند  یها کنشنیز با اینکه  گرم برابر  
  ایگروه    یریگشکل  ی برا   یخوب   یبنا سنگ  تواندیز خواهد بود. تعاملات گرم برابر هم نمساگروه و جامعه قرار دهد باز هم مشکل  لیتشک 

 یخوب   یمن به شرط  نکه یو آن ا  دارد یذهن کنشگران را مشغول م  فرض یشپ  کیدر تعاملات    همواره چرا که    ؛تمدن باشد  ای امت    ایجامعه  
 نیچن  .کنم یقبول ندارم و رابطه را قطع م  ، توجه از خود نشان دهد  ی کمتر   زانیو اگر طرف مقابل من م  نمیبب  یخوب   زانیکه به همان م  کنمی م

تهد  یتعامل تزلزل و  آستانۀ ورود شک و  در  انقطاع است  دی همواره  تعاملات    ی آبادشاه  الله تی آ.  به  مشکل جامعۀ دوران خود را ضعف 
 داند.کنشگران اجتماعی می  عنوانبه مؤمناناجتماعی مطلوب در جامعه و میان  

جامعه به دشمنان   یدانم  یواگذار  موجبمؤمنان،    یاندر م  یژه ومطلوب، به  ی تعاملات اجتماع  یفتضع  ی، آبادشاه  الله یتآیشۀ  در اند
ک   شده  یگانهب   یهاسلطۀ گفتمان  سازینهشده و زم روابط    یداریو پا  یگرم  یاتیانسان با خداوند، عامل ح  یکه ارتباط قلب  کندیم  یداست. او تأ

 یندر چن.  خواهد شد  یتو بحران هو  یدرون  یها دچار گسست  یجتدراز تعاملات حذف شود، جامعه به  یاله  یوندپ  یناست و اگر ا  یانسان
  یبه فروپاش  یتنهادرکه    یدارد؛ تعارض  یانآن جر  یاجزا   یانم  ییاما در باطن، تعارض و واگرا   نماید، یجامعه منسجم و منظم م   یطی، شرا 

 (. 14هایشان پراکنده است )حشر: کنی متحدند، ولی دلفرماید: گمان میمیاش است که قرآن درباره   ایجامعههمان  این. شودیمنجر م

 2رابطۀ اجتماعی 

اجتماع دهد  بستری  ازمندین  یتعاملات  رخ  آن  در  تعامل  که  جامعه  .است  اصطلاح  اجتماع»  بستر  نیا  یشناسدر  نامیده   ی«رابطۀ 
ها  تعامل  تمرکز بر با    3مل ی ز  گئورگ  .افتدیدو گروه اتفاق م  ای دو نفر    نیه بکهزاران تعامل    هاییژگیاز و  ی استانتزاع  اجتماعیرابطۀ  شود.  می 

 داندمی   یامور  ی را شناسموضوع جامعه  ی، شناسموضوع جامعهنه  است و    یشناختروان  یتیو تعامل واقع  یفرض که عمل اجتماع  نیو با ا
ا  . اودهدیاز عمل رخ م  پسکه     اتیواجد خصوص ای نوظهور و  دهی پد  وجود دارد،ها  تعامل  نیکه در ا  ی ارابطه  که   درسمی  جهینت  نیبه 

  ی هاها و فرم صورت همین مطالعۀ  یشناسجامعه . از نظر او، دناممی ی«فرم اجتماع»و  ی«صورت اجتماع»آن را  کهاست  یشناختعهجام
ای لوازم و اقتضائات خاص خود  است. هر رابطۀ اجتماعیرقابت و...    ، جنگ   ، زه یست ، مشارکت  ی، همکار  ی، رابطۀ فرمانده  رینظ  یاجتماع

  یهایی تواناتا    کنندیتلاش م  زه یاما در رابطۀ ست   ، دهندی م  شیخود را افزا   یهایی توانا  برای موفقیت،   هاانسان  است،   رابطه رقابت  را دارد. وقتی
پ تا  پ  یک د. یشون   روزیطرف مقابل را کاهش دهند  در  ؛ برای مثال،  است  های متناسب با آن، تحکیم ارزشناخواستۀ رقابت  یامدهایاز 

ارزش    نیواجد ا شتریب  س هر ک  .مطالب است  ات یتسلط بر جزئ  ی بهعلم   های در رقابتو    سرعت و استقامت   ارزش به   یدانی، مسابقۀ دووم
  زهیرابطۀ ست  امات.  ارزشمند اس  امری   ، مطالب   اتیتسلط بر جزئ  یا  که سرعت و مقاومت  دارندباور    خیلد  یهااست و همۀ طرف   برترباشد  

امکان  ای ییتوانا بردنین ازب  با گرانیداشتن دنگه نییبلکه پا ، ستیو کمال ن تعالیارزش  نجایدر ا .است  ی گرید ییتوانا بردنین ازب  به معنای
های ناهمسو را تضعیف های همسو با خود را تقویت و کنشطبیعی، این اقتضائات، تعاملات و کنش  طوربه.  تقلب است  مانندرقابت  

های خنثی، با  ی غلبۀ کنشسوبهآن    دادنسوقهای گرم و  با ورود به جامعۀ اسلامی، ضمن تضعیف کنش  زمانهمتمدن غرب    کند.می 
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و برای    مروربهکه  طوریی رقابت، بلکه ستیزه سوق داد؛ به سوبهشخصی، رابطۀ اجتماعی را نیز    منفعتتأکید بر تحصیل حداکثر سود و  
 تصاحب موقعیت شغلی بهتر، افراد به تعاملات سرد گرایش پیدا کردند.

ک   ی آبادشاه اخوت    یو مفهوم اجتماع  پردازد می  یرابطۀ اجتماع  تبیینبه    ، گرم   یبر تعاملات اجتماع  یمعارف اسلام  ی بر ابتنا  یدپس از تأ
ی از منظر  اجتماعرابطۀ  (.  74:  1402آبادی،  د )شاهکنیم  یگرم در جامعه معرف   یتعاملات اجتماع  تی و تقو  یریگکلش   و بستر   نهیرا زم

 . کندیم  فایها اکنش  نیبه ا  یمعناده  ی درو مهم  یاساس  نقش  ، گرم   یهاعنوان ظرف کنشچرا که به  ؛دارد   بسزایی  تیاهم  شناسیجامعه
آلوده غذا ن  یظرف  را  مثال،   ؛آلوده خواهد کرد   زیپاک  نابرابر  که  هی هد  برای  گرم  در    است،   نماد کنش    انیم  یچشموهمچشم  بستراگر 

. شودی م  لی تبد  زیآمیی جدا   ینماد تعامل گرم بوده به موضوع  خی تار  طول که در    یزیو چ  دشویم  لی سرد تبد ی به عنصر  قرار گیرد، ها  خانواده 
ای دارد:  ید ویژه تأک های اجتماعی  بر حفظ و تقویت رابطۀ اجتماعی اخوت در جریان تعاملات و کنش  یآبادشاه  اللهتی آبه همین دلیل  

»...قبول هدیه نمودن خصوصا  اگر کم بوده باشد... و چون رد کند بدون جهت عقلایی، دلیل بر عدم انس و خروج از انسانیت و اتصاف  
بوده باشد، کاشف از مهربانی و انس است...    ترکوچکمقام    حسببه  کنندهدعوت به فرعونیت است... اجابت دعوت نمودن خصوصا  اگر  

عیال را محروم سازد که این  آنکه باید تعدیلی کند در ما حضر و ماحصل نسبت به میهمان و دیگران؛ نه آنکه تمام را برای او حاضر کند و  
 (. 112: 1402آبادی، نیز موجب نقض غرض است و مانع از حدوث الفت، بلکه شاید در بعضی موجب بغضاء شود« )شاه

کند و محبت خداوند، سوخت محرک آن است  های گرم اجتماعی را ایفا میحقیقت، رابطۀ اجتماعی نقش محافظ تعاملات و کنش  در
انسجام  اساس    خی که در طول تاررا    یروابط گرم  ، کندینم  ینیآفرکه محبت خدا در آن نقش  یاجامعه(.  207:  1۳89)آخوندی و ایازی،  

ا  ییجاهد و جابکنمی   یخنث  اندبودهاجتماعی   به    یدهاز شکل  ری جامعه ناگز  ، شودی قطع م  یقیحق  یوندهایپ  ی. وقتشودیم  جادیروابط 
عمیق و پایدار خانوادگی و   یهارابطه  ننشیجازودگذر،    هاییدوستعاشقانه و   یها است. رابطه  وندیپشبه  ا ی  یقیحقشبه لیاصریغ  یوندهایپ

. تعاملات  دوشمیمحور با تعامل گرم نابرابر  خانوادۀ محبت  نیجانش  ، بر منفعت   یدوستان با روابط قراردادمحور مبتنی، و گروه  شاوندی خو
کند. از اینجا او به سومین مفهوم اجتماعی مهم، یعنی هنجارهای اجتماعی،  و رابطۀ اجتماعی، هنجارهای متناسب با خود را نهادینه می

 شود.منتقل می

 1هنجارهای اجتماعی 
احساس هویت جمعی و  دهند. بدون  ها از طریق تعامل با یکدیگر در بستر رابطۀ اجتماعی، زندگی اجتماعی خود را شکل میانسان

صورت دعوت به اقامۀ  به به اجتماع و اتحاد هادعوت انسان، اتحاد میان اعضای جامعه، ادامۀ حیات اجتماعی میسر نخواهد بود. در قرآن
(.  147:  4)طباطبایی، ج  دین است  اجرای تحقق جامعۀ مطلوب،   تنها ضامندهد  است که نشان می  شدهمردم پیشنهاد  پرهیز از تفرقۀ  دین و  

خواهد که کتاب  در حقیقت دین، منبع هنجارهای مطلوب برای تشکیل جامعۀ آرمانی است. بر همین اساس قرآن کریم از اهل کتاب می
نجِیلَ وَ مَا أُنزِلَ إِلَیکم   الْکتَابِ لَسْتُمْ عَلَی  قُلْ یا أَهْلَ دارند: »  به پاآسمانی خود را   وْرَاةَ وَ الِْْ ی تُقِیمُوا التَّ کمْ« )شَیءٍ حَتَّ بِِّ ن رَّ ( و  68:  همائدمِِّ

(. قرآن از مسلمانان  93  :6ج  ی نخواهند داشت )همان، اعتمادقابلگاه  کند که در صورت عدم اقامۀ تورات و انجیل، پایگاه و تکیهید میتأک 
قُواخواهد که حول محور کتاب آسمانی خود گرد هم آیند: »نیز می ا وَلَا تَفَرَّ ـهِ جَمِیع  (. این آیه به قرینۀ  10۳عمران:  آل)«  وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّ

«جمدو قید »  (.572 :۳ج  است )همان،  « در پی بیان حکم جامعهو لا تفرقوا»و  یعا 
یف روزافزون هنجارهای قرآنی در جامعه بود؛ شرایطی که  تضعورود مظاهر تمدن غرب به ایران و در پی آن،  آبادی شاهد  شاهالله  آیت

کشاند. همین روند پس از انقلاب یاتی دربارۀ جامعه و ارائۀ راهکار برای اصلاحات اجتماعی میعملهر اندیشمند اجتماعی را به تفکر  
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علیمهدی نصیری و حمزه خادم  /...یآباد شاه  یمحمدعل ۀشی در اند «یمفهوم »قلب اجتماع یشناختجامعه لیتحل  

اروپا   در  از مشاهدۀ روند تضعیف هنجارها در جامعه آمد و جامعه  وجودبهصنعتی  به خود مشغول کرد. دورکیم پس  را  شناسان بزرگی 
از انقلاب معطوف ساخت )دورکیم،  تلاش  - 240:  1۳78های خود را بر تحلیل پدیدۀ خودکشی و ارتباط آن با تضعیف هنجارها پس 
دورکیم،    برخلاف رود، اما  نیز در مواجهه با مسئلۀ تضعیف هنجارها در جامعه به سراغ مفهوم خودکشی می  یآبادشاه(. جالب است که  248

تر است. او معتقد است نحوۀ صبغۀ اجتماعی آن قوی  وضوحبهکند که  این پدیده را در سطح رابطۀ اجتماعی و نه کنش اجتماعی تبیین می 
از  کشور  اکتفا شود و  است که اگر به آن    دادنرخجامعۀ ایرانی، در بستری معیوب در حال  اند به  ورود صنایع مختلف که مظاهر تمدن غرب 

تواند جامعه را در کلیت  و استمرار آن می   در دست دشمن قرار خواهد گرفت هایازمندین یسررشتۀ تمام  ، کاروان علم و صنعت دور بماند
فروپاشی بکشاند.   انهدامی خودکشی و  سوبهخود   از رشحات مع  یفعل  شتیمع  نیانویسد: »میاو    و  باق  شتیکه  البته   یدشمن است 

  ی قوا   لیتجارتش موجب تعط  انیدر جر  ریاو و تدب   اتیبلکه کمال علم و عمل دشمن و قوت ح  ، نخواهد ماند و محکوم خواهد بود به اعدام 
قانع    یو با وجود آن به همان حرکت تقلص  دهیذابح که مذبوح را به آن مقام رسان  اتیقوت ح  ریعلما  و عملا  نظ  .عامله و نقص در ما شده

 (.81: 1402آبادی، )شاه «خواهد گشت یفان یغافل از آنکه به اندک زمان .د ینمایم یزیوخاست و جست
بخش بشر  شود که چرا با آنکه قرآن خود را تنها نسخۀ نجاترو می در مواجهه با جامعۀ زمان خود با این پرسش روبه  آبادیالله شاهآیت

ی است که  زمانمدت نویسد: »کند، جامعۀ ایرانی تا این پایه گرفتار سقوط و انحطاط شده است. او در ابتدای کتاب خود میمعرفی می 
توان جامعه را مملکت اسلام مبتلا به امراض مزمنه و مهلکه شده. انتشار عقاید باطله و اخلاق رذیله و افعال قبیحه به حدی است که نمی

 (. 25نسبت به انسانیت داد. فضلا  عن الاسلامیه« )همان: 
ی دین الهی و کتاب خدا تنها عامل نجات  برمبناآبادی به دنبال راهی برای اتصال جامعه به هنجارهای قرآنی است؛ چرا که وحدت  شاه

(. جریان قرآن در زندگی انسان نیازمند زمینۀ مناسب برای  206:  1۳89های اجتماعی است )آخوندی و ایازی،  از اختلافات و نابسامانی
پذیر نیست. قرآن  ی امکانسادگبهدریافت معارف قرآن است. اما قرآن حقیقتی عظیم و سنگین است و جریان هنجارهای قرآنی در جامعه  

ک در منظومۀ معارف اسلامی از جایگاه بسیار والا و رفیعی برخوردار است.    قلب کند.  قلب را جایگاه نزول خود معرفی می ید فراوان بر  تأ
ادیبان،   هرچندت معصومان، توجه اندیشمندان اسلامی را در طول تاریخ به خود معطوف داشته است.  قلب در آیات قرآن و همچنین روایا 

اند، اما در کلیت خود، توجه اند و عرفا قلب را کانون مباحث عرفان اسلامی قرار داده ها گفتهفیلسوفان و مفسران فراوانی دربارۀ قلب سخن
ید ورزید تأک موجود، بر ابعاد اجتماعی قلب  خلأبا درک عمیق و تشخیص  ی آبادشاه اللهتی آ اند.به ابعاد اجتماعی قلب نداشته ای شایسته

 مؤمنانگفته بر پایۀ اتحاد و ائتلاف قلوب  یش پ، تبیینی بدیع ارائه کرد. او با پیوند میان مفاهیم بنیادین  عمراناز سورۀ مبارکۀ آل   10۳ۀ  ی آ  لی ذو  
از معارف    مؤمنانمندی  ایم. او تشکیل قلب اجتماعی را شرط بهره زند که ما آن را »قلب اجتماعی« نامیدهیس و خلق مدلی میتأسدست به  

 داند. ناب اجتماعی قرآن و تحقق هنجارهای قرآنی در جامعۀ اسلامی را در گرو آن می

 1قلب اجتماعی 

شود که قرآن ریسمان  آبادی در تحلیل اجتماعی خود از آیۀ اعتصام، بر این باور است که با مقایسۀ صدر و ذیل این آیه روشن می شاه
قلب تا عرش  از عرش خدا  الهی  می  براساسی است که  مؤمنانیوسته  پهمبههای  آویختۀ  رفتار  یکدیگر  با  رابطه  برادری  این  در  او  کنند. 

که در حقیقت، الفت قلوب و    نازل فرموده بر عرش اخوت انسان  از عرش الرحمن  ، الله است قرآن را که حبل  ، خداوند عالم »نویسد:  می 
  :1۳80 ، آبادی « )شاهاست ینجامعۀ اخوت مسلمیه، اله میسشود که مستقر قرآن و نوا یدهتا فهم ین است به یکدیگر، مؤمنهای ارتباط دل

15-16.) 
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ۀ یک رشتۀ طولی قرار منزل بهقرآن    اللهحبلبه ریسمان خدا مانند یک رشتۀ عرضی است که وقتی در کنار    مؤمنانزدن جمعی از  چنگ
ای ایستاد و آن را اصلاح  توان در برابر هر آسیب اجتماعیدهد که از طریق آن مییدۀ ساختار اجتماعی را شکل میتندرهم  تاروپودگیرد،  می 

]نگاه داشت؛  آن را    یت، متحدۀ جامعۀ اخوت انسان  یادیبه ا  یدبلکه با  ، نمود  یرا به انفراد نگهدار  یمالبته نتوان قرآن عظکرد. به بیان او: »
در یک جهت و محصل    مؤثرکه مرتبط نشوند به خیط اخوت، در حکم غیریت و مباینت است و البته جهات مباینه،  ی مادام ین[  مؤمنچرا که  

 (.8یک مقصد نخواهد بود« )همان: 
خواهد که به قرآن  می  مؤمنانتوان در قالب یک سلسله مقدمات قرآنی، چنین توضیح داد: خداوند از آبادی را میالله شاهاین کلام آیت

  ،قرآن  داشتنی نگهبرا شود.  آن حاصل می  براساسزدن از طریق عمل به معارف قرآن و کنشگری  چنگ بزنند و آن را نگه دارند. این چنگ
با  یست، ن   یقرآن کاف  یدنشن انسان شودآقر  یدبلکه  قُلُوبِهِمُ »  ن وارد قلب  فِی  وَأُشْرِبُوا  وَعَصَینَا  سَمِعْنَا  قَالُوا  وَاسْمَعُوا  ةٍ  بِقُوَّ آتَینَاکم  مَا  خُذُوا 

حیثیت نزولی قرآن در این امر  توان فهمید که  تعبیر شده، می  اللهحبل(. همچنین از اینکه در این آیه از قرآن به 9۳:  )البقره «  الْعِجْلَ بِکفْرِهِم
صلاحیت نزول   مؤمنشود که قرآن بر جان و قلب انسان نازل شود و در آن بنشیند. قلب  لحاظ شده است و اعتصام در صورتی محقق می 

  اللهحبل( است. لذا قرآن که ۳9  :55ج  ، 140۳ ، عرش الرحمن« )مجلسی  المؤمن(؛ زیرا »قلب 66و  65: 1۳6۳قرآن را دارد )شیرازی، 
نازل شود، اما قلب برای اینکه محل نزول قرآن قرار گیرد، نیازمند ظرفیت    مؤمنتواند از عرش الرحمن الهی بر عرش الرحمن قلب  است می

  :است  یمعظ  ای( و هم خود پدیده255:  ه بقر « )وَهُوَ الْعَلِی الْعَظِیمُ »  است  یمسخن خداوند عظ  ، همقرآنمتناسب با قرآن است؛ چرا که  
نَ الْمَثَانِی وَالْقُرْآنَ الْعَظِیمَ » ا مِِّ ا سَنُلْقِی عَلَیک  : »کرده است  یل« یادقول ثق »ز آن به  بنابراین خداوند، ا(؛  87:  الحجر« )وَلَقَدْ آتَینَاک سَبْع  إِنَّ

همچون قلب    یقلب  فقط  .معارف قرآن را نخواهد داشت  یافتارتباط و در  یرا برقر  ییتوانا  اساس، هر قلبیینبرا (.  5:  المزمل« )قَوْلا  ثَقِیلا  
إِنَّک لَعَلَی»  است یمخلق عظ یکه دارا  یامبرپ خواهد داشت که جایگاه نزول قرآن قرار گیرد  را  یم عظ  یتظرف  ینا( 4: خُلُقٍ عَظِیمٍ« )القلم وَ
لَهُ عَلَی  » هُ نَزَّ ـهِ قَلْبِک بِإِذْنِ الفَإِنَّ گفته   مؤمنو دربارۀ    را دارد   یلقول ثق  ین ا  یافتدر  اصل صلاحیت، هرچند  مؤمناما قلب  (.  97:  البقره « )لَّ

اسخ« )مازندرانی،    المؤمنشده که » لَوْ فرماید: »(، اما کلام الهی چنان سنگین و سترگ است که قرآن می181:  9، ج1۳82کالجبل الرِّ
ـهِ« )الحشر  ذَا الْقُرْآنَ عَلَیأَنزَلْنَا هَـ نْ خَشْیةِ اللَّ ا مِِّ ع  تَصَدِِّ ا مُّ رَأَیتَهُ خَاشِع    )ع(  یمکلیی ولو قلب موسی  تنهانفر به  یکلذا قلب  (.  21:  جَبَلٍ لَّ

لام یه)عل  یعل  یرالمؤمنینام  ؛ چرا که به تعبیرقرآن را ندارد   یافتتوان در  باشد،    ی »فتجل، قرآن تجلی خداوند متعال است:  البلاغه ( در نهجالسِّ
یفرماید: »(. به این ترتیب قرآن دربارۀ موسی می147: ق1۳87، رضی) ه«راو یکونواان  یرکتابه من غ یلهم سبحانه ف ا تَجَلَّ هُ لِلْجَبَلِ   فَلَمَّ رَبُّ

ا« )الأعراف جَعَلَهُ دَکا وَ خَرَّ مُوسَی  (. 14۳ :صَعِق 
 وند از خدا حضرت موسی    دهد:را به این صورت توضیح می)ع(    یحضرت موسروایات تفسیری ذیل این آیه، موضوع تجلی خداوند بر  

ای از جایگاه و مقام رفیع آنان  تو توان دیدن جایگاه آنان را نداری، اما گوشهخداوند فرمود:    د. نشان ده  اورا به    ینخواست که مقام امت آخر
را که موجب برتری او بر تو و سایر مخلوقاتم شده است به تو نشان خواهم داد. پس خداوند پرده از ملکوت عالم برگرفت و موسی در برابر  

به خداوند  )ع( یحضرت موس خود جایگاهی را مشاهده کرد که از شدت نور و نزدیکی آن جایگاه به خداوند، نزدیک بود قالب تهی کند.
شدند؟ خداوند پاسخ داد: به سبب خصلتی که در آنان قرار دادم و آن خصلت نیکوی    نائل دین مقام رفیع  عرض کرد: این امت به چه سبب ب

ید بر ایثار که بر پایۀ عشق و محبت و نماد کنش اجتماعی گرم و نابرابر است، ارتباط میان آیات و  تأک (.  17۳:  1تا، ج، بیورام ایثار است )
کند. ایثار از حیث گرایشی خود ریشه در الفت قلوب دارد که مورد  ها را با یکدیگر منسجم میگانۀ قبلی را روشن و آنروایات با مفاهیم سه

ی و مقدم داشتن برادران ایمانی بر خود است، نشانگر  ازخودگذشتگدر قالب    کهید آیۀ اعتصام است و از حیث زمینۀ تحقق خارجی  تأک 
ار، بیشترین توجه به جایگاه قلب و دل که محور این مقاله است  ید بر صفت ایثتأک . در حقیقت، با  است  مؤمنانرابطۀ اجتماعی اخوت میان  

 سازی استفاده شده است. شده و از آن در جامعه
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می نشان  آخرالزمان  امت  در  را  اخوت  رابطۀ  اوج  زیر،  شبگویدی م  یخدر  یدابوسعدهد.  روایت  همان  پ  ی:    یامبرکه 
هی)صلِّ  م( به غار رفتند، علوآلهیهعلاللِّ لام( به جایه)عل  یوسلِّ هی)صلِّ   یامبرپ  یالسِّ م( در بسترشان خوابوآلهیهعلاللِّ . خداوند تبارک و  یدوسلِّ
از شما حاضر است    یککدام   .است  تریطولان  یگریاز شما از د  یکیعمر    م،برقرار کرد  یشما برادر  ینرمود: ب ف  یکائیلو م  یلبه جبرئ  یتعال

متعال فرمود: شما مانند  خداوند خود را خواستند. یو زندگ یاتها حاز آن یکدرگذرد؟ هرعمرش  یکند و از مقدار یفداکار یگری د یبرا 
جانش را   و  نمود یثارو ا ید)ص( خواب یامبر )ع( در بستر پ یقرار دادم و عل ی)ص( برادر یامبراو و پ ینمن ب یستید؟)ع( ن طالب یبن اب یعل

ه عل  یصل  یامبرپ  یفدا    یینپا  یکائیلکنار سر و م  یلجبرئ  یید.دشمنان محافظت نما  و او را از شر  یدبرو  ینزم  یسوو سلم کرد. به  هو آل  یهاللِّ
هنگام    یندر ا  کند.یخداوند به تو بر ملائکه مباهات م،  طالب )ع( یپسر اب  یخوشا به حال مثل تو ا  : گفت  یلقرار گرفتند. جبرئ  یشانپا

 (.۳0: 1۳78یغمایی،  )ع( فرستاد ) ین علأرا در ش یفهشریۀ آ ینخداوند بر رسولش ا
آید.  یبرنمطلبد و هر کسی از عهدۀ آن  آنچه گذشت، تجلی قرآن در قلب، کاری بس دشوار است که طاقت و نیرویی عظیم می  براساس

نشانید؟ با توجه به ارتباط میان صدر و ذیل آیۀ اعتصام، این   مؤمنانتوان بر این مشکل غلبه کرد و قرآن را بر جان  با این اوصاف چگونه می 
بر عرش قلب شما نازل شود.    الله حبل باید قرآن را نگه دارید و کاری کنید که این    مؤمنانفرماید: شما  است. خداوند می  حلقابلمشکل  

وَاذْکرُوا نِعْمَتَ  است »  حلقابلبه این منظور، خداوند نعمتی را در اختیار شما قرار داده است که با تمسک به این نعمت الهی، این مشکل  
ـهِ عَلَیکمْ  ان و تشکیل یک هویت جمعی و قلب اجتماعی است. به  مؤمن(. این نعمت الهی عبارت از اجتماع قلوب  10۳:  عمران)آل«  اللَّ

قُلُوبِکمْ این ترتیب فرمود: » فَ بَینَ  فَأَلَّ أَعْدَاء   این آیۀ شریفه دست به مدلسازی    براساسآبادی  الله شاهیتآدر حقیقت  (.  همان« )إِذْ کنتُمْ 
  ،آبادیها، در قالب عرش اخوت استوار است )شاههای قلبی میان انسانیشگرا گذاری  زند که بر پایۀ ائتلاف قلوب و اشتراکاجتماعی می

های اجتماعی است که بر پایۀ معانی  های معرفتی فلسفی نظیر مدل جهان(. این مدل یک مدل گرایشی عرفانی در قبال مدل 50  :1402
اعضای  ینب میان  شده  استوار  الاذهانی  جامعه  قوای  1401)پارسانیا،    استیک  اتحاد  با  قلب    مؤمنان(.  آنان،  اخلاق  فضائل  تجمیع  و 

شود که در حد خود، محل نزول قرآن قرار گیرد.  یابد و این توان برای قلب انسان حاصل میای از خلق عظیم دست میاجتماعی به مرتبه
اهماهنگ است: »  مؤمنانید آیه بر الفت و اخوت میان  تأک ، با  مؤمنانارتباط قلبی میان   این اخوت خود   (.همان)«  فَأَصْبَحْتُم بِنِعْمَتِهِ إِخْوَان 

گیرد. در آیۀ دیگر قرآن به این دو رشتۀ طولی و عرضی یکجا  رشتۀ طولی قرار می   عنوانبه  اللهحبلۀ یک رشتۀ عرضی است که در کنار  منزل به
عَلَیهِمُ الکند: »اشاره می اسِ ضُرِبَتْ  النَّ نَ  مِِّ وَحَبْلٍ  ـهِ  اللَّ نَ  مِِّ بِحَبْلٍ  إِلاَّ  ثُقِفُوا  مَا  أَینَ  ةُ  لَّ آن رشتۀ طولی در کنار این رشتۀ    (. 112  :همان« )ذِِّ
به    ، لباس رزم جنداللهبا آن مانند    توانراست آید، می  مؤمنانتند که چون بر تن  ساختار اجتماعی مستحکمی را درهم می  تاروپودعرضی،  

کرد. از این طریق، ذلت و زبونی را از امت اسلامی دور ساخت و   وقمعقلعجهانی رفت و ریشۀ فساد را در جهان جنگ لشکر کفر و نفاق 
 عزت و عظمت را به آنان هدیه داد. 

 طراحی مدل مفهومی از قلب اجتماعی 

گذاری شد. قلب اجتماعی دارای ین با یکدیگر استوار است که »قلب اجتماعی« نام مؤمنآبادی بر پایۀ پیوند قلوب  الله شاهمدل آیت 
از: تعاملات اجتماعی،    اندعبارت کند. این مفاهیم بنیادین  شناسی ارتباط پیدا می ابعاد مختلفی است که در هریک با مفاهیم بنیادین جامعه

شود.  یابد و مستحکم میگیرد، قوام میگانه شکل میۀ اجتماعی و هنجارهای اجتماعی. قلب اجتماعی بر پایۀ تعامل این عناصر سهرابط
 های زیر بیان کرد: توان این ارتباطات را در قالب گزاره ۀ خود با یکدیگر ارتباط دارند که مینوب بهگانه نیز این مفاهیم سه

که تعاملات  توانند روابط اجتماعی اخوت را تقویت کنند؛ چنانی: تعاملات اجتماعی گرم میرابطۀ اجتماع  ↔ ی  اجتماع  تعاملات .  1
توانند این روابط را تضعیف کنند. روابط اجتماعی اخوت نیز بستر لازم را برای تقویت تعاملات اجتماعی گرم  اجتماعی سرد یا خنثی می

 کند.سازد و تضعیف این روابط، تعاملات خنثی و سرد را تقویت میفراهم می
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تحقق عینی هنجارهای قرآنی در جامعه است که این    درواقعقرآنی: تعاملات اجتماعی گرم    هنجارهای  ↔ی  اجتماع  تعاملات .  2

بخشد. از سوی دیگر، هنجارهای قرآنی این ظرفیت را دارد که تعاملات اجتماعی گرم  هنجارها را در فضای فرهنگی جامعه استحکام می
 را متناسب با نیازهای فرهنگی جامعه هدایت کنند. 

رابطۀ  ۳ فراهم می  هنجارهای   ↔ی  اجتماع.  بر قلب جامعه  را  قرآنی  و  قرآنی: روابط اجتماعی اخوت زمینۀ نزول هنجارهای  سازد 
هنجارهای قرآنی،    ترشدنشود. برعکس، با عمیقتری از آن آشکار میتر و ظریفهرچقدر این روابط بیشتر تقویت شوند، معانی عمیق

 سازد. تر این روابط را در فرهنگ جامعه تسهیل میشود که حضور هماهنگابعاد جدیدی از روابط اجتماعی آشکار می
ان به یکدیگر و مؤمنکه محصول آن اتصال قلوب  آیدوقتی این سه عامل در تعامل مناسب با یکدیگر قرار بگیرند، مکانیسمی پدید می  

توان آن را به شکل مدل مفهومی گیری قلب اجتماعی است. اگر بخواهیم این مکانیسم را در قالب یک مدل اجتماعی بیان کنیم، میشکل
 ارائه داد. 1

 
 )منبع: نگارندگان(  . مدل مفهومی از قلب اجتماعی1شکل 

 
یرات این متغیرها بر یکدیگر را  تأثسازی این عوامل،  دهد تا با کمیمندان این حوزه این امکان را میاین مدل به پژوهشگران و علاقه

 های اجتماعی آزمایش و تحلیل کنند. کاهش آسیب  بررسی و آن را در سطح جامعه ارزیابی کنند. همچنین میزان اثربخشی این عوامل را در

 گیرینتیجه
تواند  گونه که انسان دارای ابعاد فردی و اجتماعی است، قلب نیز میاست. همان  قلب یکی از مفاهیم کلیدی و بنیادین در قرآن کریم

ها و فطرت  گیری از برخی آیات قرآنی و روایات و با تکیه بر پیوند میان آن آبادی با بهره الله شاهدارای وجوه فردی و اجتماعی باشد. آیت
 انسانی، مفهومی نو از پیوند قلوب مؤمنان ارائه داده که در این مقاله از آن به »قلب اجتماعی« یاد شده است.

مندی از هدایت اجتماعی قرآن مستلزم نزول آن بر قلب جامعه کند و معتقد است بهره او اسلام را دینی با ماهیت اجتماعی معرفی می 
است. از منظر او، قرآن برای نزول و تأثیرگذاری اجتماعی خود، نیازمند ظرفی متناسب با خاستگاه عرشی خود است که ظرفیت چنین  

 قلب

 یاجتماع

رابطۀ اجتماعی
(اخوت)

هنجار اجتماعی
(قرآن)

تعامل اجتماعی
(کنش گرم)
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است. این   مؤمناننامد. عرش اخوت، محصول پیوند میان قلوب  « میمؤمنانامری را داشته باشد؛ ظرفی که آن را »عرش اخوت قلوب  
اند، به  های گرم و معنادار در تعاملات اجتماعیرا که کانون علایق فطری الهی و منشأ کنش  مؤمنانهای  ای عرضی، دلۀ رشتهمثاببه پیوند  

 ساز تخلق به صفات الهی و آمادگی برای دریافت و درک معارف اجتماعی قرآن است. سازد. چنین پیوندی زمینه یکدیگر متصل می
  ی ها و نقصان  ها بیآس  ، بیبا معا   در مواجهه  ی آبادشاه  اللهیتآ  یعلم  شناختی، رویکردگیری از ادبیات جامعه، با بهره مقاله  نیا  در
شناسایی  کلمات او  استفاده از  با    یو هنجار اجتماع  یرابطۀ اجتماع  ی، تعامل اجتماعبنیادین  سه مفهوم    ، راستا  نیدر ا  ی تبیین شد.اجتماع

  (، مورد بازخوانی وعمرانآلسورۀ    10۳)آیۀ    اعتصام ۀ  آی براساس  ی،  اجتهاد  در قالب یک رویکرد   میمفاه   نیسپس ا  . شد  یسازمعادلو  
تحلیل  استنباط   با  گرفت.  مفاهیم،    وندیپقرار  این  تعامل  اجتماع»  دی مفهوم جد و  مفهومی که میقلب  استخراج شد؛  افق ی«  های  تواند 

 های مفهومی و سنجش تجربی در حوزۀ مسائل اجتماعی بگشاید. جدیدی را برای پژوهش
شود.  مبتنی بر محبت و اخلاص تعریف مینابرابر و گرم   یهاعنوان تعاملات و کنشبه«  مطلوب اجتماعی تعامل » ، مدل ن یبراساس ا

در    یقرآن  یتحقق هنجارها  « درمطلوب  ی هنجار اجتماع»و  شود  بندی میایمانی صورت رابطۀ اخوت    « در قالب مطلوب اجتماعی  رابطۀ  »
یه و دیالکتیکی، تأثیرگذار و دوسوهایی که در یک ارتباط  یابد. قلب اجتماعی حاصل پیوند این سه مؤلفه است؛ مؤلفه تجلی میجامعه  

ساز  بندی شود و زمینهتأثیرپذیر از یکدیگرند. این تأثیر و تأثر متقابل قابلیت آن را دارد که در قالب یک مدل مفهومی اجتماعی صورت 
 اجتماعی در جامعه را فراهم آورد.  هایسیبتوسعۀ معارف اجتماعی قرآن و مقابله با آ

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. نمودهنویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت 

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا

 منافع تعارض 
و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند

 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 یمقرآن کر

 . قم: بوستان کتاب.ر راهنمایدر قرآن براساس تفس   ی م اجتماع ی مفاه (. 1۳89)  ی نق ی عل ، ی ازی محمدباقر و ا   ، یآخوند 

 .ی باقر پرهام. تهران: سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامترجمۀ  .  ی شناس در جامعه   شه ی اند   ی مراحل اساس (.  1۳6۳)  مان یر   آرون، 
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) انصاری آیت 1398مقدم، علی  نظریۀ فطرت  بر  مبتنی  انسان اجتماعی  و دلالتالله شاه (.  آن در گونه آبادی  فرهنگ شناسی کنش اجتماعی.  های 
 https://www.doi.org/10.22081/fpq.2019.69872. 131-99، 38، پژوهش

 . تهران: کتاب فردا.ی اجتماع   های جهان (.  1401پارسانیا، حمید ) 
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Since ancient times, human beings have sought to envision and realize an ideal 

society in which justice, spirituality, freedom, and prosperity prevail. Unlike some 

Western traditions that regard utopia as purely imaginary, Islamic thought generally 

considers it attainable. Abdolhossein Sanʿatizadeh Kermani can be regarded as one 

of the earliest utopian writers in Iran. Examining utopia from his perspective 

illuminates an Iranian intellectual effort to reconcile tradition and modernity. This 

study explores Sanʿatizadeh’s ideas in order to provide a comprehensive 

interpretation of utopia within the framework of Iranian–Islamic culture, 

demonstrating that literature, alongside philosophy and religion, can serve as a fertile 

ground for reconstructing civilizational horizons. To this end, narrative analysis, 

thematic reading, Spragens’ theoretical model, and MAXQDA software are 

employed. Based on the analysis of three major works, Majmaʿ-e Divanegan, Rostam 

in the 22nd Century, and Ruzegari ke Gozasht, the study concludes that, in 

Sanʿatizadeh’s view, utopia is a society in which five fundamental pillars, rationality, 

justice, freedom, nature, and education, interact synergistically to enable both 

material and spiritual human development. 
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Introduction and Problem Statement 

The concept of “utopia” has long served as a key framework for envisioning an ideal society across 

different civilizations (Kianfar & Saremi, 2019: 132). In the modern era, thinkers such as 

Abdolhossein Sanatizadeh Kermani, drawing on Islamic tradition while engaging new socio-

historical conditions, sought to articulate an ideal Iranian–Islamic society through literary forms. 

As one of the earliest utopian writers in Iran, Sanatizadeh reflected the conditions of his 

contemporary society in his fictional works. In Majmaʿ al-Divanegan (Assembly of Madmen), he 

offered one of the first utopian narratives in Persian literature (Karimkhani & Nazari, 2021: 158). 

What distinguishes Sanatizadeh’s work is not merely its reflection of contemporary realities but 

also its attempt to formulate an ideal model capable of preserving traditional values while 

responding to modern demands. In a context where development is often reduced to instrumental 

rationality, revisiting an ethics-centered and spiritually grounded conception of society becomes 

essential. Accordingly, this study asks why and how utopia should be re-examined from the 

perspective of Muslim writers, particularly Sanatizadeh. 

His works not only articulate the social and cultural concerns of his time but also provide a platform 

for proposing utopian models in which justice, freedom, rationality, and progress coexist 

harmoniously. This study thus argues that literature, like philosophy and religion, constitutes a vital 

domain for reconstructing civilizational horizons. 

The originality of this research lies in several aspects. First, unlike previous studies that have 

primarily addressed the literary, historical, or social dimensions of Sanatizadeh’s work, this study 

focuses specifically on the analysis of utopian narratives and seeks to identify their core themes 

within an Iranian–Islamic context. Second, adopting a thematic approach, it interprets utopia as a 

framework for critiquing existing conditions and articulating an indigenous model of modernity 

and progress. 

Research Method 

This study employs qualitative narrative analysis combined with thematic reading to examine 

utopia in Sanatizadeh’s works. Three texts—Majmaʿ al-Divanegan (Assembly of Madmen), 

Rostam in the 22nd Century, and Ruzegari ke Gozasht (A Time That Passed)—were analyzed using 

MAXQDA software to extract key utopian themes. 

In addition, Thomas Spragens’ theoretical model was utilized to better understand the relationship 

between contextual conditions and Sanatizadeh’s intellectual production. The analytical process 

followed standard stages of thematic narrative analysis: establishing the theoretical framework, 

data collection and preparation, initial coding, theme refinement, thematic organization, and final 

interpretation. 

Findings 

Sanatizadeh lived during the late Qajar period, coinciding with the Constitutional Revolution—an 

era marked by political despotism, social inequality, scientific and cultural stagnation, and 

environmental challenges. Administrative corruption, abuse of power, severe class disparities, 

widespread poverty, and the absence of modern education compelled intellectuals to seek pathways 
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toward reform. However, a repressive political environment and restrictions on freedom of thought 

made meaningful change difficult. 

Within this context, Sanatizadeh closely observed the crises of his time, which in turn motivated 

him to envision an alternative social order. His utopian thought thus emerged from lived experience 

and a critical engagement with the deficiencies of his era. 

In works such as Majmaʿ al-Divanegan and Rostam in the 22nd Century, Sanatizadeh depicts a 

stagnant, chaotic, and dysfunctional society characterized by corruption, irrationality, moral decay, 

absence of genuine freedom, and intellectual stagnation. He systematically traces these conditions 

to their underlying causes. Ignorance and superstition are linked to the lack of modern education 

and critical rationality; injustice and discrimination stem from administrative corruption and 

despotic governance; political tyranny suppresses freedom; environmental degradation reflects the 

failure to rationally manage natural resources; and cultural backwardness results from the 

inefficiency of traditional educational institutions (maktabkhaneh). 

Through this critical analysis, Sanatizadeh connects social crises to their institutional and cultural 

roots. At the same time, he constructs an image of an ideal society in which these crises are 

resolved. His writings express both a hope for transformation and a call for structural change, 

envisioning a transition from a corrupt order to a renewed social reality grounded in justice and 

rationality.. 

Conclusion 

The analysis of Sanatizadeh’s major works demonstrates that, from his perspective, utopia is a 

society in which five fundamental pillars—rationality, justice, freedom, nature, and education—

function in a coordinated and mutually reinforcing manner to enable both material and spiritual 

human flourishing. He conceptualizes utopia not as an unattainable ideal, but as a realistic, ethical, 

and achievable future grounded in both individual transformation and social reform. 

Importantly, Sanatizadeh moves beyond abstract description by outlining concrete mechanisms for 

realizing utopia. First, he emphasizes universal and free education as the foundation of social 

transformation, reflecting his own experience of liberation from traditional educational constraints. 

Second, he highlights the role of critical rationality and the re-evaluation of inherited values as 

essential for overcoming ignorance and despotism. Third, he advocates institutional and social 

justice, envisioning a system in which class, gender, and hierarchical inequalities are replaced by 

equality and meritocracy. 

Fourth, Sanatizadeh proposes a synthesis of tradition and modernity, rejecting both uncritical 

Westernization and rigid traditionalism. Instead, he advocates preserving the ethical and spiritual 

foundations of Iranian–Islamic culture while embracing scientific and technological progress. 

Finally, he presents concrete institutional models, including transparent governance, service-

oriented administration, sustainable energy use, and architecture aligned with nature. 

These elements collectively distinguish his thought from mere utopian imagination and position it 

as a coherent and practical framework for addressing social, moral, and environmental crises. The 

internal coherence of these dimensions transforms his vision from abstract idealism into a 

systematic and potentially realizable model of social development. 
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 :  ها کلیدواژه 
رستم در   ت،یروا لیشهر، تحلآرمان
  نیعبدالحس ودوم،ست یقرن ب
مجمع  ،یکرمان زادهی صنعت 

   .وانگانی د

و رفاه حاکم    یآزاد   ت،ی بوده که در آن عدالت، معنو  دئالیا   یاو تحقق جامعه   ری تصو  یدر پ  ربازی انسان از د
  ر یپذبلکه آن را تحقق   دانند،ینم  ی الیشهر را خ آرمان  ،یمتفکران غرب  یبرخلاف برخ   ،یباشد. متفکران اسلام

م  یکرمان  زادهیصنعت  نیعبدالحس.  کنندیم  یتلق  نخس  توانیرا  ا  سی نوییایوتوپی  سندگانینو  نیتاز    ران یدر 
سنت و تجدد    انینسبت م  یدر برقرار  یرانیمتفکر ا   ک ی  یهااو ما را با تلاش  دی شهر از دآرمان   یدانست. بررس 

جامع   ینییبه دنبال تب  ،یکرمان  زادهیصنعت  نیعبدالحس  یهاشه یاند  یپژوهش با هدف واکاو  نی. ا سازد یآشنا م
بستر   تواندیم  ن،ی مانند فلسفه و د  ات،یاست تا نشان دهد ادب   یاسلام  -یرانیشهر در بستر فرهنگ ا از آرمان

با    تیروا  لیشهر از نگاه او، از روش تحلآرمان   نییمنظور تبباشد. به   ی تمدن  یهاافق   یبازساز  یبرا  یمناسب
موضوع نظر  ،یخوانش  نرم   گنزی اسپر  یمدل  بررس   ودایک افزار مکسو  به  توجه  با  است.   یهای استفاده شده 

تحلانجام  و  برجست  لیشده  اثر  د  یعنی  یکرمان  زادهیصنعت  نیعبدالحس  ۀسه  قرن    وانگان،ی مجمع  در  رستم 
روزگار  ودوم ست یب م  یو  گذشت،  ا  توانیکه  آرمان  دیرس   یبندجمع   نیبه  اکه  نگاه  از    شمند یاند  نیشهر 

و آموزش   عتیطب  ، یعدالت، آزاد  ت،یعقلان  نی ادیاست که در آن پنج محور بن یاجامعه   ،یرانیخواه امشروطه 
 .بشر باشند یو معنو یرشد ماد سازنهیتا زم کنندیعمل م گریکدیافزا در کنار هم یاگونهبه 

 ی هاه ی نظر .  ی کرمان  زادهی صنعت   نیشهر از نگاه عبدالحسآرمان   نییتب(.  1405)، محبوبه؛ و صارمی، حمیدرضا  مزارعی  استناد:
   /jstmt.2025.398981.1810https://doi.org/10.22059 .271-511 ؛(1)61، متفکران مسلمان یاجتماع
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 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 132

 مقدمه و بیان مسئله 
:  1398  ، یو صارم انفریمختلف بوده است )ک  یهامتفکران تمدن  انیدر م  دئالیجهان ا  میترس  یبرا   یدیکل  یشهر همواره مفهومآرمان 

با    ی غرب  ۀ شی که هم در اند  یبوده است؛ مفهوم  ت ی رفاه و معنو  ، یمطلوب با عدالت، آزاد  ی اجامعه  یها، انسان در پ (. از آغاز تمدن132
.  است  شده  ان یمان   یفاراب  ۀفاضل  ۀنی مد  مانند  یمیبا مفاه  یشهر توماس مور و هم در سنت اسلامافلاطون و آرمان  یجمهور  مانند  یآثار

 (. 157: 1400  ، یو کشاورز یاند )صارمتحقق دانستهبلکه قابل ، یال یشهر را نه خآرمان ، یمتفکران غرب یمسلمان، برخلاف برخ  ۀفلاسف
اند  در تجدد،  عبدالحس  یشمندانی دوران  بهره   ، ی کرمان  زادهیصنعت  نیمانند  اسلام  ی ر یگبا  سنت  شرا   یاز  کردند    دی جد  طیو  تلاش 
ا  ۀنیدوران مشروطه، زم  ی فکر  یخلق کنند. فضا   اتیدر قالب ادب   یاسلام-یران یا  یکرد یبا رو  یآرمان  یاجامعه  بود؛   کردهایرو  نیبروز 
:  1391  ، یساربانقل  ی قرار گرفته است )ستار  ی شهر   یهاکمتر مورد توجه پژوهش  یشهر آرمان  ۀ دربار  دوره  آن  روشنفکران  تأملات   هرچند

ا  سندگانی (. نو56 با    نیخلاق  اندبهدوره،  انسان  یآرمان  یهاشهی کاربستن  بازتاب زندگ  یهاتیخود و خلاق  یو  به    ،یاجتماع  یخاص، 
  یهاآرمان  به   ها، تیشخص  یحوادث و گفتگو  یلاو در لابه  پردازندیم   دو... اوضاع و احوال مردم عصر خو  ی و هنر   یاسیس  ،یفرهنگ  ،یفرد 

  ران، یدر ا  ییایوتوپی  سندگانی نو  نی از نخست  زاده، یصنعتد.  دارن   یگوناگون   اشارات  ، یانسان  یهادغدغه  و  هااندوه  انیب  ، ی، افتخارات ملخود
  ارائه را  یفارس زبان به ییایوتوپی  تیروا  نینخست ، وانگانیمجمع دبازتاب داد. او در رمان  اشیخود را در آثار داستان ۀ زمان ۀجامع تیوضع

 (.158: 1400 ، ینظر و یمخانی)کر کرد 
است    یآرمان  ییالگو  ۀارائ  یزمانه، بلکه تلاش او برا  تیتنها بازتاب وضعدارد، نه  یاژه یو  تیاهم  زادهی، آنچه در آثار صنعتحالنیباا

  تیعقلان  ، یآزاد  عدالت،   نیمضام  از  ی ریگبهره   با  زادهیصنعت.  باشد  زین  مدرن  یا یدن  یازهاین  یپاسخگو  ، یسنت  یهاارزش  حفظ  نیکه در ع
  سندگان ی نو  نیترمهم  از  یک ی  به  را   او  تلاش،   ن یا.  شود  حل  تهیمدرن   و سنت  انیم  تعارض آن  در   که  بود  یاجامعه   میترس  دنبال  به  شرفت، یپ  و
 . است کرده لی تبد رانیا ییایوتوپی

  نیو عدالت ارائه دهد. در ا  شرفتیاز پ  یبوم  یری تصو  ته، یمدرن   ات یو تجرب  یحکمت اسلام  راثیم  بیبا ترک  کوشدیم  زادهیصنعت
با تحل تب  ییاو شناسا  ی شهر آرمان   یدیکل  نیمضام  زاده، یصنعت  ییایوتوپی  یهاتیروا   لیپژوهش،    بر   علاوه  ل، یتحل  نیشوند. ایم   نییو 

  یاسلام-یرانیدر بستر فرهنگ ا  یشهرآرمان  میبازتاب مفاه  یاز چگونگ  ترقیبه درک عم  تواندیم  زادهیصنعت  یهاشهی اند  بهتر   شناخت 
 کمک کند. 

مطلوب    ۀ جامع  از  ی معنو  و  محوراخلاق  ی فهم  به  بازگشت   شوند، یم  ف یتعر  یابزار  تیعقلان  یۀپا  بر  شتر یب  توسعه  میکه مفاه  یدر جهان
پ  یاتیح نظام   شرفتیاست.  و گسترش  به دستاوردها   یعقلان  یهافناورانه  اگرچه  و    یعلم  یهادر حوزه   یتوجهقابل  یدر جهان مدرن، 

بحران  یاقتصاد خود  کنار  در  اغلب  اما  شده،  ز  یاجتماع  ، یاخلاق  ی هامنجر  ا  جادیا  یطیمحستی و  است.  ضرورت    ط، یشرا   ن یکرده 
  رفاه  و  ت ی عدالت، معنو  یۀشهر، که بر پامفهوم آرمان  ل، یدل  نی. به همسازدیآشکار م  شیاز پ  شیرا ب  شرفتیتوسعه و پ  میدر مفاه  یشی بازاند
 . رد یگ قرار توجه مورد  نی گزیجا یهاحلراه ۀارائ و موجود تیوضع نقد یبرا  یچارچوب  عنوانبه تواندیم است،  استوار یانسان

با  ن یا  یاصل  ۀمسئل است که چرا و چگونه  آن  آرمان  دیپژوهش  نومفهوم  نگاه  از  را  به  سندگانی شهر  و  منظر  مسلمان  از  طور خاص 
  ی فرهنگ  راثیم  از  استفاده  با  تا  است  کرده  تلاش   ران، یا  ییایوتوپی  سندگانی نو  نینخست  از  یک ی  عنوانبه  زادهید. صنعتکر  یبازخوان  زادهیصنعت

 حل   را   تجدد  و  سنت  انیم  تعارضات  بتواند  که  دهد  ارائه  یآرمان  یاجامعه  از  ی ری تصو  ته، یمدرن   اتیتجرب  از  ی ریگو بهره   یاسلام-یرانیا
  پژوهش  ن یا.  سازدیم  آشنا   تجدد  و   سنت   انیم  نسبت   ی برقرار  در  یران یا  متفکر  کی  یهاتلاش   با  را   ما  او،   دیشهر از دآرمان  یبررس.  کند

شهر در آرمان  لیتحل  ن، یبرا باشد. علاوه  یتمدن  یهاافق  یبازساز  یبرا  یبستر مناسب  تواند ی م  نیمانند فلسفه و د  زین  اتیادب  دهدینشان م
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محبوبه مزارعی و حمیدرضا صارمی / یکرمان زادهی صنعت  نیشهر از نگاه عبدالحسآرمان نییتب  

 یبوم  یالگوها   ۀارائ  یبرا   هاآن   تلاش  و  تهیمدرن   یهاچالش  با  یرانیروشنفکران ا  ۀمواجه  یبه درک بهتر از چگونگ  تواندی م  زادهیآثار صنعت
 کمک کند.  یاجتماع ۀتوسع و شرفتیپ ریدر مس

 پیشینۀ پژوهش
  ن یا یمفصل را به معرف  یو بخش دانست یخی تار رمان سندگانی نو از نسل دو انیم وندیپ ۀ را حلق گستراندام غلام در کتاب خود، رمان 

خاورشناس    نیتیک ین  ، رانیا  اتیادب  خی تاربراون در جلد چهارم    زیاز او ن  شی(. پ392-343:  1381اختصاص داد )غلام،    زادهیصنعتاثر و  
  ، یپروفسور ماخالسک  ، رانیا اتیادب خی تار ۀخلاص خاورشناسان، برتلس در کتاب  یالمللن یب ۀکنگر نیدر گزارش خود در هجدهم ، یروس

در گزارش    زین  نیتیک یآثار او سخن گفته بودند. ن  تیو اهم  زادهیاز صنعت  رانیا  دی جد  اتیادب  ۀ خود دربار قات یدر تحق  ،یخاورشناس لهستان
  سندگان ی نو  انی(. در م224:  1382  پور، ن ی توجه دانست )آر و قابل  یافکار عال   یبه نفس و دارا   یمتک   دوست، هنیم  یرا مرد   زادهیخود، صنعت

مقدمهجمال  زین  یرانیا در  کتاب    یازاده  ببر  قرن  در  رمان  ، ودومستیرستم  را  آر  یلیتخ-یخی تار  یآن  کرد.  در  1355)  پورنی معرف   )
ن  ی هاکتاب تا  صبا  نو    ما یاز  ما   ما یاز  روزگار  متا  تار  ینی رعابدی،  رمان  مبحث  اقتدار35:  1380  ،ینی رعابدی)م  یخی در  و  مقال  ی(    ۀدر 

  زادهیصنعت  نیعبدالحس  یهاو رمان  یاز زندگ  ییهادرمورد جنبه  لیتفص(، به53:  1356  ، ی)اقتدار  «از کرمان   یاسندهی نو  زاده، یصنعت»
 مطلب نوشتند. 

بابازاده اقدم و    نی. همچنکرد   لیاو را تحل  ۀشنامی«، تنها نماکی درامات  اتیباد  و  زادهیصنعت  نی»عبدالحس  ۀ( در مقال1390)  یآقاعباس
»مقا  بیشک  تار  ۀسی در  خراسان  یخی رمان  س  دانی ز  یجرج   یابومسلم  ) یکرمان  زادهیصنعت  پوشاناهیو  بررس1390«  به    یهارمان  ی(، 
اندپرداخت  یخی تار از ادب  نی.  ادب  اتی حوزه  از فضا  ، یکرمان  زادهیبا تلاش صنعت  یفارس  اتیدر  آزا   ییگرا یمل  یمتأثر  ان  ردو  یخواهیدو 

  ۀعال ط( در م1391)  یساربانقل  ی. ستارزد یدر راه ملت را در خوانندگان برانگ  یو فداکار  یپرستمشروطه آغاز شده و تلاش شده تا حس وطن
او،   انیب بهپرداخت.  ران یا ۀروشنفکران عصر مشروط ی شهر آرمان یها مؤلفه انی« به برانیا ۀ روشنفکران عصر مشروط ی شهر در آرا »آرمان
  ی هاشهی در اند  یسبب دگرگون   ی روشنفکر   ۀتجددخواهان  یهاشهی در عصر مشروطه و ظهور و بروز اند  نیزمبا مغرب   رانیا  ۀرابط  یدگرگون 
 پرداخت. وانگانیمجمع داز کتاب  ی مقاله، به شرح مختصر نی. او در اشدشهر  به مفهوم آرمان کرد یدر رو یرانیورز اآرمان 

و    یلیتخ-یژانر علم  «22رمان رستم در قرن    ینقد و بررس  کم؛یوستیدر قرن ب  یکرمان  زادهی»صنعت  ۀ( در مقال1398)  زادهی میمق
توص رمامهم    یهامؤلفه را  اکرد   فین  نمود  به  آن  از  پس  صنعتمؤلفه   ن ی.  داستان  در  محور  مطالعه  زادهیها  مضمون  و   نداستا  نیا  یو 

بررس  یهایژگیو آن  به هم  یشاخص  و ح حسام   ب، یترت   نیشد.  بزرگ  یدریپور  مقال1399)  یجامع  در  ب»  ۀ(  قرن  در  ؛  ودوم ستیرستم 
-یمتن علم  نیند و مخاطب اول رد مشخص ک  یلیتخ-یرمان را در ژانر علم  نیا  گاهیاثر«، جا  نیدر شناخت ژانر و مخاطب ا  یکندوکاو

رمان سلحشور«،    یها تیکنشگر گرماس در شخص  یالگو  لی( در »تحل1400)  ی و نظر   یمخانیکر  نی. همچن ندندارا بازشناس   رانیا  یلیتخ
  یو عملکرد پادگفتمان  گاهیجا  نیی»تب  ۀ( در مقال1402و همکاران )  یی. فساندپرداخت  یکنش  یداستان و الگوها  نیا  یها تیشخص  یبه بررس

 ل یدر چارچوب کاربست تحل  یفیک  یمحتوا  لیروش تحل  هو ب  گستراندام خواهان مزدک«، با مبنا قراردادن  انتقام   ا ی  گستراندام   یخی رمان تار
از فلسفقرائت  ری در کنار سا  یگریدر چند سطح، قرائت د  ،یگفتمان انتقاد   نیبر ا  هیمنظر با تک   نی. از اکردندژانر ارائه    ن یا  یوجود  ۀها 

 . شدند ییاثر شناسا یکانون  یمتن مستقل، معناها کیعنوان داستان به
  ی خی تار  ، یاتیادب  یهاکه عمدتاً به جنبه  نیشیپ  یهااست. نخست، برخلاف پژوهش  نییتبقابل  یپژوهش در چند محور اصل  نیا  ینوآور

 نیدر آثار او تمرکز دارد و مضام  ی شهر آرمان  تی روا   لیطور خاص بر تحلبه  قیتحق  نیا  ، اندپرداخته  زادهیصنعت   نیآثار عبدالحس  یاجتماع  ای
اآرمان  یدیکل فرهنگ  بستر  در  را  به  نیا  نیهمچنکند.  یم  ییشناسا  یاسلام-یرانیشهر  صنعت  یکل  یبررس  یجاپژوهش  با    زاده، یآثار 
  ل یتحل شرفتیاز تجدد و پ یبوم ییالگو ۀموجود و ارائ تینقد وضع یبرا  یعنوان چارچوب شهر را بهمفهوم آرمان ، محورموضوع یکرد یرو
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  دهد یتوجه دارد و نشان م زادهیصنعت   ی شهرآرمان یهاتیسنت و تجدد در روا  انیم وندیبه پ ژهیطور وبه قیتحق نی، اآن بر علاوه. کندی م
گذشته کمتر مورد توجه  یهاکه در پژوهش یکند؛ موضوع قیمدرن تلف ی ایدن یازهایرا با ن یسنت  یهاچگونه او تلاش کرده است تا ارزش

 زادهی آثار صنعت  دهدنشان    تا  پردازد ی م  یتمدن  یها افق   یدر بازساز  اتینقش ادب  یبه بررس  ت، یروا   لیبا تحل  ت، ی قرار گرفته است. درنها
 معاصر مطرح شوند.  رانیدر ا یاجتماع شرفتیتوسعه و پ دی جد یالگوها ۀ ارائ یبرا  ی عنوان بستربه توانندی م

 روش پژوهش
منظور،    ن ی. به ارد یگیبهره م  یبا خوانش موضوع  ت یروا   ل یتحل  ی فیاز روش ک  زاده، یشهر از نگاه صنعتآرمان  نییمنظور تبپژوهش به  نیا

 افزار نرم   از  استفاده  با  ، یشهرآرمان  یهاشهی اند  ی، در جهت احصاکه گذشت  یروزگاروم، و  دوست یرستم در قرن ب  ، وانگانیمجمع دسه اثر  
  ریضمروشن  ی ریها پآن   نیاست که در ب  مارستانیاز ت   وانهید  یفرار تعداد  یالیداستان خ  وانگانیمجمع د.  است  شدهمطالعه    ودایکمکس

از دانش و فن و    ی شهر آرمان  انی . ضمن ببردیم  یآزاد  ی ، روح گروه را به فضازم یتیبا دانش مان  یآدم  ی ر یپذیترق   انیوجود دارد که ضمن ب
(. رمان  61: 1391 ، ی ساربانقل ی)ستار دهدیها نشان مرا به آن  ندهیو جهان آ برد ی، گروه را به دو هزار سال بعد مشرفتهیو پ دی جد یابزارها

شفق سرخ منتشر شد.    ۀدر روزنام  جی تدرو به یصورت پاورق است که ابتدا به  یرانیا  یلیتخ-یرمان علم نینخست  ، ودومستیرستم در قرن ب
امتحان خود، رستم و سپس قارون را   نینخست راموات را اختراع کرده و د یایاح نیبه نام جانکاس است که ماش یرمان داستان مخترع نیا

 خواهد یو م  دهدیعصر مدرن است، قرار م  ی وبرق که محصول فناورپرزرق  یآورده است. او رستم را در مواجهه با زندگ  ودومستیبه قرن ب
است و    شهردر خلق آرمان  ینیهم تمر   ودوم،ستیرستم در قرن باش را.  گذشته  یزندگ  ای  دهدیم  حیرا ترج   یزندگ  نیرستم ا  ا ی که آ  ابدی در

درواقع    واست    ندهی به آ   نانهیبکتاب محصول نگاه خوش   نی(. ا112:  1399  ، یبزرگجامع  یدریپور و ح)حسام   یلیتخ-یعلم  ۀ قص  تیهم روا
پ  ینیباز خوش  انسان  شرفتیبه علم، تجدد،  )مق  تیحکا  یمحورو    زادهیصنعت  یهانوشته  یواقع  تی (. اهم105:  1398  زاده، ی میدارد 

  ی اثر درواقع کتاب  نیا  را ی ز  ؛اثر او دانست  ن یکتاب را بهتر  نیا  توانیدارد و م   یتابناک   ۀجلو  که گذشت  یروزگارطور قطع در کتاب  به  یکرمان
  دیحال و عقاعلاوه شرح . بهاندینما یشهر کرمان را م  یمردم عاد  یقی و حق  یواقع  یاز زندگ  یی هاگوشه  هحدود هفتاد سال   یااست که در دوره 

که    یروزگارو... را ارائه کرده است. کتاب    یکرمان  یرضا  رزا یم  ، ی آقاخان کرمان  رزا یم  ، یاسدآباد  نی الدجمال  دیمانند س  یکسان  یو آرا 
 (.546: 1356 ، یاست )اقتدار یوگرافی به قول خود مؤلف، اتوب  گذشت
 ی نظر  مدل  از  او،   ی شهرآرمان آثار  ۀارائ  ۀو نحو  یکرمان  زادهیبر آثار صنعت  یانه یزم   طیشرا   ریتأث  ترقیمنظور درک عمپژوهش، به نیا  در
کند: نخست،    یکه چهار مرحله را ط  شودیم  لی تبد  ه یبه نظر  یزمان یاسیس  ۀش ی معتقد است اند  گنزیبهره گرفته شد. اسپر  گنز یاسپر  توماس
و مطلوب که در آن مشکلات برطرف   یآرمان  ینظم  میها؛ سوم، ترسبحران  نیا  یابیشهی جامعه؛ دوم، ر  یهاینظمیها و ببحران  ۀمشاهد

ارائ و چهارم،  باشد؛  از وضع  یا بر  یعمل  یراهکارها  ۀشده  نظم جد  تیعبور  تحقق  و  بدی موجود  دل    زین  یاسیس  پردازانهینظر  شتری.  از 
 (.44-43: 1370 گنز، یاند )اسپرگام نهاده ریمس  نیاز وضع موجود به ا یتیاحساس بحران و نارضا

افراد    دنیمعنابخش  یو چگونگ  یانسان  اتیدرک تجرب  یبرا   هاتی روا   قیعم  یاست که بر بررس  یفیک  قیروش تحق  کی  ز ین  تیروا   لیتحل
  ی توال  بیبا ترت   ییهاداستان  هاتی(. روا 1401  ، ی و الهائ  ی ورناصر ؛Hill & Knox, 2021; Oliver, 1998تمرکز دارد )  خود  یبه زندگ

(.  Fina & Georgakopoulou, 2015)  کنند یمخاطبان مشخص به هم متصل م  ی معنادار برا   یرا به روش  دادها یواضح هستند که رو 
ها  داستان  نیهم  قیو از طر  گرانی د  یخودمان و هم برا   یهم برا   م، ییگو یم  مانیزندگ  ۀ دربار  ییهاما داستان  ی»همگ  کندیلاولر خاطرنشان م

داستان    نیهم  قیرا از طر   هاتی هو  ن، یبرا . علاوهم ی سازی درک مرا قابل  گرانیخودمان و د  نیروابطمان با جهان و روابط باست که جهان،  
،  هاداستان  ر یتفس  قیباور دارد که دانش از طر  نیدر ا  شهی ر  تیروا   لیتحل   یشناسطور خلاصه، معرفت(. بهLawler, 2002)  م«یکنی م  دی تول

 Riessman, 1993; Hill & Knox, 2021; Fina) شودیمحقق ساخته م یریپذو بازتاب یانهیدرک زم ، یفرد یبا تمرکز بر معناساز
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& Georgakopoulou, 2015; Frost, 2011یداستان را بررس  کی  یاست که محتوا  لیتحل  ینوع  ت، یروا   لیتحل  ی(. خوانش موضوع  
است    هاتیاز روا   یامشترک در مجموعه   نیمضام  ای  تیروا   کیدر    ید یکل  نیمضام  یی. هدف، شناساکندی تمرکز م  شودیو بر آنچه گفته م

(Järvinen & Mik-Meyer, 2020  .)خصوص  به)  یدر علوم اجتماع  ی فیک  یها، از دل سنت1990-1980  یهاخوانش در دهه  نیا
)  یشناسجامعه  ، یشناسروان آموزش( شکل گرفت  تحل  ی(. محققانBirch, 2011; Symon & Cassell, 2012و  از   تیروا   لیکه 

 ;McAllum et al., 2019و ساخت موضوعات نقش دارند )  ری و در تفس  شوندیم  ریها درگبا داده   نهفعالا  کنند، ی استفاده م  یموضوع

Lainson et al., 2019; Nicola et al., 2019; Elliott-Mainwaring, 2021 .) 
براساس چارچوب روش بهصورت گام به   یبا خوانش موضوع  تیروا  لی، تحلپژوهش  نیادر   و  انجام شد.    کردی رو  نیا  یشناختگام 
نظر   بیترت به  ، خوانش  نیا  مراحل چارچوب  درک  آماده  یآورجمع  ، ی شامل    ،موضوعات   شیپالا  ه، یاول   یکدگذار  ، ها داده  یسازو 

سازمان  یبردارنقشه تحل  ریتفس  و  ، یموضوع  یدهو  مبان.  است  لیو  از  استفاده  با  آرمان   ی نظر  یابتدا  با  و  مرتبط    آثار   یبررس  زینشهر 
شکل گرفت. سه    اوسنت و تجدد در آثار    انیارتباط م  یۀچارچوب بر پا  نی. اشدمشخص    قیتحق  یچارچوب مفهوم  ، یکرمان  زادهیصنعت

  ۀ مرحل یۀ پا بر ز ین و ،یاصل ی هاعنوان دادهبه که گذشت  یروزگارو   ودوم ستیرستم در قرن ب ، وانگانیمجمع دشامل   زادهیصنعت یاثر اصل
انتخاب شدند. اینظمیب  و  بحران  ۀ مشاهد)  گنز یاسپر  ی نظر  مدل  اول به  نی(  اند  یغن  یمحتوا  لیدلآثار  بازتاب    یشهرآرمان  یهاشهی و 

شهر  آرمان  ، ی نظمیب  بروز  علل  ی ابیشهی رمرتبط با    نیآثار، مضام  نیمتن ا  قیدق  ۀ داده شدند. با مطالع  صی مناسب تشخ  ل یتحل  ی برا   سنده، ی نو
حذف و    یتکرار  نیشدند تا مضام  شیو پالا  ینیکدها بازب   سپس.  گرفت انجام    هیاول   یشدند و کدگذار  ییشناسا  او  یعمل  یو راهکارها

انجام شد.    رمرتبطیغ  ای  تیاهمشهر و حذف موارد کمآرمان   یاصل  میبا هدف تمرکز بر مفاه  ندیفرا   نیبرجسته شوند. ا   یدیموضوعات کل
نشان داد چگونه   یبردارنقشه  نی شدند. ا  یدهساختار منظم و مرتبط سازمان  کیدر قالب    شدهییشناسا  یاصل  نیضامم  ش، یپس از پالا

  ۀ . در مرحلدهندیم  ه او ارائ  دئالی ا  ۀ از جامع  یجامع  ری و تصو  کنندیافزا عمل مصورت همبه  زادهیشهر در آثار صنعتآرمان  یاصل  یمحورها
شهر در رشد  آرمان  یاز محورها  کینقش هر  ل، یتحل  نی. در اشودیم  پرداخته  هاتیروا   ترقیعم  لیبه تحل  جیبا استفاده از نتا  زین  یانیپا

 .اندافتهی بازتاب  زادهیدر آثار صنعت میمفاه نید که چگونه اوشی مو نشان داده  یجامعه بررس یو معنو یماد

 ملاحظات نظری
را    یبه کمال و اهداف انسان  یابیکه دست  یطیکنند؛ شرا   فیرا تعر  یانسان  ستی مطلوب ز  طیتا شرا  انددهیکوش  شمندانی اند  رباز، یاز د

  ی توسط متفکران  دئال، یاز شهر ا  یریدر قالب تصاو   یو گاه  است  یروابط اجتماع   یدهسامان  یبرا   یکل  یها گاه اصولتلاش   نیکند. ا  لیتسه
طور که مور ابداع شهر آنآرمان  ۀکلم(.  21:  1381  زاده، یو نق  زادهنیو... ارائه شده است )ام  نیآگوست  ، ی سهرورد   ، یمانند افلاطون، فاراب

  یو فرهنگ  یخی تار  گاهیهر جامعه نسبت به جا  یاز ادراک جمع  یبازتاب   ، شهر(. آرمان Sargent, 1975ناکجاآباد است )  یکرده، به معنا 
 یی هااز مکان  ی ریتصاو   یو حت  یاسیو س  یاجتماع  یهاهیصورت نظربه  یگاه  ، یبه شکل متون ادب  یخود است و در ادوار مختلف، گاه 

  دئالیظاهراً ا  ۀ جامع  کیها  که در آن   یدر قالب متون داستان  زین  گری(. در مواقع د 131:  1398  ، یو صارم  انفر یاست )ک  افتهی  یتجل  یآرمان
و   اندمخالف ی هاگروه یبخش اقدام جمعهستند که الهام   ییاهایرؤ هاشهرآرمان  (.Levitas, 1990) رودیم شیشده پ دهیکش ری به تصو

 (. Mannheim, 1991کامل جامعه است ) یهدفشان دگرگون 
 ینیاست. مضام  افتهیمعنا    یو معنو  یماد  میاز مفاه  یبیبا ترک  کهسعادتمند بوده    یزندگ  یبرا   یانسان  یشهر همواره نماد آرزوآرمان 

:  1391  ، ی ساربانقل  یاند )ستارمطرح شده  ی شهر آرمان  ی هاشهی در اند  یعموم  ریو خ  یحاکم آرمان  ،یرستگار  قت، یمانند عدالت، حق
تحول،    نیبدل شده است. ا  یاجتماع  یهانظام   یابی نقد و ارز  ی برا   ی عقلان  یدور به ابزار  الیخ  کیشهر از  آرمان  ، بشر   ی تحول فکر   با(.  56
 (.2: 1396 ، ییاسکو یداده است )بلال رییمحور تغعقل  ییگرا به واقع لی را از تخ ی شهرآرمان  ۀشی اند ریمس
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 های پژوهشیافته

 ینظمی مشاهدۀ بحران و ب

  ،ی کرمان  زادهیصنعت  نیعبدالحس  ی شهر آرمان  ۀشی درک اند  یبرا   نیو همچن  ،ینظمیبحران و ب  ۀمشاهد  گنز، یمدل اسپر  اول  ۀمرحل  در
چرا    افتی در  توانیاست که م  یخ ی تار  یهاها و پرسشدر بستر بحران  فقط  را ی شود؛ ز  میاو ترس  ۀزمان  یاسیس- یاجتماع  تیلازم است وضع

در شهر    ،یشمس  ی هجر   1275  بهشتیارد   13  خی در تار  ،یکرمان  زادهیصنعت  نیآورد. عبدالحس  یخاص رو  ی شهر آرمان  ی او به طراح
رو بوده و عدم هروب یتی هو یگشتگگم یمتوجه شد که او با نوع   توانی، مکه گذشت یروزگارکرمان، متولد شد. با توجه به قلم او در کتاب 

سواد   ی ریادگی   هب  یاها، علاقهخانهنامناسب مکتب  طیعلت شرا به  ،یبا او همراه بوده است. او از کودک  تیاز دوران طفول  ، یاحساس آزاد
رفت.    ی مل  ۀبه مدرس  ل، یتحص  ۀادام  ی برا   ز یآموزش سواد به او را برعهده گرفت و چند سال بعد ن  تی. پس از آن، پدرش مسئولدادینشان نم

کرد   ف یاو تعر یو... را برا  یکرمان ی رضا رزا یم ،یاسدآباد نی الدجمال دیمانند س یبا اشخاص مهم داریخود از د یپدرش خاطرات جوان
 مساوات، عدل، انصاف و قانون آشنا شد.  ،یآزاد میجهت، او با مفاه نیو از ا

و اشخاص مهم   سندگانی نو ی در شهر تهران، با برخ  اومردم همراه بود.  یخواهیآزاد زیاو با ظلم و استبداد حاکمان و ن یدوران نوجوان
لکپِلِک  معاشرت مفتخرالشعرا با لِک  ۀجینت  ۀشنامینما  ن یتدو  دارها، ی د  نیا  ۀجیداشته و نت  داریو مشهور د  ز یاو ن  یجوان  دورانبوده است.    الم 

  یرانیاز محصولات ا  تیهمراه بود. او همواره به حما  یو شروع حکومت پهلو  هی دوم و سقوط قاجار  یمانند جنگ جهان  یمیبا تحولات عظ
باور داشت استقلال فرهنگ اقتصاد  یپرداخت و  کتاب، نشر    فیتأل  ، یفرهنگ  یهابا تلاش   زادهیصنعت  ت، ی است. درنها  یآزاد  یۀپا  ، یو 

فعال  شهی اند تأث  یها تیاز شخص  یک ی  اش، یاجتماع  یهاتیو  تار   رگذاریمؤثر و  ا  خی در  از   یاو شرح   ۀنامیشد. زندگ  رانیمعاصر  است 
 گام برداشت.  یفرهنگ ی روشنگر ریخواه شد و در مسبرخاست، آرمان تیکه از دل محروم یانسان

  ، ی اجتماع  ی نابرابر  ، یاسیبا استبداد س   رانیا  ۀکه جامع  یدوران  ست؛ی انقلاب مشروطه ز  بازمان  قاجار و هم  یانیدر دوران پا  زادهیصنعت
  د،ی شد  یطبقات  ۀو سوءاستفاده از قدرت، فاصل  یبود. فساد ادار بانیگربهدست یطیمحستی ز ی هاو بحران  یو فرهنگ یعلم یماندگعقب

بسته و    یاسیس  یفضا  حال، نی. باا کشاندینجات م  یهاراه  ۀشی را به اند  یشمندی که هر اند  ودب  یطیشرا   ن، ی فقر گسترده و نبود آموزش نو
 یخوب زمانه را به  یهابحران  زادهیصنعت   ، یایاسیس-یبستر اجتماع  نی هرگونه اصلاح را دشوار ساخته بود. در چن  ان، یو ب  شهی اند  یآزاد  نبود

هم و  کرد  بهبحران  نیمشاهده  را  او  نظم  دنیشی اند  ی سوها  طراح  گرید  ی به  بنابرا   ی شهر آرمان  ی و  داد؛  سوق    ۀشی اند  آغاز  ۀ نقط  ن،ینو 
را به خود   زادهیکه ذهن صنعت  یا یاصل  یهابستر، پرسش  نیا  دردوران بود.    یهاییو نارسا  هاینظمیاز ب   ستهی ز  ی ااو تجربه  ی شهرآرمان 

و    ضیرفت از تبعسوق داد؟ راه برون  تیخرد و عقلان  یسوگرفتار جهل و خرافه را به  یاجامعه  توانیبود: چگونه م   نیمشغول داشت چن
استبداد و خفقان    نی گزیجا  تواندی چگونه م  یو آزاد  اندافتهیدست    ی چگونه به آزاد  گرید  یکشورها  مردمان  ست؟یچ  یاجتماع  یعدالتیب

 ساز نهیاو داشت، زم  ۀزمان  یهادر بحران  شهی ها که رپرسش   نیادارد؟    یماندگاز جهل و عقب  ییدر رها  ی شود؟ و سرانجام، آموزش چه نقش
بنابرا   زادهیشهر صنعتآرمان  ی ریگشکل پاسخآرمان  نیشد؛  او  از دغدغه  ی و ذهن  یانتزاع  ی شهر  برآمده  نبود، بلکه    ی هابه وضع موجود 

تجرب  یاسی س-یاجتماع و  بطن    ستهی ز  ۀمشخص  بحران  ی ک یدر  تار  نیتریاز    ۀنامیزندگ  یموضوع  یکدها  1  جدولبود.    ران یا  خی ادوار 
 . دهدیم نشان را  ینظمیبحران و ب ۀو مشاهد زادهیصنعت
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 نظمی زاده و مشاهدۀ بحران و بینامۀ صنعتی. کدهای موضوعی زندگی1جدول 

 موضوع  منبع  قولنقل
موضوع  

 اصلی 
نویسم، از دو حال بیرون نیستم یا عبارت از چند حرف و صدا که از زبان  درهرصورت این منی که اکنون این سطور را می

 دانم کیستم هستم. که هستم و نمیپیرزنی بیرون آمده هستم یا همین

 

 گشتگی هویتی گم

دوران 
 کودکی 

که توانستم دست  ام و همینهای عمر را با چنین وضعیت دشواری به سر بردهگناهکار، اولین سال متأسفانه مانند محبوسان
 به دیوار گرفته راه بروم مثل این بود که از کند و بندی آزاد شدم. 

 عدم احساس آزادی 

و پدرم که مرد بسیار عاقل و دانائی بود، دانست به اصرار و فشار کاری از پیش   شدروز مشکل میرفتن من روزبهکار مکتب
 رود و صلاح مرا بر این دانست که آزاد باشم. نمی

خانه و یادگیری مکتب
 سواد 

 آموزش توسط پدر  درستی هر آنچه گفت نوشتم و هرچه نوشت خواندم. در این دفعه پس از پانزده دقیقه به

بریم. سایر مردم دنیا بیشترشان در ناز و نعمت به سر  روزگار و در ذلت و پستی به سر میطور پریشاناین ما هستیم که این
 ها بالاتر آزادی کامل دارند... در ممالک دیگر عدل و انصاف و قانون رایج است. برده و از همۀ این

آشنایی با مفاهیم  
آزادی، مساوات،  

 عدل، انصاف و قانون 
 حکومت استبدادی  ترسیدند. تقریباً از شصت سال قبل همه از هیولای حکومت استبدادی می

 فقر در دوران کودکی  روزی این تهیدستی مانند عفریتی مهیب سر از گریبانشان درآورد. 
خواهی مردم  آزادی آمدند. خواهانی بود که به آنجا میای که ذکرش شد، پاتوقی از آزادیخانهقرائت

 کرمان 

دوران 
 نوجوانی 

 آید. وجود میخواه بهدانند که از هر قطرۀ خون ما هزاران آزادیها نمیاین

 ای مجروح شدند. ای کشته و عدهها صدای شلیک صدها تفنگ بلند شد و عدهدفعه از بالای حصار ارک و برج یک
ظلم و استبداد  

 حاکمان 
 خواه حاکم مشروطه خواه است. گفتند این شخص حاکم مشروطهمیشنیدم که 

 پیروزی مشروطه  آخر ظلم و ستم اول عدل و داد است/ جشن مشروطیت و ماتم استبداد است 
با شیخ و مطالعه و استماع صحبت ادامۀ ملاقات  از نخبهشش ماه توقف در تهران و  ساکنین    هایهای مردمانی که همه 

 پایتخت بودند، مرا به هوس نویسندگی انداخت.
 علاقه به نویسندگی 

 نویسی نمایشنامه ای را که در تهران نوشته بودم، به معرض تماشای همشهریان خود بگذارم. درصدد افتادم نمایشنامه
 جنگ جهانی دوم  ای بنویسم. مهمی که مردم دنیا را به خاک و خون کشید و... بایستی شمه در اینجا برای آنکه از واقعۀ

 ها به شکل پاورقی منتشر گردد.طور نمونه در یکی از روزنامهخواستم زودتر از انتشار تمام کتاب، به
چاپ داستان در  

 ها روزنامه
دوران 

جوانی و  
 شکوفایی 

بستند  طور مرد مردانه برای کمک به همنوعان خود کمر همت میکردند و اینهمه در چنین عوالمی سیر می  الواقعاگر فی
 شد. چقدر زود دنیا گلستان می

 شهریافکار آرمان

کرمان را هم    هایچون تمام سعی و کوششم در این بود که معاملاتم منحصر به مصنوعات ایران باشد، خریدوفروش قالی
 جزو کار خود کردم. 

حمایت از محصولات 
 ایرانی 

 ( منبع: نگارندگان)

 نظمیو علل بی  بحران  یابیشهیر

با توجه به مدل    ، یانهیزم  طیشرا  نیا  ی . بررسدارد  یاریبس  تیاهم  یخوانش موضوع  با  تیروا   لیتحل  روش  در   ، یانهیزم  طیشرا   یبررس
ر  گنز، یاسپر ب  یابیشهی به  علل  و  جامعهکندیم  کمک  زین  ینظمیبحران  عبدالحس  یا.  کتاب  یکرمان  زادهیصنعت  نیکه  مجمع    یها در 

 گذارد ی م  شیرا به نما  یااست. او جامعه  ختهی ردرهم  اریو بس  ای رپوی مرده و غ  یاکرده، جامعه  میترس  ودوم ست یرستم در قرن بو    وانگانید
 .شودیم افتیوفور به تیو جاهل ی و سکون فکر یواقع یآزاد نبودعقل و اخلاق،  نبود ، ی فساد اجتماع ، که در آن
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  م یامعروف گشته و در گوشه محبوس گشته یوانگیبه جهت آنکه به د یخاطر یغم و الم و گرفتگ کی ما  انیکه در م کنم ی»اما حس م
همه جا    می تر بگوهستند. واضح  یبیغر  ۀجیجامعه دچار بحران و سرگ  نیبلکه تمام ا  م، یستین  یبدبخت  نیفرما است. تنها ما گرفتار احکم

 (.1303 ، یکرمان زادهیصنعتاست« ) نیدارالمجان
و سرکوب    ی و فساد فکر   تی از خدمتگزاران بشر  یعدم قدردان  ر،ییو مقاومت در برابر تغ  ی فکر   یهاتیجامعه با محدود  نیا  نیهمچن

ارزش،   اریعنوان معو اعتقاد به ثروت به  ییگرا یبه ماد  توانیمطرح شده م  وانگانیمجمع دکه در    ی ضدآرمانشهر  طیعلم مواجه است. از شرا 
  یبه انباشتگ شیطمع و حرص و گرا   ، یمصنوع ی و احساس برتر  هیپایافتخار ب ، ی و نژاد یطبقات زیعنوان ابزار تسلط، تمااستفاده از علم به

کرد.    اره اش  گرانیبه د  دانهیناام  دی و د  یاعتمادیبو    ، یاخلاق و نظام ارزش  نبودبر علم،    یگذارپرستش جهل و عدم ارزش  ، یو خودخواه
 . دهدیم نشان را  ینظمیبحران و علل ب  یابیشهی ر ، یانه یزم  طیشرا  یموضوع یکدها 2جدول 

یشهای، . کدهای موضوعی شرایط زمینه2جدول   نظمی یابی بحران و علل بیر

 موضوع  منبع  قولنقل
موضوع  

 اصلی 
 کرد. ای خزیده بودند. در معابر کسی عبور نمیتمام ساکنین شهر به گوشه

مجمع 
 دیوانگان

 جامعۀ مرده و ایستا 

معه 
جا

ب 
طلو

 نام
یط

شرا
 

 ریخته جامعۀ درهم لرزانید. گاهی هوا آرام گشته ولی صدای هولناک رعد، زمین و آسمان را می
می زندگی  ما  که  دنیایی  در  عصر  این  کنونی  مردمان  اگر  بیحقیقتاً  داشتند،  وجود  را  نماییم  آن  نام  شبهه 

 گذاشتند. دارالمجانین می
 فساد اجتماعی و نبود عقل و اخلاق 

 نبود آزادی واقعی  نمایند یک محبس تنگ و تاریکی است. این جامعه و این محیط که به خیال ما سایرین در آن زندگانی می
 سکون فکری و جاهلیت  بیچاره انسان در حالتی که دست و پا و زبانش آزاد است، عقلش در این محبس به حالت سکته و فلج افتاده.

واسطه قصور عقول و ادراک نوع بشر او را متهم به دیوانگی و تکفیر نموده و در حبس  بهکه  گالیله ...، نه آن
عدم قدردانی از   انداختند. 

خدمتگزاران بشریت 
 و سرکوب علم 

یت
دود

مح
ی  

ها ری
فک

مقید    و  بود... محبوس  انظار بشر  از  که مستور  را  دنیا  که نصف  اسپانیا  بزرگ  قائد  کریستف کلمب همان 
 گردید. 

 اعتمادی به دیگران بی سوءظن 

معه 
جا

ری 
شه

رمان
ضدآ

ط 
شرای

 

 نبود اخلاق و نظام ارزشی  اخلاق ناستوده 
 گذاری بر علم عدم ارزش پرستی کهنه

 گرایش به انباشتگی و خودخواهی  طمع و حرص 
 پایه افتخار و احساس برتری بی غرور و مستی 

 تمایز طبقاتی و نژادی  افتخار به حسب و نسب 
 استفاده از علم برای تسلط  غرور علمی 

 گرایی و ارزش ثروت مادی  پرستی ثروت
 ( منبع: نگارندگان)

 
ر  دیکوش  زادهیگام، صنعت  نیادر   و  واکاوبحران  نیا  یهاشه ی علل  را  در  یها  او  نو  افتی کند.  آموزش  نبود  از  و خرافه  و    نی که جهل 

  ی عامل اصل  یاسیقدرت دارد. استبداد س  یو ساختار استبداد  یدر فساد ادار  شهی ر  یعدالتیو ب  ضی. تبعشودیم  یناش  یانتقاد  تیعقلان
محروم و  مح  یآزاداز    تیخفقان  فقر  محروم  یطیاست.  بهره   یناتوان  ۀجینت  یطیمحستی ز  تیو  طب  یعقلان  ی ریگدر  و    عتیاز  است 

با نگاه   زادهیصنعت  ب، یترت   نیا  هبود. ب  یاخانهبسته و ناکارآمد مکتب  ینظام آموزش  میمحصول مستق  ، یسوادیو ب  یفرهنگ  یماندگعقب
 داد. وندیآن پ یو اجتماع یفرهنگ ، ی نهاد یهاشهی زمانه را به ر یهاراننقادانه، بح 
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 ی( کرمان زادهی صنعت نی شهر عبدالحس آرمان ی )آرمان یاسینظم س  یبازساز

در آثار خود،  اواند. رفع شده  هاینظمیها و بکه در آن بحران کندیم میمطلوب ترس یااز جامعه ی ری تصو زادهیصنعت سوم،  ۀمرحل در
که  چنان  ؛ نو است  یی ایدن  یسوقدرت توسط مردم و خروج از نظم فاسد به  ی ر یگسلطه و بازپس  هیبه دنبال انقلاب عل  ر، ییبه تغ  دیضمن ام

عمده در وضع   راتییکه موجب تغ  ییزهایوخجست  کینوع بشر    یگاه. گاه ستیمنوال نبوده و ن  کیبر    شهیاما روزگار هم: »سدی نوی م
 ی موضوع  ی کدها  3(. جدول  همان« ) کندیم  ک ینزد   یدبخش یروشن و ام  یۀها عالم را به آتکه فرسخ  دینمایم  شود،یم  یعموم  ۀتود  یزندگان
 . دهدی م نشان را  یآرمان یاسینظم س یبازساز

 . کدهای موضوعی بازسازی نظم سیاسی آرمانی 3جدول 

 موضوع  منبع  قولنقل
موضوع  

 اصلی 
با ریسمانفوراً دیوانگان اطراف آن و  را  ها را گرفته  تهیه شده بود پاها و بازوهای مستحفظین  قبلًا  هایی که 

 های خود محبوس نمودند. محکم بسته و در اتاق
مجمع 
 دیوانگان

گیری  انقلاب علیه سلطه و بازپس
 قدرت توسط مردم 

شم
ۀ چ

ارائ
مان

ز آر
ندا

ا
ری

شه
 

لخت گریه  دیوانگان  یکی  انداخته،  اکد  آن  و  بازگرفته  را  خود  رفیق  یکی  نموده،  برپا  غریبی  هیاهوی  وعور 
 نمودند. خندید و بدون اراده از شهر خارج شده و طی طریق میکرد، دیگری میمی

سوی دنیایی  خروج از نظم فاسد به
 نو 

انداخته، صعود   آنجا سایه  در  نوع بشر  و سعادت  آزادی  که حقیقت  آزادی  به یک فضای  را  روح حاضران 
 دهم. می

 سوی آزادی سفر معنوی به

 ( منبع: نگارندگان)
 

سخت مردم شهر کرمان بوده است. او از تحول، تقابل سنت    یدر دوران روزها  مانیتی  یدوست و حاموطن  یمرد   یکرمان  زادهیصنعت
نو  ته، یو مدرن  برتر   ن، ی قدرت  آ  ی و  م  ندهی انسان  به  انسان گذشته، صحبت  به گفت  انیبر  از    یاشهر... نمونه  نیا  یاو »راست  ۀ آورده است. 
در  یو اخلاق یدر آثار خود از لزوم وجود نظام ارزش زادهی(. صنعت1313 ، یکرمان زادهیفکر و عمل انسان است« )صنعت یهایینماقدرت 

و شجاعت،    یو محبت، علم، مردانگ  ی راست  ،یبرادر  ، یمانند خضوع و خشوع، عقل، برابر  ی مختلف  یو اخلاق  ی معنو  یها جامعه و ارزش
 انیو هنر، و عبادت و تقوا صحبت به م  ییبای و رفاه، احترام، ز  شیخانواده، ثروت و آسا   تیفرهنگ و زبان، اهم  تیاهم  ، ی فداکار  ،تلاش 

ذهن و آرامش   یراحت  ت، یو انسان  یرا تعهد به منفعت عموم  یو اخلاق  یمعنو  یهاشهر و ارزشآرمان   نی به ا  یابیدست  طیآورده است. او شرا 
توسع  یمعنو  تیترب  ، یمعنو انسان  عت یطب  تیاهم  ، یداخل  یهاتیظرف   ۀو  ذات  به  بازگشت  د  یو  مقاومت  و    ییگرا برابر سنت  رسالم، 

آزاد  یساختارها و  الگوها  یغلط،  آثار عبدالحس  ییهاقول نقل  4کرده است. جدول    انیب  ، یمی قد  یفکر و شکستن  را   زادهیصنعت  نیاز 
 .دهدیشهر او نشان مآرمان یعموم طیدرخصوص شرا

 زاده کرمانی شهر صنعتی. کدهای موضوعی شرایط عمومی آرمان4جدول 

 موضوع  منبع  قولنقل
موضوع  

 اصلی 
 وسیلۀ باد در اهتزاز بود.بر قسمت وسط آن علامت شیر و خورشید به

رستم در قرن  
 ودوم بیست

 دوستی وطن
را برای امور قضاایی تعلیم و تربیت  هاشادند... و دولت آنقضاات از محصالین پرورشاگاه یتیمان انتخاب می پرستی وطن

 نمود.می
حمایت از 

 یتیمان
پسااندی؟... آقای جانکاس مردمان هر قرنی برای آن قرن پرسااید ای رسااتم پهلوان آیا این زندگانی ما را می

 شان تلخ خواهد شد.اند و اگر این قاعده مراعات نگردد، زندگانیخلق شده
تقابل سنت و  

 مدرنیته 
تغییر و  
 تحول
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تواند آدمیزاد را نمودم که فقط همین سایمرغی که ما را به آسامان بلند نموده میحال خیال میزنگیانو: من تابه
بینیم که مانند کبوتران آزادانه در اطراف ما  از زمین بلند کند. اما برخلاف تصااور، ما صاادها هزاران نفر را می

 در پروازند.

برتری انسان  
 آینده بر گذشته 

 در جلو این معبود بزرگ سجده کنید و با خضوع و خشوع باشید.

 مجمع دیوانگان

 خضوع و خشوع

های  ارزش
 جامعه 

 عقل  از همه چیز بالاتر عقل است.
 برابری برابری ما همه حسب ما است.
 برادری برادری با همه نسب ما است.

 راستی و محبت  راستی و محبت روش ما است.
 علم  نگهبان ما است.علم 

  دانیم که یک نفر آدم معمولی امروز، مثلًا یک نفر بقال و... در ساایۀ ترقیات و کشافیات و اختراعاتی همه می
که در این دو سه قرن اخیر نصیب نوع بشر گردیده، از لحاظ زندگی مادی از یک نفر آدم خیلی متمول پانصد  

 سال قبل و حتی از پادشاهان عهد قدیم بیشتر راحتی و رفاه دارد.
 آسایش و رفاه 

که شابی با رساتم، داساتان پهلوان نامی   کنیمشاود مساروریم و مباهات میما هم از این توفیقی که نصایبمان می
 پیاله بوده باشیم.تاریخ باستان، هم

رستم در قرن  
 ودوم بیست

 احترام 

ها به قسامی نشاو و نما یافته که هرکدام در گلساتان خود ماهی درخشانده و خورشایدی تابنده ریاحین و گل
 اند.شده

 زیبایی و هنر مجمع دیوانگان

رستم در قرن   تصور بشر است.قدرت خداوند مافوق 
 ودوم بیست

عبادت و  اعتقاد به خدا
 اعتقاد به آخرت  ساخت.جهنمی را که در کتب سماوی به گناهکاران وعده داده شده مجسم می تقوا

 منفعت عمومی مجمع دیوانگان خیرخواهی نوع بشر 

شرایط  
دستیابی به  

 شهرآرمان

 شود.هیچ صدایی که موجب اختلال حواس واقع گردد استماع نمی
رستم در قرن  

 ودوم بیست
راحتی ذهن و  

 آرامش 
 مجمع دیوانگان تقویت احساس/ ترویج روح

 تربیت معنوی  تزکیۀ قوا 
 طبیعت و بازگشت به انسانی سالم  تصفیۀ طبیعت

 گرایی سنتمقاومت در برابر  خلع عادات و تقلید
 آزادی فکری ترک افکار کنونی

 ( منبع: نگارندگان)
 
  یاصل یاظهار داشت که محورها توانیم ، یخوانش موضوع تی روا  ل یبا روش تحل زادهیصنعت نی اثر عبدالحس سه  ۀ مطالع به توجه با
نشان    یکرمان  زادهیصنعت  ۀنامیزندگ   ی. بررساستو آموزش قرار گرفته    عتیطب  ،یعدالت، آزاد  ت، یمانند عقلان  یدر موارد   اوشهر  آرمان 

 یاز پنج محور اصل  کیخورده و هر  وندیپ   یو جوان   یدر کودک  اشستهی ز  یها با تجربه  میطور مستقاو به  ی شهر آرمان  یهاشهی اند  دهدی م
پاسخآرمان  او  ب  ۀزمان  یهای ها و دشواربه بحران  یشهر  او    یهاشهی اند  ی ریگو شکل  یزندگ  طیا شر  انیم  توانی م  ب، یترت   نی ا  هاو است. 
 تنگاتنگ برقرار کرد.  یارتباط

کنده از جهل، خرافه و سکون فکر  زادهیشکل گرفت که صنعت   یی، در واکنش به فضاتیمحور، عقلان  نینخست . او در  دیدیم  ی آن را آ
  نیکه خود آن را دارالمجان  یااو از جامعه  ۀستی ز  ۀبود. تجرب   جیرا   دهیپوس  یها و پرستش سنت  رییرشد کرد که مقاومت در برابر تغ  یطیمح

  ی برا   یانتقاد  ییرو یبلکه ن  ، یکه نه صرفاً ابزار  یتیشهر خود بپروراند؛ عقلانآرمان  یعنوان ستون اصلرا به  تیشد که عقلان  بسب  نامد، ی م
 است. یو اصلاح اجتماع تی معنو یسو ها و حرکت بهدر ارزش ی بازنگر
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 یادر جامعه  زادهیاو شکل گرفت. صنعت  ی و جوان  یدر دوران کودک  یاجتماع  ی استبداد و نابرابر  ض، ی دوم، عدالت، در پاسخ به تبع  محور
  ی از زندگ   کینزد   ۀو تجرب  مانیتیاو با    ینینشهم.  شدندی رانده م  هیدر آن گسترده بود و فرودستان به حاش  یکه فقر و فساد ادار  ستی زی م

 یزهایحذف تما  ای  مانیتی  انیکه انتخاب قضات از م  یاگونهکند؛ به   ری تصو  یو اجتماع  یسبب شد تا عدالت را در قالب نهاد  ومانمحر
 برابر و عادلانه است.  یاتحقق جامعه یاز تلاش او برا  ییهانشانه ، یتیو جنس یطبقات

آزاد  نیسوم پاسخیمحور،  تجرب  ی،  س  ۀستی ز  ۀبه  استبداد  از  محدود  یاسیاو  صنعت   یفرد   یهاتیو  کودک  زادهیبود.  احساس    یاز 
  یی فقط رهادر آثار او نه  یآزاد  نی و ظلم حاکمان همراه شد؛ بنابرا   خواهانیبا سرکوب آزاد  اشی خانه داشت و نوجوانبودن در مکتبیزندان

را شرط لازم    یآزاد  نیکهنه. او ا  یآموختن و شکستن الگوها  دن، ی شی در اند  یاست؛ آزاد  ی و فکر  یدرون  یبلکه آزاد  ، یاسیاز استبداد س
 .دانستیو تحقق عدالت م تیعقلان  ییشکوفا یبرا 

  یاجامعهدر    زادهیکرمان بود. صنعت  ۀزدتیمحروم  جهانستیو ز  یبوم  طیاو از مح  ۀستی ز  ۀ، بازتاب تجربعت یمحور، طب  نیچهارم
عنوان  به  عت یشهر او طبدر آرمان  رو، نیبود. از ا  بانیگربهدست  یطیمحستی و فقدان امکانات ز  یطیفقر مح  ن، یزم  یکه با خشک   ستی زی م

سالم و    یپاک، کشاورز  یهایاز انرژ   ی ریگبهره   عت،یبا طب  یاز رهگذر هماهنگ  ی: بازگشت به ذات انسانشودیمطرح م  یاتیح  ی عنصر 
 است. ستشی دوران ز یداری ناپاستی و ز تیبه بحران محروم یاو پاسخ  ۀشی در اند عتیطب ب، یترت   نیا ه. بطیهماهنگ با مح یمعمار

دارد.    شهیآموزش آزاد ر   تیو موفق  یاخانهاز شکست نظام مکتب  زادهیصنعت   ی شخص  ۀدر تجرب  زیاز هر چ  شیمحور، آموزش، ب  نیپنجم 
خود را    ۀ. او جامعافتی  یر یادگ یدر    یاتازه  ریآزاد مس  ۀپدر و مطالع  ۀواسطبود و به  زانیخانه گر مکتب  روحیسخت و ب  یاز فضا  یاو در کودک

که نه    ی نو است؛ آموزش  یاو ساختن جامعه  ی ماندگ از عقب  ییرها  دی شهرش کلآموزش در آرمان  رو،نی. از ادی دیو جهل م   ی سوادیگرفتار ب
 . کندیرا دنبال م یو انتقاد یعقلان  ،یاخلاق  تیبلکه ترب  وار،یطوط دیتقل

در برابر جهل و   تی: عقلاندهندیاو پاسخ م ۀستی ز یهایبه مسائل و دشوار میطور مستقبه زادهیشهر صنعتپنج محور آرمان جه، یدرنت
و آموزش در برابر   ط؛یمح  یو خشک   تیدر برابر محروم  عتیدر برابر استبداد و خفقان؛ طب  یو فقر؛ آزاد  ضیخرافه؛ عدالت در برابر تبع

و آن  کندیم ز یمتما یو ناکجاآباد یانتزاع فیاو را از توص  ۀ شی اند ، یشهر آرمان ری و تصو ستهی ز ۀ تجرب انیم وندیپ نی. همیسوادیجهل و ب
 . ردیگیصورت جداگانه مورد بحث قرار مهر موضوع و محور به ، . در ادامهسازد ی بدل م ریپذو تحقق دارشهی ر ، یبوم یرا به طرح 

 ت یعقلان

عنوان منبع الهام جهت  «، بهاند و مجنون عاقل است خلق مجنون»  ، یمصرع از اشعار مولو  نیا  ، وانگانیمجمع دشروع کتاب    یابتدا 
  تیاز اهم  ییها نشانه  ، بوده است. در سرتاسر آثار او   زادهیصنعت  یبرا   تیعقلان  تیاهم  ۀدهندانتخاب عنوان کتاب، مطرح شده که خود نشان

  افتنیتیبا اهم  ، او  یها(. براساس گفته1303  ، یکرمان  زادهی« )صنعتبالاتر عقل است  زیاز همه چمثال »  یبرا   ؛شودیم  دهید  تیعقلان
  ی بیعجا  نیچن  یول   ، خوان با زور بازو و قوت قلب گذشتمهفتمن از  که »چنان  ؛شده است  داری پد  یتحول  زیدر مفهوم قدرت ن  ت،یعقلان

  تیمانند جاهل  یمیمفاه  زاده، یشهر صنعت آرمان  یعقلان  ی(. در فضا1313  ، یکرمان  زادهی« )صنعتام دهی ند  کنم یرا که اکنون مشاهده م
مورد نقد قرار   یهمگ  ن، یو دارالمجان  یوانگید  یو مفهوم سنت  طلب، جنگ   و  خوارخون  یهانظام   ، یو خودخواه  یطلبانسان، قدرت   یدائم

مرد یگی م او  »سدی نوی.  ا  یا:  خون  نیکاش  و  طلاخودخواهان  عصر  ا  ییخواران  مشاهد  نجایدر  از  و  عبرت    نیدارالمجان  ن یا  ۀبودند 
(.  1303  ، ی کرمان  زادهی)صنعت  «گذاشته شده است  شیبه معرض نما  نجا یها و... در او مجسمه  یو ادوات جنگ  لاتآ  را ی ز  گرفتند؛یم

جامعه    یها، به اصلاح اجتماعدر ارزش   ی از گذشته و با داشتن تفکر نقاد و بازنگر   ی ریگعبرت   و  خی با تأمل در تار  دیبا، انسان  اساسنیبرا 
آرمان   یعموم  یاریهوش  نی. همچنبپردازد  اهم  زادهیشهر صنعتدر  دن  یادی ز  اریبس  تیاز  در  ارتباطات،    ، او  یآرمان  یایبرخوردار است. 
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بر انسان برخوردارند.    ینسبت به اثرات فناور  یعموم یو هوشمند یاریبوده و همگان از هوش  عیمؤثر و سر  اریبس  ، یفناور  شرفتیپ  لیدلبه
 است.  تیحائز اهم اریبس زین ی ریگمیدر تصم یاریو هوش یفرد اریاخت این دنیعلاوه بر آن، در ا

 عدالت

مانند دفاع از حق و عدالت، عدالت    ییهاحقوق و اخلاق محقق شده و به حوزه   ۀ ادار  ۀلیوسبه  زاده، یشهر صنعتآرمان  یعدالت در فضا 
  منتهاافراد از نور آفتاب اشاره دارد: »  ۀهم یمندبهره   زیو ن ، یو معنو  یو تعادل اجتماع   یو ذهن  یتعادل جسم  ، یبرابر  ، ی و اقتصاد  یاجتماع

  ۀبر جامع  ، شهر او(. در آرمان همان« )دهندیم  اتیها مالآن  شوند، یم  یت یمرتکب خلاف و جنا  ایدن  ۀمعمول  نیکه برخلاف قوان  یکسان
  ی مصنوع  ازیاست و امت  یک یلباس زن و مرد  صحه گذاشته شده است: »  ، ی تیجنس  ی برابرو    یماد  ی برابر  ، یطبقات  زیمراتب و تمابدون سلسله

به دنبال    ،یو معنو  یاجتماع  ادلتع  ۀنیاو در زم  زاده،یشهر صنعت(. براساس آرمانهمان« ) جنس بشر رخت بربسته  انیاز م  یو ساختگ
مؤاخات    ، یکرنگیو    یگانگی  ، یو درست  یراست  ، یمشترک و اخلاق عموم  یانسان  تی مانند هو  ییهابوده که ارزش  یو معنو  یاخلاق  یاجامعه
برابر   ، ی مواسات و همدرد   ، یو برادر با    یااو خواهان جامعه  نیود طمع و حسد است. همچننبو    ، ی مساوات و  بدون خشونت بوده که 

  ، ی راست  ، ی کرنگی  ، ی گانگیمساوات، مواسات، مؤاخات،  به دنبال سعادت انسان است. »  ت، یکامل با حفظ کرامت و انسان  یزندگ  نیتضم
و   یشاد  نیو تعادل ب  یو احساس  یروابط انسان  تیبر اهم  نی(. او همچنهمان« )شهر است  نیا  نیساکن  یسعادت عموم  یۀسرما  یدرست
(. در  همان« ) گرددیم یو کاهل  یو پژمردگ   یافسردگ یۀما اندازه یمسرت ب. »گذارد ی(، صحه مزه یبدون هدف و انگ یود شادنب) یاریهوش

است که در    یایو ثروت نشان داده که به دنبال زندگ  یمانند سادگ  ییهاکردن ارزشبا مطرح   زادهیصنعت  زین  یو ذهن  یمبحث تعادل جسم
مطلق    ییگرا و افراد از لذت   رد تعادل وجود دا  ی، در زندگهستند  تی، افراد با داشتن مهارت به دنبال کار و فعالرد وجود ندا   ی آن فشار مال

 (. همان« ) و کار است یاجتماع  یایامروز دن یای. دنزیبرخ : »ندی جویم یدور

 ی آزاد

انسان،   یذات  تیو بازگشت به خود، الوه  یاست که شامل آزاد  یآزاد  زاده، یشهر صنعتدر آرمان   مهم   اریبس  یاز محورها  گرید  یک ی
منظر قشنگ و  او »  ۀگفتکه به  چنان  شود؛یو رفتار م  انیب  یآزاد  زیآزاد به اطلاعات و فضا و ن  یدسترس  ، یعموم  ی حرکت و دسترس  یآزاد

  ی الساعه مشغول تماشا  ایتمام دن(. »همان« )انداخته  یآزاد  ادیها واقع بود، او را به  آن   یکه در جلو  یکوه و مرغزار سبز و خرم  ۀدامن  یدلربا
(.  1313  ،یکرمان  زادهی« )صنعتخبر بااطلاع نباشد   نیکه از ا  ستی ن  ی هستند و کس  یانموده  ندهکه ز  یتو و دو نفر مرد   یاختراع  نیماش

و مسرت از در و    یآثار خوش  رفتههمیرو و سرور هستند: »  یو همگان سرشار از شاد  رنددا  ی رفتار  یشهر او آزادافراد در آرمان  نیهمچن
 (. همان« )بارد یشهر م نیا وارید

 عت ی طب

آثار خود، درخصوص فضا  کهیطوربه  ؛داشته است  یپررنگ  ارینقش بس  زاده، یشهر صنعتدر آرمان  عتیطب   یشهر   یاو در سرتاسر 
مختلف    یمانند بهشت در فضاها  یعتیبه شهر و طب  عتی طب  یک یشهر خود از نزد آورده است. او در آرمان   انیسخن به م  عت، یآراسته به طب

  یشهر خود قائل به هماهنگدر آرمان  زادهی(. صنعتهمان« )بود.  نیاز بهشت بر  ی ابلکه نمونه  ، آنجا شهر نبود  الواقعیفاد کرده است. »یشهر  
را بخواهد در اندک   یفصول در دست اقتدار انسان است. هر موقع موسم  اری عنان اختاست: »   یعیطب  طی تعادل در شرا   جادیا  زیو ن  عتیبا طب
هوشمند، خوردن    یمانند کشاورز  یشهر او از مباحثدر آرمان   نی(. همچن1303  ، ی کرمان  زادهی« )صنعتدهدیم  رییهوا و فضا را تغ  هلحظ
پرورش داده که مواد   ینباتات را به قالبصحبت شده است: »  واناتیو ح  عتیمثبت از طب  ی هایژگیو  یریادگی   زیو ن  یاهیسالم و گ  یغذا

مرتبط است،    زادهیشهر صنعتدر آرمان  عتیکه به موضوع طب  گری(. از نکات مهم دهمان« )انددهش  هینمانده و سرتاپا ماده تغذ  یباق  یفضول
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محبوبه مزارعی و حمیدرضا صارمی / یکرمان زادهی صنعت  نیشهر از نگاه عبدالحسآرمان نییتب  

  ریحرارت آفتاب را تسخاست: »  ریدپذی پاک و تجد  یو استفاده از انرژ  عتیو هوشمندانه از طب  یاخلاق  ۀاستفاد   عت، یشهر و طب  داریپا  ۀتوسع
«  را به حرکت درآورده است  الجثهمیعظ  یهاآن چرخ   ۀ لیوساز دست نداد. به  گانیرا را   اهای نموده است. جزر و مد در  ره یو در مخازن ذخ

 (. همان)

 آموزش 

ک   یو دسترس  ی دانش عموم  زیو ن  یعلم و ادب، آموزش تعامل  تیبه اهم  زادهیدر محور آموزش، صنعت کرده    دیآزاد به اطلاعات، تأ
ا به  ن  نیاست.  شهر  در  عموم  ۀ ادار  ز یمنظور،  است.    یمعلومات  شده  موارد   زادهیصنعت  نیهمچنبرپا  تخصص  یبه  و    یمحورمانند 

ک آن ت یت زبان، و احترام به دانشمندان و اهمیاهم ، ی علم  یهمکار  ، یسالار ستهیشا   یریشه ی تمثال مرد بزرگ و داناکرده است: »  دیها تأ
از    یقسمت  یالوان بر رو  یهااستخدام آفتاب با گل  ۀ مقابل سالن ادار  دانیجمع حرارت آفتاب است، در م  ۀقیرا که مخترع و کاشف طر

  تیکه خودشان در آن کار خبرو   یقضات مخصوص  ، یبه هر شعبه از امور زندگان  یدگیرس  ی برا (. »همان« ) اندنموده  یبندنقش  نیسطح زم
نقد   یبرا   ییداده است. او به وجود فضا  تیاهم  اریبس  زیفکر ن  تیبه ترب  زادهی(. صنعت1313  ، یکرمان  زادهی « )صنعتبودشده    نییداشتند تع

  ی ستیبا  ماتیتنظ  ۀ ادار  نیهمچنکرده است: »   دیافکار تأک   تیاخلاق و محبت در ترب  تیاهم  زیاثبات وجود و ن  ۀ و تأمل، و امکان و اجاز
علم و    ۀو توسع  یفناور  شرفتیاو به پ  دی شد  ۀ از علاق  شانن  زادهیآثار صنعت  ی(. بررسهمان« )درآورده  ی و آداب عموم  تیشما را تحت ترب

و    افتهی   شیآن، طول عمر انسان افزا   ۀواسطداشته و به  ی ریگچشم  شرفتیپ  زین  یستی ز  یعلوم و فناور  ، یعلم پزشک  شرفتی. با پدارد   یفناور
بهداشت در سطح عموم افراد جامعه منجر شده است.    ت یکه به سلامت جسم و رعا  دهبو  یدر خدمت بهداشت و سلامت عموم  یفناور

« ستین  یو نادر  بیامر عج  یزندگان  یو سرسبز  یو طول جوان  یسال عمر است... . عمر طولان  صدی ضامن س  ی صحت و سلامت  ۀ ادار»
امکان پرواز انسان فراهم آمده و سرعت    کهینحوو زمان سخن رانده، به  عتیاو از تفوق انسان بر طب  نی(. همچن1303  ، ی کرمان  زادهی)صنعت

، به اتفاق شاگردانش،  جانکاس بسازد... .    شی خو  عیعناصر اربعه را بتواند مط  طورنیمحال است انسان ااست: »  ادی ز  ار یبس  ییجاهجاب
« دندیپریآسمان م  یبه دست گرفته از رو  ینی بلور  یها چمدان   شانیخود بسته و بعض   یهارا به شانه  یو قشنگ  فیظر  یهاهرکدام بال

  ،ییجاهجاب ادی زبه همراه سرعت  ، ی و فراماد یماد یایدن وندیو پ یو تعامل فناور یکاربرد  یفناور شرفتی(. پ1313 ، ی کرمان زادهی)صنعت
با  انسان به ارمغان آورده است: »  یرا برا   اراتیس  نیو تعامل ب  یهانیو ک  یعلم   یهاامکان بروز و وجود تمدن  در حال حاضر، دانشمند 

  ،یکرمان  زادهی« )صنعتزهره است  ۀشهر پرنده به کر  کیارسال    ۀ سخن دربار  ۀنیمشغول مذاکره است و زم  میسیتلفن ب  ۀلیوسزهره به  نیساکن
1303.) 

 ی کرمان زادهیصنعت ن یعبدالحس شهر آرمان  در  یادار  و یشهر ساختار 

 ی ساختار شهر

  ، او  ۀبه گفت  کهیطوربه  ؛دارد   یقرابت خاص  یجهان  ۀو دهکد  شدنیبا مفهوم جهان  شود، یور مصمت  زادهیکه صنعت  ی شهرآرمان  یایدن
«  گرددیوارد م  یتصرفات انسان ۀریو در دا  شودیتر مکم کوچکبود، کم  رونیتصرفات ما ب  ۀ ریکه به مناسبت عظمتش از دا  یمیعظ  یایدن»

از عظمت و شکوه بس  نی(. همچن1313  ، یکرمان  زادهی)صنعت :  اندشمول شهر بزرگ و همه  یعموم  یو فضاها  ندبرخوردار  یاریشهرها 
  یفضا   ،شهر او(. در آرمان 1303  ، یکرمان  زادهی« )صنعتشودیم  یی را یمجمع بزرگ پذ  نیاز تمام اصناف و اشخاص مختلف در ا  نکیا»

  یمارمع  زاده، یشهر صنعت(. در آرمان همان« )مرکز است  کنمیمن به هر طرف که نظر ماست. »  یمراتبرسلسلهیشهر عادلانه و جامعه غ
  یلیکه خ  یبس که با حرکت چرخ کوچک   نیبنا هم  نیا  فیو توص   فی در تعر: »اندها متحرک و ساختمان  است  شرفتهیپ  اریها بسساختمان

« بود  افتهیبنا    یمتحرک  ۀصدطبق  مارت... . عافتییشکل م  رییطرح و طرز تغ  نی بود. آن بنا به چند  ستمیقرن ب  یهالیاتومب به رول    هیشب
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طول و    لیما  کی  زی. شهر نهستند  یاریتعداد طبقات بس  یدارا   وبزرگ    اریواقع در شهرها بس  یها(. ساختمان1313  ، ی کرمان  زادهی)صنعت
متر( طول    18720طبقه دارد و هرکدام سه فرسخ )  نی چند   کیکه هر  سمانده سالن بزرگ به رنگ آ( دارد: »لومتریک  6/1عرض )  لیما  کی

دارد... مح )  طیو عرض  ذرع  مزبور شش هزار  )  6240عمارت  ذرع  دو هزار  آن  قطر  و    ، یکرمان  زادهی« )صنعتمتر( است  2080متر( 
. اول و  دیگرد یم  میبه چهار قسمت تقس  یابان یهر خشکل است: »  ن یا  هصورت مشجر و ساختار آن بعموماً به  هاابانیخ  ی(. طراح1303

  ،یکرمان  زادهی« )صنعتآمدیدوم م  رفتیقسمت م  کیبود. دو قسمت هم در وسط متحرک بود که    روادهیچهارم در دو طرف قسمت پ
«  اندشهر ساخته  نیتمام مردم ا  یمحل را برا   نیاو احداث شده است: »  جادیدارالعلم، االمنفعه مانند  عام   یهای شهر، کاربر  ن ی(. در ا1313

 (. همان)
 ی ادارساختار 

«  ...دهمی مصورت به نام قانون به تو امر    نیدر ابرخوردار است: »  یادی ز  اریبس  تیقانون و نظم، از اهم  زاده، یشهر صنعتدر آرمان 
(.  1303  ، یکرمان  زادهی« )صنعتندی آی م  طیمح  نیدسته از مشرق و مغرب و شمال عالم به او اسلوب دسته  بینظم و ترت   کیبه  (. »همان)

 ۀ دائر  یتوجه تمام اعضا. »است  یجار  یو احترام جمع  رندجامعه حضور دا  انی، افراد در مرد وجود دا  یجمع   یشهر، همبستگآرمان   نیدر ا
  یپلماسید  یبرا   ییکارآمد، فضا  تیری تمرکز قدرت و مد  نبود  رغمیعلشهر    نی(. در اهمان« ) شهر است  نیدادن اامروز صرف حرکت  هیفلک 

  ،یکرمان زادهی « )صنعتدیاو را هم خواهم د یپلماسیاکنون نبرد د دم، ی را د اشیپهلوانوجود آمده است: »هوشمندانه اختلاف به تیری و مد
آرمان 1313 در  ره   زادهیشهر صنعت(.  معنوالهام   ی برشاهد  و  دموکرات  یمشارکت  یاو جامعه  ،ی بخش    یهامراسم  نی. همچنمیهست  کی و 

 است شهر او دولت کوچک، مؤثر و خدمتگزار به جامعه  . دولت در آرمان شودی شمول برگزار مو همه  یصورت عمومشهر به  نیمختلف در ا
  یطلبکه به دنبال قدرت   رد در لبنان وجود دا  یواحد و مرکز  یتیری . در جهان، مدخورد یبه چشم نم  یادار  یبروکراس  یو در ساختار ادار

(. ساختار  1303 ، یکرمان زادهی« )صنعتستین ان یندارند در م ی جز اتلاف مال و جان مخلوق ثمرکه به یادارات پر طول و عرض : »ستین
جز در  به ر یدوا  ن یا یبرا  ی گریبه ده قسمت منقسم شده است و مرکز د یهر شهر یعموم ر یدوا  یۀکلشرح است: » ن یبه ا یو حکومت یادار

 (:1است )شکل    ری به شرح ز  زیمذکور ن  ۀگانده  یها(. اداره همان« )وجود ندارد  شود، یعالم خوانده م  یۀهر سال که در کوه لبنان راپورت کل
 

 
 گانۀ ادارۀ شهرها . دوایر ده1شکل 

 ( 1303زاده، به نقل از صنعتی منبع: نگارندگان)

 
 تیو امن  تیشفاف  زاده، یشهر صنعتدر آرمان  تیمحائز اه  ۀبهره جسته است. نکت  اتیاز مال  ز یشهرها ن  ی اقتصاد  ت یری درخصوص مد

 ی از بالا  یعموم  تیامن  نیمستحفظبدون جرم و فساد و بدون خشونت است: »  یاشهر او جامعهاست. جامعه در آرمان  یدر ساختار ادار
از    یرفتار  تی(. شفافهمان« )اندشیواقع نشده و عموم در آسا  یتیواسطه جنا   نیهم  بهو    ندینمای را مشاهده م  نیشهر تمام حرکات ساکن

آرمان   تیاصول حائز اهم  گرید را    یۀومی  الدارد که اعم  فهیوظ  یهر کساست. »  زادهیشهر صنعتدر   زادهی« )صنعتدینما  ادداشتیخود 
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صراحت در گفتار اذعان  به  یو همگ  رندیپذیمگفتن در قالب شعر و سخن در لفافه را نافراد سخن  زاده، یصنعت  ۀ(. به گفت1313  ، یکرمان
  ، یکرمان  زادهی« )صنعتوقت خود را تلف کند؟  طورنیچه ضرر دارد که انسان ا  ییو راستگو  قتیاست؟... حق  نیریشعر کجا شدارند: »

شهر  در آرمان   تیشفاف  نیاست. همچن  زادهیشهر صنعتدر آرمان   یدیاصول تأک   گریو تعهد در خدمت و کار، از د  یشناسفهی(. وظ1303
 نی منازل همه بلوروساز قائل است: »در ساخت  تیشفاف متصور شده و به شفاف  زیها را نساختمان  یحت  زادهیاو چنان مهم است که صنعت

 (. همان« )ممتازند گری کدیوضع ساخته و پرداخته شده و فقط و فقط در نمره از  کیبر 

 یریگجهینت
  شمند ی اند  نیشهر از نگاه اکه آرمان  دیرس  یبندجمع   ن یبه ا  توانیم  زادهیصنعت  ۀسه اثر برجست  لیشده و تحلانجام   یهای با توجه به بررس

افزا در کنار هم  یاگونهو آموزش به   عتیطب  ، یعدالت، آزاد  ت، یعقلان  نیادیبنپنج محور    ، است که در آن  یاجامعه  ، یرانیخواه امشروطه
بلکه    ، یافتنینو دست  یااسطوره   ی ری شهر را نه در قالب تصوبشر باشند. او آرمان   یو معنو  یرشد ماد  سازنهیتا زم  کنندیعمل م  گری کدی

 . رسدیبه کمال م یو تحول اجتماع یدرون یانسان با بازساز ، آن درکه  کندیم میترس یافتنیو دست یمحتمل، اخلاق یاندهی آ ۀمثاببه
و   ای تعادل پو  یو آموزش، نوع  عت یطب  ،یعدالت، آزاد  ت، یعقلان  انیم  وندیپ  ، است که در آن  یاجامعه  ری تصو  زادهیشهر صنعتآرمان 

  یاسلام-یرانیا  یشی کهن، بلکه حاصل بازاند  یهاتعادل، نه حاصل اقتباس محض از غرب، و نه تکرار سنت  نی. اآورد ی م  دی را پد  یانسان
باشد. شکل   زیامروز ما ن یراهنما تواندیبهتر که م یاندهی نوگرا از آ حالن یو درع دارشه ی ر ، یبوم ی ری در بستر تحولات معاصر است؛ تصو

 .دهدیرا نشان م زادهیشهر صنعتآرمان  یاصل  میمفاهکدها، موضوعات و  2
 

 
 زاده شهر صنعتی . کدها، موضوعات و موضوعات اصلی آرمان 2شکل 

 ( منبع: نگارندگان)
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 ارائۀ درمان و راهکارهای عملی 
که    کندیشهر اشاره متحقق آرمان  ی برا  یی به سازوکارها ، ی و انتزاع یکل فیدر آثار خود، فراتر از توص  یکرمان  زادهیصنعت نیعبدالحس

 زادهیو آزاد است. صنعت یاو آموزش عموم ۀشی آرمانشهر در اند  نیراه تحقق ا نی. نخستسازد یم زیمتما  یپردازالیاو را از صرف خ ۀشی اند
بازتاب داده   شیهاتیوضوح در روا آن با آموزش نو و آزاد به   ینی گزیها و جاخانهمکتب  ۀبست  یاز فضا  ییخود را از رها  یشخص  ۀتجرب

نو    یاجامعه  یسوامکان عبور از جهل و استبداد و حرکت به  ، یآزاد و عقلان  یطیبا پرورش کودکان در مح  فقطاست. او باور داشت که  
برا   ی ااو نشانه  یهاتی منصب قضاوت در روا   یبرا  مانیتی . انتخاب  شودیفراهم م عادلانه و رها از تعصبات    ینهاد  یطراح  ی از تلاش 

معتقد است راه گذار از   زادهیها است. صنعتدر ارزش  یشی و بازاند  یانتقاد  تیمحور تحقق، عقلان  نیاست. دوم  یشاوندی و خو  یطبقات
بود  یبحران  تیوضع استبداد  و  خرافه  از جهل،  کنده  آ که  او  عبرت   فقط  ،عصر  نقد گذشته،  تار  یریگبا  بازاند  خی از  ارزش  یشی و  ها  در 

ابزار  تیاست. عقلان  ریپذامکان او  آثار  برا   یدر  ن  ست، ین  یفناور  یصرف  معنواصلاح   ییرویبلکه  و  به  تیهدا   یبرا   یگر    ی سوجامعه 
را به   یو اجتماع  یحقوق   یخود، نظام  یهاتیدر روا   زادهیاست. صنعت  یو اجتماع  یبعد تحقق، عدالت نهاد  نیبهتر است. سوم  یاندهی آ

  ن ی گزیجا  ی سالار ستهیو شا  ی و مساوات، برابر   بازندیرنگ م  یو طبقات  یتیجنس  یها ضیمراتب و تبعسلسله  ، که در آن  کشدیم  ری تصو
  یهااست که جامعه را از بحران  یی و اجرا   ینهاد  یبلکه طرح   ، یاخلاق  یاو نه صرفاً آرمان  ۀشی تحقق عدالت در اند  ب،یترت   نیا  ه. ب شوندی م

چهارمبخشدیم  ییرها  یساختار ترک  نی.  تحقق،  مدرن   بیعنصر  و  برخ   تهیسنت  برخلاف  هم  یاست.  که  روشنفکران  به    ای دوره  تماماً 
  یو معنو  یاخلاق  یها: پاسداشت ارزشکندیم  میرا ترس  یاانهیراه م  زادهیداشتند، صنعت  شیبه بازگشت مطلق به سنت گرا   ا ی  ییگرا غرب 

  ت، ی دادن هوبدون ازدست  توانیچگونه م  دهدیروز. او نشان م  یو فناور یعلم یهاشرفتیاز پ  ی ریگدر کنار بهره   یرانیا-یفرهنگ اسلام
  یاز ساختارها:  کندیم  شنهادیپ یمشخص  یو اجتماع  ینهاد  یشهر، الگوهاتحقق آرمان  یبرا   زادهیصنعت  ت،یبا جهان نو همراه شد. درنها

 ی آخرالزمان  فیاو را از صرف توص   ۀشی ها اندجنبه  نی. اعتیهماهنگ با طب  ینو و معمار  یهایاز انرژ  ی ریگشفاف و خدمتگزار تا بهره   یادار
  ۀ شی ، تفاوت انداساسنی. برا است  کرده بدل    یطیمحستی و ز  یاخلاق  ، ی اجتماع  یهاعبور از بحران  یبرا   یعمل  ییجدا کرده و به الگو

مشکلات زمانه است. او    یبرا   ین یع  ی هاحلراه  ۀشهر و ارائبر امکان تحقق آرمان   دیتأک   نیدوره در هماز متفکران هم  یاریبا بس  زادهیصنعت
  ،یعدالت، آزاد  ت، ینعقلا  بیکه از دل ترک  کند یم  یمعرف   یافتنیمحتمل و دست  یاندهی بلکه آ  ، یافتنیندست  یشهر را نه ناکجاآبادآرمان 

 . بخشدیروشنفکران عصر مشروطه م انیاو در م ۀشی به اند یاژه یو گاهیامر جا نی و هم زد یخیو آموزش برم عتیطب
  ی پاسخ کیاند که هر منسجم ی دستگاه فکر  کیهمبسته   یهاانینه عناصر پراکنده، بلکه بن مذکورپنج محور   او، شهر آرمان لیدر تحل

  یها عصر مشروطه و تجربه  یط بحرانیهرکدام از دل شرا   دهدی محورها نشان م  نیا  یابی او است. علت ۀو زمان  یدر زندگ  ینیع  یابه مسئله
در برابر    عتی در برابر استبداد، طب  یو فقر، آزاد  ضیدر واکنش به جهل و خرافه، عدالت در برابر تبع  تیاند: عقلاناو شکل گرفته  ۀستی ز

 . یاخانهنظام مکتب یو ناکارآمد یسوادیو آموزش در برابر ب یطیمحستی ز تیمحروم
 ن یآغاز ا  ۀ. آموزش نقطرد یگیدرنظر م  یلیو تکم  یعل  ۀشبک   کی صورت  ها را بهآن  زادهیمحورها در آن است که صنعت  نیا  تیاهم  اما

 تیپرورش عقلان  سازنه یزم  ی. آموزش عقلانستیفرسوده ممکن ن  یها نو، عبور از جهل و سنت  ینسل  تیبدون ترب  را ی است؛ ز  ره یزنج
چرا    سازد؛یعدالت را فراهم م  جادی خود بستر ا  ت، یعقلان  نیکند. ا  ی ستادگیدر برابر خرافه و استبداد ا  تواندیم  که   یتیاست؛ عقلان  یانتقاد

 شه ی اند یآزاد را ی ز ابد؛ییتحقق نم یبدون آزاد زی. عدالت نرد یگی شکل م یعقلان  ی ریگمیو تصم یدر پرتو خرد جمع فقطکه نظام عادلانه 
 ی در هماهنگ عتیخواهند بود که با طب داریپا یدر صورت  فقطعناصر  نیا ۀ هم  ت، یاست. درنها ضیعدالت و رفع تبع ی جرا شرط ا ان،یو ب

پنج محور   ن، یبنابرا باشد؛    یمتک   یانسان  جهانست ی و بازگشت به ز  ستی زط یبه حفظ مح  دیعادلانه و آزاد با  ، یعقلان  ۀتوسع  یعنیباشند؛  
از    کی. هر عتیطب  ←یآزاد  ←عدالت   ←تیعقلان  ←: آموزشدهندیم  لیاز علت و معلول را تشک   ی اره یزنج  زادهیشهر صنعتآرمان 



 

 

147
3 

محبوبه مزارعی و حمیدرضا صارمی / یکرمان زادهی صنعت  نیشهر از نگاه عبدالحسآرمان نییتب  

و   ی وستگیپ  نی. همدی آیشمار مبه  زین  ی گرید  ۀکنندتی او است، مکمل و تقو  ۀخاص زمان  یهابه بحران  یپاسخ  نکهیمحورها ضمن ا  نیا
 . کندی م لی تبد ریپذمند و تحققنظام  یجدا و آن را به طرح   یانتزاع فیرا از صرف توص  زادهیصنعت  ی شهر آرمان ۀش ی اندانسجام، 

  ن یشهر در آثار عبدالحسمفهوم آرمان  لیبا تحل  ، ی نظر  ثیحاست. از    یروشن  یهاام یپ  یدارا   یو کاربرد   ی نظر  لحاظپژوهش از    نیا
و   یاجتماع ، یفلسف میچگونه مفاه دهدیو نشان م کندی کمک م یاسلام -یرانیا یشهرهاآرمان  ۀ دربار  ی نظر اتیادب یبه غنا زاده، یصنعت

  یهاو تلاش  کندیم ی سنت و تجدد را واکاو انیم ۀ پژوهش رابط نی ا نیشوند. همچن ییبازنما  یادب یهاتیروا  البدر ق توانندیم یفرهنگ
  ی شهرهاآرمان  ۀسیحاضر امکان مقا  ۀ مطالع  ن،یبرا. علاوهسازدیو عدالت را برجسته م  شرفتیاز پ  یبوم  ییالگو  ۀ ارائ  یبرا   یرانیا  سندگانی نو

 .بخشدیم یدی شهر ابعاد جدآرمان  یقیتطب اتیو به ادب  آورد یرا فراهم م یربغ یها با نمونه یاسلام-یرانیا
توسعه، از    یالگوها  یباشد تا در طراح  یو اجتماع  یفرهنگ  گذاراناستیبخش سالهام   تواندیپژوهش م  یهاافتهی   ، یمنظر کاربرد   از

مورد استفاده    رانیا  یداستان  اتیادب   جیآموزش و ترو  ۀ در حوز  تواندیمطالعه م  نیا  نی. همچنرندیبهره بگ  یفرهنگ  یهاو ارزش  یبوم  میمفاه
و    یعلوم انسان  ۀ حوز  پژوهشگران  ی پژوهش برا   نیا  جیجلب کند. نتا   زادهیصنعت  رینظ  یرانیا  شگام یپ  سندگانی به نو  ی شتریو توجه ب  رد یقرار گ

 ۀ نیپژوهش در زم یبرا یدی جد یرها یو مس  است ی کاربرد   ، یاسیس ۀو فلسف  یقیتطب اتیادب ،یمطالعات فرهنگ ۀنیدر زم ژه ی وبه ،یاجتماع
و جهان   رانیدر ا  یفلسف-یمتون ادب  ریسا  یبازخوان  یبرا   ییعنوان الگوبه   تواند یم  قیتحق  نیا  ن، یبرا . علاوهدهدی م  ائهار  یبوم  یشهرهاآرمان 

 . معاصر کمک کند اتیو اخلاق در ادب شرفتیمانند عدالت، پ یمیمفاه دی و به بازتول رد یگاسلام مورد استفاده قرار 

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 

 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 

 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 ها بیانیه دسترسی به داده

 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 

 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا

 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه

 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 

 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 
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Ali Shariati is one of the influential thinkers in the contemporary history of Iran and 

the Islamic world. Considering the social and political circumstances of his time, he 

sought to redefine Islamic concepts in a way that addressed the needs of society. 

Serat (the path), a central metaphor in the intellectual framework of Muslim thinkers, 

also holds a pivotal role in Shariati’s thought. This research seeks to answer the core 

question: "What role does Serat play in the political language and thought of Ali 

Shariati?" This study endeavors to present a new formulation of his thought by 

employing the metaphor of Serat as the source domain and political thought as the 

target domain. Through an analysis of Shariati’s ideas, we conclude that he 

conceptualized various concepts, such as religion, movement and institution, 

intellectuals, Alavid Shiism and Safavid Shiism, and others, as manifestations of 

Serat. By utilizing these concepts, a comprehensive analytical framework and ten 

foundational pillars rooted in the Serat metaphor have been extracted from Shariati’s 

political thought. This research adopts a qualitative content analysis methodology, 

enabling a deep examination of texts, identification of thematic parallels, and 

systematic evaluation of key terms to arrive at a structured analysis of his ideas within 

the domain of Serat. 
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Introduction and Problem Statement 

The essence of political thought is accompanied by metaphors and theoretical analogies. This holds 

true in both Western and Islamic political thought, whether in the classical or contemporary period. 

In the political thought of Muslim thinkers, the metaphor of the straight path (Serat) plays a 

prominent role in the political thought, language, and even political action of Muslim thinkers 

(Barzegar, 2023: 11). 

The Islamic world, in confronting Western civilization and the contemporary issues arising from 

it, faced the important question of how and why this gap of backwardness between the West and 

the East has occurred, and what path the West has taken. This question, along with the concepts of 

path and backwardness in the path, the description of the “distance” between us and them, the 

analysis of the reasons for this distance, the delineation of the ultimate goal and desirable direction 

of the path, and the prescription of a strategic approach to action, all fall under the category of path 

and Serat (Barzegar, 2023: 12). 

In the Islamic world, some have proposed modern ideologies, socialism, liberalism, and 

nationalism, as answers and paths to bridge this gap with the modern world. In such a context, 

political Islam and the pursuit of Islam, influenced by the metaphor of the straight path, emerge as 

an alternative way to address the problem of backwardness from the caravan of modernity 

(Barzegar, 2023: 12). 

The concern of being on the Serat, inspired by the verses of the Quran and the metaphor of Serat 

in the political language, has been reflected in some Muslim thinkers; they have utilized it in the 

political analysis of phenomena and in shaping their themes. Previously, Ebrahim Barzegar has 

provided a Serati reading of Islamic thinkers in works such as: The Metaphor of Serat in the 

Political Thought of Sayyid Qutb (1390), The Political Thought of Imam Khomeini (RA): Politics 

as Serat (1391), The Metaphor of Serat in the Political Thought of Ibn Taymiyyah (1391), and 

Serat: Understanding Politics and Political Formation in the Thought of Ayatollah Khamenei 

(1402). The present research also aims to provide a Serati reading of Ali Shariati by utilizing the 

method, concepts, and analytical framework of the aforementioned works. 

Shariati, as one of the most prominent Islamic thinkers who has expressed concern about the 

backwardness and distance of the Islamic world from the West and modernity, has also been 

worried that the Islamic world does not fall into the wrong paths of modernity and stagnation and 

remains on the straight path. One of the functions of metaphors in political thought, due to its 

linguistic function, is that the metaphor of Serat plays a significant role as an effective expression 

and linguistic tool in conveying Ali Shariati’s political thought. 

Research Method 

Qualitative Content Analysis: This is a set of techniques used for the systematic analysis of texts. 

In this method, the researcher strives to pay attention to the context or background of the text and 

to extract information from it as well (Manouchehri, 2023: 197). In this approach, we focus on a 

deep examination of the text, identifying similarities between the contents, juxtaposing them, and 

selecting and valuing the words used by a thinker in the area of Serat. 
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Findings 

The metaphor of the straight path (Serat) and the perspective of pathways play a decisive role in 

the political thought of Ali Shariati. One of his most important theories, titled “Return to the Self,” 

is framed using the metaphor of the straight path and the expression of a “returning” pathway. 

Shariati’s overarching perspective continually places the Muslim individual at a crossroads and 

multiple-choice dilemmas in various categories he addresses. The choice between the paths of 

Alavi Shi’ism and Safavid Shi’ism, the return to the self versus stagnation and modernity, the 

adoption of Western ideas versus reactionism and alienation, among others, are some of these 

paths, alongside the detours that Shariati delineates for the Muslim individual. 

The metaphor of the straight path in Shariati’s political thought can be analyzed on two levels: one 

at the level of the language and the words related to the straight path that Shariati articulates, and 

the deeper level of the theorized framework of the straight path in Shariati’s political thought. At 

this level, the researcher extracts the words based on the source domain of the metaphor of the 

straight path and the target domain of political thought, presenting them as a cohesive intellectual 

system and comprehensive analytical model. 

Conclusion 

The metaphor of the straight path (Serat) plays a decisive role in the thought of Ali Shariati. By 

utilizing the ten elements of Serat in Shariati’s political thought, a summary of his ideas can be 

presented as follows: one must first gain awareness and awaken, then repent for straying from the 

correct paths, and proceed on the path of returning to one’s Islamic self. In this journey, there is a 

need for leadership that guides individuals towards that ultimate goal and perfection. Every 

leadership requires a community and companions; some companions, such as jurists and 

intellectuals, are the pioneers of the path, while others are ordinary supporters. Along the way, we 

encounter bandits and detours, with some choosing to take the wrong paths. In contrast to the Serat, 

we face detours and obstacles such as colonialism, traditionalism, fundamentalism, and modern 

isms, which also have their own companions who are, in fact, anti-companions and against the 

Serat. Leadership and companions on the Serat carry burdens that entail commitments to each other 

and to the Serat. Acting according to the necessities of time accelerates and advances humanity on 

the straight path. 

With the results obtained from this research and other studies regarding the metaphor of Serat in 

the thoughts of Muslim thinkers, it can be asserted with greater certainty that the metaphor of Serat 

has the potential to become one of the central metaphors in explaining the political thought of 

Muslim thinkers. 
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 :  ها کلیدواژه 
اسلام، راه،  یاسیس ۀشی استعاره، اند

 . یعت ی شر  یصراط، عل

تأث  یکی  یعت ی شر  یعل متفکران  تار  رگذاریاز  ا  خ ی در  شرا  رانیمعاصر  به  توجه  با  او  است.  اسلام  جهان   طیو 
  ی ازهاین  یکند که پاسخگو  فی بازتعر  یاگونهرا به   یاسلام  م یاش تلاش کرد تا مفاهزمانه   یاس یو س   یاجتماع

  ن یا  نیمسلمان است. همچن  فکرانمت  یاشه یاند  ۀ در منظوم  یمحور  یها از استعاره  یکیجامعه باشد. صراط  
  ی که صراط چه نقش  دهدیسؤال پاسخ م  نیپژوهش به ا  نیدارد. ا   یعتی شر  ۀشیدر اند  یمحور  یاستعاره کاربرد 
مبدأ و    ۀصراط در حوز   ۀنوشتار با استفاده از استعار  نیداشته است. ا  یعت ی شر  یعل  یاس یس   ۀ شیدر زبان و اند

  یعتی شر  یآرا  ی. بررس دهدی متفکر ارائه م  ن یا  ۀش یاز اند  یدیجد  یدبنمقصد، صورت  ۀ در حوز  یاس یس   ۀشیاند
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 یریگبا بهره   یاگانه و ارکان ده   لیجامع تحل  یالگو  م،یمفاه  نیکرده است. با استفاده از ا  فی با مفهوم صراط تعر
روش    نیبود. ا  یف یک   یمحتوا  لیاستخراج شد. روش پژوهش تحل  یعت ی شر  یاس یس   ۀشیصراط از اند  ۀاستعار  از

  ن یب  یگذار محتواها و انتخاب و ارزش   ن یب  یهاشباهت  افتنیمتن و    قیعم  یکه بعد از بررس   کندیکمک م
 . میصراط برس  ۀمتفکر در حوز نیا ۀشیاز اند ک یستماتیس  یلیها، به تحلواژه 
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 مسئله مقدمه و بیان 
  ۀدور  در  چه  اسلام،  و  غرب  یاسیس  یها شهی اند  در  امر  نیا.  است  کی تئور  هاتیتشب  و  هااستعاره   با  همراه  ،یاسیس  ی هاشهی سرشت اند

  و  شهی اند  در  ی ابرجسته  نقش  میصراط مستق   ۀ استعار  مسلمان،   متفکران  یاسیس  ۀ شی . در اندکندی صدق م  ، معاصر   ۀ دور  در  چه  و  کیکلاس
 (. 11: 1402 دارد )برزگر،  یاسیس عمل یحت و یاسیس زبان
  یافتادگعقب  ۀفاصل  نیا  چرا   و  چگونه  که  شد  مواجه  مهم  پرسش  نیغرب با ا  ۀمستحدث  مسائل  و  غرب   تمدن  با  مواجهه  در  اسلام   جهان 

  ت یوضع  فیتوص   در راه و  یافتادگعقبپرسش با مفهوم راه و    نیا.  کرده است  یرا ط  یغرب و شرق اتفاق افتاده است و غرب چه راه  انیم
تحل  ۀفاصل» آنان،  ترس  نی ا  ییچرا   لیما و  راه و تجو  ی ریگو جهت  تیغا  میفاصله،    یهاپرسش  یعمل، همگ  ۀنحو  یراهبرد   زی مطلوب 
جهان    ازفاصله    نیا  کردنیطپرسش و    نیپاسخ به ا  یبرا   یبرخ   ، اسلام  جهان  در  (.12:  همان)  «رندیگیراه و صراط قرار م  ۀرمجموعی ز

 ن یفاصله مطرح کردند. در چن نیا پرکردن یبرا  یپاسخ و راه عنوانبهرا  سمیونالیو ناس سمیبرالیل سم، یالیمدرن سوس یهای دئولوژیمدرن، ا
از کاروان   یماندگحل معضل عقب  یبرا   لی راه بد  عنوانبه  میصراط مستق  ۀ استعارمتأثر از    یخواهو اسلام   یاسیس  اسلام است که    ییفضا

 (. همان) شودیتجدد مطرح م
  ۀغلباز    ی بلکه ناش  ، ستیبر جهان ن  یو نظام  یاسیس  یبرتر  یو حت  ی تفکر   ۀغلب از    یمدرن فقط ناش یتسلط علوم انسان  گر،یطرف د  از 
 با  بتواند  دیبا  است، (  یو بوم)  یاسلام   یعلوم انسان  یکه مدع  یادهی پد  عنوانبه  یبوده است. انقلاب اسلام  زین  زیو کلمات متما  میمفاه
  مکتب  هر:  کنندیم  اشاره   جمعه  ۀ سور  ریتفس  در  ای الله سیدعلی خامنهآیت.  کند  لیتحل  و  نییتب  را   عیوقا  و  ها دهی پد  خودش  کلمات  و  میمفاه

  کلمات  یبرخ   .فتدیب  جا  تواند ینم   مکتب  نیا  نباشد،   هاواژه   نیا  اگر  و  برود؛   شیپ  خودش  مخصوص   یهاواژه  با  یستیبا  یدی جد  ۀفلسف  هر  و
ن( 41:  1401  ،یا)خامنهمخصوص مکتب اسلام است    ۀکلم  - مانند استضعاف- آن سنخ واژه  زی. »صراط«  و مفاهاز  است که    یمیها 

  ۀشی اند  با   اسلام  یاسیس  ۀشی اند  زی وجوه تما  دادننشانو    یاسیس  علوم  ی سازیبومدر    است یاز س  یصراط  ف یمختص مکتب اسلام است. تعر
در نسبت با    ی نظر  هاتیتشب  ۀ حوزدر اسلام در    یاسیس  ۀشی صراط، خلأ اند  ۀ استعار  ی ریکارگبه  ابعاد مهم  از  گرید  یک ی  غرب مهم است.

 در غرب است.  یاسیس ۀشی اند

  ل یو از آن در تحل  افته یاز متفکران مسلمان بازتاب    یبخش  یاسیصراط در زبان س  ۀ استعار  و  قرآن  ات ی بودن ملهم از آ درصراط  ۀدغدغ 
  «قطب دیس  یاسیس ۀ شی صراط در اند ۀاستعار»برزگر در آثار  ، نیا از  شی. پشده است  بهره گرفته نیمضام یزی رو در قالب هادهی پد یاسیس
( و  1391)  «هیمیتابن  یاسیس  ۀشی صراط در اند  ۀ استعار»  (، 1391)  « صراط  ۀمثاببه  استیس  :ره()  ینیخمامام    یاسیس  ۀشی اند»(،  1390)
داده است.   یاز متفکران اسلام  ی( خوانش صراط1402)  «یاخامنه  اللهتی حضرت آ  ۀشی انددر    یسازاستیو س  یفهماستیسصراط:  »

 د. کنیمارائه  یعتی شر یاز عل یصراط ی، خوانشفوق آثار یلیتحل یالگو و میمفاه و روش  از ی ریگبا بهره  زیپژوهش حاضر ن
  نیا  زیو ن  قلم زده  جهان اسلام با غرب و تجدد  ۀو فاصل  یماندگعقب  ۀ دربارکه    است   یمتفکران اسلام  نیتراز شاخص  یک ی  یعتیشر

  ۀ شی استعاره در اند  ی از کارکردها  یک ی   .بماند  میمستق  صراط  در  و  نشود  تحجر  و  تجدد  یهاراههیجهان اسلام گرفتار بدغدغه را داشته که  
 . کندیم فا یا یعتیشر  یعل یاس یس  ۀشی در اند را  یخوب و ابزار زبان انیصراط نقش ب ۀ استعار ، باب نیاز ا. است یکارکرد زبان یاسیس

 پژوهشۀ پیشین
  یای زوا   از  متفکر  نیا  یاسیس  ۀشی اند  ینگارش نشده، ول   کند  یبررس   را   یعتی شر  یاسیس  ۀشی اند  ، ی که با نگاه صراط  یپژوهشتاکنون  

و کشف    یبررس  به  «سمیعتیشر  نقد  و  یعتیشر  یاسیس  ۀشی اند  در  (1382)  ی شاکر  نمونه  یبرا   ؛است  گرفته  قرار  پژوهشگران  توجه  مورد   گرید
و بعد به نقد سه تن از منتقدان   ختپردا  -اتیو اجتماع  اتیاسلام  ات، یری کو-سه دسته آثارش    براساس  یعتی شر  یاسیس  ۀشی اند  ۀگستر
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ابراهیم برزگر و سجاد خدائی  / یعتی شر یعل یاس یس ۀشی از اند یخوانش صراط   

 ی در نسبت با آرا   یانتقاد  یی گفتگو  زین  یانیسروش( پرداخت. در بخش پا  می و عبدالکر  ییطباطبا  جواد  دیس  ، یمیعبدالکر  ژنی)ب  یعتیشر
 کرد.  ارائه  یعتیشر

متعهد    یدموکراس  ۀدیا  او  .ختپردا  یعتیشر  یاسیس  ۀبه فلسف  یعت ی شر  یاسیس  ۀفلسف  یدوباره به مبان  ی نگاه  ( در1370)  یمیعبدالکر
  را  خود یاسیس ۀفلسف ، ینید ۀشی اند جوهر بر هیتک  با یعتیشر . گرفت نظردر سمیالیو سوس سمیبرالیل یاسیس دگاهیرا در مقابل دو د یعتیشر

بر    یرا مبتن  او  ی اسیس  ۀامامت و فلسف  ۀفلسف  بر   ی مبتن  یعتی شر  دگاهید  از  را   آن  عی توز  ۀنحو  و  یاسیس  قدرت   منشأ  سندهی نو.  دهدیم  شکل 
 .داندیم متعهد یدموکراس

خلدون«،  شش متفکر »ابن  ی با الهام از آرا   یمجموعه مقالات مستقل  ، متفاوت   بار  نیا  یملاقات  ، یعت ی شر  یعل  ( در1397)  ی منوچهر
  یهاشهی بر اند  هیبا تک   «یو »صلح جهان  «ی»نظم جهان  «، ی»نظم تمدن  ۀ دربار  یاسهی مقا  یکرد یرو  در  و  کرد  ارائهو...    چه«ی»ن  «، ی»سهرورد 

 کیهرمنوت   یعتیشر  ( در1383)  ی منوچهر  نیهمچن  .کرد   یبررس  یعت یشر  ۀشی در اند  را   عقل  گاهیجا  نی. همچنآورد   انیسخن به م  یعتیشر
ه معطوف به  کن یاز د یعتیفهم شر: کرد گر وجوه برجسته یش از دیرا ب  ، و عرفان  کیهرمنوت   یعنی،  یعتیشر   یدو وجه از آرا  ،عرفان  و  ییرها
 ۀ مثاببهکه    یامیپ  ؛فهم کرد   ام یپ  کی  ۀمثاببه   توانیرا م  یعتیتفکر شر   او،   انیبه ب  است.  یه معطوف به قلمرو عمومکاست و عرفان او    ییرها

 دارد.  شهی او ر یاساس یهایمشغولدلدر  «افتهیقصد بروز » کی
اسلام  ۀ دربار  یعتی شر  یآرا   یبررس  به   ، ی نید  یسالار مردم تا    ی دموکراس  از  ( در1394)  باکلام ی ز   ۀ جامع  ک یدر    دیباکه    یحکومت 
 در گفت.    سخن  یبر دموکراس  یبا حکومت مبتن   یعتیحکومت مطلوب از نظر شر  انیو از تفاوت م  پرداخت  دکنحکومت    عهیش  یاسلام

  یانتقاد  یبازخوان  ( در1398)  ی ر یم  .کرد   مطرح   را  یمباحث  یزدگو غرب   ییگرا غرب، غرب   درخصوص   ی عتیشر  دگاهید  ۀدربارادامه هم  
مذهب، زبان    ن، ید  مانند  ییهاه مقولدر ارجاع به    ران، یبه مفهوم ا  را   یعت ینوع نگاه شر  ، یفارس  زبان  و  عیتش  ت، یمل  ت،ی هو  از  ی عتیشر   تیروا 

  ثر ا چهار در برزگر میابراه یلیو تحل ی نظر  یاز الگو ی ریگاست که با بهره  نیا مشابه آثار ری سا  با پژوهش نیتفاوت ا .کرد  یبررس تی و هو
 . دهدیم ارائه یعتی شر  یعل یاسیس  ۀشی از اند یصراط یخوانشاو، 

 مفاهیم اصلی تحقیق
 یاسیس  ۀشی اند  که   دارد   پژوهش  نیا  با  ی شتر یب  ییمعنا  قرابت  ریتعب  نیا  یارائه شده است، ول   یمتنوع  فی تعار  ،«یاسیس  ۀ شی اند»باب    در

  ، ی)منوچهر  «رساندیم  نظرمان  مورد   مقصد  به  را   ما   یراه  چه  و  میهست  کجا»  دی که قادر است به ما بگو  است   است یس  یایجغراف  ۀنقش  مانند
  ۀ حوزدر    یاسیس  ۀشی اندمبدأ و    ۀ حوزقراردادن صراط در    با  و  شودیم   فرض   صراط  ۀمثاببه  یاسیس  ۀشی اندپژوهش    نی(. در ا162:  1397

مسلمانان و    ی خاص آن در نظام فکر   ت یاهم  لیدلبه  اما  ،است  میقرآن کر  زین  »صراط«  ۀواژ  خاستگاه  .شودیم  انیمقصد، مسائل طرح و ب
  و  یفکر  یازهاین  از  یاری بس  ای  همه .  است   یاسیاسلام و اسلام س  ن یکل د  ۀترجمبرخوردار است. صراط    یکانون   یگاهیاز جا  ،متفکران

. صراط در  شودیم  ونمد  ینظر  و  ی شناختیمعن  منظم  دستگاه  کی  قالب   در  و   کندیم  نیتأم  را   است یس  در  مسلمانان   یراهبرد   و  ی کاربرد 
  (.15: 1402)برزگر،  دهدیکار را انجام م نیا  ، و بسامد  رمجموعهی زقالب صدها 

  طوربهخود بهره ببرد. جهان اسلام و   ۀژیواز گفتار    دیبا  زین  یدارد و هر نظام گفتمان  برعهده  یمهم  نقش  زبان  ، ی اسیشه و عمل سی در اند
مختص به خودش   یهاهبه واژ ازیبا جهان غرب است، ن زیمتما ینظام گفتمان کی یهم از آنجا که دارا  یبعد از انقلاب اسلام رانیخاص ا

 کند. دیو بازتول  ایمسلمانان را اح یاسیزبان س تواندی»صراط« م رسدیم دارد. به نظر

 شناسیروش
  ا ی  نهیزم  بهروش محقق    نی. در ارودیم  کاربه متن    کیستماتیس  لیتحل  یاست که برا   هاکیاز تکن  یامجموعه   یفیک  یمحتوا  لیتحل

متن و   قیعم  یبررس  با  رو، ش یپ  ۀمطالع  در(.  197:  1402  ، ی )منوچهر  آورد یم  دستبه  یاطلاعات  زیو از آن ن  کندی م توجه    زیبافت متن ن
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  ندیدر فرا   .میکنی م  توجه  صراط  ۀ حوز  به  ها، ه واژ  نیب  یگذارها و انتخاب و ارزشقراردادن آن  هم  کنارمحتواها و    نیب  یهاشباهت  افتنی
آثار عل  ، پژوهش و استخراج    ییشناسا  او  یاسیس  ۀشی اند  با  مرتبط  یهابخش  سپس  و  یگردآور  یاصل  یهاداده   عنوانبه  یعتی شر  یابتدا 

  ی هاواژه  و   صراط   ۀاز استعار  یعتیشر  نیو همچن  بودند  ی عتیشر  یاسیس  ۀشیاند  یاصل  م یمفاه  انگری نما  که  یی هابخشبعد،    ۀد. در مرحلشدن
از   یشدند تا خوانش صراط  لیتحل  و  ینی گزبه  آمدهدستبه  می، مفاهت یدرنها، مشخص شدند.  ها استفاده کرده بودآن   حیتوض   یبرا   مرتبط

 . ردیمند شکل گنظام  صورت به یعتی شر  یاسیس ۀشی اند

 های پژوهشیافته

 ورزی استعاره و اندیشه

شباهت    لیدلبه «  بهمشبه»  و  »مشبه«  طرف   دو  انیم  کار  نیا.  است  لهموضوع   ریغ  و  یقیحق  یمعنا  ریکاربرد لفظ در غ  یاستعاره نوع
است    یهیتشبتر  ساده  فی(. استعاره در تعر162:  1374العلماء،  است )حسام   هیاز تشب  دتری در استعاره شد  شبهوجه. شدت  رد یگیصورت م

به( و  مشبه( صراط )مشبه)  اسلام   نید  م«، ی»اهدنا الصراط المستق  ،حمد  ۀ سور  6  ۀی ل در آامث یبرا   ؛آن حذف شده است  نیاز طرف   یک یکه  
آن   یابلکه در وجه استعاره   ست، ین  یقیحق  یصراط در معنا  نجایبه مقصد رهروان نقش دارند. ا  دنیدو در رسهر  که  است  نیشبه هم اوجه

استعاره مصرحه    ه، ی آ  نیصراط در ا  ۀ استعار  نوع  ثیح  از.  است  بشر  یزندگ  ی برا   خدا   راه  و  می، راه مستقاسلام   نیصراط در د  .رفته است   کاربه
 (.47-46الف: 1391نشده است )برزگر،  دیمشبه در آن ق اما  شده، به در آن ذکر مشبه را ی است؛ ز

 .دارد   وجود  کی تئور  هیتشب  ا ی  استعاره   کی  متفکران  غالب  ۀشیاند  سرشت   در.  دارند  یمتعدد  یها نقش  ی ورزشهی اند  در  ها استعاره 
دوم،    ،منظور و مضمون حاضر به مخاطب  انیب  یبرا  متفکر  یبرا   یان یو ابزار ب  ی، کارکرد زباننخست دو نوع کارکرد عمده دارند:    هااستعاره 

 (.53-54: 1402متفکر وجود داشته باشد )برزگر،  زبانمان در زهم. البته ممکن است هرو کارکرد ینیآفرو مضمون یورزشهی اند

 صراط ۀ استعار

 یاسیس  ۀشی اند  با   غرب  یاسیس  ۀشی اند   ۀسیمقا  یدر بررس.  دارند  یپررنگ   نقش  غرب   یاسیس  ۀشی اند  سرشت  و  یپردازهیها در نظراستعاره 
از آن استفاده کرده است،    یااز باب استعاره   زیصراط که قرآن ن  ، باب  نیا  از.  می شوی م  یاسلام  ۀشی اند  ۀ حوز  در  ی نظر  خلأ  نیا  متوجه  اسلام 

 شود.  یاسیس ۀشی اند ن ییدر تب یمتفکران اسلام نیدر ب یمحور ۀ استعارآن را دارد که  تیقابل
اسلام را به    نید  ، یبه سطح معنو  «ینی»راه ع  ۀواژ  یقرآن با ارتقا  .استمتفکران مسلمان    یآرا   در  ها استعاره   نیترج یرا   از  یک ی صراط   

بر محور    توانیقرآن را م  نیکل مضام  درواقعدانسته است.    اینزول قرآن و رسالت انب  تیرا غا  آن  به  ت ی کرده و هدا   ریتعب  م یصراط مستق
استعاره صراط    نی. در ادهدیو ضلالت، بهشت و جهنم قرار م  تیهدا   یدوراه  انیدائم انسان را م  میقرآن کر  اتیکرد. آ  یدهسازمانصراط 

 . است به مقصد  افراد تیهدا شبهوجهاسلام مشبه و  ، بهمشبه

 یعت یشر  یعل ی اسیسشۀ یصراط در اند

  شتن« ی عنوان »بازگشت به خو  با  شیهاهینظر  نیترمهماز    ی ک یدارد. او    کنندهنییتعنقش    یعتی شر  یعل   یاسیس  ۀ شی اند  در  صراط   ۀ استعار 
  یو چندراه  یسر دوراه  ربانسان مسلمان را    همواره   زین  یعتی کلان شر  نگاهطرح کرده است.    «بازگشت»  یراه  ر یو تعب  صراط   ۀ را با استعار

در   شتنی بازگشت به خو  ، یصفو  عیو تش  یعلو  عیتش  یهاراه  نی. انتخاب بدهدیکه طرح کرده، قرار م  مختلف  یهامقولهها در  انتخاب
  یعتیاست که شر  ییهاراههیها و در مقابل آن براه  نیاز ا  ی... برخ و  ونیناسیال  و  ارتجاع  مقابل  در  غرب   از  اقتباس  ، تجدد   و  تحجرمقابل  

در سطح زبان و  یک ی : کرد  لیتحل را  یعتی شر یاسیس ۀشی اند در صراط ۀ استعار توانیکرده است. در دو سطح م میانسان مسلمان ترس یبرا 
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  در  که  یعتی شر  یاسیس  ۀشی اند  در  صراط   ۀشدزه ی تئور  ۀمنظوم  یعنی  ،آن  ترقیعم  سطحدر    ی گرید  و کرده    ان یب  یعتی که شر  یصراطکلمات  
 ی و الگو  ی دستگاه فکر  کی  صورت به  یاسی س  ۀشی اندمقصد    ۀ حوزو    صراط   ۀ استعار  مبدأ   ۀ حوز  براساس  شدهاستخراجکلمات    سطح،   نیا

 . شودیمارائه  لیجامع تحل

 صراط در زبان سیاسی علی شریعتی

  ی برا   .است   کردهاستفاده    صراطاز راه و متعلقات    گرانیخود و فهماندن آن به د  دنیو فهم  یاسیس  م یمفاه  ی برخ   ف یتعر  یبرا  ی عتیشر
 . میکنینمونه به چند مورد اشاره م

 مذهب

تعر  یعتیشر معادل    ، یلغو  فیدر  را  ر  رفتنراه مذهب  از  هدف    او(.  21:  1352  ، ی عتی)شر  کندی م  فیتعر  ذهب  ۀ شی و  را  مذهب 
 انتقاد  ، کنندیم  دنبال  هدفی ب  حرکت   و  بودنراه که مذهب را به نفس    یاز کسان  و  پندارد یمهدف    یسو به  یو راه  لهیبلکه وس  داند، ینم
از آن عبور    دیکه با  یالهیوس  یعنی]که مذهب[    دهدینشان م  کند، یرا که مذهب مطرح م  یو اعمال  دی عقا  ۀمذهب و هم   ۀ»فلسف  :کندی م

 عنوانبهنه    راهکه از    ماندیبدان م  نیکه ا  ؛پرداخت  هدفیو ب  قتی حقیب  یهالیو به تجل  ستاد یدر راه ا  نکهیانه    ، دیرس  ی مقصدکرد و به  
  راه.    ...می کردن و آراستنش بپردازیچراغانکردن و  نیتزئو به    میاستفاده کن  راه نفس    یبلکه برا  ، یمقصد  و  مقصود  به  دنیرس  ی برا   یالهیوس

 (. 22-21: 1352 ، ی عتیباشد[« )شر دی]با هدف  یسوبه یراهمذهب، بلکه   یمذهب نه برا، و هدف به دنیرس یبرا ، بلکه راه  ینه برا 

 نهضت و نظام 

نهضت به    دنیو رس  لی و بعد از تبد  داندینهضت را با حرکت همراه م  ند، یبیم  ینظام را کاملًا راه  کینهضت به    کی  ل ی تبد  ی عتیشر
  یعلو  عیتش  ان، یو ساسان  انیدر دوران اشکان  ی گری زرتشت  او(.  39-37:  الف1400  ، یعتی )شر  کندی م  فهمنظام، نظام را با توقف از حرکت  

  ۀهم  ، اول  صورت   در  که  رد یگی مثال م  شاهدرا    ستمیقرن نوزدهم و ب  سمیمارکسو    یوسطقرون در دوران روم و    تیحیمس   ، یصفو  عیو تش
  ی انقلاب   تحرک شدند و مانع    روروبه  توقفحاکم و نظام با    یاسیبه قدرت س  لی بودند که بعد از تبد  یپرتحرک   یانقلاب   یهانهضت  هانیا

  خ ی تار  یازهاین  یپاپابهاجتهاد    را ی ز؛  داندیعامل اجتهاد م  درحل چالش نهضت و نظام را    یعتی شر  (.43-41:  الف1400  ،یعتیبودند )شر
 (.123: 1399 ، ی عتی)شر زندیرا رقم م یو انقلاب دائم شودینم متوقفعصر  کیدر قالب  ، رودیم شیو اجتماع پ

 تشیع علوی و تشیع صفوی 

  ع()   یعل  ریمس  ۀادام  که   یعلو   عیتش  برد یم  نام  عیتش  ریمس  دو  از  کند،   فیتعر  خی تار  طول  در  را   عیتش  امتداد  خواهدیم  یوقت  ی عتیشر
دو نوع    نیاست. ا  نظامو    سکون  عه یش  ی صفو  عی( و در مقابل آن هم تش34  :الف1400  ،یعتی است )شر  نهضتو    حرکت   ۀ عیشاست و  

مانند    ی ریبا تعاب  از او  یعتی شر  ونسبت دارد  در زمان    رفتنشیپکه با ارکان زمان و    یمجتهد علو  یک ی:  سازندیم  زیدو نوع مجتهد ن  عهیش
با س، »زمان«  شتازی»پ تعب  جامعه«  یازها ین  یپابه»پا  خ«، ی تار  ریهمگام  راه عقبکه عامل    یمجتهد صفو  دوم   ؛کندیم  ریو...  از  ماندن 
عامل  شودی م پ  ثبوت .  مانع  تحولات    رییتغ  برابر  در  شرفتیو  هر    است و  نوو  تفس  ییراه  محکوم  قیرا  م  تیو    ،یعتی )شر  کندیمطلق 

 (. 276: الف1400

 روشنفکر

د  زی تما  یعتیشر با  اگروه  گریروشنفکر  در  را  دارا   داندیم  نیها  تار  ریمساز    یآگاه  یکه روشنفکر    ت یو احساس مسئول  خی جامعه و 
ا  یاجتماع  ی ابی»جهتمانند    برد، یم  کاربهروشنفکر    یرا برا  یمختلف  یراه  ری تعاب  او(.  156:  1401  ، ی عتیاست )شر  ریمس  نینسبت به 
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و    موانع راهو مبارزه با    مقصدو    ها منزل و    راهاست.    زمامدار کاروان»روشنفکر    .  و...  «ی راهبر  »شم  کاروان«،   »زمامدار  «، یاجتماع  ۀکریپ
 (. 164: 1401 ، یعتیشر اوست« ) ۀبرعهدکاروان  یمعنو  یمردم و هماهنگ جیخطرات و بس

 ی عتیشر یعل یشۀاندصراط در ۀ شدزه یتئور منظومۀ

 شود؛ یم  ییمتفکر استخراج و شناسا  ۀشی اندصراط در    ۀرمجموعی ز  یبسامدها  نخست   ، متفکر  ۀشی اند   در  صراط  ۀمنظوم  استخراج  یبرا 
 نیا  مندنظام   ۀرابط  ، سوم   ؛شودیمو برجسته    زیرا پوشش دهد، متما  یادی ز  ی بسامدها  ، یچتر  ۀمثاببه  تواندیم  که  یکلمات محور  ، دوم 

  لیرا تشک   ییهاحلقه  ، شدهشناخته  یاجزا  وهمبسته    ۀرابط  نی. اشودی م  زه ی صراط و راه، همبسته و تئور  یکانون  ۀواژ  تی محور  باپراکنده    یاجزا 
صراط را  حیتسب  نخ بر مرتبط و منظم ۀریزنج نیا ارکان از یرکن ، اجزا  نیهرکدام از ا نکهیو هم ا سازد ی متفکر را م ی که هم نظم فکر  دهدی م

سا  بالطبع.  دهندی م  لیتشک  با  ارکان  از  و  رکن  ریهرکدام  تعامل  در  تأث  یرگذاریتأثها  )برزگر،    ی ریرپذیو  از 159:  1402هستند  پس   .)
مطابق نمودار   یاگانهبه ارکان ده   یعتیشر  یعل  یصراط  تفکر  ۀاستخراج منظوم  یبرا   یاشهی و سامان اند  یسامان زبان  نیب  ییهاوبرگشترفت

 . می دیرس 1

 ی صراط ۀگان ده ارکان. 1 نمودار
 ( ندگانمنبع: نگار)

 بیداری و آگاهی 

دارد،   یکه مبدأ و مقصد  ی ریاست. هر مس  یآگاهمعادل    یعتیشر  یصراط  نشیدر ب  یداریباست.   یداریب  ، یصراط  نشیاول در ب  رکن
 ی آگاه  اشمقدمه  زین  صراط  به  بازگشت   و  توبه  و  دارد   وجود  یآگاه  به  ازینصراط    از  نشدنخارج  یبرا   یحت .  است  یآگاه  مند ازین  آنبه    ورود
.  ریمس  ی ابتدا   در  فقط  است، نه  ی ضرور  ریکل صراط و مس  درارکان صراط باشد،    از  یک ی  تواندیاز آنکه م  ریغ  یآگاه  بیترت   نیا  به .  است
 داند، ی توده و موجب رکود م   ونی که مذهب را اف  یستیبرخلاف نگاه مارکس  یعتیشر  .است  داشتنیآگاه  ر، یاز انحراف در مس  ی ریجلوگ   ۀلازم

:  ب1400  ،یعتی)شر  پندارد یم  مبارزه   شتازیپو    حرکت  محرک و    یبخشیآگاهو    یداریعامل ب  نیترمهماستعمارزده    یمذهب را در کشورها
30-32.) 

صراط

آگاهی و 
بیداری

به بازگشت
خویشتن

امامت و 
رهبری

مقصد و 
غایت

همراهان

بین راه

ضد 
همراهان

تعهد

زمان

سرعت گیری
و پیشگامی
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 بازگشت به خویشتن 

  ی عتیشر . است میمستق صراط  به  ضلال راه  از بازگشت یمعنا  به توبه. است شده ی اسیس  اتیادب وارد  یاخلاق و  یعرفان اتیادب از توبه
نامساعد   طیاز شرا   یبعد از آگاه  ، یعتی بازگشت از نظر شر  نی. اکندی م  فیتوص   «بازگشت  یراه»  ۀواژ  با  را   توبه  یاسیس  و  یاجتماع  رکن

گاه  نجایاز گناه داشته باشد. در ا  یآگاه  دیتوبه از گناه با  ی که فرد برا   طورهمان  ؛افتدیحال اتفاق م بازگشت و جبران   ۀمرحل  ،یهم بعد از آ
معنا ندارد    شیاصلًا حرکت برا   ا ی  دهدیباطل ادامه م  یسوبه  یقبل  ری انسان ناآگاه در مس  .افتدیاتفاق نم  یبازگشت  ، یبدون آگاه  گرنه و  ،است

 . ماندی و متوقف م

از خود فرد شروع    شتنی بازگشت به خو  نی. هرچند ااست)توبه(    جامعه  بازگشت  ینوعبه   شتنی رکن توبه و بازگشت، بازگشت به خو  در 
  ی گرید  یهاشتنی خو  ش، ی بازگشت به خو  ریدر مس  ، ی عتیشر  نظر  از.  بازگردد   شی خو  یقی( حقوجود)  ستانسی اگزبه    دیبا  ی و هر فرد   شودی م
  ی بلکه به معنا  ست، یگذشته که تحرک ندارد ن  یها بازگشت به سنت  شتن،ی است. منظور از بازگشت به خو  ریکه انحراف از مس  می دار  زین

  یرانیا  ۀ جامعکه در    ی شتنی تنها خو  ،حرکت مستمر در صراط است. به نظر او  یبرا   یاست که در جامعه زنده و توان  ی شتنی بازگشت به خو
است و    مانیاسلام  یفرهنگ  شتنی خو  نیما به هم  ۀیتک   می گویکلمه م  کیدر    نک یاست: »و ا  یاسلام  شتن ی زنده است، بازگشت به خو

  اتیاست و تنها روح و ح ترکینزد به ما   هاست که از هم یشتنی تنها خو نکهیا خاطر به م؛یشعار خود کن  دیرا با شتنی خو نیبه هم بازگشت
  اسلام (.  30:  1356  ، ی عتیدارد« )شر  تپشدارد و    یزندگ  -کند  کار  دیکه روشنفکر در آن جامعه با-ن  الا   ۀاست که در متن جامع  یمانیو ا
و   یآگاه  بهکه    یمانیو ا  یدئولوژیا  کی  یبلکه اسلام به معنا  ست، یسنت و وراثت ن  کی  ، یعتیشر  یاسلام  شتنی خو  به  بازگشت  دعوت   در

 . شودیم منجرحرکت جامعه 

 امامت و رهبری 

 بردن   و   ره مرکب از    رهبر  ۀاست. واژ  ی و راهبر   ی رهبر   ان، یعیش  ژه ی و بهاسلام،    یاسیس  ۀشی صراط در اند  ریناپذیی جدا از ابعاد    گرید  یک ی
  ی در باب امامت و رهبر  یگوناگون   نیاز مضام  یقرآن  اتیادبآن قوم دارند.    ر ی در سرنوشت و تقد  کنندهن ییتع   اریبس  ی. رهبران هر راه، نقشاست

الف:  1391برده شده است )برزگر،    کاربه  تیضلالت و هدا   زیو ن  حق و باطل،  یتصور  ۀدوگاندر    امام   ۀکه واژ  ییتا جا  ؛برده است  کاربه
  ۀ کلمخودش از    یاسیس  ۀشی در اند  زین  یعتیالسلام( هستند. شر  همی )عل  نیمعصوم  ، یمصداق بارز رهبر  ،عهیش  یاسیس  ۀشی اند  در(.  292

 است.  او ۀشی اند  یهاهیپا از یک ی  واستفاده کرده  اریامامت بس
راه  با  او  جامعه«، »هدا   یاصطلاحات  »راندن  »رهبر  سمت به  تی مانند  مستق  ی هدف«،  »راندن هرچه سرراه  نیترمیدر   ترعیها«، 

  با  را   یاسلام  ۀ جامع  ، یاسلام  نشیب  در  ، یعتی شرنظر    از  و امامت را از منظر خود نگارش کرده است.  یرهبر  فیکمال« و... وظا  یسوبه
وجود دارد   فرض ش یپ  نیدو هم هم  ن یا  یقینسبت حق  ۀ دربارامت نهفته است.    ۀامامت در کلم  ۀکلماصلًا    پس.  میکنی م  خطاب  امت  ۀواژ

  نیبنابرا   ؛مطلق است  یتعال  یسوبه  یو شدن ابد  رفتندر حال    یاجامعه  کیامت،  کند: »  ی راهبر   یتعال   یسوبهامت را    دیکه امامت با
  که  ستین  نیا  امام   ۀفیوظ  ، او   (. از نظر59  :1398  ، ی عتیشر)  «برد یم  راهو    کندیم  تیهدا   راه  نیاست که امت را در ا  یمی »امامت، رژ

  براند   هدف  سمتبه  را   جامعه  ، مشخص  یانقلاب   ۀبرنام  و  یدئولوژیا  براساس  دیبا  بلکه  ، ببرد   جلو  موجود  راکد  یهاسنت  براساس  را   جامعه
 (. 79: 1398 ، ی عتیشر)
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 مقصد، غایت، منزل، هدف، آرمان، افق

  فایآن فرجام ا  یسوبهحرکت    یدر چگونگ  ییسهم بسزا  ت، یآرمان و غا  میاست. ترس  یاسیس  ۀشی اند  یاساس  ی هامؤلفهاز    یشناستیغا
  کرده   نیمع  را   فرجام   ۀمرحل  که  است  کامل  یوقت  یاسیس  ۀشی اند  کی  ن یهمچنبه فرجام است.    دنیرس  یبرا   ریدر مس  هاهیتمام توص .  کندی م

 . است  نشیب نیا مهم ارکان از زین یاسی س ۀشی در اند یصراط  نشیو فرجام در ب ت یرکن غا ، باب نیا از(. 93: 1401 ، ی لی)جل باشد
جبر    نیزم  بر   مستضعفان  وراثت  یعتی شر  نظر  از  یینها  مقاصد  از   یک ی  شود، یم  ختم  مقصد  به  دنی رس  با   و   شروع  مبدأ   از  یحرکت  هر 

  امام   ینگاه صراط  یدر بررس  نیهم باشد. ا   یانی( میها)هدف  یممکن است، مقصدها  ریدر مس  البته  (.43:  1350  ، یعتی)شر  است  خی تار
 ریمس  در  دیبا  که  دانندی را منزل اول م  هدفبه    دنیرسرفته است.    کاربهاست، با عنوان منازل    یعرفان  اتی( و رهبر انقلاب که متأثر از ادبره )

 و  ریس  جز  جامعه  و  انسان  به  یعتی شر  نگاه.  ستین  بهره ی ب  نگاه  نیا  از  زین  یعتی شر.  دیرس  یینها  تیغا  آن  و  یبعد  منازل   به  تا  ماند آن  از  بعد
 . دارد  یبعد منزل  به دنیرس یبرا  حرکت به ازین باز یمنزل  هر  به دنیرس و ستین مداوم  حرکت

معتقد است    یعتیاست. شر  یدر نسبت با دموکراس  او  ۀدیارفت،    شیپ  منزل بهمنزل آن    در  دیبا  یعتی که به نظر شر  ییهاه مقول  از  یک ی
پ  یاسیس  یها انقلاب از  جامعه همچنان براساس    را ی ز  ؛ کنند  یخودشان را واگذار به دموکراس  ی انتخاب رهبر   دیبلافاصله نبا  ی روزیبعد 

مسسنت و  م  نیشیپ  یرهایها  زمان  او .  کندیفکر  تا  است  حد  یمعتقد  به  مردم  بلوغ    یکه    ن ی گزیجا  ها یرأ   ی دموکراس  که   نداهدینرساز 
متعهد نام   یاز دموکراس یعتیباب شر نیقرار داد. از ا دهیرا ملاک انتخاب راه و عق یداد و رأ  یتن به دموکراس دیها شود، نبارأس یدموکراس

  به جامعه  ی رهبر ، یروزیبعد از پ   ییابتدا  ۀدر مرحل .مقصد است سمتبه یجامعه به حرکت متعال ی اساسش تعهد رهبر دی گویو م برد ی م
  دهیها نرسبه شمار رأس  هایرأ   شمار  که  یوقت  تا  جامعه  راه نییتع  یعت ی را عوض کند. به نظر شر  هایرأ   نیا  تامتعهد است    رش یو مس  دهیعق

 (.224-210: 1398 ، یعتی است )شر رییتغ رقابلیو غ نیمع ی رهبر ۀبرعهداست، 
هدف  رونده  هر  برا   یدر  بعد  دنی رس  یباز  مقصد  و  هدف  م  یبه  ول کندیتلاش  نرسد،  هدف  آن  به  است  ممکن  که    ی.  است  مهم 

  ی ریگجهت بینرن نیا به کلان بسنجد.  ی ر یگآن را رها نکند و دائم حرکتش را با آن جهت ،آن مقصد و هدف باشد سمتبه او  ی ریگجهت
  درواقع کلان نهضت را حفظ کند و    ی ریگجهت   تواندیاست که م  ییهاه مقولاز آن    یک ی  او. اجتهاد به نظر  شودی م  ان یدر رکن مقصد ب  زین

 . (123: 1399 ، یعتی)شر نشودمتوقف  یانیباشد تا در مقاصد م یبعد  یو متوجه کننده به آن مقصدها یانقلاب دائم بخشتداوم 

 همراهان

است. انتخاب کاروان و راه خدا،    نیاطی با ش  یدر مقابل راه و همراه  شیایبا خدا و اول   یانتخاب راه و همراه  یدوراهمدام بر سر    بشر
از همراهان    یدارد. برخ   ییمخالفان و دشمنان و رقبا  زین  و  همراهان  ی راه  هر .  کندیم  میها را به دو صف همراهان و ضد همراهان تقسانسان
 یباق قدم ثابتاز همراهان تا آخر  ی (. برخ نیاند )مستأخرراه ملحق شده نیبه ا یزمان ریبا تأخ  ی( و برخ نیاند )مستقدمگروندگان نیاز اول 

  از  یبرخ (.  231:  1402برزگر،  )  هستند  یراه  هر  دی جد  یهاشیرو  زین  یبرخ .  شوندی م  زش ی ر  دچار  راه  ۀانیاز آنان در م  یو برخ   مانندی م
 هستند.  امت مانند ی همراهان عاد یمانند روشنفکران و مجتهدان و برخ  شتازانیپ همراهان

گاه  است،   شتازیپ  همراهان  از  که  روشنفکر  یعتیشر   نظر  از    رود، یم  کجا  به  و  د ردا  قرار  کجا  در  داندیم  و  است  خودش  اکنون  به  فرد   نیترآ
گاه  هرحالبه  که  »روشنفکر:  است  مقصدی ب  و  ریمس  در  کردهخودگم  که  زدهغرب   برخلاف   شمندانی اند  برابر  در)  است  شمندیاند  انسان  نیترآ

  یآگاه شی خو وضع  به نسبت . کجاست داندیم که یانسان یعنی ؛است یمعن نیهم  به صفت  در روشن. است یاسیس متفکر  ک ی( ناآگاه
گاه  روشنفکر  و  دهدیم  زین  ضدهمراهان  از  زکنندهییتم  قدرت   ،انسان  به  یآگاه  از  سنخ  نیا(.164:  1401  ، یعتی شر)  دارد«  روشن   از  آ

 (. 60: 1401 ، ی عتیشر)  دارد  شناخت  نجات راه از و است  سمیفکل و سمیامل ریمس بودنراههیب
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ابراهیم برزگر و سجاد خدائی  / یعتی شر یعل یاس یس ۀشی از اند یخوانش صراط   

  ۀ هم  خاستگاه  زین  مساجد  یحت .  بودند  یضداستعمار  یهانهضت  ۀهم  شتازانیپ  و  قراولانش یپ  یاسلام  یعلما  ، یعتی شر  نظر  از 
  هر  مانند  ، ست ا  یعتی شر  یصراط  نگاه  در  ی عاد  همراهان  از  که  زین  امت  (. 82:  1401  ، ی عتیشر)   است  بوده  توده  یها انقلاب  و  ها نهضت

  کندیم  تی هدا   مشترک   ۀقبل  سمتبه  حرکت   و  کمال  به  دنیرس  راه  در  را  امت  امت،   در  امامت  و   رهبر.  دارد  شرویپ  و  رهبر  به  ازین  یکاروان
 (. 44: 1398 ، ی عتیشر)

 ها( راه )رهزنبین

 دهدی خودش را نشان م  ییهامهم است. در راه روندگان صراط، رهزن  ییبه مقصد نها  دنیدر راه تا رس  ی مراقبت دائم  ، یاسلام  نشیب  در
 راه   نیب  در  تا  انسان  که  است  نیا   راه  نیب  یهابیآس  از  یک ی  .شودیحق م  ریو انحراف از مس  ریتوقف در مس  موجبها  به آن   یتوجهیبکه  

برسد و تصورش آن باشد که به مقصد    هیاز مقاصد اول   یک یاما اگر به    ، است  مقصد  و  هدف  به  دنیرس  تشیکانون توجه و فعال  ۀهم  ، است
 دنیرس  . ن کوشش کندآ  هب  یابیدست  ی برا   که  ندارد   یهدف  گرید  را ی ؛ زدارد یبازماو را از تلاش    ، یروزیتصور و گمان پ  نیاست، ا  دهیرس  یینها

  شرفتیپ  یرا از تلاش برا   اوو    شودی م  او  یو جسم  یموجب آرامش روح  یشناختروان  ۀیبه مقصد از زاو  دنیتصور رس  یحت  ایبه مقصد  
 (.242الف: 1391 برزگر، ) دارد یبازم

که آن نهضت تا قبل    مهم است  باب  نیا  ازنظام    به  شدنلی تبد.  داندیمنظام    به  شدنلی تبدها را  از عوامل انحراف نهضت  یک ی  یعتیشر 
  نهضت   از  کباره ی   به   نظام   نام   به  یانیم  یروزیپ  به  دنیرس  از   بعد  امابرسد،    ییهابه هدف  هخواستیممتحرک جوان بوده که    مانیا  کیاز آن  
را   زیهمه چ  ...کندیم  حرکت  خودش  ریمس  در  »نهضت:  کندی م  دا ی پ  یضدانقلاب و    ضدتحرک   ۀیروح  و  شودی م  متوقف  و  ستدیای م   بودن

  ن یاش از بو مبارزه  ی ریدرگ د، یکه رس نجاآ هب. اما رسدی به اوج قدرتش م ، به هدف برسد آنکهیب ای رسدینهضت به هدف م. دهدی م رییتغ
و    متحرک حالت  .  شودی م  متوقف.  ستدیای م.  شودیحالتش عوض م  ، دیبه قدرتش که رس  .ستیدر برابرش ن  گرید  یسد و مانع  رود، ی م

حالا   .دشمن را خلع سلاح کند و نظام را عوض کند خواستی چون اول م ؛رد یگیم یکارو حالت محافظه دهدیرا از دست م اشیانقلاب 
که در اول نهضت بود، حالا در قدرت خودش   تیخودش را حفظ کند و نگه دارد... آن واقع  خواهدیخودش قدرتمند و حاکم است و م 

قدرت    کیجامعه، و    یدرآمده بر رو  ی امهیخ  صورت بهشده است، و    یاجتماع  ثابت   ۀیپا  ک ینهاد، و    ای  ونیتوسیبه انست  دهیگرد   لی تبد
-37:  الف1400 ، یعتی)شر افتاده است«  رکودو    توقفاما در روح به    ،است  دهیشده که در ظاهر به اوج قدرت رس  یدولت  ۀافتیسازمان

39.) 
را    یباستان  شتنی خو  و  ینژاد  شتنی خو  راکد،   مذهب  ، یزدگغرب   ۀراهیبچهار    یعتیشر  ، یاسلام  شتنی بازگشت به خو  صراطمقابل    در 
آن  و  حیتوض  م  درمورد  را مدرن از رهزن  گرید  یک ی  یعتی شر  (.46-41:  1401  ، یعتی)شر  دهدی انذار  ا  دی گویم  او.  داندیم  تهیها    نکهیبا 
  ز ین  تهیمدرن   بیترت   نیا  بهو بدون جهت است.    رودیبه کجا م  داندیانسان مدرن نم  یکرده است، ول   شتریو سرعت را ب  رودی راه م  تهیمدرن 

انحراف  یک ی  تواندی م در صراط  از  م  هرچند.  باشدها  راه  با سرعت  دارد  م  تی غا  بدون  رود، یبشر حس کند  تکنرودی راه  و    کی: »علم 
 ن ی. در جواب به ابرود کجا به داندیاما نم رسد، یکجاوه آمده است و صوت به گرد سوارش نم یجابهبرده است. جت  انیرا از م هافاصله

 ۀ گفتمشابه دارند. به    یشرق سرنوشت  سمیغرب و هم کمون   یدارهیهم سرما  ، فاجعه  نیا  در...  ترادهیپتر است و  درمانده  روزید  ۀادیپسؤال، از  
نخواهد    یعنم  یکار  چیه  باشد،   مجاز  یکار  هر  که  یوقت  ستا  دا یمجاز است و پ  یهر کار  ، می اگر خدا را از جهان بردار  ، یوسک یداستا

نداشته باشد، تنها   قتیدر عالم وجود و در فطرت انسان حق یجهت چیهانتخاب وجود نداشته باشد و  یبرا  یملاک  چ یه یوقت داشت. چون
 (.93: 1399 ، یعتی )شررفاه...«  دئالیاملاک لذت خواهد بود و قدرت، و تنها 

  او دارد.    یمفصل  یهااستعمار بحث  یو ضد همراه  یرهزن  ۀ دربار  اواستعمار است.    یعتی شرراه، به نظر    انیم  یهااز رهزن  گرید  یک ی
ب و  از راه م  نیا  یماندگعقب  عاملجوامع و    یداریاستعمار را مانع حرکت    به  دعوت و    حرکت   جادیا  ۀآنچه لازم  ی: »تمامداندی جوامع 



 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 166

کرده    سربندشکرده و از داخل، استحمار،    بنداست که از خارج، استعمار سرش را به    یاماندهعقب  ماریب  ۀ جامع  ک یدر    ییرهاو    یداریب
 (. 58: 1401 ، یعتی است« )شر

 ضد همراهان

  میمستق  صراط  که  هستند  یکسان   ضدهمراهان.  میهست  مواجه  همراهان  ضد  و  مخالفان  از  یمختلف  ی هافیط  با  ، یاسلام  یهاآموزه   در
  انتخاب  را   گرید  یهالیسب  که  یکسان  هم  و  شوندیم  صراط  همراهان  حرکت  مانع  که  شودیم  یکسان  شامل  هم  ، نیا.  کنند ینم  انتخاب  را 
  همراهان  آنکه   از  شتر یب  او  دی آیم  نظر   به  م،ی دار  یعتی شر  از   که  یصراط  فهم  با.  هستند  اعتنا یب  میمستق  صراط   به   که  یکسان  ی حت  و  کنند ی م

 .است بوده هاراههیب و ضدهمراهان حول  مباحثش تمرکز بشناسد،  را  ریمس نیا ی هاتیغا  ای و  میمستق صراط
آخوند از نجف  کیمتجدد از فرنگ برگشته امضا کرده و نه  یهاانتلکتوئل نیاز هم یک ی را  یهر قرارداد استعمار یپا ، ی عتیشر نظر به 

ا  ی هاژه یاز کارو   یک ی   نیبنابرا   ؛اندستادهیا  یدر مقابل موج تجدد استعمار  نیراست  یعلما  شهیبرگشته و هم است که اسلام و    نیمتجدد 
  یکه از اسم کمپان  یمی آخوند قد  ، ی رازیش  یرزا یم  نیا»:  ندباشاستعمار    واکنکوچهبلد و  را از سر راه استعمار بردارند و راه  یاسلام  یعلما 

اند که اسباب زحمت  اندلیقب  نی از ا  ییزهایگر آدم و   هادهی ندایو دن  کندیبور و چشم زاغ فرار م  یکه از مو  ی ر یو آن عبدالقادر الجزا   ترسدی م
متجدد و متشبه    د ینو کند. با  شهی را از ر   زیو همه چ  دیایکه قرار است ب  یاستعمار  راه  سر بر    یو متعصب  سختجان  ی هاو مانع  اندازهادستو  

  بلد راهکنند.    جادیتفاهم و تشابه ا  گانهیب  یو فرنگ  زی گرگانهیبمردم    انیبردارند و م  راه  سر  از  را   موانع  نیا.  ساخت تا خودشان راه را هموار کنند
معتقد است    یعتیشر(.  143-142:  1401  ، یعتی)شر  ظلمه«  آماتور  ۀدلال مظلمه! عمل  ، یمردم بوم  انیباشند در م  وارد تازه   نیو ترجمان ا

  به  برگشت  و  ارتجاع  را   باشند  شده  گرفته  وام   ما  ۀو فرهنگ گذشت  خی که از تار  یزیچ  هرهستند و    شتنی بازگشت به خو  راهسد    هازدهغرب 
 . کنندی م ریتفس شرفتیپ مانع و ندهی آ ضینق و عقب
  ی هاواژه  با  صراط،   همراهاناز ضد  یک یخودش و    ی گرید  کی  عنوانبهمختلف تحجر    یهاپ یت  از  ، ینیروشنفکر د  کی  عنوانبه  یعتیشر 

 و عدم تحرک در صراط است.  ماندنثابت ، ی عتیشر نظر از متحجر یهاپیت انواع تشابه وجه یول است،  داشته یفاتیتوص  یمختلف

 تعهد 

  ن یدر ا توان یاست. تعهد را م یعتیشر یاسیس  ۀشی انداسلام و  یاسیس ۀشی در اند یصراط نشیدر ب یدیاز ارکان کل تعهدداشتن و تعهد
با اصطلاحات  ، ی اسیس  ۀشی اند دانست. در هر راه  فهیمانند رسالت و وظ  یمترادف  بار  و    گری کدی  به  یتعهداتکاروان    یاعضا  ، ی و  دارند 
 به   بار  بردن  و  تعهد  به  قائل...  و  روشنفکران  امت،   امام،   مانند  همراهان  یبرا   یعتی شر.  برسانند  مقصدبه    دیبر دوش که با  یبار  طورنیهم

  به  تعهد  ، ها راه  نیترم یمستق  در  راندنبه    تعهد  کمال،   یسوبه  جامعه  ترراندنعیسرامام را شامل    تیچهار تعهد و مسئول  او.  است  مقصد
  هجرت   و  تینهایب  یسوبه  رفتن  ، همسفران متعهدانه مانند    یزندگ  یعتیشر  .داندیم  راکد  یهانه سنت  و  ، ی انقلاب   یهابرنامه  و  یدئولوژیا

:  1398  ، ی عتی)شر  داندیحرکت در صراط م  یاز تعهدات امت برا   را   حرکتو تعهد در برابر جامعه و    ی تعهد آزادانه در برابر رهبر   ، یشگیهم
45-57.) 

  ی زان یبه م  یبار دارند و هر کس  نیا  به  ینبوت هستند، تعهدات  تیدر عصر خاتم  ایراه انب  ۀدهندادامهمعتقد است از آنجا که روشنفکران    او
بر دوش خود احساس کند.   دیکار را با  نیرسالت ا زان،یاست، به همان م دنیشی که اهل تفکر و اند یااندازه راه است و به  ن یکه معتقد به ا

است که مقدمات بازگشت به    ن یروشنفکر ا  ی هارسالت  نیترمهماز    یک ی .  اندازد یروشنفکر به رسالتش، جامعه را به تحرک م  کردنعمل
 (. 47-46: 1401، یعتی شر را فراهم کند ) یمذهب شتنی خو
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 زمان
 ی درک و حت  ، رفتنش یپزمان    یازها ین  یپاپابه  واست، زمان است. حرکت متناسب با زمان    وابستهحرکت به آن  که    ی از عناصر  یک ی

 خ ی تار  کند، یم  فیتعر  یراه  که  را   زمان  با  متناسب  یهامقوله از    یکی  یعتیشر  دارد.  یدر نگاه صراط  زمان  تیزمان، نشان از اهم  نییتع
را    یزمان عام اجتماع  ۀمقول  ، خی تار   فهم   ل ی ذ  از  و   کندیم  فیتعر  یینها  مقصد   و  نیمع  یهامنزل   ن، یقوان  مبدأ،   ر، یمس  خی تار  ی برا   و   است

شده است که    لیتشک   ی بشر  یهاحرکات گوناگون جامعه  یو منطق  هماهنگ  ۀمجموع  از   زین  خ ی تار  یعن ی  ، یاجتماع  زمان: »کندی م  انیب
 (. 372: 1401 ، یعتی است« )شر ثابت نیقوانخود معلول علل و تابع 

  هرکدام توسط متفاوت روش انتخاب یول   هستند،  مقصود کی شاهنگیپ و  راه ک ی ۀ واحد و روند یائمه همه نور است  معتقد ی عتیشر
در راه و    نکهیبا ا  یعیش  ۀائم  از  کی»هر:  داندیم  نیهرکدام از معصوم  یمتفاوت زمان  طیشرا   از  یناشالسلام( را    همی)عل  نیمعصوم  ۀائم  از

انجام    ۀویشکل و ش  ستیبایم  ، اندکه داشته  یمتفاوت  یو فرهنگ  یاسیو س  یاجتماع  طیو شرا   زمان  برحسباند،  مکتب و هدف مشترک 
  ی راه بودند، ول   کیائمه در    ،منظر  ن یا  در  پس.  (85:  ج1400  ، یعت ی شر)   کنند«  نییمختلف و متفاوت تع  یاگونهبهرسالت واحدشان را  

 راه برحسب زمان متفاوت بوده است.  نیدر ا شانرفتن ۀویش
و کمال   حرکتهمواره در  ، زمان شیشاپیپ یبود که طرز تفکر اسلام ی: »عاملداندی م روندهشیپو  زمان شیشاپیپ یحرکترا  اجتهاد  او

 توقفو    رکودو از    براند  جلو  به  شی با خو  زیکه زمان را ن  فتدیاز زمان عقب ن  تنهانهو    ابدی   شتریب  یتوسعه و تکامل و غنا   خ، ی تار  یباشد و در ط
  حرکتبا    یو هماهنگ  نی نو  اجاتیبا احت  یاحکام اسلام  قیتطب  تنهانهمانع گردد و هدفش    یاسلام  ۀ جامع  یو فکر علم  یروح اجتماع

 (. 123: 1399 ، یعتی باشد« )شر یزندگ تی و هدا  ک یتحرو  اجاتیاحت نیبلکه خلق ا ، دی جد یزندگ
 ی درک یبرخلاف متحجر و متجدد که اول  ؛شناسدیصراط و زمان را م ۀرابطاست که  نیا یعتی شر نظر  از روشنفکر یهایژگیو از یک ی

و    شناسدیبازمرا  فردا    خی تار  ریمس، وضع و  جامعه  ریمس»  روشنفکر.  داندیم  ندهی آ  ضیرا نق  خی تار  یزمان به معنا   یاز زمان ندارد و دوم
کلمه   کیو در  رد یگی م یخاص ی اسیو س یو طبقات یو مکتب ی فکر ۀ جبه ناخواهخواه و  کندیاحساس م یاجتماع  تیناچار در خود، مسئول

هم حال را    ،(کندیم  شتنی خو  به  بازگشت   به   دعوت )است    آگاهگذشته    از   هم  ،روشنفکر(.  157:  1401  ،یعتی )شر  کند« یرا درک م  زمان
: دارد   قرار  یکه جامعه در چه زمان اجتماع  کندی م  نییزمان، روشنفکر تع  صیعلاوه بر تشخ  .دهدی م  صیتشخرا    ندهی آ  همو    شناسدی م

  یاجتماع  زمان  گرید  عبارت   به  و  دارد   قرار  خی از تار  یااو در چه دوره   ۀجامع  که  کند  نییتع  دیبا  زیچ  هر  از  شیپ  که   است  یکس  »روشنفکر
 (.166:  1401 ، یعتی)شر ست«یچ آن

  ن یا از. داندیم ندهی آ یسوبه حرکت  گریو از طرف د یاز طرف  نامطلوب  ۀ به گذشت برنگشتندر اکنون و  نشدنمتوقفانتظار را  یعتیشر 
در   نشدنمتوقفاست،    حال  در  نشدنمتوقف.  است  یمترق   تکحر  کین  یا»:  کندیم  دا یمعنا پ  زمان  و  صراط در نسبت    او  یباب انتظار برا

انتظار    رفتن  ندهی آ  به  رواست،    گذشته  به  ردنکن  رو  و  نبستندلت است،  یشخص به موعود واصل  اعتقاد  ،  ییگرا ندهی آ  یعنیاست. اصولًا 
  ، ی عتی)شر   «منتظر گذشته باشد  یس که  کشود  ینم  الاو  ؛ندهی منتظر آ  یعنیش خواهد آمد و اساساً آدم منتظر  ی ه جبراً پک  یاندهی آ  طرفبه  تکحر

1350 :35.) 

 و پیشگامی  گیریسرعت

امت، صرفاً    ی امامت و رهبر  ۀفیوظ  ، ی عتینظر شر   از  است.  درراه  ی ر یگاسلام، سرعت  یاسیس  ۀش ی اند  در  صراط  مهم  ارکان  از  یک ی
  است  متعهد» امام کمال براند:  سمت بهسرعت جامعه را  نیشتریبه جامعه سرعت بدهد و با ب دیبلکه با ست، ین متوقف ۀجامع دادنحرکت

نظر    از  (.79:  1398  ، ی عتیشر)  کند«  ی رهبر  تکامل  یسوبه  را   جامعه  ، حرکت  نیترحیصح  و  سرعت  نی شتریب  با  ، ها راه  نیترمیمستق  در  که
  ش ی شاپیپو...    یخواهعدالتظلم و پاسدار جنبش    هیعل  ام یق  دارمشعلاسلام، همواره    خی در طول هزار سال تار  عه، یش  ی»علما  یعتیشر
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همه حرکت    شیشاپیپ  که  است  نیا  دارمشعل  یژگی(. و142:  1399  ، یعتی)شر  «بودند  ریناپذمیتسلمحروم و    یهاتوده  ی هانهضت  ۀهم
کاروان    راهسد    ریبه مقصد برسند و موانع و خطرات مس  ترحیو صح  ترعیکه سر  کندیکاروان روشن م  همراهان  ۀیبق  یراه را برا   و  کندی م

 است.  شگام یپ و کاروان  زمامدارنشود. روشنفکر هم 

 گیرینتیجه
 توان یم ، ی عتیشر  یاسیس ۀش ی اند در  صراط ۀ گاناز ارکان ده ی ری گدارد. با بهره  کنندهنییتع ینقش یعتیشر  یعل ۀ شی انددر  صراط  ۀ استعار 

بازگشت    ریتوبه کرد و در مس  رفتهراههیب  یرهایمس  از  آن  بعد  شد،   داریب  و   کرد   دا یپ  یآگاه  دیبا  ابتدا .  ارائه داد  او  ۀشی اند  از  ی اخلاصه  گونهنیا
ببرد. هر    شیو کمال پ  یینها  تی آن غا  یسوبه وجود دارد که انسان را    ی به امامت و رهبر  ازین  ریمس  نی. در ارفتگ  قرار  یاسلام  شتنی به خو
 ن یب  در.  هستند  یعاد  همراهان  هم   یبرخ   و  ریمس  شتازانیهمراهان مانند مجتهد و روشنفکر پ  یدارد، برخ   یو همراهان  یبه امت  ازین  یامامت

 ی موانع   و  هاراههیب  با  ما  صراط،   مقابل  در.  کنندیم  انتخاب  را   هاراههیب  ر، یمس  نیا  در  یبرخ   که  می شویم   مواجه  ییهاراههیب  و  هارهزن  با  راه
ضدهمراه و ضد صراط هستند.    درواقعدارند که    یهمراهان  زین  هاراههیآن ب  .میهست  مواجه  مدرن  یها سمی ا  و  سمیفکل  سم، یامل  استعمار،   مانند
بارها  ی رهبر صراط  در  همراهان  تعهدها    ییو  که  است.    گری کدی   بهدارند  صراط  مقتض  عملو  و    ی ریگسرعت  سببزمان    اتی براساس 

متفکران مسلمانان،    یصراط در آرا   ۀ استعار  ۀ دربار  گرید  یهاپژوهش و پژوهش  نیا  جینتا  با    .شودی م  میانسان در صراط مستق  یشگامیپ
  یاسیس  ۀشی اند  نییدر تب  یمحور  ی هااستعاره   از  یک ی   دارد کهرا    نیا  تیقابل  صراط   ۀاستعارگفت که    ی شتریب  تیگزاره را با قطع  نیا  توانی م

در برابر   حلراه   ندادنشانپاسخ و    د یدستگاه تول  یمتفکران مسلمان است؛ نوع  یدر آرا   یورزشهی اند  یمتفکران مسلمان شود. صراط نوع
طرح شده    بیتوسط مکاتب رق   ایزمانه    تیمسائل مستحدثه که از واقع  بهبه آن دارد که    ازین  یای فکر  مکتب  است. هر  دی نوپد  یها پرسش 

 .خود پاسخ دهد یاست، با دستگاه فکر

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 

 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 

 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 ها بیانیه دسترسی به داده

 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 

 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا

 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده
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 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه

 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 

 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 .صادق   امام   دانشگاه تهران:    . قطب   د یس   ی اس ی س   ۀ ش ی اند   در  صراط   ۀ استعار (.  1390)  م ی ابراه   برزگر، 

 .سمتتهران:    . صراط   ۀ مثاب به   است ی ره(: س )  ی ن ی خم امام    ی اس ی س   ۀ ش ی اند (.  الف 1391)  م ی برزگر، ابراه 

 .44- 29،  3  ، است ی س   ی راهبرد   ی ها پژوهش   ۀ فصلنام   . ه ی م ی ت ابن  ی اس ی س   ۀ ش ی اند در    صراط   ۀ استعار (. ب1391)  م ی ابراه   برزگر، 

 .ی اسلام  انقلاب تهران:    . یا خامنه   الله ت یآ   ۀ ش ی اند در    ی سازاست ی و س   ی فهم است ی : س صراط (.  1402)  م ی برزگر، ابراه 

 .الملل ن ی تهران: شرکت چاپ و نشر ب   . قرآن   در   اسلام   ی اس ی س   ۀ ش ی اند  ان ی بن (.  1401)  د ی سع   ، یل ی جل 

 تهران: بعثت.  . ع ی بد   و   ان ی ب   ی معان   فن   در   دررالادب (.  1374)   ی اول آق   العلماء، حسام 

 .ی تهران: انتشارات انقلاب اسلام   . جمعه   ۀ سور   ر یتفس (.  1401)  ی عل   د یس   ، یا خامنه 

 تهران: روزنه.  . ی ن ی د   ی سالارمردم تا    ی از دموکراس (. 1394)   صادق   باکلام، یز 

 .ی جهاد دانشگاه   ی و اجتماع  ی علوم انسان   ۀ تهران: پژوهشکد   . سم ی عت یشر نقد   و   ی عت یشر ی اس ی س   ۀ ش ی اند(.  1382رضا )   ، یشاکر 

 ارشاد. ۀ ی ن ی تهران: حس   . انتظار مذهب اعتراض (.  1350)  ی عل   ، یعت یشر

 . نا ی : ب جا ی ب   . بودن عه یش   ت ی مسئول (.  1352)  ی عل   ، یعت یشر

 ارشاد.  ۀ ی ن ی تهران: حس   .کرد؟  د ی با   چه (.  1356)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ د یسپ مشهد:   . امت و امامت  (. 1398)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ د ی سپ مشهد:   . ت ی روحان   ۀ دربار (.  1399)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ دی سپ مشهد:    . ی صفو  ع ی تش   و   ی علو ع ی تش (.  الف 1400)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ د یسپ مشهد:    . مذهب   ه یمذهب عل (.  ب 1400)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ د یسپ مشهد:    . ش ی ا ی ن (.  ج1400)  ی عل   ، یعت یشر

 .باوران   ۀ د یسپ مشهد:    . بازگشت (.  1401)  ی عل   ، یعت یشر

 .جا ی ب تهران:    . ی عت یشر ی اس ی س  ۀ فلسف   ی دوباره به مبان   ی نگاه (.  1370)  ژن ی ب   ، یم یعبدالکر

 .ی علوم انسان   ۀ توسع   و   قات ی تحق   ۀ سسؤتهران: م   . عرفان  و   یی رها   ک یهرمنوت   ی عت ی شر (. 1383) عباس  ، ی منوچهر   

 .شه ی تهران: نگارستان اند   . متفاوت«   بار   ن ی ا   ی ملاقات »   ی عتی شر ی عل (.  1397) عباس  ، ی منوچهر 

 تهران: سمت.  . ی اس ی س   علوم   در   روش   و   افت ی ره (.  1402عباس )  ، ی منوچهر 

 .تهران: نقد فرهنگ   . ی فارس   زبان   و   ع ی تش   ت،ی مل   ت، ی هو   از   ی عت ی شر   ت ی روا  ی انتقاد   ی بازخوان (.  1398)  جواد   د ی س  ، ی ر ی م 
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