
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                  
 

 های اجتماعی متفکران مسلمان نظریه 
                             1404پاییز  ،  3هم، شماره  پانزد سال                                                         

 

 1 ـ  19  صفحه   دوم   ی در دوره پهلو   ی الله بروجرد   ت ی آ   ی و فرامل   ی مل   ی ملت و امت؛ کنشگر   انه ی در م   ی ع ی ش   ت ی مرجع 
 محسن امین 

 

 20 ـ   37صفحه   ی نزد فاراب   ی اخلاق   لت ی فاضله در اکتساب فض   ۀ ن ی نقش مد 
 ی زال   ی مصطف   ؛ ی ن ی حس ی فائزه حاج 

 

 38 ـ   55صفحه   ی ن ی آو   ی مرتض   د ی س   دگاه ی از د   ی انقلاب اسلام   ی عرفان   م ی مفاه   ن یی تب 
 ی عباس کشاورز شکر   ؛ ی م ی ابراه   ن ی حس 

 

 56 ـ   75صفحه   ی عت ی شر   ی دکتر عل   ۀ ش ی روبرت وُسنو و نقد آن از منظر اند   یۀ و فرهنگ در نظر   ی ساختار اجتماع   ان ی نسبت م 
 ی حاج محمد   ن ی حس   ا؛ ی کوثرن   رضا ی عل 

 

 ـعدالت خواجه نص   یۀ نظر   ی محبت؛ بررس   یۀ بر پا   ی کنترل اجتماع   76 ـ   94صفحه   ی و نقش آن در کنترل اجتماع   ر ی محبت 
 ی نژاد؛ اکبر شهباز   ی رسول   ا ی پو   د ی س 

 

 95  -   115  صفحه   ی ا خامنه   الله ت ی آ   دگاه ی بر د   ی مبتن   ی فرهنگ   ی حکمران   یی الزامات مبنا 
 ی زاهد زاهدان   د ی سع   د ی اقدم؛ س   ی صادق اکبر   اب؛ ی م   ی شهلا باقر 

 

 116  -   130  صفحه  و توماس هابز   یی از منظر علامه طباطبا   ت ی منشأ حاکم   ی ق ی تطب   ی بررس 
 ی زهراسادات حجاز   ؛ ی الهه مرند 

 

 131  -   150  صفحه  و محمد ارکون   د ی نصر حامد ابوز   ، ی الخول   ن ی در دوره معاصر؛ مورد مطالعه ام   م ی با قرآن کر   ی ر ی در مواجهه تفس   یی گرا عرب   گاه ی جا 
 السادات کشاورز زهرا    ؛ ی کل کشوند   ی مسلم طاهر 
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آیین   - پایه  بر    2/9/ 1398مورخ    11/25685شماره    نامهنظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 
هم فرایند  از  است که  علمی  نشریه  یک  فناوری،  و  تحقیقات  علوم،  )تراز وزارت   Peerخوانی 

Review( و شیوه داوری دوسوناشناس )Double- Blinded Refereeing برد. ( بهره می 
 
های اجتماعی متفکران مسلمان با همکاری انجمن علمی انقلاب اسلامی ایران بر اساس  نظریه  -

 شود. تفاهم نامه منعقد شده منتشر می
 
وزارت علوم، تحقیقات و   17/12/1389مورخة    111107386/3/89شمارة  این مجله بنابر نامة    -

 پژوهشی است.   -علمی هفناوری دارای رتب
 
تایپ   - نسخة  در شیوه   شدةترجیحاً  آنچه  )براساس  نگارش مقالات آمده است(  مقالات  از نامه 

 مجله ارسال شود. مراحل بررسی مقاله از همین طریق به اطلاع خواهد رسید. طریق سامانه 



 
 

 

 
 
 
 
 

 ت تحریریه: أهی

 ی:الملل  نیب  هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه لبنان  ی مقارن و تمدن اسلام اتياستاد ادب، دکتر دلال عبّاس

 )به ترتیب حروف الفبا(  داخلی هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه تهران  یاستاد جامعه شناسی، آزاد ارمک  یدکتر تق 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  یجامعه شناس  اريدانش ،(یبستان )نجف  نيدکتر حس 

  دانشگاه تهران  ی دانشکده علوم اجتماع استاد، نژادیبوذر يیحیدکتر 

 دانشگاه تهران  یگروه جامعه شناس  استاد، ايپارسان  ديدکتر حم 

 یی دانشگاه علامه طباطبا اريدانشی، زاده داور یق دکتر محمود ت 

  راز يدانشگاه ش یاس يعلوم س اريدانش ،توانا یدکتر محمدعل 

 دانشگاه تهران دانشکده علوم اجتماعی استاد ، ها یدي دکتر غلامرضا جمش 

 دانشگاه باقرالعلوم )ع(  یاستاد علوم اجتماع ،یسوزنچ نيدکتر حس 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  ی جامعه شناس ار يدانش ،یکاف ديدکتر مج 

 دانشگاه تهران جامعه شناسی  اريدانش، انیيدکتر حسن کچو 

 ره(  ینيامام خم  یپژوهش  یاستاد فلسفه مؤسسه آموزش ،دکتر محمد لگنهاوزن( 

 دانشگاه تهران   یعلوم اجتماعدانشکده استاد ی، زیتبر  یمحسن رضايدکتر عل 

 استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( ی، ج یدکتر شمس الله مر 

 استاد دانشگاه امام صادق )ع( ، ونیهما یدکتر محمد هاد 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 : مجلهدرباره 

  ی اه یدانشگاه تهران نشر یمتفکران مسلمان دانشکده علوم اجتماع   یاجتماع   یها  هینظر

و متفکران مسلمان به صورت   شمندان یاند ی اجتماع  یها  ه ینظر نه یاست که در زم یعلم 

 شود.  یفصلنامه منتشر م 

  ی ها  افته ی  ن ی دتریو جد  ن یو تازه تر   د ی نما  ی م  ت یفعال  ی در حوزه علوم اجتماع   ه ینشر  ن یا

کند.    ی م  ی معرف   ی حوزه و دانشگاه را به جامعه علم  د یپژوهشگران و اسات  ی و پژوهش   یعلم 

اند  یمتفکران مسلمان در سنت فکر  هستند که    یاجتماع  اتی ها و نظر  شهیخود واجد 

  نی رو ا  ن یاثرگذار باشد. از ا   یو بوم   ی نید   ی علوم انسان  د ی تولتواند در    ی توجه به آنها م

حوزه را مورد توجه قرار دهد و مقالات    نی مختلف در ا  ی ها   دگاه یدارد تا د   ی سع   هینشر

متفکران    یاجتماع   یها  ه ینظر  یرا منتشر سازد. فصلنامه علم   کردیرو  نی مرتبط با ا  یعلم 

 را تحقق بخشد:  ریمسلمان در تلاش است اهداف ز 

 ی بر اساس منابع فکر اسلام  یعلوم اجتماع   ی بازساز یبرا ن ینو یهاده ی . ا1

 ن ی نسبت آن با د  نییو تع  دی جد  یعلوم انسان  تیماه   رامونیپ  لیاص  ی. ارائه بحث انتقاد 2

 متفکران شاخص مسلمان  ی هادهی ا ر یو تفس ی . بازخوان3

 ن یمسلم یتفکر اجتماع  ی و تمدن ی خیتار  ، یفکر یها. سنت 4

 ن یمسلم یدانش اجتماع   یتجرب  ی سازی . کاربرد5

 

 ی راسلامیو غ یشاخص اسلام شمندانیاند نیب یقی. مطالعه تطب6



 

 

 ( حروف الفبا داوران این شماره )به ترتیب  

 ی عل ،ی آقاجان

 اکبر ، یاشرف

 ی آباد، هادملک ی گ يب

 نيحس  ،یحاج محمد

 رهدار، احمد 

 ی مصطف ،یزال

 د يسع د يس ، یزاهد زاهدان

 محمد  ه،يسلطان

 د يمحمد وح ، یليسه

 مسلم ،یکل کشوند یطاهر 

 السادات  سه ينف  ، یقادر

 رضا  ،ییلکزا

 الهه  ،ی مرند

 ملک زاده، محمد 

 السادات  ه يانس ، یهاشم

 

 



 
 

  

 نگارش و ارسال مقالات یونامهیش
 ( در سامانه بارگذاری شوند. PDF( و )Wordفایل اصلی مقالات باید حتما بدون نام و مشخصات نویسندگان باشد و به دو صورت ) -
ای نوشته و در  اطلاعات کامل نویسنده یا نویسندگان مقاله )شامل: نام و نام خانوادگی، سمت و مرتبه علمی، ایمیل( در فایل جداگانه   -

 ردیف مربوطه بارگذاری شود. 
 المقدور از کلمات فارسی برای بیان مطالب استفاده شود. در نگارش مقالات ضمن رعایت آئین نگارش فارسی، حتی  -
 Times New Roman لاتین) B nazanin 13 فونت   با   طرفین  از  حاشیه   سانتیمتر   3  با  و word 2003 ( در محیطA4)  کاغذ   روی   مقاله -

 ( تایپ و تنظیم شود. Times New Roman 8 لاتین)  B nazanin 11 هانوشت پی( و 10
صفحه(، در ضمن مقالات بیش    5کلمه( تجاوز نکند )نقد کتاب کمتر از    7500صفحه )  20حجم مقالات بدون چکیده انگلیسی از    -

 ، ارزیابی و داوری نخواهد شد و به نویسنده عودت داده خواهد شد. کلمه 7500از 
 های دیگر چاپ یا برای چاپ ارسال شده باشد. مقالات نباید در مجله  -
 .است   داوران  و   تحریریه   هیأت  تأیید   به   منوط  چاپ   و  نهایی   پذیرش  و  مقالات   نگارش   راهنمای   رعایت   به   منوط  ضرورتاً   مقاله  اولیه   پذیرش -
 های تحقیق باشد. ترین یافتهنظری، روش کار و مهم چکیده مقالات )به فارسی و انگلیسی( باید شامل هدف مقاله، چارچوب  -
 واژه بیان شود.  8تا  5در پایان چکیده، واژگان کلیدی مقاله بین  -

 راهنمای ارجاع دهی:
متنی به شکل زیر آورده ارجاع منابع و مآخذ، در متن مقاله در پایان نقل قول یا موضوع استفاده شده داخل پرانتز به شکل ارجاع میان  -

  شود:
 (. 371: 1376منابع فارسی: )نام خانوادگی مؤلف، سال نشر]، جلد[: صفحه(؛ مثال: )روحانی،  -
 (.Morgan, 1965: 17منابع لاتین: )صفحه، جلد، سال نشر، نام خانوادگی مؤلف(؛ مثال: )  -
 . شوند متمایز یکدیگر  از  انتشار، سال  از پس الفبا حروف  ذکر  با باشد، ای در یک سال بیش از یک اثر انتشار یافتهچنانچه از نویسنده -
 هایادداشت   بخش  در  مقاله  انتهای   در  اضافی  توضیحات.  شود  آورده  صفحه  هر  پایین  در  اصطلاحات  یا  خاص  اسامی  انگلیسی  معادل -

 . بود خواهد  متنی درون روش مقاله، متن مثل باشد، هایادداشت  در اسناد و ارجاع اگر. گردد درج
 راهنمای تنظیم فهرست منابع:

 .فهرست منابع و مآخذ باید در پایان مقاله به ترتیب حروف الفبا و به صورت زیر تنظیم شود
  :در پایان مقاله )منابع(، فهرست الفبایی منابع فارسی و لاتین به طور جداگانه به صورت زیر ارائه شود -
 .کتاب: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ چاپ(، نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار: نام ناشر -
 (مقاله ضروری است  DOI درج کد) .مقاله مجله: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام مجله، شماره مجله، صفحه -
 .المعارف، )جلد و صفحه( محل نشر: نام ناشرالمعارف: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام دائرهمقاله دائره -
 .ی صفحهمقاله روزنامه: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ: روز، ماه، سال(. عنوان مقاله. نام روزنامه، شماره  -
م مقاله وب سایت: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، بازیابی شده در تاریخ )تاریخ بازیابی به ترتیب روز، ماه، سال(، نا -

 .ناشر سایت، آدرس سایت 



 

 

 
 

 فهرست 

 

 1 ـ  19  صفحه   دوم   ی در دوره پهلو   ی الله بروجرد   ت ی آ   ی و فرامل   ی مل   ی ملت و امت؛ کنشگر   انه ی در م   ی ع ی ش   ت ی مرجع 
 محسن امین 

 
 20 ـ   37صفحه   ی نزد فاراب   ی اخلاق   لت ی فاضله در اکتساب فض   ۀ ن ی نقش مد 

 ی زال   ی مصطف   ؛ ی ن ی حس ی فائزه حاج 
 

 38 ـ   55صفحه   ی ن ی آو   ی مرتض   د ی س   دگاه ی از د   ی انقلاب اسلام   ی عرفان   م ی مفاه   ن یی تب 
 ی عباس کشاورز شکر   ؛ ی م ی ابراه   ن ی حس 

 
 56 ـ   75صفحه   ی عت ی شر   ی دکتر عل   ۀ ش ی و نقد آن از منظر اند   روبرت وُسنو   یۀ و فرهنگ در نظر   ی ساختار اجتماع   ان ی نسبت م 

 ی حاج محمد   ن ی حس   ا؛ ی کوثرن   رضا ی عل 
 

 ـعدالت خواجه نص   یۀ نظر   ی محبت؛ بررس   یۀ بر پا   ی کنترل اجتماع   76 ـ   94صفحه   ی و نقش آن در کنترل اجتماع   ر ی محبت 
 ی نژاد؛ اکبر شهباز   ی رسول   ا ی پو   د ی س 

 
 95  -   115  صفحه   ی ا خامنه   الله ت ی آ   دگاه ی بر د   ی مبتن   ی فرهنگ   ی حکمران   یی الزامات مبنا 

 ی زاهد زاهدان   د ی سع   د ی اقدم؛ س   ی صادق اکبر   اب؛ ی م   ی شهلا باقر 
 

 116  -   130  صفحه  و توماس هابز   یی از منظر علامه طباطبا   ت ی منشأ حاکم   ی ق ی تطب   ی بررس 
 ی زهراسادات حجاز   ؛ ی الهه مرند 

 
نصر    ، ی الخول   ن ی در دوره معاصر؛ مورد مطالعه ام   م ی با قرآن کر   ی ر ی در مواجهه تفس   یی گرا عرب   گاه ی جا 

 131  -   150  صفحه  و محمد ارکون   د ی حامد ابوز 
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During the Second Pahlavi era, the Qom Seminary faced unique challenges. 

Ayatollah Borujerdi assumed dual responsibilities: preserving and expanding the 

heritage of the newly established seminary, while also responding to the non-

religious and anti-religious policies of the Pahlavi state and its allies. Applying the 

method of historical sociology, this study explores the approach of Shi'i authority 

in relation to state policies and the actions of other political and intellectual forces 

by analyzing Borujerdi’s speeches and conduct within the broader context of socio-

political developments. Findings indicate that Borujerdi adopted a dual strategy. 

Domestically, through a policy of “reminding and negotiating,” he positioned 

himself as a representative of the religious institution vis-à-vis other forces. 

Transnationally, by advancing the strategy of Ummatism, he consolidated Shi'i 

authority within the broader Islamic community and reinforced his domestic 

influence through international connections. His national and transnational 

initiatives effectively countered the competing projects of “Iran without Islam” and 

“Iranian Islam,” thereby contributing to the convergence of Iranians around Islam 

as a central pillar of national identity. 
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Introduction 

Ayatollah Borujerdi emerged as a pivotal figure in Iran’s religious and political landscape during 

the mid-20th century, a period marked by profound upheaval and transformation. By integrating 

religious authority with political engagement, he positioned himself as a key actor in the struggle 

for national sovereignty and identity, particularly against colonial and authoritarian pressures. This 

paper examines Borujerdi’s strategies, his unifying role among diverse factions, and the 

implications of his leadership for Iranian society and culture. The analysis applies a historical 

sociological framework to assess Borujerdi’s political approach and its impact on Iran’s socio-

political environment. 

Materials & Methodology 

This study employs a historical sociological approach to examine Ayatollah Borujerdi’s political 

strategies and their broader implications. The methodology involves the review of primary and 

secondary sources, including historical texts, scholarly articles, and archival accounts, with 

particular attention to Borujerdi’s interactions with political leaders such as Mossadegh and 

Kashani. Special emphasis is placed on Borujerdi’s coalition-building efforts across ideological 

divides, highlighting both the successes and challenges of these efforts. This approach facilitates a 

nuanced understanding of how Borujerdi preserved religious authority while navigating complex 

and shifting political dynamics. 

Discussion & Conclusion 

Ayatollah Borujerdi’s political strategies generated significant social and political outcomes during 

an era of intense ideological contestation. His unifying initiatives among the National Front, the 

Muslim People’s Combatant Association, and the Fadaian-e Islam fostered a cooperative spirit 

critical to confronting the Pahlavi regime and resisting foreign imperialism. Key findings include: 

1. Preservation of Youth from Leftist Ideologies: Borujerdi’s leadership deterred Iranian 

youth from gravitating toward communism, instead reinforcing clerical authority as a 

guardian of national identity against Western influences. 

2. Cross-Factional Collaboration: His promotion of collaboration across religious and 

political factions created a united front, particularly during crises such as the 1953 coup, 

where nationalist and religious sentiments intersected. 

3. Constraining Authoritarianism: His strategies helped temper some repressive measures 

of the Pahlavi regime, preserving the role of Islamic culture in the face of aggressive 

modernization. 

4. Pathway to Independence: Borujerdi’s emphasis on Ummatism provided momentum for 

movements aimed at achieving cultural, economic, and political independence. 

Despite these achievements, Borujerdi faced serious challenges, especially from the radicalism of 

groups like Fadaian-e Islam, which threatened coalition stability. His leadership illustrates Bendix’s 

theories in historical sociology, underscoring the significance of social alliances in navigating 

political change. In conclusion, Borujerdi’s legacy lies in his effort to unify disparate religious and 

political groups, shaping a foundational chapter in modern Iranian history and exemplifying the 

enduring interplay between religion and politics. 
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حوز   یپهلو  قم،    یۀعلم  ۀدوم، 
 . یساز ملت 

پشت   یۀعلم  ۀحوز  از  پس  دور قم  پهلو   س،ی تأس  ۀسرگذاشتن  عصر  شرا  یدر  م  یخاص  طیدوم،  تجربه  آکردیرا    الله ت ی. 
  گری د  یقم را برعهده داشت و از سو   سیتأستازه  ۀحوز   راث یم  ن یحفظ و تکو  تی مسئول  ییدوران، از سو   ن یدر ا  یبروجرد

مخالفان آن    یو حت   مانانیپهم   یو برخ  یدولت پهلو   ینیضدد  ای  ی نیردیغ  یهااست یاز س   یخود را در برابر تحولات ناش
 م یکن یتلاش م  یمضمون  لی تحل  کیو تکن  یخ یتار   یشناس جامعه  یشناسمقاله ضمن کاربست روش   نی. در ادیدی مسئول م

  ت یمرجع  کردی دو دهه، رو  نیا  یو اجتماع  یاسیدر بستر تحولات س  ی بروجرد  اللهتیآ  ی و رفتار   ی مواضع گفتار   ح یبا تشر 
پژوهش،  نیا یهاداده  براساس .م یده  حیتوض یاجتماع یروهاین ریاقدامات و مواضع سا ها،است ی را در نسبت با س عهیش

از کانون   یعیش  تیو روحان  عیدورکردن عنصر تش  ی تلاش خود را برا  ینوعچپ هرکدام به  انیکه دولت و جر   یطیدر شرا
 است یتوانست با اتخاذ س یبروجرد  اللهتیعناصر مدنظر خود معطوف ساخته بودند، آ  ینیگز ی و جا  انیرانیا  یمل  تیهو  ۀساز 

و   یاجتماع یروهاین گر ید انینهاد مذهب را در م ۀندینما  ۀمثابخود به گاهی »تذکر و مذاکره« در نسبت با دولت و دربار، جا
با استفاده از راهبرد امتوقت ارتقا بخشد. به  ۀجامع  یاسیس   یامت اسلام  انیرا در م  انیعیش  گاهیهم جا   ،ییگرا علاوه 

  دهد ی نشان م  نیمقاله همچن  نیدر ا  هال یکند. تحل  تیداخل تقو  درقدرت خود را    ،یارتباط فرامل  یکند و هم با برقرار   تی تثب
  ژهیووقت و به  یاسیو س  یاجتماع  یروهاین  گر یدو طرح کلان مدنظر د  ،یبروجرد  اللهتیآ  یو فرامل  یاقدامات مل  ۀمجموع

  شتر یب  ییرا با شکست مواجه کرد و توانست موجبات همگرا  «یرانیبدون اسلام« و »اسلام ا  رانی»ا  یعنی  ،یدولت پهلو 
 فراهم کند.  شیاز پ شی را ب یمل تیهو یحول رکن اسلام انیرانیا
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 و بیان مسئله مقدمه. 1

قدرت در نهاد شاهی    ۀالعادو سقوط رضاشاه، از خودکامگی و تمرکز فوق  1ورشدن آتش جنگ جهانی دوم و اشغال ایران توسط متفقینبا شعله
اما سیاست تا حدودی کاسته شد،  و ملتو دربار  تغییری نکرد. در زمینۀ هویت ملی  و روندهای کلی چندان  تقریباً همان مسیر  ها  سازی، 

آموزش عمومی، سربازی و حمایت از زبان فارسی    مانند  شدهسیهای رضاشاهی پیگیری شد و البته محصولات آن ساختارهای تأسسیاست
 یکی نمودار شد. منزلۀ زبان رسمی و ملی کشور یکیبه

دیدند و اساساً با  گروهی از روشنفکران و سیاستمداران که تا پیش از این، سلطنت پهلوی را حصن حصینی در برابر تحقیرهای سابق می
های نژادی و  مایهرضاشاه را از پس آرمان مشروطیت تحمل کرده بودند، بیش از پیش به بنمانند  همین حجت، تلخی خودکامگی شخصی  

گروهی از پس این تحقیر تاریخی، عطای ملیت و هویت ایرانی را به    2. گرا لولیدندگرایانۀ ملیت ایرانی میل کردند یا به پناه احزاب ملیباستان
سازی را در دستور کار خود قرار داده بودند، راه  و برخی مانند روحانیان شیعه نیز که ملت  ندراه عبور از ناسیونالیسم را برگزید  و  لقایش بخشیدند

 شد، انتخاب کردند. در میانۀ ناسیونالیسم افراطی و آنچه عبور از ناسیونالیسم خوانده می را وسط

به دست زعیمی   بار دیگرگذشت، پس از رحلت زعیم مؤسس و سردرگمی محدود، حوزۀ علمیۀ قم نیز که قریب به دو دهه از عمر آن می
روحانی افتاد و تحت مدیریت او، هم مسیر آغازشده توسط شیخ عبدالکریم ادامه یافت و هم دستاوردهای بیشتری برای تشیع، روحانیت و  

رغم اینکه از  الله بروجردی به بازیگری اصلی در معادلات داخلی کشور بدل شد و علیملت مذهبی در ایران به ارمغان آمد. در این دوره، آیت
های ملت و همچنین توانایی نظارت و هدایت  ی میان تودهزیادمداخلۀ مستقیم یا مخالفت شدید با شاه و دولت پرهیز داشت، از قدرت نفوذ  

 های پهلوی پسر برخوردار بود. ستدر رابطه با سیا یتوجه قابل

ایرانی بدل شد. همچنین حول محور حوزۀ علمیۀ قم، وضعیتی    جدی در عرصۀ عمومی جامعۀ  یگر یرفته به باز در این دوران، روحانیت رفته
با  که از مشروطه تا استبداد رضاشاه برای نهاد مذهب در ایران پیش آمده بود، تغییر کرد. در همین بازه، جوانان و دانشگاهیان بیش از پیش  

ای  نشانه  ستتوانالله بروجردی، تمایل بیشتری به روحانیت نشان دادند؛ امری که میکنشگری آیت  دلیل و به  ند زعیم قم احساس نزدیکی کرد 
خصوص  به  ؛ها برای تأسیس مرکزی مذهبی در جغرافیای ایران باشدثمرنشستن تلاش از موفقیت تغییر مسیر روحانیت شیعه در ایران و به 

تنها کشور متعلق « و »مرکز تشیعآمده بود و ایران را » به میدان  بار دیگررفته حاشیهچندان جدید، اما تا حدی بهای نهآنکه در این دوران، ایده
 .3کرد « معرفی میبه جعفر بن محمد 

البته همگام با این تحول، دیگر نیروهای اجتماعی نیز از پیشبرد اهداف خود غافل نبودند و نظر به اینکه تشیع همواره جزئی اساسی از  
(، در کشمکشی دائمی با نهاد مذهب و نمایندگان روحانی آن قرار داشتند. در چنین  1400  داده )امین و شالچی،هویت ایرانیان را تشکیل می

مند شد و کنشگری روحانیت در نسبت با ملاحظات هویتی سایر بازیگران اجتماعی اعم از  وضعیتی، رکن مذهبی هویت ملی ایرانیان مسئله
با همۀ شاخ و برگ برای توسعۀ کمی و کیفی یافته بودنۀ  یکه در دورۀ پهلوی زم   تییهایش و همچنین بها دولتیان، جریان چپ    ، مناسبی 

ستیزانۀ دولت پهلوی و جریان چپ  گریزانه یا دینسازانه و دیناقدامات ملت  هنمون  همدۀ تمرکز ما در مقالۀ حاضر ب، عحالنیمعنادار شد. باا
  ،ها و بلکه تضادهای ارزشی و راهبردی روشنی با جریان روحانیت شیعه داشت که رقابت را نیز تییمعطوف خواهد بود و به فراخور، جریان بها

الله بروجردی در نقش نمایندۀ نهاد مذهب، در مواجهه  با این مقدمه، پرسش اصلی ما در مقالۀ حاضر این است که آیت  د.کر مطالعه خواهیم  

 
گوست  25 ۀمدت ایران در باز اشغال کوتاه .1  ( 1320شهریور  27 تا 3)مصادف با  1941 سپتامبر 17 تاآ
ها شکل گرفت و مشخصاً از سوی آلمان نازی  سوسیالیسم، در همین سال -برای نمونه حزب »سومکا«، یک حزب کارگری ایرانی مبتنی بر ایدئولوژی ناسیونال  .2

 شد.حمایت می
 ( 155: 1381)بنگرید به: جعفریان  .3
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گرفت،  سو و رویکردهای نیروهای دیگر نظیر جریان چپ که در تضاد با باورهای دینی قرار می  سازانۀ دولت پهلوی از یکهای ملتبا سیاست
 . بدیلی اتخاذ کرد چه راهبردهای

 پیشینۀ پژوهش

جهانی، ظهور    هایبروجردی، به چند علت از جمله وضعیت ویژۀ دین و جامعۀ ایرانی در پس انقلاب مشروطه و جنگ الله تیدوران زعامت آ
سازانۀ پهلوی نخست، وضعیت  های هویتی و ملتها با یکدیگر، بروز و ظهور پیامدهای سیاستنیروهای اجتماعی و سیاسی جدید و رقابت آن

  ت یهای بااهم مثابۀ مرجعیت عامۀ شیعیان ایران و جهان و مواردی از این قبیل، از آن دست دورهآفرینی بروجردی بهجهان اسلام و نقش
نظران  های متعددی محل توجه صاحبهای متنوعی از این تجربه در پژوهشآید. از این جهت، گوشهشمار میتحلیلی در تاریخ معاصر ایران به

 داریم. ها  هایی از این پژوهشای به نمونهاشاره اختصار،قرار گرفته است. در ادامه به یران یرایایرانی و غ
به گوشه1371الگار ) ایران در سدۀ بیستم«  آیت( در »نیروهای مذهبی  ابتکارات  و  اقدامات  از  پرداختهایی  با    ، الله  او  کار  تفاوت  اما 

( در کتاب  1373ایم. همچنین دوانی )ها را مدنظر قرار دادههای ملی و فراملی کنشگریپژوهش حاضر این است که در اینجا، مشخصاً پویایی
الله  های آیتها و واکنشها، کنشبه طیف وسیعی از دیدگاه  جامعنگاهی عمومی و البته    یبروجرد  اللهتیآ  عیتش  عالم  بزرگ  میزع  یزندگان 

کنش مرجعیت، حکومت و ( در مقالۀ »برهم1397. رضوی )ختشرح اقدامات ایشان پردا  به  بروجردی داشت و با رهیافتی بیشتر توصیفی، 
، اما همچنان از حیث  ه است گفته به رهیافت روشی مقالۀ حاضر نزدیک شدالله بروجردی« بیش از آثار پیشیتجامعه در دوران مرجعیت آ

  نایینی )امین،  اللهتیهای سایر مراجع معاصر نظیر آموضوعی با آنچه در اینجا محل توجه قرار گرفته، فاصله دارد. البته درخصوص اندیشه
رو و در موضوع تمایزهایی با مقالۀ پیش ، نزدیک به روش و رهیافت مقالۀ حاضر انجام شده است که در روش قرابت های( نیز پژوهش1402
 دارند. 

الله بروجردی در قامت زعیم های مرتبط با تجربۀ آیتنامهها از میان تعداد پرشمار مقاله، کتاب و پایانمجموع با اشاره به این نمونهدر
شناسی تاریخی مجاورتی( و موضوعی )کاوش در  رسد پژوهش حاضر از دو حیث روشی )کاربست جامعهنظر میشیعیان ایران و جهان، به

 گشاید. های مرتبط میو افقی جدید در پژوهش ردهای ملی و فراملی مرجعیت قم(، با پیشینۀ خود تمایز داکوشش

 تیبا تمرکز بر تحولات مل یبروجرد اللهتیآ ۀو زمان نهیزم. 3

د و کوشید با حفظ و توسعۀ نهاد  کر بروجردی پس از پذیرش زعامت حوزۀ قم، عمدۀ توجه خود را به پاسداری از میراث حوزه معطوف    اللهتیآ
ها و انحرافات جامعۀ ایران و فراتر از آن شیعیان جهان را جبران کند. در این مسیر البته کنشگری بروجردی  رفتمذهب، بسیاری از عقب

ای مستقیم با شاه  ها در مواجهه با قدرت سیاسی این بود که تا حد امکان، مقابلههایی با شیخ عبدالکریم داشت، اما نقطۀ اشتراک آنتفاوت
و دولت پهلوی نداشته باشند و صرفاً از طریق احیای حوزه و تثبیت جایگاه اجتماعی خود نزد مقلدان، برنامۀ فرهنگی و سیاست مذهبی خود  

یان اسلام، بر این نظریه  یای از فدادر این راستا، برخی پژوهشگران معتقدند: »تصور عمدۀ علما و روحانیت به استثنای عده  برند.برا پیش  
الله بروجردی هردو بر این عقیده الله کاشانی و آیتکنار آمد که مصالح دین و کشور محفوظ باشد. آیت  یا گونهشود با شاه بهاستوار بود که می

آن ناهمخوانیبودند.  برخی  اندیشهها  با  سلطان  رفتار  میهای  کوشش  همواره  و  داده  نسبت  شاه  جوانی  و  غرور  به  را  دینی  تا  های  کردند 
 (. 81: 1383های مذهبی را گوشزد کنند« )میرجلیلی، دیدگاه

که رضاشاه   ی در کنار راهبرد سکوت و تعامل، اما اوضاع سیاسی کشور در دوران پهلوی دوم، شرایط خاص و البته متفاوتی داشت. زمان
  ،ای داشت که مقاومت سیاسی در برابر آن، ممکن بود به قیمت نابودی حوزۀ علمیه در جامعۀ ایرانی بینجامد به سلطنت رسید، قدرت قاهره

که گرچه مانند پدرش نگاهی    1زمان بود، شاه جوانی بر سر کار آمده بودالله بروجردی هماما در عصر پهلوی دوم که تقریباً با مرجعیت عامۀ آیت
 

و اتحاد    متحدهالات یاهای رقیب بریتانیا،  قدرت  ۀجنگ جهانی دوم و مداخل  ۀج ی درنت هایی که  گسیختگی رسیدن پهلوی دوم، »ازهم قدرتنمونه در ابتدای به  رای. ب1
 ها آنهای سیاسی تحت شرایط آزادی نسبی شد. علما سریعاً برای بررسی امکانات تازه قدم به پیش گذاشتند؛  ی در ایران پدید آمده بود، موجب ازسرگیری فعالیت و شور 
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ها که آن زمان  خصوص در مواجهه با چپبههای فردی ارزش قائل بود و  ازپیش برای آزادیگرایانه به دین و روحانیت داشت، اما بیشعمل
کردن  الله بروجردی نیز از این فرصت نهایت استفاده را برد و با اضافه آیت  1. در ایران منتشر شده بودند، به سپر دین و معنویت امید بسته بود

به سیاست سکوت، اقتدار حوزۀ علمیه را به آن بازگرداند، جایگاه مذهب در جامعۀ پرتلاطم آن روزگار را ترمیم کرد و    3مذاکرهو    2تذکر روش  
های سکولاریستی دولت پهلوی مبادرت  ای فرهنگی با سیاستمنزلۀ نیروی سیاسی معارض یا مبارز شناخته شود، به مبارزهبدون آنکه به

 .5کاری کند اتخاذ این رهیافت، محمدرضا نیز مجبور شد بیش از پهلوی پدر در مقابل علما و زعیم حوزۀ قم محافظه ۀواسط. به4ورزید 

شدت  نهاد روحانیت در ایران بهمنزلۀ بههای علمیه به سه علت، جایگاه مذهب و حوزه ،الله حائری یزدی ذکر است که پس از آیت شایان
وت  تضعیف شده بود. اول اینکه تجربۀ مبارزاتی علما، روحانیت را در ایران و عراق به نوعی اغما فروبرده بود و ضربۀ موج سکولارشدن چنان ق

ستیزانۀ رضاشاه با موضع خودکامگی عجین شده های دین. دوم آنکه سیاستکردداشت که نهاد مذهب را تا حد زیادی دچار گیجی موقت  
های جهانی  روزی ایرانیان است. سوم آنکه شرایط بیرونی مانند جنگبود و این تلقی را در جامعه شکل داده بود که مذهب یکی از عوامل سیه

حاظ سیاسی و  هم از نظر اقتصادی و هم از ل  ،ای فراهم آورده بود که نهاد مذهب در ایرانیک مرجع مذهبی مقتدر در ایران، زمینه  نبودو  
های مختلف فکری و سیاسی که در تاریخ زعامت  و جریان  نیاز جمله امواج سهمگ  ، اجتماعی نحیف و ضعیف شود. در کنار این شرایط

حزب توده، جریان اسلام سیاسی مانند کاشانی    نظیرهای چپ یابی انواع گروهتوان به قدرتمی  ،بر جامعه سایه افکنده بود بروجردی الله آیت
اشاره کرد که مرحوم بروجردی در مواجهه با هریک، سیاستی برگزید و    ت ییها و همچنین جریان بهاایرانیستها و پانو نواب، ناسیونالیست

 
شاه هم که هنوز جای خود را محکم نکرده بود، تسلیم این   خواستار لغو ممنوعیت برگزاری مراسم محرم و رفع ممنوعیت پوشش اسلامی برای زنان شدند. محمدرضا 

 (. 289: 1371تقاضاها شد« )الگار، 
گوهرشاد    ۀ( که در حوادث کشف حجاب و واقع1325- 1282الله آقا حسین قمی )کاذب رضاشاه شکست، تمام اقدامات او نیز کنار رفت. آیت   ۀهمین که هیمن»  .1

شده، داشتن دروس خود ]از قبیل توقف قانون منع حجاب، استرداد موقوفات غصب  ۀگانهای پنجپیروزمندانه به کشور برگشت و خواسته  1322تبعید شده بود، تیرماه 
:  1396ارزاق عمومی در کشور[ را به دولت قبولاند« )فیرحی،  نبودن، مذاکره با دولت سعودی برای بازسازی بقاع بقیع و اصلاح  شرعیه در مدارس جدید و مختلط 

435 .) 
متن این تلگراف کوتاه و فوری شایان درنگ است: »مطالبی لازم است تذکر دهم. مستدعی است یک نفر از بستگان خودتان را که از هر جهت   ۀنمونه ملاحظ برای .2

 مانند (. مصادیقی 436-435: 1379به قم اعزام فرمایید که مطالب را بدون تبدیل به عرض برسانم« )منظور الاجداد،   تیفور بهمورد اطمینان و لایق این معنی باشد 
ها، حق رأی زنان، ضرورت توقف قطار برای ادای نماز توسط مسافران، توجه ویژه به تعلیمات دینی و شرعی در مدارس و همچنین نامهعنایت به اوقاف و اجرای وقف

از  -هایی از این تذکرات هستند که مشخصاً از موضعی بالا  وعظ و تبلیغات اسلامی در کنار الزام دولت به برقراری رابطه با دولت سعودی و... نمونه  ۀتأسیس مؤسس
گوید: »قدری به اسلام  دیگر آنکه در ملاقات حضوری و در تخاطب مستقیم به شاه می  ۀبه دولت یا دربار ابلاغ شده است. نمون  -قم   ۀسوی نهاد مرجعیت و زعامت حوز 
نویسد: »احترامی که ما برای شما  د و مینز میسوری به او نهیب ارتش به برگزاری جشن چهارشنبه  ۀ( یا در ماجرای اراد154: 1380تشبه داشته باشید« )کرباسچی، 

پرستی است. اگر است که شما شاهی باشید که طبق مذهب شیعه عمل کنید که مخالف آتش  یدر صورتبریم،  می  کاربهشما    ۀقائلیم و تعبیر خلّد الله ملکه را دربار 
 (. 70: 1378پرستی داشته است« )بدلا، روابط ما با شما قطع خواهد شد و اختلاف ما همان اختلافی است که از اول، اسلام با آتش ،بخواهید با این امر موافقت کنید

هشدارهای برخی از علما نسبت به غفلت   ۀبرای مثال در قضی  ؛های دولت پهلوی، مذاکره بودالله بروجردی با سیاستآیت ۀبر تذکر، یکی دیگر از ابعاد مواجه  علاوه  .3
»مدارک متقن«، »با دولت مذاکره شود«    کردنفراهم خواهد ضمن  ای از یکی از نمایندگان خود میالله طی نامهو تغافل دولت از مسائل دینی و شرعی در مدارس، آیت

الله با  آیت  ۀکنند . فلسفی و خمینی دو مذاکرهبپردازندرفتند تا با او به مذاکره  از سوی بروجردی نزد شاه می  نیز  (. نمایندگانی485:  3ج  ،  1397)انصاریان خوانساری،  
 ند. کردهای درسی و مواردی از این دست مستقیم با دربار مذاکره ، مصوبات دولت و مجلس، برنامهتییبها مانندشاه بودند که هریک در مسائل مختلفی 

شدت مخالفت کرد و همین مخالفت موجب شد خط و زبان به ،شده بود اجرادر ترکیه  ترش ی پبا »تغییر خط فارسی به لاتین« که  1338الله در سال نمونه، آیت برای .4
 د. شوبعد اسلامی و عربی هویت ایرانی حفظ   گونهنیافارسی تا حد زیادی از تغییر مصون بماند و  

دنیا این اقدامات    ۀحقوق مردم و خوانین( و در پاسخ به شاه که گفته بود هم  ل یدلبهوجوهات یا    لیدلبهبروجردی چندان موافق اصلاحات ارضی نبود )  اللهآیت  .5
دارد به   کارچه آوردند. کار دنیا    وجودبهسلطنت را هم کنار گذاشتند و جمهوری    هاآن   .اند، گفته بود: »دنیا کارهای دیگر هم کردند)اصلاحات ارضی( را انجام داده

گانه )آنچه بعدها به نوزده اصل افزایش یافت و به مسائل دینی؟!«. همچنین سید بروجردی چنان هیبتی در ایران داشت که شاه نتوانست اصول موسوم به لوایح شش
 (. 158-157: 1398د )منتظری، کنانقلاب سفید شاه و ملت شناخته شد( را در زمان حیات ایشان ابلاغ 
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به وضعیت اقتدار برساند.    ( 97:  1393)رضوی،   اداره کند و نهاد مذهب را از موضع ضعفد  نحوی کوشید تا شرایط را به نفع اهداف خوبه
  کرده ای که مذهب را در آن بازه درگیر خود  در جامعۀ ایرانی، دو خطر عمده  تیی( با اشاره به نقش فزایندۀ حزب توده و بها1391جعفریان )

حزب توده که مرام مارکسیسم را    نخستاز لحاظ دینی برای دین در این مقطع دو خطر عمده وجود داشت: » بود، چنین توصیف کرده است:
و متدینین، مل میان جوانان نشر می بودند.    هایداد  با آن درگیر  بها  دومو رژیم پهلوی همه  تنها متدینین  تییخطر  و  تنها  که  آن    بود  روی 

خطر    ، حساسیت داشتند و پس از شهریور بیست متوجه نفوذ آن در دستگاه اداری پهلوی شده، به مبارزه با آن پرداختند. طبعاً در نگاه متدینین
تر هم شده بود« )جعفریان،  جدی  تییخطر بها  36- 32های  تنها کمتر از حزب توده نبود، بلکه پس از سرکوبی حزب توده در سالنه  انیی بها

 (. 92- 91: 1381همچنین بنگرید به جعفریان،  ؛452:  1391

 سمت قم؛ آغازی بر زعامت عامه . حرکت به1ـ3
جایگاه سنی و سنتی زعامت قم که پس از رحلت شیخ مؤسس    اولاً شد    سبب ورود بروجردی به قم و حمایت مدرسان تراز اول حوزۀ قم از ایشان  

  نی صدرالد  دی توازنی که برای سرازیرشدن وجوهات مقلدان میان قم و نجف لازم بود، حاصل شود. س  دوم،د و  وبه مشکل خورده بود، باز احیا ش
. 1الله بروجردی در مقام زعامت حوزۀ علمیه، نقش خود را در انتقال این جایگاه ایفا کند صدر نیز در این مسیر تلاش کرد با کمک به تثبیت آیت

های ضدمذهبی  اند که با وجود سیاست« حوزه دانستهۀالله بروجردی در این شهر را »علت مبقیرو، برخی از فضلای حوزوی، حضور آیتاین  از
 .2دولت پهلوی، امید چندانی به استمرار و بقای آن وجود نداشت 

تناظر با فعالیتاما اقدامات بروجردی به گرفت. در ادامه به نوع  سازی قرار میهای دو رقیب اصلی حوزۀ قم در فرایند ملتتعبیری در 
یم و از پس نحوۀ تعامل زعیم حوزه با هریک  کن میالله با دو دسته از این رقبا که عبارت بودند از جریان چپ و دولت پهلوی اشاره مواجهۀ آیت

باب تکوین ملتی شیعی در ایران عصر پهلوی توسط روحانیت شیعه و حول محور حوزۀ علمیۀ قم استخراج  از این نیروها، دلالت هایی در 
 کنیم که در مسیر مدعیات کلی ما در این مقاله قرار خواهند گرفت. می

 . جریان چپ 2ـ3
توده و چپ  ییشناساپسر، اجمالًا سه دسته روشنفکری در کشور قابل  یدر عصر پهلو  ند که ریشه در  بودهایی  است. دستۀ نخست، حزب 

گرایانی بودند که  ند. دستۀ دوم، ملیدش مالی، فکری و سیاسی از سوی شوروی حمایت می  طور خاص از جنبۀو به  ندهای قبلی داشتدوره
نظرها، گاهی  واسطۀ برخی اختلافند، اما بهبودهایی قرابتدارای  و از این حیث در ظاهر با دولت و دربار   ندعمدتاً گرایش پسااستعماری داشت

اتخاذ   پهلوی  دولت  ضد  می  ندکردمیمواضعی  دست  آن  با  مقابله  به  بعضاً  عدهدز و  نخبگان،  از  گروه  این  میان  از  گرایشند.  های  ای 
های نژادی و باستانی کمرنگی  یا سویه  ندمذهبی بود-ای، ملی گیرند و دستهو مانند آن قرار می  ستیرانیاو در احزاب پان  ندگرایانه داشت باستان

روشنفکر  شتدا نخبگان  سوم  دستۀ  کهند.  وجهی  بودند  داشت   عموماً  جر   ندضدغربی  از  تبعیت  به  خو  یها انیو  به  بازگشت  از  ،  د جهانی، 
 ند. فت گ گرایی و... سخن میسنت

کسب    یمذهبی در پ- های ملی یا ملیو با گرایش ندهای فوق، روشنفکرانی که وارد عرصۀ سیاست شدای از میان دستهبرای ذکر نمونه
ای نیز با روحانیت  هایی روابط حسنهتوان به جریان »جبهۀ ملی« اشاره کرد که در بازهدند میبرآمهای خود سهم خود از قدرت و اجرای آرمان

سازی  های اثرگذار بر تاریخ و جامعه و طبعاً ملت و ملتشدن صنعت نفت به رهبری مصدق و کاشانی از آن جریانداشت. از آنجا که نهضت ملی

 
 ( 770- 597: 1396)بنگرید به: کمالیان  .1
 ۀقم باید بگویم علت مبقی  ۀعلمی  ۀکند: »راجع به حوز توصیف می  گونهنیاالله بروجردی در حفظ و حراست آن را  ( وضعیت آن روز حوزه و نقش آیت 1370خوانساری )  .2

. آن هم شمشیر میرغضب رضاخان خوردی نمدر تمام حوزه بیش از چند صد طلبه به چشم  ،یالله حاج شیخ عبدالکریم یزد ةزیرا پس از فوت آی ؛قم بودند ۀعلمی ۀحوز 
 (. 1370بخشید، حوزه را احیا کرد و به طالب علم آبرو داد« )خوانساری،  یقم رونق علم ۀعلمی ۀها را بریده بود، ایشان به حوز سرشان. رضاخان نفس یبالا
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  ی الله بروجردی در رابطه با فرازوفرودهاکوشیم ضمن تشریح مواضع آیتو می  یمپردامیدر ایران معاصر بود، در ادامه به این رخداد تاریخی  
 یم. کنسازی روشن این نهضت، شیوۀ مواجهۀ ایشان را با این رقیب روشنفکر در امر ملت

 شدن صنعت نفت نمونۀ جبهۀ ملی و نهضت ملی. 1ـ2ـ3

ها و صنعت نفت در تاریخ ایران نقش شگرفی داشت، شکی نیست. همچنین طبیعی است که روحانیت از گروه  شدندر اینکه نهضت ملی
الله »قدر متقن این است که تا مقطعی از جنبش، آیتگفت  توان  اما با گذر از جزئیات می  ،جهات مختلف نسبت به آن واکنش داشته باشند 

الله بروجردی نظرات شدن صنعت نفت حمایت کردند، اما درمورد واکنش و نقش آیتای از علمای حوزۀ علمیه از نهضت ملیکاشانی و عده
از حضور روحانیت در    اللهتیگوید: »آمحمدباقر طباطبایی سلطانی می  د ی برای مثال س  ؛(86:  1383گوناگون ابراز شده است« )میرجلیلی،  

ایشان چندان روشن نبود و مطمئن به نتایج آن نشده بود. از این جهت،  شدن صنعت نفت هم برای  مشروطه خاطرۀ خوبی نداشت و قضیۀ ملی
شوم.  بینی کنم وارد نمیمن در قضایایی که وارد نباشم و آغاز و پایان آن را ندانم و نتوانم پیش نسبت به آن فعالیتی نکرد و در این باره گفت:

وجه نباید با  هیچالبته روحانیت به  . دانم چیست، چه خواهد شد و آینده در دست چه کسی خواهد بودشدن صنعت نفت را نمیملی  ۀاین قضی
شود که روحانیت سبب  این حرکت مخالفت کند که اگر با این حرکت مردمی مخالفت کند و این حرکت ناکام بماند، در تاریخ ایران ضبط می

 «1. این کار شده، لذا به آقای بهبهانی و علمای تهران نوشتم که مخالفت نکنند
به مخالفت برخاسته و تعبیر  ها نهگرایی رهبران این مخالفتهمچنین ملی تنها مورد تأیید کامل نهاد مذهب نبود، حتی شاه نیز با آن 

الله اگرچه حمایت قطعی  ، روشن است که موضع آیتهمه نی(. باا159:  1371کار برده بود )سایکل، گرایی منفی« را در خصوص آن به»ملی
نقل در  و  نداشت  مخالفتی هم  نبود،  نهضت  از  علنی  با چنین حرکت مردمی  یقولو  اساساً مخالفت  آمد،  نمی  ایکه  به صلاح    ؛دانسترا 

جریانبه عموم  آنکه  بیگانهخصوص  مشی  با  خطبا  و  علما  سایر  و  کشور  در  دینی  زمینه  های  این  در  و  داشتند  همراهی  مصدق  ستیزانۀ 
 .2و به عمل آوردند اهایی از حمایت

با فعالیت بر جریان ملی، مشابه چنین مواضعی در مواجهه  انقلابی فداعلاوه  بهی های  اتخاذ شد که  نیز  بود که  یان  این  روشنی گویای 
دهد برنامۀ الله بروجردی، اولًا هدف و اولویت دیگری دارد و به همین سبب، چندان به تقابل سیاسی با دولت مستقر بها نداده و اجازه نمیآیت

به  اب  ش تر کلان احتیاط زیادی در    دوم آنکهکلی از سوی دربار مورد مخالفت قرار گیرد.  این مداخلات جزئی و موقتی دچار خدشه شود یا 
کوشید بدون اعلام موضعی قطعی یا تماماً  ، همواره میهمهنیکرد. بااتشخیص مسئله داشت و از ورود دفعی به امور سیاسی استنکاف می

 های سیاسی اسیر نشود.فاصلۀ خود با قدرت را حفظ کند و مردمی بماند و هم در دام و تلهسلبی و ایجابی، هم 

 . دولت؛ مواجهه با دو مانع مارکسیسم و اسلامیسم 3ـ3
عصر پهلوی    ۀشدهای سرکوب( نوعی یارگیری در شرایطی بود که ایدئولوژی81:  1393پرورانۀ محمدرضا شاه )بشیریه،  های حامیسیاست

ها، رواج بیشتر  کردند. نمونۀ برجستۀ این کوششو ذیل عناوین مختلف اعلام موجودیت می  داشتندیپدر هر روز سر از خاکستر سکوت برم
وپا کردند. همچنین در  های اولیۀ خود به ایران آمدند و طرفدارانی برای خود دستگرایی )کمونیستی و اسلامی( است که از زمینهموج چپ

ها و افراد تأثیرگذار عهد پهلوی برای برساخت سنتز دینی و معنوی برای مقاومت در  های مشترک میان سازمانبدنۀ دولت و دربار نیز کوشش

 
 1404فروردین  24شده در تاریخ بازیابی https://psri.ir/print.php?id=72n9bci8 du الله بروجردی(:و مشاور آیت پسرعمهبا ایشان ) مصاحبه .1
رساندن این جهاد  پایانای، »پشتیبانی کامل از تجدید زمامداری جناب آقای دکتر مصدق را برای بهطی اطلاعیه 1331تهران« در سال  ۀعلمی ۀنمونه، »جامع برای  .2

الله ملاعلی همدانی، شیخ حسینعلی راشد،  آیت  مانند براین، رجالی  عظیم و اصلاح مفاسد به مقامات مختلفه، خاصه نمایندگان مجلسین« اعلام کرده است. علاوه
الله محمدرضا کلباسی و مصباحی، آیت   ن یمجدالد  دیسالله  انگنجی، آیت  یمحمدعل  د یسالله  الله خراسانی، آیتالله چهارسوقی، آیتخوانساری، آیت  یمحمدتق  دیس

 (.م یضما: 1379اند )کاتوزیان، های دینی سراسر کشور به فراخور حمایت خود را از مصدق، نهضت ملی و دولت وی اعلام داشته شماری دیگر از علما و چهره

https://psri.ir/print.php?id=72n9bci8du
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محسن امین  /... ملت و امت  ۀانی در م یعی ش تی مرجع  

سازی دین و مذهب در ایران است که در ایدۀ  گرایی( یکی از نمودهای اساسی تلاش برای ملیبرابر دو جریان )چپ کمونیستی و اسلام
 1. »اسلام ایرانی« کسانی مانند هانری کربن و... مشهود است

چپ رقبای  و  دولت  اقدامات  مقابل  انجمندر  آن،  پیشبرد  گرای  و  جامعه  دینی  تربیت  در  پررنگی  نقش  روزگار  آن  در  نیز  مذهبی  های 
»واقعاً خدا    آیین اسلام« منتشر کرده شایان توجه است:»ه، گزارشی که مجلۀ  زمینکردند. در این  سازانۀ روحانیت شیعه ایفا میهای ملتبرنامه

هایی  ها و دبیرستاناگر دبستان  ،اگر در این چند سال اخیر جامعۀ تعلیمات اسلامی نبود .به گردانندگان جامعۀ تعلیمات اسلامی توفیق بدهد
ولی در اثر سعی و کوشش    ، شد که قرآن را درست بخواندآموزان نوآموز ما احدی پیدا نمیامروز از دانش  ، تحت مراقبت جامعۀ نامبرده نبود

ها را با دلایل  اند که اصول دین و مذهب و فروع آنمدیرۀ جامعۀ مزبور، فرزندان رشیدی تربیت شدهم خداپرست و اهتمام هیئتای از مردعده
(. در  124-123:  1381اند که از هر جهت مایۀ خرسندی و امیدواری است« )جعفریان،  دست آوردهیاد گرفته و در قرائت قرآن مهارتی به

که مغضوب پهلوی پدر بود و به عتبات تبعید شده بود، اما در    را  الله قمی ای از مکاتبات آیت( با ذکر نمونه1379همین راستا، منظور الأجداد )
 2. شدداند که از اوایل دهۀ بیستم شمسی پیگیری میشاهدی بر این تغییر راهبرد می ،عهد پسر با عزت و احترام به کشور بازگشت 

نژادی و باستانی هویت ایرانی است که مشخصاً اسلام    هایالله بروجردی، احیای سویهاز دیگر نقاط عطف تاریخی در دورۀ زعامت آیت
  نداشتنتوان به مشروعیتگرایی شاه نیز میدانست. از علل این عطف عنان و باستانرا دینی عربی و منافی شکوه و جلال ایران و ایرانی می

رفت تا پهلوی پسر را به شاهی فاقد مشروعیت و محبوبیت  ، میها ییکا یو با آمر اپیمانی روشن  خوردن کودتا و همرقم  لیدلو اشاره کرد که بها
ژی  بدل سازد. در چنین شرایطی، برخی روشنفکران با دولت و شخص شاه همراه شدند تا با تولید ادبیات در زمینۀ تاریخ ایران باستان، ایدئولو

که تا حدودی پیداست،  ند. چنانکنایرانی معنادار    هایی از جامعۀد و وجود شاه را ذیل آن برای بخشندرخوری برای دولت پهلوی فراهم آور 
دار دین و مذهب در ایران  واسطۀ آنکه حوزۀ قم و روحانیت علمستیزانه خالی نبود و بهعرب-های اسلاموجه از دلالتهیچها بهاین تلاش 

ایرانیست«  و تأسیس »حزب پان  3دو قرن سکوت هایی مانند  شد. نگارش کتاب، تعریضی مستقیم به ایشان نیز محسوب میرفتندشمار میبه
 گرایانه است. های باستانهای شاه پهلوی و روشنفکران حامی او و اندیشهای از این دست تلاش سال، شاهدی بر این مدعا و نمونه کیدر 

در مقابل، با هدایت زعیم حوزه، »دروس دینی« که در عهد پهلوی پدر از مدارس برچیده شده بود، بار دیگر به برنامۀ درسی مدارس اضافه  
الله بروجردی سازی مبتنی بر مذهب در کشور بود. افزون بر این، آیت( که خود گام مهمی درجهت ملت182- 180:  1391شد )جعفریان،  

ایران، نژاد آریایی و تاریخ باستان منحرف کند    یسو رفت تا ملیت ایرانی را از مذهب بهایرانیستی که میهای کلان پاندر پاسخ به این سیاست
دادن به مذهب  گرایی را پیش کشید و کوشید با رسمیتگرا را به کانون سازۀ ملیت ایرانیان بیاورد، بحث امتو ایدئولوژی ناسیونالیسم باستان

زدایی کند و هویت اسلامی شیعیان  ن سایر مذاهب اسلامی، از این انگاره که »تشیع واکنشی ایرانی به اسلام عربی بوده«، شبههتشیع در میا
گرا و استثناگرایانۀ شاه های خاصگرا در جهان اسلام )تقریب(، در برابر سیاستبا ایجاد مسیری جدید و عام  نیزرا مورد تأکید قرار دهد و  

 
 ( 1398)این زمینه بنگرید به: کربن  در .1
 رد حاکی از بهبود وضعیت روحانیت در عصر پهلوی دوم دا  وضوحبهگذرانیم که  الله قمی را از نظر می های آیت وزیر وقت )سهیلی( به درخواستادامه پاسخ نخست   در  .2

 دهد آن وضعیت سابق تا چه حد دگرگون شده است:و نشان می
ه است و  کرداند، دولت عملًا این نظریه را تأمین . آنچه راجع به حجاب زن تذکر فرموده1شود: مطرح و تصویب دولت به شرح زیر اشعار می رانیوز ئت یه»تلگراف در 

. در موضوع ارجاع موقوفات، خاصه اوقاف مدارس دینیه به مصارف مقرره آن، از چند ماه قبل دولت تصمیم گرفته است که بر  2  ؛دستور داده شده که متعرض نشوند
. در باب تدریس شرعیات و عمل به آداب 3  ؛د و ترتیب این کار هم داده شد. و این تصمیم دولت نیز تعقیب خواهد شدکنها عمل  نامهطبق قانون اوقاف و مفاد وقف 

که در قانون شورای عالی فرهنگ قید شده منظور خواهد شد و راجع به مدارسی که تحت عنوان  الشرایط، چنانهای آموزشی با نظر یک نفر مجتهد جامعدینی، برنامه
بقیع به وزارت امور خارجه دستور مؤکد داده شده که اقدامات   ۀ. در باب تعمیر بقاع مطهر 4  ؛مختلط دارند، در اول ازمنه امکان، پسران از دختران تفکیک خواهند شد
. در باب اصلاح ارزاق عمومی در کشور، دولت مشغول اقدام است که از هر حیث آسایش 5 ؛سابق خودشان را تعقیب و نتیجه بعداً به اطلاع خاطر شریف خواهد رسید

 (. 272: 1379عامه تأمین شود« )منظور الاجداد، 
 کوب عرضه شد.و به قلم دکتر عبدالحسین زرین 1330کتاب نخستین بار در سال  این .3
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مقاومت کند و  بایستد  پارهکه می  ؛ سیاستیپهلوی  بر  مبتنی  امت  کوشید  بافتۀ  تافتۀ جدا  را  ایرانیان  برساختۀ مستشرقان،  تاریخی  مواد  ای 
 اسلامی نشان دهد. 

الله در آن بازۀ تاریخی، مسیر تقریب و امت را برگزید و در مرتبۀ بعد، این  که در گام نخست، چرا آیت  پردازیم میدر ادامه به این بحث  
 . گرایی را به چه نحو به سامان رسانید امت

 سمت امتالله بروجردی به . چرخش آیت4
زدایانۀ  های نوگرایانه، ناسیونالیستی و البته دینسیاست  ۀشدتیتر آن که تربنسل جوان  ویژهبهدولت در عصر پهلوی دوم، هویت ایرانیان و  

کار به جایی رسیده بود که مبارزه یا نفی دولت پهلوی، حتی از سوی اقشاری از مردم نیز مورد    د.وبپهلوی نخست بودند، سخت متأثر شده  
ای مواجه بود؛ از  الله بروجردی در قامت قدرتمندترین نیروی مذهبی داخل ایران، با وضعیت پیچیدهگرفت. در این اثنا، آیتحمایت قرار نمی

خصوص سرنوشت مشروطیت، چندان به مبارزۀ مستقیم سیاسی اعتقاد نداشت و حتی زمینۀ  بهحسب تجربیات تاریخ روحانیت و  بر سو    یک
توانست سیطرۀ دولت پهلوی بر همۀ مقدرات فرهنگی و مذهبی ایرانیان را  دید و از سوی دیگر، نمیت مردم مهیا نمیآن را در میان طبقا 

میان ایرانیان را در مقایسه با رشد فزایندۀ ناسیونالیسم مورد حمایت دولت بپذیرد. در  در  د و ضعف نهاد مذهب و کاهش نفوذ آن  ن تحمل ک
شود  مثابۀ کنشی معنادار میو این چرخش برای ما به  گرددیامت برم   یسو کلی از دولت بهالله بروجردی بهچنین موقعیتی، جهت توجه آیت

 مستظهر به حمایت دولت برخاسته است.   یکه مشخصاً به نبرد با ناسیونالیسم ضدمذهب

 قرار زیرند:   به اندسازی در ایران آن زمان تحلیل شدهویژه با نظر به تاریخ تحولات ملت طورکه به  عوامل این تصمیم

های فرهنگی، هویتی و اقدامات ناسیونالیستی پهلوی نخست تا حد زیادی در اواخر عمر سیاسی رضاشاه  نتایج سیاستنخست آنکه  
های عملیاتی عیان و نهانی  زدایی از جامعه چه گامتر و دینهای جوانستیزانۀ نسلخصوص در امر تربیت دینهویدا شده و معلوم شد که به

 ه است. برداشته شد

هویت ملی از عناصر مذهبی    یساز یدهی به هویت ایرانیان و ته گرا برای شکلکشیدن ایدئولوژی ناسیونالیسم باستانپیش  دوم آنکه
بندی شود. در چنین شرایطی  توسط دولت پهلوی موجب شده بود که هرگونه اقدام در کشور لاجرم در چارچوب مفاهیم ناسیونالیستی صورت

های دولت پهلوی و همنوایی با  مرزی، لاجرم معنای حمایت از سیاستگفتن از مفاهیم ملی و داخلی مانند خدمات اجتماعی درونکه سخن
 الله بروجردی تصمیم به گشودن دروازۀ جدیدی گرفت. داشت، آیت را سکولاریسم

الله که به مرجع بلامنازع جهان تشیع تبدیل شده بود، افزون بر دغدغۀ شیعیان ایران، نسبت به طیف وسیعی از شیعیان  آیت  سوم آنکه
نمود که با نگاهی فراملی به مسائل نظر کند. همین موقعیت بروجردی )زعامت  منطقی می  سبب  نه ایاقصی نقاط جهان مسئولیت داشت و ب

 شد، اولویت پیدا کند. نحوی طبیعی پنداشته میمتمرکز و جهانی( موجب شد تا مسئلۀ پرسابقۀ طرد شیعیان از جهان اسلام که به

 الله بروجردی گرایی آیت . کیفیت امت 1ـ4
گرایی، او که در  را توسعه داد. درخصوص پروژۀ امت  1های تبلیغی، دارالتقریب اسلامی در ساحت فراملی، علاوه بر کوشش  ن یحس  دی آقا س

گرایی در ایران و جهان اسلام  ین واسطه با فقه مقارن آشنا شده بود، برای جلوگیری از فرقها االله نمازی بهره برده و بجوانی از محضر شیخ فتح
توان به کسانی مانند سید محمدباقر  الله میمؤثر بر بینش و روش تقریبی آیت  اندامسیر جدیدی را در تاریخ معاصر ایران باز کرد. از دیگر است

نگر در پی کنارزدن اختلافات و توجه به مسائل اصلی جهان اسلام  ای و شیخ الشریعه اصفهانی اشاره کرد که هریک با نگاهی کلاندرچه

 
  یمحمدتقسنت و مذاهب مختلف و علمای شیعه و با کوشش فراوان مرحوم علامه شیخ  علمای اهل  نیتر بزرگشمسی از سوی جمعی از    1327در سال    بی دارالتقر »  .1

وی شکل گرفت. ]...[ اعضای آن از اساتید الازهر مانند شیخ عبدالمجید سلیم، شیخ محمد شلتوت، شیخ    یکل   ریدب ها در لبنان و مصر اقامت داشت و با  قمی که سال 
الدین و مرحوم شیخ  ابو زهره، حسن البنا و دیگران و یکی از علمای زیدیه یمن و از علمای شیعه، مرحوم شیخ محمدحسین کاشف الغطا در نجف، مرحوم سید شرف

 (. 149- 148: 1398جواد مغنیه در لبنان بودند« )منتظری، 
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این ملاحظه روشن می با  آیتبودند.  که  زعامت حوزهشود  از تصدی  پیش  بروجردی حتی  اختلاف،  الله  و سنی(  به مباحث  برانگیز )شیعه 
بودگی  با اطلاع از وضعیت جهان اسلام، برای خروج شیعیان از وضعیت در درحاشیه  علاوه. بهکردحساسیت داشت و موضعی تقریبی اتخاذ می

 .1تر شد توجهی که پس از دورۀ زعامت بسیار پررنگ داد؛نشان میدغدغۀ ویژه 

مشخصی   ازحدشیها ب داد پایگاه اجتماعی حامیان یکی از شخصیتوجه اجازه نمیهیچاز سوی دیگر، پهلوی دوم به تبعیت از پدرش، به
رفته در جایگاه زعیم الله بروجردی که رفتهدید. با این ملاحظه، آیتکه چنین امری را مستقیم موجب تضعیف شأن خود می افزایش یابد؛ چرا

نفسه شخصیتی  رغم دأب غیرسیاسی، فیآمد و علیحساب میشیعیان جهان در حوزۀ قم تثبیت شده بود، یکی از نامزدهای مقابله با رژیم به
الله در میان تودۀ شیعیان ایرانی و غیرایرانی افزایش  شد. در چنین وضعیتی که از سویی اقبال عمومی به آیتمحسوب می  زیبرانگتیحساس

رسد ایشان راهبرد  نظر میبه  ،منزلۀ یک مرجع اجتماعی، ملی و حتی فراملی در حال تزاید بودگر، مطالبات از ایشان بهیافت و از سوی دیمی
الخصوص  های دولت پهلوی اساساً با اسلام و علید. به بیان دیگر وقتی ملاحظه شد که سیاستکر در راستای ایجاد توازن قوا اتخاذ    راخاصی  

عنوان یکی از پرطرفدارترین مراجع اجتماعی زمانه قرار  الله بهقالب فقاهتی و حوزوی آن میانۀ خوبی ندارد و هیچ فرصتی نیز در اختیار آیت
 . بود تنها راه مهار دولت، برقراری ارتباط فراملی  ،دهد نمی

د که علاوه بر ایجاد توازن با قدرت مرکزی  ی گرایی را پیش کشبه این مهم نیز ضروری است که بروجردی در شرایطی گزینۀ امت  توجه
باستان قدرت)ناسیونالیسم  سایر  سوی  از  را  آن  تصاحب  راه  متجدد(  چپگرای  مانند  روزگار،  آن  سیاسی  از سوسیالیستهای  )اعم  ها،  ها 

نوعی طرح پادگفتمانی در برابر گفتمان  ها( نیز سد کند. به عبارت دیگر، گرایش به امت اسلامی، در عین اینکه بهها و کمونیستایتوده
بودنش، معارضان چپ حکومت را نیز از اینکه سوار بر موج آن شوند یا از آن سوءاستفاده  اسلامی  دلیلدولتی ناسیونالیسم در داخل بود، به

های پیرامونی  گرفتن از تاریخ مشروطه و امکان قیام جماعتاین انتخاب همچنین ضلع سومی داشت که با عبرت  کنند، خلع سلاح کرده بود.
های محتمل ایشان را نیز تا حد زیادی کاهش داده  مانند اقوام و عشایر در صورت تضعیف دولت، با طرح گفتمانی اسلامی، امکان واگرایی

 بود. 

 روش پژوهش . 5

بندی  روش تحلیل محتوای مضمونی دسته  هبروجردی با موضوع ملیت )کلامی، نوشتاری و رفتاری( ب  اللهتیترین مواجهات آمهمدر ادامه،  
های مرتبط با موضوع  ها و برخی مواضع، در گام نخست، گزارهها، نامهقولشود. در این روش، پس از مراجعه به متن سخنان، نقلو تحلیل می

در حرکت است، از ترکیب مضامین،    3سمت انتزاع به  2شود. در مسیری که از اصالت ها تدوین میملیت استخراج و کدهای مضمونی اولیه از آن
های اساسی و کانونی در نسبت با یکدیگر و موضوع پژوهش در شبکۀ مضامین نمودار  و در آخر، مجموعۀ مقوله  شودمیها برساخت  مقوله

یند تحلیل مضامین بیانات و  اهای آخر فر گذرد گامشوند. با این ملاحظه، در ادامه و با هدف اجتناب از ذکر جداول متعدد، آنچه از نظر میمی
 . استمواضع ایشان 

 
  ۀ فراوانی بود که به مسئل   ۀله توجه و علاقتوصیف کرده است: »یکی از مزایای معظم   گونهاینوافر استاد خویش به وحدت اسلامی را    ۀ( این علاق1380مطهری )  .1

دانست که سیاست حکام گذشته در وحدت اسلامی و حسن تفاهم و تقریب بین مذاهب اسلامیه داشت. این مرد چون به تاریخ اسلام و مذاهب اسلامی آشنا بود، می
کنند و  های استعماری از این تفرقه حداکثر استفاده را می زدن آتش اختلاف چه اندازه تأثیر داشته است و هم توجه داشت که در عصر حاضر نیز سیاست تفرقه و دامن

ند. به این  کنتصوراتی دور از حقیقت ب هاآن ۀشیعه را نشناسند و دربار  هاآنزنند و هم توجه داشت که بعد و دوری شیعه از سایر فرق سبب شده که بلکه آن را دامن می
د و از طرف  شومند بود که حسن تفاهمی بین شیعه و سنی برقرار شود که از طرفی وحدت اسلامی که منظور بزرگ این دین مقدس است تأمین  جهات بسیار علاقه

له را نباید  دهند معرفی شود. ]با این ملاحظات[ معظم تسنن که اکثریت مسلمانان را تشکیل می  ۀطور که هست به جامعدیگر، شیعه و فقه شیعی و معارف شیعه آن
 (. 261-260: 1380زد« )مطهری، این موضوع بود و مرغ دلش برای این موضوع پر می ۀمند بود، بلکه باید گفت عاشق و دلباختمسئله علاقه  آنگفت نسبت به 

2. Originality 
3. Abstraction 
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ها و مضامین  (، مجموعۀ این مقوله1998مورد نظر رینهارد بندیکس )  1« شناسی تاریخی مجاورتیهمچنین ضمن اتخاذ رهیافت »جامعه
  دربردارندۀ دهد که  از تاریخ معاصر را سامان می  شناختید و روایتی جامعهوشمیهای اجتماعی وقت تحلیل  های سایر نیرویدر نسبت با تلاش 

تلاشی که بازخوانی صحنۀ تحولات سیاسی و اجتماعی    ؛وانفعالات مرتبط با ملیت و فراملیت در بازۀ مزبور استبروجردی در فعل  اللهتینقش آ
های کلی جامعۀ ایرانی در گرایش به دین، سیاست مواجهه  آن دوران را از دریچۀ تمرکز بر اقدامات یکی از بازیگران و البته با عنایت به پویایی

 سازد. گرا ممکن میگرا و سنتهای چپ، اسلامبا دولت و دربار و همچنین جریان

 ها؛ کاربست تحلیل مضمونیتحلیل داده. 6
دست آمد. در گام بعدی،  الله بروجردی معطوف به مسائل و مفاهیم ملی بهها و کدگذاری، مضامین اولیه از بیانات آیتپس از استخراج گزاره

الله را در باب  تر، مواضع و مواجهات آیتانتزاعی  ی نوعسازیم که بهطبق تکنیک مختار تحلیل مضمون، مقولاتی از میان مضامین اولیه می
  شده یای از اهتمامات یا مواجهات در متون بررس شود که بخش عمدهآمده، معلوم میدستبه  هایه به مقول  توجهبا    .دهند   حی امور ملی توض

 گیرد. های ملی در پنج محور کلی جای میدر باب مفاهیم و پدیده

 عنایت به مسائل اساسی امت اسلامی .1ـ6
سیاسی و اجتماعی که عموماً توسط استعمار در   هایبحران از  توانست از تزاید بسیاریتوجه به مسائل جهان اسلام از سوی مرجعیت قم می

است که    گفتنیهمچنین    در تصحیح و تحسین موقعیت شیعیان در مقیاس امت نیز مؤثر باشد.  و نیز  منطقه ایجاد شده بود جلوگیری کند 
های  محور، مسئلۀ فلسطین، اشغال یهود و البته همکاری  اولین.  ردمرحوم بروجردی به مسائل امت اسلام، در دو محور کلی قرار دا  توجه

محور نیز به مسائل و معضلات   دومین شود و عنوان شاه مملکت شیعه میصدور بیانیه و درخواست از شاه، به موجبکه    استبریتانیا با آنان 
گاهی امت مسلمان، اعم از شیعه و سنی، اختصاص دارد. به بیانی دیگر، دو مسئلۀ کانونی ادرونی امت و بی مت اسلام در نظر  خبری و ناآ

»پرهیز از    .2»دشمنان خارجی و استعمار« که مشخصاً ذیل »مسئلۀ فلسطین« بروز و ظهور یافته بود و   .1  :الله بروجردی عبارت بودند ازآیت
گاهی  دار شده بود.عمومی و غفلت مردم و حاکمان مسلمان نشان اندک  هایتفرقه و لزوم اتحاد مسلمانان« که با آ

 ع ی تش و  ت یاسلام با ت یران یا ی و وابستگ یهمبستگ. 2ـ6
الله به نوعی همبستگی و وابستگی میان اسلامیت و ایرانیت و همچنین تشیع و  ، شاهد این هستیم که آیتشدهیهای بررس در میان داده

گره   با سرنوشت اسلام  را  ایران  بروجردی سرنوشت  این خصوص، مرحوم  و متذکر مینز میایران قائل است. در  ایران،  د  شود که مملکت 
دست  اند استقلال و امنیت نسبی را بهو توانستهند اند و سبقۀ مسلمانی دارند، مورد تأییدسلطنت ایران و همۀ ایرانیان از آن جهت که مسلمان

د و در  ندار ک منزلۀ ستون این جامعه نشانچه در مقام ثبوت و چه در مقام اثبات سعی دارد اسلام و تشیع را به  الله آورند. به بیان دیگر آیت
 بخش دو قوۀ دیگر یاد کند. مثابۀ قوۀ انسجامگانه مردم، دولت و دین از عنوان اخیر بهسه

سنتی است؛ یعنی محمدرضا پهلوی    اتیکند که یادآور همان الهالله بروجردی اساساً مواضع خود با شاه ایران را به نحوی تنظیم میآیت
الملة )بروجردی( مشروعیت یافته و برای همین باید در جایگاه »شاه شیعه« در مقابل استعمار بایستد، قضیۀ فلسطین و تأیید رئیس  ۀواسطبه

« را تضمین  دمنافع مسلمانان ایران و جهان را تأمین کند و با »رعایت احکام شریعت«، »اتحاد مردم و استقلال مملکت« و »دوام سلطنت خو
کوشد تا  می  زمانکند، اما همطلبان، از دولت مقتدر حمایت میکند. در این چارچوب، البته بروجردی نیز مانند حائری و حتی برخی مشروطه 

د. به همین ترتیب در مبارزه با  ورز پیشگیری    2« را مشروط به »رعایت شریعت« کند و هم از »غلتیدن شاه به آغوش اجانبهم حمایت خود  

 
1. Juxtapositional 

دید؛ چراکه معتقد بود: »چه باید کرد که فشار اجانب در کار است و مستقیم یا براندازی شاه پهلوی را مناسب نمی   ۀالله از منظری دیگر نیز مبارز رسد آیتمی  نظربه  .2
سو شوروی و از سوی دیگر    های بیگانه است. از یکدولت   فشارتحتدانم که دولت تضعیف شود؛ زیرا شاه از خودش اختیاری ندارد و  من بیش از این مصلحت نمی
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د؛ کن د و توجهات خود را معطوف به »مذهب رسمی کشور«  ه پایان د  ه ییخواهد به حمایت خود از فرقۀ ضالۀ بها نیز از شاه ایران نیز می  تیی بها
 که »مذهب تشیع عامل وحدت ملیت ایرانی« است.  چرا

 ران یا ۀو نقش آن در جامع هیعلم ۀ تمرکز بر حوز. 3ـ6
»توجه به امر تعلیم« که تقریباً دغدغۀ    اولی  :شدطورکلی در دو حوزۀ کلی دنبال میمجموعۀ اقدامات بروجردی در زمینۀ حراست از حوزۀ قم به

رسید. اقدامات اجتماعی و  های متنوعی به انجام می»تبلیغ و ترویج« که از طریق فعالیت دومیاصلی حوزۀ علمیه و هر نهاد آموزشی است و 
وساز مدارس علمیه در داخل و  ها، مراکز اسلامی در خارج از کشور و حمایت از ساختخدماتی نظیر توسعه و تعمیر مساجد، بنای کتابخانه

هایی است که عموماً ذیل دو محور تعلیم و ترویج قرار گرفت و همه با هم به تنومندشدن نهال نهاد مذهب در ایران  خارج از ایران نیز فعالیت
 د. ر کمک ک

توان به »مخالفت با  های علمیه در عصر پهلوی دوم انجام داد میالله در زمینۀ حفظ میراث شیعی حوزههایی که آیتاز جمله مقاومت
آنکه بروجردی به تبعیت از راه سلف خود اجازه نداد حوزۀ    اول  .بخشی به حوزه از دو نظر بودشدن حوزه« اشاره کرد که متضمن مصونیتدولتی

های مدرن تبعیت کند و از این طریق، سنت آموزشی و تربیتی حوزۀ  قم از سازوکارهای مدیریتی و بروکراسی مرسوم مدارس جدید یا دانشگاه
خود در قامت    ،داند که مطلوب می  را  هاییها و نوسازیتشیع را از گزند استحالۀ شکلی و محتوایی نجات داد و کوشید آن میزان از نوآوری

آنکه از استقلال مالی حوزه حراست کرد و اجازه نداد با ورود دولت به مدیریت مالی این نهاد مذهبی یا حتی   دومزعیم حوزۀ قم به اجرا گذارد. 
امری که عواقب ناگواری داشت و   ؛دشووحانیت قطع های مالی حوزۀ ایران محدود و ارتباط میان مردم و ر استفاده از برخی موقوفات، ورودی

 ز انتفاع ساقط کند. یاز ح  را ممکن بود حوزۀ علمیه

 برداشت نسبتاً مدرن از مفهوم ملت . 4ـ6
آن مانند ملی و ملیت زدوده شد، مشکل دیگری بر استخدام این لفظ در بستر    یهاخانوادهگرچه پس از مشروطه ابهام و ایهام از ملت و هم

گرا. به دیگر سخن، علمای مذهب که همواره از مفاهیم در  آمدن ایدئولوژی ناسیونالیسم باستانجامعۀ ایران بار شد که عبارت بود از پیش
برده بهره  آن  کرده  بودند  معنای متداول  مفاهیم جدید، اصطلاحی وضع  برای  یا    بودند،  و کمتر  با شاه  نشود  تصور  آنکه  برای  بودند  ناچار 

یا    ندد ورزیگفتن در زمینۀ مسائل و مفاهیم ملی اجتناب  و همدلی و همنوایی دارند، تا حد امکان از سخناروشنفکران ناسیونالیست حامی  
رسد علمای شیعه در این دوران اجمالًا از  نظر میند. به تعبیری، گرچه بهردن تعابیری برای بیان مقاصد خود پرهیز ککم از طرح چنیدست

ماندن  حق« قائل بودند، برای درامانبه »ملت ذی  1نحوی و با استثنائاتی مدرنی داشتند و هریک بههای مدرن یا شبهملت و ملیت، برداشت
تعابیری نظیر مسلمین،    یر یکارگو ضمن به  ند از مصادره به مطلوب کردن دربار، ادبیات خود در این زمینه را معطوف به دیانت ایرانیان کرد

و احیاناً    ندها، در استفاده از واژگانی که ممکن بود حسب زمینه، مخل به مبانی باشد، احتیاطاتی داشتعامه و عموم، اهالی ایران و مانند آن
 سکوت کردند. 

 دولت  و دربار برابر در مذاکره و تذکر است یاتخاذ س. 5ـ6

الله بروجردی که در زمانۀ پهلوی دوم این  آیت  همقم پرداخت و    الله حائری که در وضعیت استبداد مهیب رضاشاهی به احیای حوزۀآیت  هم
ضمن پرهیز از مواجهۀ مستقیم با قدرت مستقر، سیاست کلانی برای مقاومت اتخاذ کردند که دو ویژگی عمده داشت؛   ،مهم را برعهده گرفت

 
. لذا شوداگر شاه احساس کند که جای پایش در ایران سست است، برای حفظ خود تسلیم بیگانه میکنند و  بر او تحمیل می   زوربههای خود را  مریکا خواستهآغرب و  

دهیم، اما جوان است و  شود، به این جهت است. مصالح مملکت و اسلام را به او تذکر میکوشش ما این است که خیلی احساس ضعف نکند. اگر گاهی مماشات می
 (. 420: 1379مغرور« )منظور الاجداد، 

 یان از برخی حقوق مرسوم یمثلًا با استثناکردن زنان از حق شرکت یا نامزدشدن در انتخابات یا استثنا کردن بها .1
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آنکه مشخصاً متوجه وضعیت دین و دینداری در ایران بود و مسئلۀ اصلی را نه استبداد و استعمار، که انحرافات فکری و عقیدتی ایرانیان    یکی
، بهبود دین و جایگاه آن در جامعۀ ایران  ی های اقتضایی از دربار یا مماشات با دولت مقتدر، در موضعی حلآنکه در کنار حمایت دومدید و می

 را هدف گرفته بود. 

کوشید با تقویت دین، دینداران و نهاد مذهب  ایم، مشخصاً مقاومتی بود که میآنچه ما از آن به »سیاست سکوت« تعبیر کرده  هرحالبه
ان بازگرداند و پایگاه علمای شیعه را در میان سایر نیروها تقویت کند. در این مسیر، شیخ عبدالکریم  آنرفتۀ روحانیت را به  در ایران، پایگاه ازدست

خواهی به گستره و عمق نفوذ  زعم ایشان مشروطه و مشروطههایی که بهنحوی کوشیدند تا ضمن جبران خسارتآقا هریک به  نیحس   د یو س
ستیزی زمانۀ خود بدل کنند و با تربیت  گریزی و دینروحانیت در ایران زده بود، حوزۀ علمیه را به سد و سنگری مستحکم در برابر امواج دین

 ، حال و آیندۀ مذهب را در این »مملکت شیعه« رقم بزنند. شاگردان
اش برای شاه، دربار و دولت اهمیت یافته بود، در موارد  رفته بازیگر نیرومندی در عرصۀ سیاسی نیز شده بود و کنشگریبروجردی که رفته

یان و... با مسئولان عالی به »مذاکره« نشست و در مواردی هم که گمان  ی، حق رأی زنان و اعدام فدا تیی بسیاری مانند قضایای مرتبط با بها
تدریج به سیاست  بهزد. این سیاست تذکر البته  کرد اساس دیانت در خطر است یا ورود او محل اثر خواهد بود، با »تذکر« به ایشان نهیب میمی

های  تعامل با قدرت مستقر، گزینه  بودن این شیوۀالله با اظهار ناامیدی از ثمربخش»هشدار و مخالفت« تبدیل شد و کار به جایی رسید که آیت
براندازی  گاه به انقلابیاما هیچ  ،کار بست دیگری را به بوتۀ آزمایش گذاشت و برای نمونه سیاست برقراری ارتباطات فرامرزی را به گری یا 

 . متمایل نشد

 
  الله بروجردی. شبکۀ مضامین ملت در نظر آیت1شکل 
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محسن امین  /... ملت و امت  ۀانی در م یعی ش تی مرجع  

 گیری . نتیجه7

میبه ناسیونالیست  رسدنظر  گروه  دو  با  چندانی  توافق  بروجردی  انقلابیگرچه  و  ملی(  )جبهۀ  )اسلامها  ولی  ها  نداشت،  سیاسی(  گرایان 
را فریضهو استقلال  یزیاستعمارست  برای روحانیت میطلبی  بر همکاری میان سه ضلع کنشگران ای  این هدف،  در راستای تحقق  و  دید 

 1.یان اسلام )نواب( تأکید داشتیسیاسی و اجماعی آن دوران، یعنی جبهۀ ملی )مصدق(، مجمع مسلمانان مجاهد )کاشانی( و تا حدی فدا 
این دو شخصیت بوده    نیب شد، حاکی از رابطۀ محترمانه  ، مکاتبات و تعارفاتی که میان مصدق و زعیم وقت حوزه ردوبدل مین یافزون بر ا

 .2است

کرد خود را به هر طریق از میدان مبارزات و منازعات سیاسی روز دور نگه دارد، به  بروجردی گرچه تلاش می  اللهبا این ملاحظه، آیت
کردند  ضرورت استعمارستیزی ایمان داشت و برای حفظ استقلال کشور حتی برای کنشگرانی که با ایدئولوژی ملی و ناسیونالیستی اقدام می

های مبارز را به یکدیگر پیوند بزند و از این رهگذر اتحادی میان  کرد منافع گروهارزش و جایگاه قائل بود. به بیان دیگر، بروجردی تلاش می
رسد تا حد زیادی به ثمر نشست و البته نتایجی برای فرهنگ و جامعۀ نظر میطلبان ملی و فعالان دینی برقرار سازد. کوششی که بهاستقلال

توجه جامعۀ جوان کشور از گرایش به مکاتب سیاسی  حفظ بخش قابل  .1توان به موارد زیر اشاره کرد:  میایرانی به ارمغان آورد که از آن جمله 
ای به استمرار فرهنگ دینی و  یابی، علاقهمهار دولت مستبد پهلوی که در صورت قدرت  . 3  ؛نیروهای ملی و مذهبی  یمساع کی تشر   .2  ؛چپ

های استقلال ایرانیان در  آوردن زمینهفراهم  .4و    ؛دانستنهاد مذهب در جامعۀ ایران نداشت و آن را صریحاً مانع از رشد و تحقق تجدد می
 های مختلف اقتصادی، نظامی و سیاسی. ساحت

ها  ، طبیعی است که تلاش برای برقراری چنین پیوندی، شروطی داشت که گاهی از سوی یکی از این سه ضلع یا هر سه آنهمهنیباا
از مرجعیت قم فاصله گرفتند و   شی ازپ شیکشی بهای میدانی و ترور و آدمیان اسلام با تشدید فعالیتیبرای نمونه، جمعیت فدا ؛شدنقض می

ان شتافت و حتی  آنالله در برخی مواقع و حسب اقتضا به کمک آیت حالنیباا 3. ها سخن گفت الله در نقد و نفی آنکار به جایی رسید که آیت
آزادسازی فدا این طلاب جوانی در زمینۀ  اما  انجام داد،  اقداماتی  از زندان  او اعتراض مییان  به  بودند که گاهی  که  را  و روابطی    4کردند تر 

 الله بروجردی گسستند. با حوزه و مشخصاً زعیم آن، آیت ،بروجردی در پی استحکام آن بود 

، نصاب خشم و نفرت جامعۀ مذهبی را فشرده ساخته بود. امری که با توجه به  ستیزانۀ رضاشاهی های دیندیگر سخن آنکه سیاست
بسا نه باب  های تند و خشنی مواجه شده بود که چهاسلام و مسلمانی را در کشور به حاشیه ببرد، با واکنش  قرار بوداقدامات متعدد رضاشاه  

پیامدهای سوء سیاست بروجردی،  زعامت  دورۀ  در  دیگر،  بیان  به  قابلیت هضم داشت.  دوم  پهلوی  برای  نه  و  بود  قم  های  میل مرجعیت 
توان از آن به »تولد اسلام سیاسی در بوم ایرانی« تعبیر کرد. توضیح بیشتر آنکه هایی برانگیخته بود که میستیزانۀ پهلوی نخست واکنشدین

های علمیه( را  ویژه در حوزهجماعت متدین و مذهبی )به  آمیز، خشم فروخوردۀزدایی آمرانه و خشونترسد توسل رضاشاه به دیننظر میبه
خصوص با این ملاحظه که سیاست مذاکره و  به ؛های آتی فراهم آوردمقدمات ظهور »رادیکالیسم مذهبی« را در سال گونه نی و ا کردانباشته 

الله بروجردی نیز نه نظر شاه را جلب کرده بود و نه توانسته بود مطالبات مرجعیت و روحانیت را به شکل کامل جامۀ عمل بپوشاند.  تذکر آیت
 

زند که  ضربه می  هاآنتنها به خود  د ]...[ که اگر یک ضلع از این مثلث جدا بشود، نهشوهای آن از هم جدا نکدام از ضلعمواظب باشید این مثلث حفظ شود و هیچ»  .1
 (. 96: 1378به روحانیت و اسلام نیز ضرر خواهد زد« )بدلا، 

:  1379به نقل از کاتوزیان،    1331  ید  16اطلاعات،    ۀدهد که به شکایات طلاب رسیدگی کند )روزنامالله اطمینان خاطر می ای به آیتبرای نمونه، مصدق در نامه  .2
به نقل از   1331  ید  20اطلاعات،    ۀدی قم تشکر کرده است )روزنام   14  ۀالله بروجردی نیز در سخنانی، از مساعی دکتر مصدق در رفع غائل(. پس از آن، آیت 58

 (. 59، ضمایم: 1379کاتوزیان، 
 ( 240-239 : 1379)ران همکاو  صالحیبه:   بنگرید .3
الله خمینی  نقل است که آیت   علاوهبه (.  90- 89:  1381)  یزدی  ( و حائری310-308:  1373)همچنین دوانی    ،(14:  1398)طباطبایی    در این زمینه بنگرید به:  .4

و گفتند: »سلف صالح ما فرصت عجیبی را در موقع رفتن    ندالله سعیدی عنوان داشتای به آیتالله بروجردی را در نامهبعدها نظر انتقادی خود نسبت به مواضع آیت 
 (.208:  1386ها پیش آمد« )خمینی، هایی بود و از دست رفت تا این مصیبت سلف خبیث از دست دادند و پس از آن هم فرصت
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را نمودار    ید ی، عمق این ناام انییهای آخر و مشخصاً در ارتباط با حمایت دولت و دربار از بهاالله به شیخ محمدتقی فلسفی در سالنامۀ آیت
 1. سازد می

را به ضرر استقلال کشور و بقای    2« استمرار آن »حزب منحوس   الله تیسطح نزاع را به جایی رساند که آ  تیی بالاگرفتن نبرد مرجعیت با بها
کرد. این ملاحظه نشان از  در ایران« تعبیر می  3وحدت ملیت ترین مقومات  مثابۀ یکی از اصلیدید و در مقابل از »مذهب تشیع بهسلطنت می

از بروجردی، اگرچه با توجیهاتی، نفیاً و اثباتاً به مباحث ملی کمتر پرداخته شده، اما در جریان مبارزۀ فرهنگی    ماندهیآن دارد که در متون برجا
به این  شود.  منزلۀ سپری دفاعی برجسته میبه  تیییا همان سیاست تذکر و مذاکره، اتحاد ملت غایتی ارزشمند بوده و مشخصاً در نزاع با بها

مثابۀ هستۀ  د و مذهب تشیع را بهنک میاستفاده    هییای برای مقاومت در برابر فرقۀ بهاالله از این گرایش مانند حربهرسد آیتنظر میبه  ترتیب
ی که هم اهداف میراثی نهاد مذهب در ایران و مقابله با انحرافات عقیدتی ملت ایران را  امر سازد؛  دار میکانونی هویت ملی ایرانیان نشان

و  اکشد و به  عد مذهبی هویت ایرانی، قدرت بروجردی در جایگاه اول زعیم دینی کشور را به رخ میبدادن به  و هم با اهمیت  کندمیتأمین  
های فرهنگ و سیاست  منزلۀ یکی از بازیگران اصلی میداناش را بهدهد تا در سایر مناسبات مملکتی، قدرت نفوذ حقیقی و حقوقیامکان می

   در ایران مشخص کند.
امت دلالتراهبرد  نیز  بروجردی  واضحی گرایی  قم   های  روابط  و  ایران  سیاسی  سپهر  داشت-در  نمینحویبه  ؛تهران  این  که  از  توان 

بخشی ایرانیان شیعه از بند استبداد  گرایی در حقیقت راهی برای رهاییبلکه این امت  ،گرایی، تفسیری ضدملی یا حتی غیرملی عرضه کردامت
گرای عصر پهلوی بوده است که سعی داشت دو پروژۀ جداگانه و البته استثناگرایانۀ »ایران بدون اسلام« و  مضمر در ناسیونالیسم باستان

 برد. ب »اسلام ایرانی« را پیش 
 مشارکت نویسندگان . 8
 .تمام مراحل پژوهش و نگارش مقاله را انجام داده است ییبه تنها سندهینو 
 ملاحظات اخلاقی . 9

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 حمایت مالیسپاسگزاری و . 10

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 11

 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. اعلام می هنویسند

 . منابع 12
 ۀژ ی و   ی ها مصاحبه   : ت ی وچراغ مرجع چشم (.  1379)   ن ی حس   ی، شرف   و   عبدالرضا   زدپناه، ی ا   ، باقربن محمدحسن   ، ی نجف   ی، مجتب   ، ی احمد   ، عباس   د ی س   ، ی صالح 

 . قم: بوستان کتاب.ی بروجرد  الله ت ی حوزه با شاگردان آ   ۀ مجل 
 . تهران: طرح نو.ج یکمبر   خ ی تار   ت ی روا   به   ی مذهب  ی روها ی و ن   ی پهلو   ۀ سلسل (. نیروهای مذهبی ایران در سدۀ بیستم. در:  1371الگار، حامد ) 

 ، ۸۵ ، ی مطالعات مل   ۀ فصلنام های پژوهشگران ایرانی.  (. تشیع و ملیت ایرانی؛ مطالعۀ انتقادی جایگاه تشیع در نظریه 1400)   د ی شالچی، وح  و   امین، محسن 
28-3 .  https://doi.org/10.22034/rjnsq.2021.128208 

 
 ( 665: 2، ج 1397)بنگرید به: انصاریان خوانساری  .1
 ( 667: 2، ج 1397)بنگرید به: انصاریان خوانساری  .2
 ( 666: 2، ج 1397)بنگرید به: انصاریان خوانساری  .3
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محسن امین  /... ملت و امت  ۀانی در م یعی ش تی مرجع  

 ( محسن  تصاحب.  1402امین،  و  پذیرش  استراتژی  ملت؛  مفهوم  و  نایینی    . 190- 174  ، ( 4)۱۳  ، مسلمان   متفکران  ی اجتماع   ی ها ه ی نظر (. 
https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.366119.1656 

  لد . ج ی بروجرد  ن ی الشأن حاج آقا حس م ی عظ   مرجع   و   م ی زع   ۀ منتشرنشده دربار   ی پنهان؛ خاطرات و اسناد   ی قت ی حق (.  1397)   ی انصاریان خوانساری، محمدتق 
 . قم: انصاریان.2

 . تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. بدل   ن ی حس   د ی س   الله ت ی هفتاد سال خاطره از آ (.  1378)   ن ی حس   د ی بدلا، س
 . ترجمۀ علی اردستانی. تهران: نگاه معاصر.ران ی ا   انقلاب   ی اجتماع   ی ها نه ی زم(.  1393)  ن ی بشیریه، حس 

 . تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. قم   یۀ علم  ۀ حوز   خ یاز تار   یی ها برگ (.  1381جعفریان، رسول ) 

 . تهران: خانۀ کتاب.ران ی ا  ی اس ی س - ی مذهب   ی ها سازمان و   ها ان ی جر (.  1391جعفریان، رسول ) 

 . به کوشش حبیب لاجوردی. تهران: نادر. ی زد ی   ی حائر   ی خاطرات دکتر مهد (.  1381)   ی حائری یزدی، مهد 
 . تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. 1  لد ج   . نور  ۀ ف ی صح (.  1386الله ) خمینی، سید روح 

 .68- 59(، 44- 43) ۸  ، حوزه   ۀ مجل الله سید مصطفی خوانساری.  (. مصاحبه با آیت 1370)   ی مصطف   د ی خوانساری، س 
 . تهران: مطهر.ی بروجرد   الله ت ی آ   ع ی تش   عالم   بزرگ   م ی زع  ی زندگان (.  1373)  ی دوانی، عل 

 جلدی(. تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی.  5(. نهضت روحانیون ایران ) 1377دوانی، علی) 
 . تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی. 12  لد. ج مفاخر اسلام (.  1379)  ی دوانی، عل 
 . تهران: مرکز اسناد انقلاب اسلامی.ی السلام فلسف خاطرات و مبارزات حجت (.  1382)  ی دوانی، عل 

 .116- 75  ، ۲۱  ، ران ی ا   و   اسلام   خ یتار   ۀ فصلنام الله بروجردی.  کنش مرجعیت، حکومت و جامعه در دوران مرجعیت آیت (. برهم 1393رضوی، کمال ) 

. تهران: ان ی عرب تا ظهور دولت طاهر  ۀ در دو قرن اول از حمل  ران ی ا  ی خ ی و قرن سکوت؛ سرگذشت حوادث و اوضاع تار (. د 1330)  ن ی کوب، عبدالحس زرین 
 مهرگان. 

 . تهران: طرح نو.ج ی کمبر   خ ی تار   ت ی روا   به   ی مذهب   ی روها ی و ن   ی پهلو   ۀ سلسل (. سیاست خارجۀ ایران. در:  1371)   ن ی سایکل، ام 
 .58-27(،  44- 43) ۸  ، حوزه   ۀ مصاحبه با مجل (.  1370محمدباقر )   د ی طباطبایی، سسلطانی  

 . تهران: کویر. ران ی ا   انقلاب   و   هانی فق (.  1398)  ی طباطبایی، سید هاد 

 نی. نشر . تهران:  مشروطه   فقه   و   ی اس ی س  فقه : معاصر   ران ی ا   در  است ی فقه و س(.  1396فیرحی، داود ) 
به اهتمام محمد ترکمان. ترجمۀ احمد تدین. تهران:    . علما با دکتر مصدق   ۀ رابط   ۀ دربار   ی نبرد قدرت. به انضمام اسناد مصدق و  (.  1379)   ون یکاتوزیان، هما 

 رسا. 
 مرکز اسناد انقلاب اسلامی.   . تهران: قم   یۀ علم  ۀ حوز   خ یتار   ؛ ی انقلاب اسلام   ی شفاه  خ ی تار (.  1380)   ن ی غلامحس   کرباسچی، 
 . ترجمۀ ماشاءالله رحمتی. تهران: سوفیا. 4  لد . ج ی ران ی ا  ی و فلسف   ی معنو   ی اندازها چشم (.  1398)   ی کربن، هانر 

 . ی . قم: رازنصدر   خاندان   ری مشاه (.  1396محسن )   د ی س   کمالیان، 
 . تهران: وزارت اطلاعات.1  لد . ج ساواک   اسناد   ت ی روا   به   خرداد   ۱۵  ام ی ق (.  1387مرکز بررسی اسناد وزارت اطلاعات ) 

 . قم: صدرا.شش مقاله (.  1380)   ی مطهری، مرتض 
 . قم: المرکز العالمی للدراسات الإسلامیة. ة ی ه و فقه الدولة الإسلام ی ة الفقی ول   ی دراسات ف ق(.    1409)   ی نعل ی منتظری، حس
 . یی . به کوشش مجتبی لطفی. تهران: سرا ی منتظر   الله ت ی آ  ت ی به روا   ی بروجرد   ی العظم   الله ت ی آ (.  1398)   ی نعل ی منتظری، حس

 . تهران: شیرازه.است ی اجتماع و س  ۀ عرص  در   ت ی مرجع (.  1379)   ن ی منظور الاجداد، سید محمدحس 
. به راهنمایی داود فیرحی. دانشکدۀ ارشد   ی کارشناس   ۀ نام ان ی پا ها و مواضع سیاسی آییت الله العظمی بروجردی.  (. اندیشه 1383)   ی میرجلیلی، محمدمهد 

 علوم سیاسی و اجتماعی. دانشگاه باقرالعلوم علیه اسلام. قم. 
Bendix, J. and Collins, R. (1998). Comparison in the works of Reinhard Bendix. Journal of Sociological 

Theory. 16: 3. Pp 298-312. 
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In Farabi’s philosophical framework, theoretical virtue constitutes the foundation 

of the four cardinal virtues, with moral virtue occupying a central role. However, 

acquiring moral virtues depends on human agency, as actions performed 

unintentionally are not considered virtuous. Moreover, the attainment of primary 

intellectual principles necessary for theoretical virtue is not universally within 

human control. Consequently, achieving virtue appears inaccessible to all 

individuals.Using a descriptive-analytical method, this study examines the 

different types of virtue in Farabi’s philosophy, highlighting the foundational role 

of theoretical virtue and exploring whether moral virtue can be attained despite its 

dependence on theoretical virtue and the involuntary nature of acquiring its 

principles. The analysis focuses on innate disposition (fitra) and the Active 

Intellect as key obstacles to universal virtue. Natural differences in innate 

disposition and in individuals’ capacities to engage with the Active Intellect 

indicate that virtue cannot be achieved solely through personal effort. To address 

these limitations, Farabi proposes a political solution: the establishment of a 

virtuous city governed by a ruler of high theoretical and practical virtue. Through 

education, training, and legislation, the ruler can guide citizens toward moral 

virtue. Education transmits theoretical concepts via persuasive and imaginative 

discourse, while training cultivates virtuous behavior through practice and 

reinforcement. This civic and political framework enables the attainment of moral 

virtue and varying degrees of happiness, compensating for natural disparities 

among individuals without eliminating them. 
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1. Introduction 

Theoretical virtue serves as the basis for other virtues in Farabi’s thought, particularly moral and 

practical virtues. Since moral virtue relies on theoretical virtue, and theoretical virtue depends on 

factors such as the Active Intellect and innate disposition, which lie beyond human control, a 

central question arises: how can individuals attain moral virtues? This study examines the role of 

involuntary factors in acquiring theoretical virtue  

and investigates how a political and educational framework—the virtuous city—can facilitate the 

attainment of moral virtue and human happiness. 

2. Methodology 

This research employs a descriptive-analytical method, drawing on textual evidence from Farabi’s 

works. The study first identifies relevant texts and interpretations, then analyzes them to formulate 

a research question, and finally derives responses based on Farabi’s philosophy. 

3. Findings 

In Farabi’s philosophy, human happiness—the ultimate purpose of life—is achieved through the 

acquisition of virtues, with theoretical virtue as the prerequisite. Innate disposition and the Active 

Intellect are fundamental in acquiring theoretical virtue, yet their effects vary across individuals, 

limiting universal access. 

Innate disposition refers to differences in individuals’ capacities to grasp rational concepts and their 

inclinations toward virtuous actions. The Active Intellect provides primary rational concepts but 

operates differently depending on an individual’s capacity. As a result, theoretical virtue, and by 

extension moral virtue, is not equally attainable for all. 

Farabi addresses this limitation through a political solution: the virtuous city. The ruler, possessing 

both theoretical and practical virtue, guides citizens via education, training, and legislation. 

Education imparts theoretical knowledge through persuasive discourse, while training cultivates 

practical skills and virtuous behavior. Legislation ensures these processes are structured and 

effective. This civic framework compensates for natural differences, enabling all citizens to achieve 

moral virtue and happiness to the extent possible. 

4. Conclusion 

Farabi’s framework highlights the tension between theoretical foundations of virtue and natural 

limitations. The study demonstrates that, although individual agency is constrained by innate 

disposition and access to the Active Intellect, civic and political mechanisms led by virtuous rulers 

can facilitate moral virtue and happiness for all members of society. The virtuous city thus serves 

as a practical solution to natural inequalities in moral development. 
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 یفاراب نزد یاخلاق لت یفض اکتساب در فاضله ۀنیمد نقش

   2، مصطفی زالی   1حسینی فائزه حاجی
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 چکیده اطلاعات مقاله 
 مقالة پژوهشی نوع مقاله: 

 

 
 

 22/01/1404 : افتیدر خ یتار
 30/02/1404: بازنگری خ یتار

 11/03/1404: رشیپذ خ یتار

 01/07/1404: انتشار خ یتار

 
 

 ها:  کلیدواژه 
فاراب  ار،یاخت فعال،  عقل   ،یاخلاق، 

 . فاضله ۀنیمد لت،یفطرت، فض

  ن یا  ۀدارد. از جمل  نیادیبن  یفضائل چهارگانه نقش  انیاست و در م  یفاراب  دگاهیفضائل از د  نیتر یمحور   ینظر   لتیفض
 ی ک یعمل ن یکه فاراب یاگونهاست؛ به  یانسان اریمنوط به فرض اخت  یاست. کسب فضائل اخلاق یاخلاق  لتیفضائل فض 

اتفاق به نحو  انسان  یرا که  اند  حال،نی. درعکندیم  یمعرف  لتیاز فض  یصادر شود، خال  یاز فاعل    ،یفاراب  ۀشیدر نظام 
  لت یفض  لیتحص  بیترت  نیها دانست. به ا انسان  یو انتخاب تمام  اریاخت  ۀر یدر دا  توان یرا نم  یعقل  نینخست  یاکتساب مباد

  ی مقدم و محور   گاهیجا  نییو تب  یفاراب  ۀدر فلسف  لتیانواع فض  یپژوهش با بررس  نیهمگان ممکن نخواهد بود. ا  یبرا
فضائل به    ریسا یبا نظر به وابستگ  ایکه آ  پردازدی مسئله م  نیا یبه بررس یلیتحل- ی فیبر روش توص  هیو با تک  ینظر  لتیفض
انسان همچنان   یبرا یاخلاق لتیفض لیامکان تحص ،ینظر  لتیفض یاکتساب مباد بودنیار یراختیو غ ینظر  لتیفض

 ،یاکتساب فضائل نظر   ندینقش دو عامل فطرت و عقل فعال در فرا  یواکاو   خلالپرسش از    ن ی. پاسخ به اماندیمحفوظ م
  ی ع یطب  یهاکه با اذعان به تفاوت   یا گونهبه   شود؛ی دنبال م  لتیفض   لیامکان تحص  ۀدر برابر مسئل  یعنوان دو مانع اساسبه

از    یفرد  یهاییو توانا  اریبر اخت  هیک با ت   توانندیاز عقل فعال، همگان نم  یمند بهره  زانیفطرت و م  ۀنی ها در زمانسان
  گاه یو سعادت و با ارجاع به جا   لتیمانند فض  یاخلاق  م یاز مفاه  یاسیس  یبا طرح خوانش  تیمند شوند. درنهابهره  لتیفض

مانع    ن یکه ا  ی اگونهبه  ابد؛ییپاسخ م  یو عمل  یبر عقل نظر   یمبتن  ی گذار و قانون  تیترب  م،یو نقش آن در تعل  تیحاکم
 .شودیرفع م ینظم مدن ریاز مس یع یطب
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ی زال یو مصطف ین ی حسیفائزه حاج /ینزد فاراب یاخلاق  لت ی فاضله در اکتساب فض ۀن ینقش مد  

 . مقدمه و بیان مسئله1

و از مسیر بررسی جایگاه معرفت در مسیر نیل به سعادت، به نقش    پردازد این پژوهش به بررسی امکان تحصیل سعادت از دیدگاه فارابی می
انسانی می در تحقق سعادت  بزرگنظم مدنی  و  انسان  غایت  برای خودش خواسته میپردازد. سعادت  که  است  )فارابی،  ترین خیرها  شود 

اموری که به227-228:  1413 انسان است؛  اموری در وجود  به سعادت مستلزم تحقق  نزد فارابی، دستیابی  پدید  (.  او  صورت احوالی در 
رو، تأمل در باب سعادت در فلسفۀ روند. از اینشمار میاند، ابزار تقرب انسان به سعادت بهآیند و از آن حیث که شایستۀ ستایش یا نکوهشمی

رو مفهوم سعادت در اندیشۀ  (. از این22۹یابد )همان: عنوان اسباب وصول به سعادت سوق میها، بهطور طبیعی به بررسی فضیلتفارابی به
کند و در این بین، جایگاه خورد. او چهار نوع فضیلت نظری، فکری، خلقی و صناعی را از یکدیگر متمایز میاو با مفهوم فضیلت گره می

برای فضیلت نظری درنظر میویژه گرو کسب فضیلت نظری میگونهگیرد؛ بهای  را در  داند  ای که کسب فضائل فکری، خلقی و صناعی 
بودن فضیلت نظری و تأثیر این  (. این پژوهش با طرح پرسش اولیۀ اکتسابی یا غیراکتسابی68- 67ب:  1۹۹5؛ فارابی،  ۹5:  1364)فارابی،  

شود. فارابی در کسب  دوگانه در کسب فضائل عملی و سعادت غایی، به جایگاه دو عامل عقل فعال و فطرت در کسب فضائل نظری منتقل می
ها اولیات است. به این ترتیب کسب اولیات، به شرط ضروری اولیه برای کسب فضائل  گیرد که اولین آنفضائل نظری مراتبی را درنظر می

گوید عقل فعال عاملی است که این اولیات را به اذهان انسانی افاضه  شود. او در توضیح نحوۀ کسب اولیات مینظری و عملی بالاتر بدل می
عنوان مبنای همۀ فضائل  واسطۀ عقل فعال اولین جرقه برای آن است که کسب اولیات به(. افاضۀ اولیات به77ب:  1۹۹6کند )فارابی،  می

ها دارای فطرت یکسانی نیستند. برخی افراد  کند که انساندیگر را غیراکتسابی یا غیراختیاری بدانیم. همچنین درخصوص فطرت اشاره می
های سالم نیز  دارد، اما در میان فطرتها را از کسب معقولات بازمیمانند دیوانگان فطرت ناسالمی دارند که آنفطرت سالم دارند و برخی  

های خاصی دارد که او را برای  های سالم است. ولی هر فرد و گروه، فطرتمراتبی وجود دارد. فطرت در معنای عام مشترک میان همۀ انسان
های خاص از جانب فارابی عامل دوم نابرابری طبیعی میان  رسد طرح فطرتنظر میکند؛ بنابراین بههای گوناگون آماده میکسب سعادت

 (. 82ب:  1۹۹6بودن فضیلت دارد )فارابی، ها است که تأثیری مستقیم بر سرنوشت اختیاریانسان
آیا کسب فضائل اخلاقی  بودن مبانی نظری فضائل اخلاقی این پرسش ایجاد میبا نظر به غیراختیاری که لزوماً اختیاری و  - شود که 
عنوان رو، نخست مسئلۀ تحصیل سعادت را بهامری ممکن برای همگان خواهد بود. نوشتار پیش  -( 231:  1413غیراتفاقی است )فارابی،  

کند و سپس با طرح نقش مدینۀ فاضله در تحصیل فضائل، پاسخی برای حل این چالش  بندی مییک چالش در نظام فکری فارابی صورت
رو  رو نوشتار پیششود؛ از اینبندی خاص چالش تحصیل سعادت، موضع ابتکاری این نوشتار محسوب مییابد. باید توجه داشت صورتمی

 ت خاص خود را دارد.بندی مسئله و هم در پاسخ به آن، رهیافهم در صورت

 . پیشینۀ پژوهش 2

اند. داوری اردکانی در  متعددی به بررسی موضوعات مرتبط با مسئلۀ این پژوهش )فطرت، عقل فعال یا زندگی مدنی( پرداخته  هایپژوهش
اثر کلاسیک خود به بررسی فضائل چهارگانۀ مورد توجه این نوشتار پرداخت و بر این نکته تأکید کرد که اکتساب این فضائل برای همگان  

پردازد.  عنوان یک مسئله نمیرو برخلاف این نوشتار، به اکتساب فضائل اخلاقی به(. از این146-141:  1382ضروری نیست )داوری اردکانی،  
توان  ها میمهاجرنیا سیاست را از نگاه فارابی بررسی کرد. او برخی عناصر مؤثر در وصول به سعادت را از دیدگاه فارابی برشمرد که از جملۀ آن

حساب  ، تعقل، دین، فلسفه، هنر، اجتماع، حکومت و رئیس فاضله اشاره کرد، اما فطرت را از جملۀ این عناصر بهبه عقل فعال، قوۀ ناطقه
داند، اما سعادت نهایی  (. این در حالی است که هرچند فارابی افعال برآمده از فطرت را جزو فضائل نمی67- 64:  1380نیاورد )مهاجرنیا،  

براین در این اثر، نویسنده به عواملی اشاره کرد که  (. علاوه83ب:  1۹۹6کند )فارابی،  های خاص« افراد مرتبط میافراد را نهایتاً به »فطرت
کند. دومین دلیل، ضرورت  بخشد: اولین دلیل، وجود دولت را مقتضای ذات بشر معرفی میوجود حاکمیت در اندیشۀ سیاسی را ضرورت می
کند.  صورت تجویزی مطرح میکند، اما برخلاف دلیل اول، آن را بهند بر ذات بشر مبتنی میعقلانی است که وجود دولت و حاکمیت را هرچ
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شود که انسان برترین موجود در نظام هستی است و باید بتواند به بالاترین مراتب دست یابد. دلیل سوم مبتنی بر  در این دیدگاه استدلال می
 1(. 116-111:  1380طور طبیعی برمبنای نظام آفرینش انسان طراحی شده است )مهاجرنیا،  تفکر ارگانیستی است. به این معنا که عالم به

که هرچند ممکن است بتوان پژوهش حاضر را به دلیل اول و دوم  طوریاین دلایل بر ضرورت وجود حکومت دلایلی جامع اما کلی هستند؛ به
کند که منظور از اقتضای بشر، محدودیت بشر در  صورت جزئی تبیین میکند و بهمرتبط کرد، اما این پژوهش باز هم مطلب فراتری بیان می

به انفرادی فضائل،  )اکتساب  ناظرزاده کرمانی  را  ( به1376ویژه فضیلت نظری است.  بنیادین فلسفۀ سیاسی فارابی  طور تفصیلی مفاهیم 
(. اما این اثر اصول  20۹- 158: 1376های ابتدایی، به توصیف اصول فلسفۀ نظری او نیز پرداخت )ناظرزاده کرمانی، مطرح کرد و در بخش

بودن فضیلت نظری نسبت  بارت دیگر، بنیادینها بیان کرده است. به عنظری و عملی فلسفۀ فارابی را به شکل توصیفی و بدون بیان ارتباط آن
شده در مقالۀ حاضر مبنی به فضیلت عملی و همچنین نقش اختیار انسانی در کسب این دو فضیلت مورد توجه قرار نگرفته و به تعارض مطرح

( عقل  1400ای نشده است. سیاح و همکاران ) واسطۀ فطرت و عقل فعال اشارهبر محدودشدن اختیار انسانی در کسب فضائل نظری به
به و  را برجسته کردند  به مسئلۀ امکان سعادت، نقش خیال  پاسخ  اما در مسیر  را در اختیار خواص دانستند،  واسطۀ آن، راه تمامی  نظری 

ی مطالعه ( ارتباط وثیق میان سیاست و سعادت را از دیدگاه فاراب13۹1ها را برای تحصیل سعادت تبیین کردند. تورانی و همکاران )انسان
( نقش فطرت را در سعادت مطالعه کرد، اما  13۹5کردند، اما جایگاه اختیار و نقش آن را در منظومۀ فکری فارابی روشن نکردند. رستمیان )

الهدی نیز نقش فطرت و نسبت آن با اختیار  عنوان عامل محدودکنندۀ اختیار و در ارتباط با بحث معناداری اخلاق مطرح نکرد. علمآن را به 
عنوان یک  (. نقش مدینۀ فاضله در اکتساب سعادت به1388الهدی،  انسانی را ذیل تفاسیر مختلف از عقل فعال مورد توجه قرار داد )علم

نظر  داند و از طرف دیگر، به(؛ چرا که از طرفی فارابی وجود مدینۀ فاضله را ضروری می13۹6چالش نیز مورد توجه قرار گرفت )بحرانی،  
مند نتواند  های غیرفاضله است؛ بنابراین ممکن است شخص فضیلتینۀ فاضله امری آرمانی است و آنچه حقیقتاً وجود دارد، مدینهرسد مدمی

رو، متفاوت با پژوهش مورد اشاره است؛ زیرا این نوشتار با نظر به ضرورت وجود  اساس مسئلۀ نوشتار پیشدر چنین جوامعی زیست کند. براین
فاضله نزد فارابی    بودن مدینۀپژوهش مورد اشاره به چالش آرمانی  کهدرحالی؛  کندمدینه نزد فارابی، نقش آن را در اکتساب فضیلت بررسی می

باز هم بستر تربیت و    -حتی غیرفاضله-کند در فلسفۀ فارابی، مدینه  حال باید توجه داشت که این پژوهش نیز تصریح میدرعین  پردازد.می
های غیرفاضل نقش سازنده دارد و  اگر انسان فاضل نتواند در آن مدینه به کمال برسد، جامعه همچنان برای انسان  تعاون است؛ یعنی حتی 

 کلی نفی کرد. توان آن را بهنمی
یک از این مطالعات، این مسائل را  صورت جداگانه مورد توجه قرار گرفته، هیچرو گرچه برخی از مسائل مرتبط با نوشتار حاضر بهاز این

نبودن کسب مبادی فضیلت نظری و پاسخ خاص این نوشتار یعنی ضرورت حیات  بندی خاص این نوشتار، یعنی مسئلۀ اختیاریذیل صورت
با پژوهشمدنی برای حل این مسئله مورد توجه قرار نداده های ذکرشده در آن است که این پژوهش  اند. مشخصاً حدفاصل این پژوهش 

بودن کسب فضیلت نظری و تأثیر آن بر امکان تحصیل سعادت غایی متمرکز است و از منظر این  طور خاص بر اختیاری یا غیراختیاریبه
 پردازد. مسئله به بررسی ضرورت وجود حاکمیت از دیدگاه فارابی می

 . روش پژوهش3

کند.  بندی مینهادن شواهد گوناگون از متن فارابی، نخست مسئلۀ خاص خود را صورتتحلیلی، با کنارهم- پژوهش حاضر به روش توصیفی
می توصیف  نوشتار  خاص  مسئلۀ  ذیل  فارابی  گوناگون  مواضع  از  را  متنی  مؤیدات  و  شواهد  منظور  این  آنبه  تحلیل  با  سپس  به  کند.  ها، 

کشد؛ بنابراین رهیافت  پردازد و درنهایت پاسخ خود را با استفاده از همین روش از دل متون فارابی بیرون میبندی مسئلۀ پژوهش میصورت
 بندی مسئله و درنهایت پاسخ به آن است.اصلی این نوشتار، تحلیل شواهد گوناگون برگرفته از متون فارابی برای صورت

 
ل توسط  ئبر کسب تمامی فضا  یدمسئله در تأک  یتشود، ولی درنها. در این موضع نیز به اقسام فضائل نزد فارابی اشاره می 158-154:  1386مهاجرنیا،    : نیز ر.ک.  1

 ماند. رئیس مدینه باقی می
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پردازیم و با توضیح عوامل  به این منظور ابتدا به توصیف فضیلت و انواع آن و نیز جایگاه محوری فضیلت نظری نسبت به سایر فضائل می
کنیم )مرحلۀ اول(. در گام بعد،  بندی میمثابۀ یک چالش صورتغیراختیاری مؤثر در اکتساب فضیلت نظری، اکتساب فضائل اخلاقی را به

کنیم که امکان تحصیل سعادت را با وجود ابتنای  از دیدگاه فارابی ارائه می - یعنی خوانشی سیاسی-برای حل این چالش، قرائتی از فضیلت  
طور کامل در اختیار انسان نیست، ولی این نقیصه از طریق ای که گرچه کسب فضائل نظری بهگونهکند؛ بهآن بر فضیلت نظری تبیین می

 )مرحلۀ دوم(.شود نظام سیاسی جبران می

 . انواع فضائل و نقش بنیادین فضیلت نظری 4

ها کارهای  واسطۀ آنای که انسان بههای نفسانیگوید هیئتفضیلت یکی از مفاهیم اساسی در فلسفۀ فارابی است. او در معرفی فضیلت می
دهد، رذیلت، کاستی و پستی  شان شرور و افعال زشت را انجام میواسطههایی که بهها هستند و آندهد، فضیلتنیک و افعال زیبا را انجام می

 (.24:  1364شوند )فارابی،  نامیده می
در   می  السعادهلیتحص فارابی  اختصاص  خلقی  فضیلت  و  فکری  فضیلت  به  را  فصل  )فارابی،  دو  در   (.55و    4۹ب:  1۹۹5دهد  اما 

ب:  1995ها اختصاص نیافته است )فارابی،  هایی دیگر از این اثر، به چهار نوع فضیلت اشاره شده، هرچند فصولی مجزا به همۀ آنبخش
اند از: فضیلت فکری، خلقی، صناعی و نظری. سه دستۀ نخست از فضائل، یعنی فضیلت فکری، خلقی و صناعی،  این فضائل عبارت  1(. 70

 در حیطۀ حکمت عملی قرار دارند. 
خاص )غایات خلقی یا صناعی(، استنباط کند. خیر یا شربودن    ی تی به غا  یاب یدست  یامور را برا  نیاست که سودمندتر   یاقوه  یفکر   ۀقو

ها را  ترین جایگاهاز مهم  یکیکه    ی. فضائل خلق( 150:  1413های آن تابع خیر یا شربودن آن غایات خواهد بود )فارابی،  این قوه و استنباط
(.  33-30:  1364در اندیشۀ فارابی دارد، هیئت و استعدادهای طبیعی است که بر اثر تکرار خیرات و افعال جمیله ایجاد شده است )فارابی،  

(  ی)صناع  ی فضیلت دیگر مهن   (. 73الف:  1۹۹5این فضیلت را فارابی فضیلت رئیسه نامید؛ زیرا در تحقق دیگر فضائل حضور دارد )فارابی،  
ای از فضائل فکری وجود دارند که وابسته به صنایع گوناگون هستند  کند که دستهبی بیان میشود. فارااست که از فضیلت فکری ناشی می

(. آخرین دسته از فضائل، فضائل نظری است.  61ب:  1۹۹5ها متناسب با همین سطح خواهد بود )فارابی،  و فضیلت اخلاقی همراه آن
(.  68- 67ب: 1۹۹5کند )فارابی، فارابی ضرورت فضیلت نظری را ضمن طرح تعارضی در ارتباط میان فضیلت فکری و اخلاقی استنباط می

. فضیلت فکری همراه با فضیلت خلقی است. در این صورت چطور فضیلت فکری 1بندی است:  صورتاین تعارض در قالب این دوگانه قابل
تواند  ر این صورت فضیلت فکری چطور می. فضیلت فکری همراه با فضیلت خلقی نیست. د2چیزی را که همراهش بوده استنباط کرده است؟  

کند که باید نوعی فضیلت دیگر را درنظر گرفت؛  بست پیشنهاد میرفت از این بنچیزی را که ندارد، بشناسد و استنباط کند؟ فارابی برای برون
 شود )همان(. فضیلتی که راهنما و بنیاد دو فضیلت دیگر است. این همان فضیلت نظری است که انسان را به خیر نهایی رهنمون می

درستی در خود ایجاد کند که پیش از آن، با قوۀ نظری مسیر درست را های اخلاقی را بهتواند فضیلتتوان گفت انسان در صورتی میمی
آید، شکل  دست میگاه است که فضیلت انسانی، که با اختیار و تمرین بهکار گیرد. آندرستی آن را در عمل بهبشناسد و قوۀ فکری نیز به

 (. 68- 67ب: 1۹۹5شود )فارابی،  گیرد و کامل میمی
درنتیجه، نظریۀ فضیلت فارابی در دو معنا مبتنی بر عقل است: نخست آنکه فضیلت همیشه عبارت از تفکر اخلاقی دربارۀ این است که  

طورکلی  آمیز است و دوم آنکه تفکر اخلاقی خود براساس علم نظری دربارۀ این است که بهدر هر شرایط خاص چه چیزی یک عمل فضیلت

 
تواند شاهدی بر ادعای وحدت فضیلت در فارابی باشد که از سوی  این امر می  (. 5۹  ب:1۹۹5  ،فارابیبرد و نه انواع فضیلت )فضیلت نام می  یفارابی در اصل از اجزا.  1

 .مقاله به آن پرداخته خواهد شد ۀبرخی مفسران مطرح شده است و در ادام
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بودن اخلاق  همین معنای دوم از ابتنای فضیلت بر عقل است که به چالش اختیاری  1(.Mattila, 2022, 182چه چیزی خیر انسانی است )
 گیرد. انجامد. این مسئله در بخش بعد مورد بحث قرار میو فضیلت می

 . اختیار و نقش آن در فضیلت و سعادت5
اهمیت این مسئله    2دهیم. شناسی فارابی، نقش اختیار انسانی را نشان میدر این بخش با اشاره به فرایند دستیابی به معرفت نظری در معرفت

 بودن کسب فضائل است. از آن رو است که امکان اخلاق و امکان تحصیل سعادت در گرو اختیاری
(  81ب:  1996تنهایی قادر به درک کلیات و حقایق اشیا نیست، بلکه فقط مستعد این ادراک است )فارابی،  از نگاه فارابی، عقل آدمی به

توان چنین استنباط کرد که معرفت حقیقی فقط از طریق اشراق و  پذیر خواهد بود. درنتیجه میو تحقق آن صرفاً از طریق عقل فعال امکان
شود که مبنای افاضۀ حقایق از سوی عقل فعال چیست.  (. اکنون این پرسش ایجاد می82پذیر خواهد بود )همان:  اعطا برای انسان امکان

ها  هایی در افاضۀ حقایق میان انسانکند یا آنکه تفاوتها افاضه میبه عبارت دیگر، آیا عقل فعال به نحوی یکسان حقایق را بر همۀ انسان
ها در میزان دستیابی به حقایق چیست و اگر تفاوتی وجود دارد، آیا منشأ آن صرفاً  ی وجود ندارد، منشأ اختلاف انسانوجود دارد؟ اگر تفاوت 

 ها؟ اختیار عقل فعال است یا امری در خود انسان
ارابی،  دربارۀ ارتباط اخلاق و اختیار انسانی دو بیان وجود دارد و علت آن، دو معنا از اخلاق از دیدگاه فارابی است. توضیح آنکه از دیدگاه ف

شوند: علوم  طور طبیعی و فطری حاصل میبه.  2شوند: علوم و صناعات و »اخلاق«؛  با اختیار حاصل می.  1  اند:های نفس دو دستههیئت
شود، صناعات طبیعی که در  طور فطری حاصل میای که برای انسان و بسیاری از حیوانات بهطبیعی مثل مقدمات اول، »اخلاق« طبیعی

تمییز از  (. برمبنای این توضیح، دو اخلاق طبیعی و غیرطبیعی قابل51:  1408نساجی در عنکبوت )فارابی،  برخی از حیوانات هست، مانند  
ب  یکدیگرند و فقط دومی مبتنی بر اختیار انسانی است. با توجه به تأکیدهای فارابی بر ابتنای فضائل و سعادت بر اختیار، مقصود او در غال

رسد اخلاق غیرطبیعی نیز مبتنی بر اختیار  نظر میفقرات مرتبط با این موضوع، اخلاق غیرطبیعی است. اما حتی با نظر به متون فارابی، به
کند که  طور خاص به دو عامل فطرت و عقل فعال اشاره میگیری آن نقش دارند. او بهصرف نیست و عواملی دیگر در کنار اختیار، در شکل

عنوان عوامل محدودکنندۀ اختیار  براین ضروری است به دو عامل فطرت و عقل فعال، بهدر کسب فضائل نظری و سعادت غایی مؤثرند؛ بنا
شناختی فطرت و عقل فعال را از دیدگاه فارابی  ها از اختیار انسانی را بررسی کنیم. درنهایت کارکرد معرفتانسانی بپردازیم و تقدم یا تأخر آن

 بندی و نقش اختیار انسانی را در کسب معارف نظری روشن کنیم. جمع

 . فطرت و اختیار انسانی 6

عنوان عامل محدودکنندۀ اختیار در کسب فضیلت تفسیر شود. از طرفی فارابی در پاسخ به این  تواند بهفطرت یکی از عواملی است که می
گوید ممکن است افعال جمیل  شوند، میتوانند جمیل باشند و چگونه برای ما حاصل میپرسش که چگونه افعال و ملکات نفسانی ما می

توانند انسان را به سعادت نائل سازند  گونه افعال نمیصورت اتفاقی برای انسان حاصل شود یا بدون قصد و اختیار به او تحمیل شود. اینبه
(؛ بنابراین باید منظور از فطرت و نحوۀ ارتباط آن با اختیار روشن شود. شایان ذکر است که فطرت از جهاتی گوناگون  103:  2008)فارابی،  

شناختی )ادراکی( و از حیث استعداد )گرایشی(. این دو دو جنبه مشخصاً مورد توجه این نوشتار است: از حیث معرفتبررسی است که از قابل
 3حیثیت دو اطلاق گوناگون واژۀ فطرت است و فطرت در هردو کاربردش در نیل به فضائل نقش زیربنایی دارد.

 
 . Druart, 1997 :سرشت مبادی نخستین عملی نزد فارابی ر.ک ۀدربار . 1
گرفته از آن  . از دیدگاه فارابی، اختیار مبتنی بر احساس و تخیل و نشئت کندیو تفاوت آن با مفهوم اختیار را روشن م  پردازدی فارابی در آثار مختلفی به مفهوم اختیار م .  2

فارابی میان مطلق    اساسینناطقه است. برا  ۀاما اختیار مبتنی و برخاسته از تفکر و اندیشه یا همان قو  ،(85الف:  1۹۹5است و این در حیوانات هم وجود دارد )فارابی،  
 2، اختیار نام دارد. دهدی بنابراین در اصل آن چیزی که اساس افعال اخلاقی انسان را تشکیل م  ؛(145:  2، ج  1362،  شریفاختیار با اختیار تفاوت آشکاری قائل است ) 

 . 13۹5رستمیان،  :برای توضیحی مشابه ر.ک. 3
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ی زال یو مصطف ین ی حسیفائزه حاج /ینزد فاراب یاخلاق  لت ی فاضله در اکتساب فض ۀن ینقش مد  

کند. بعد عقلانی فطرت خود بر  منظور از بعد عقلانی یا ادراکی فطرت، آن جهتی از فطرت است که نفس را برای کسب معارف مهیا می
کند که این بدیهیات یا  ای عمومی است. این قسم همان درک بدیهیات اولیه است. فارابی بیان میدو قسم است: قسم اول شامل مرتبه

اند. مانند اینکه کل  ها مشترک شود و میان همۀ انساناند در قوۀ ناطقه ایجاد میمعقولات اولیه از محسوساتی که در قوۀ متخیله محفوظ
؛ بنابراین معقولات اولیه معقولاتی است که (۹8الف:  1۹۹5اند )فارابی،  تر از جزء است یا مقادیر مساوی با یک چیز، با یکدیگر مساویبزرگ

مراتبی دارند که بالاترین مرتبه به  شود و پایۀ معقولات غیرعمومی است. این معقولات غیرعمومی سلسلهمیسطح عمومی معقولات محسوب 
 . (18:  1413یابد )فارابی،  فیلسوف و حکیم اختصاص می

ای است که هر شخص ممکن است آن را دارا  کاربرد و معنای دوم فطرت، بعد گرایشی آن است. منظور از بعد گرایشی، استعداد و قوه
سوی کسب علوم خاص یا انجام اعمال و افعالی خاص، گرایش داشته باشد. فارابی در مواردی متعدد  باشد و برمبنای داشتن آن فطرت، به

تر  ای باشد که انجام امری برای او آسانگونهکند؛ برای مثال، فارابی معتقد است امکان دارد که انسان از ابتدا بهبه این معنای فطرت اشاره می
طور فطری  کس بهاو معتقد است هیچ (.31:  1364شود و نه رذیلت )فارابی،  تر باشد، اما این بعد از فطرت، نه فضیلت محسوب مییا سخت

ی است و نه صاحب رذیلت اخلاقی، بلکه فطرت و طبع آدمی مستعد برای هردو طرف است، اما از دیدگاه او ممکن  نه صاحب فضیلت اخلاق 
از این جهت است  (. 77-76الف: 1۹۹5تر باشد )فارابی، است در افراد گرایش و استعداد به یک طرف یا نوعی از افعال خاص بیشتر و آسان

توان به این نکته اشاره کرد که فضیلت حقیقی  دهد. همچنین میکه او به فضائل اخلاقی ناشی از افعال اختیاری بیش از افعال طبیعی بها می
شدن اخلاق به معنای آن است که زوال آن ناممکن یا  شدن اخلاق در پیوند است. ملکهکردن به فضیلت و ملکهاز دیدگاه فارابی با عادت

(.  8-7تواند از طریق عادت، اخلاقی را به ملکه تبدیل کند )همان:  آن است که انسان می  فارابی بر(.  7:  1413بسیار سخت باشد )فارابی،  
عادت به معنی تکرار انجام یک کار در مدت طولانی و در دفعات بسیار و فواصل زمانی اندک است. اگر این اعتیاد و عادت در کارهای نیک  

توان از تقابل فطرت  باشد، حاصل آن فضیلت خواهد بود و چنانچه در کارهای شر و پلید باشد، حاصلش رذیلت است؛ بنابراین در نگاه اول می
های  ( نتیجه گرفت که برخلاف فطرت که غیراختیاری است، ایجاد عادت اختیاری است و از این حیث، بنیان۹7ب:  1996و عادت )فارابی،  

هایی پیشین  توجه است که خود عادت و ملکه مبتنی بر خلقسئله قابلفعل اخلاقی نیز مانند فضیلت اخلاقی مبتنی بر اختیار است. اما این م
داند، بلکه آن را تحت  های افراد میتنها متأثر از خلقرود و فطرت را نهاند. فارابی از این هم فراتر میاست که خارج از حیطۀ اختیار انسان

تر و بعضی افعال برای بعضی  کند که بعضی افعال برای بعضی افراد آسانگیرد؛ برای مثال او ذکر میتأثیر شرایط محیطی فرد هم درنظر می
افزون بر این، او واژۀ فطرت  (. ۹۹:  1427دلیل فطرت آبای آن فرد )فارابی،  دلیل فطرت خود فرد است یا بهتر است. این امر یا بهافراد سخت

کند. سپس اعضای جامعه را نسبت به وظایفی که برعهده دارند  میبرد و برای هر عضو فطرت خاصی بیان  کار میرا درمورد اعضای بدن به
شاید از نظر فارابی در این موارد فطرت، قوه و توانایی خاصی وجود دارد که برای  (.  114:  الف1۹۹5کند )فارابی،  به اعضای بدن تشبیه می

در این صورت هر فردی ملکات خاصی دارد که رفتار  (.  83:  ب1۹۹6کند )فارابی،  تر از کارهای دیگر میهر فرد اقدام برای یک کار را آسان
-138: 1۹70فطرت با زبان مشترک در ارتباط است )فارابی، کند که (. در جایی دیگر او اذعان می213:  1413دهد )فارابی، او را شکل می

۹ .) 
توان تا اینجا  رو می(. از این10۹:  2002فطرت زماناً مقدم بر اختیار و انتخاب است )جهانی،  آید که  طورکلی از کلمات فارابی چنین برمیبه

بودن  تواند امکان اختیاریشود. این امر میگیری کرد که فطرت حقیقتاً عاملی مقدم بر اختیار و تحدیدکنندۀ آن محسوب میچنین نتیجه
اخلاق و تحصیل سعادت از دیدگاه فارابی را با چالش جدی مواجه کند؛ چه فطرت را در معنای ادراکی آن و بنیان عمل درنظر بگیریم و چه  
آن را در معنای گرایش و استعداد برای کسب علوم خاص یا انجام افعال خاص بپنداریم؛ چرا که فطرت در هردو کاربرد آن، مستلزم آن است  

ای که تحصیل فضائل اخلاقی و به دنبال آن گونهنظری از اختیار انسان خارج شود و تابع عواملی طبیعی و قهری باشد؛ بهب فضائل که کس
 سعادت برای همگان میسر نباشد. 

 . عقل فعال و اختیار انسانی 7
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شناسی فارابی نقشی اساسی دارد و آن عقل فعال است. عقل فعال یکی از مفاهیم  اکنون لازم است به عامل دومی اشاره شود که در معرفت
گیرد. بر سر تفسیر عقل فعال در سنت  نشئت می  دربارۀ نفسبرانگیز سنت مشاء است و از تفسیر اشارات ارسطو در رسالۀ  مهم و مناقشه

 :Shields, 2014کند ): یک جریان عقل فعال را درونی و جریان دیگر آن را بیرونی تفسیر می1تشخیص است مشائی دو جریان عمده قابل

در رویکرد دوم، عقل فعال دارای نوعی استعلا و وجه الوهیت است و منطبع در نفس نیست. فارابی بنا بر تصریحات خود، به    (.358-356
نیاز  شود که انسان بیکند که دستیابی به معارف عقل فعال زمانی محقق میکند؛ برای مثال، بیان میهمان شیوۀ دوم عقل فعال را تفسیر می

عادت  از ماده و عوارض آن شود و بر این حال باقی بماند. در ادامه او رهایی از »حیوان ناطق« را شرط رسیدن به مرتبۀ عقل فعال و رسیدن به س
ل عنوان ماهیت نفس انسانی به آن معنا است که عقل فعا(. لزوم مفارقت از ماده و حتی حیوان ناطق به23ب:  1۹۹6شمارد )فارابی،  برمی

که شرط رسیدن به مرتبۀ او، رهایی نفس از  طوریای استعلا نسبت به آن است؛ بهبرآن دارای گونهچیزی غیر از نفس انسانی است و علاوه
 2تر است. مراتب پایین

شود، عنایت به حیوان ناطق برای رساندن او به القدس« نیز شناخته میالامین« و »روحهای »روحیکی از افعال مهم این عقل که به نام 
رساندن انسان به این نحو است که پس از آنکه انسان دارای  سعادتفعل عقل فعال برای به  3(. 23ب:  1996سعادت قصوی است )فارابی،  

واسطۀ این معقولات اول، قوۀ آن را کند. به این معنا که انسان بهجزء حاسه و نزوعی شد، عقل فعال معقولات اول را برای انسان حاصل می
شود: ناطقۀ  قوۀ ناطقه در انسان به دو بخش تقسیم می(.  77ب:  1996سوی دستیابی به دیگر کمالات پیش برود )فارابی،  یابد که بهمی

ناطقه از دو جهت از عقل فعال بهره ناطقۀ   (.107الف:  1۹۹5شود )فارابی،  مند مینظری و ناطقۀ عملی؛ بنابراین قوۀ  این دو جهت قوۀ 
بنابراین ارتباط عقل فعال با ابعاد دوگانۀ قوای ناطقه متناظر با انواع فضائل )نظری و عملی( و منشأ تقسیم حکمت به نظری و عملی است؛  

 بیانگر تأثیر عقل فعال بر کسب فضیلت و سعادت غایی است. 
معیار فیضان عقل فعال  طرح است: تأثیر و ارتباط عقل فعال در کسب فضیلت و سعادت چگونه است و  در این میان این پرسش قابل

ها دارد و  آیا عقل فعال نسبتی یکسان با همۀ انسانکنند؟  افعال انسانی را متعین می  چیست؟ و آیا عقل فعال بیرون از دایرۀ اختیار انسانی،
 4تواند در کسب فیض از این عامل نقشی مؤثر و مختار ایفا کند؟ انسان تا چه اندازه می

ها به نحو متساوی معقولاتی یکسان عقل فعال برای همۀ انسان  درخصوص ارتباط عقل فعل و اختیار انسانی، نخستین فرض آن است که
ها را از جهت آمادگی یا  کند که انسانمناقشه است. علت آن است که برای مثال، فارابی به اموری اشاره میحاصل کند، اما این دیدگاه قابل

مفارقت از ماده و عوارض (  23ب:  1۹۹6)فارابی،    ةیالمدن  اسةیسدهد. او در  عدم آمادگی برای قبول معقولات از سوی عقل فعال تمییز می

 
گوید: »از آنجا که در تمام طبیعت،  گردد. ارسطو در فصل پنجم از کتاب سوم این رساله می نفس ارسطو بازمی   ۀدربار   ۀتقسیم عقل به فعال و منفعل به رسال  ۀ مسئل.  1

ها همان  زیرا در تولید همه آن  ،چیز دیگری علت، یعنی علت مولد است  کهی درحال ،چیزی است که برای هر نوع چیزی ماده است )و این در تمام این اشیا بالقوه است(
گونه که شود و عقلی از آناشیا می   ۀکه تبدیل هم  گونه ینخود را داراست، ضرورتاً همان تمایزات باید در نفس هم حاضر باشد. و نفس عقلی از ا  ۀنسبت صنعت با ماد

 ,Aristotleعنوان حالتی ایجابی شبیه نور وجود دارد... و این عقل ]دوم[ متمایز، غیرمنفعل، عالی از اختلاط و ذاتش فعلیت است« )کند بهها را تولید میتمام آن
1984: 3, 5, 430a10-17اند. مطابق تفسیر اول، ارسطو در این فقره و در توصیف عقل سازنده  دو جریان تفسیری در سنت مشاء شکل گرفته ،(. در تفسیر این فقره

متافیزیک است. پس عقل فعال، عقل الهی مفارق از عقل انسانی است. تفسیر مقابل،   12او به عقل الهی کتاب    ۀگوید، بلکه اشار )فعال( از عقل انسانی سخن نمی
 (. Shields, 2014: 356-358داند )عقل فعال را حیثیتی از عقل انسانی می

 ، گرددمعقولات به عقل انسانی است و تکوین جهان مادی نیز به فاعلیت این عقل بازمی   ۀفارابی فراتر از افاض  ۀباید توجه داشت که نقش عقل فعال در دستگاه اندیش.  2
شود. گذار از قوه به فعلیت عقل انسانی را سبب می  ،شناختیاین عقل از حیث هستی  .فاعلیت در تحقق کمال انسانی است ، های این عقلترین نقشولی یکی از مهم 

 . Davidson, 1992, 34-73برای توضیح بیشتر ر.ک: 
  ۀ آن به رئیس مدین  ۀ( که چنین کمالی در اعلی درج23:  ب1۹۹6ماندن بر این حالت مفارقت )فارابی،  این سعادت عبارت است از مفارقت از ماده و عوارض آن و باقی .  3

 . (8۹: ب1۹۹6 فارابی، ؛120- 11۹الف: 1۹۹5فاضله اختصاص دارد )فارابی، 
 (. 1388، یالهد ی معاصر بوده است )علم هانقش فطرت و نسبت آن با اختیار انسانی با رهیافتی متفاوت مورد توجه پژوهش . 4
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ها دارای  کند. این توضیح بیانگر آن است که همۀ انسانآن را یکی از شروط رسیدن به مرتبۀ عقل فعال و دستیابی به معارف او عنوان می
نسبت آن،  از  معقولات  قبول  برای  استعدادشان  به  بسته  و  نیستند  فعال  عقل  با  یکسانی  مینسبت  پیدا  او  با  گوناگونی  پس  های  کنند. 

ها حاصل  انسانصورت یکسان نیست، بلکه براساس استعدادهایی است که به نحو اختیاری برای  ها بهبخشی عقل فعال به انسانمعرفت
یابند که فیضانات عقل فعال را دریافت کنند.  ها در راستای کسب این استعدادها عمل کنند، آمادگی آن را میکه انسانشوند و درصورتیمی

داند. این نوع مفارقت با تلاش انسان  عوارض آن می  طور که اشاره شد، فارابی شرط دستیابی به این نوع استعداد را مفارقت از ماده وهمان
واسطۀ استعدادهای  اما در اینجا همچنان این پرسش باقی است که آیا افاضۀ عقل فعال صرفاً به(.  23ب:  1۹۹6شود )فارابی،  حاصل می

گیرد یا آنکه درجاتی از افاضۀ معارف برحسب استعدادهای طبیعی و غیراکتسابی است. به عبارت دیگر، تصریحات فارابی  اکتسابی صورت می
تفسیر شود.    -و نه کافی-عنوان شروط لازم  تواند صرفاً بهبر شرط بودن استعدادهای اکتسابی برای دستیابی به معارف عقل فعال می  مبنی

با اخت   یو افعال انسان   ستین  یانسان   اریاخت   ۀاین در حالی است که برای اثبات اینکه عقل فعال عامل محدودکنند   ن یخودش متع   اریتماماً 
اکتساب است و عواملی خارج از حیطۀ اختیار  واسطۀ اختیار انسان قابل، لازم است اثبات شود که همۀ سطوح از معارف نظری بهشود یم

ها یکسان نیست، بلکه با نظر  بخشی عقل فعال به انسانرسد معرفتنظر میانسانی در تعین افعال انسان نقشی ندارند؛ بنابراین درنهایت به
کند که اساس  ای اشاره میپذیرد. فارابی ابتدا به معقولات اولیهغیراختیاری هر انسان، افاضۀ معقولات صورت میبه استعدادهای طبیعی و  

داند  ها از سوی عقل فعال را وابسته به این میکند و اعطای آنهمۀ معقولات بعدی است. در مرحلۀ اول، او به این مرتبه از معقولات اشاره می
هایی که فطرتی سالم دارند، دارای فطرتی  فارابی معتقد است انسان(.  81ب:  1۹۹6که پیش از آن، فرد دارای فطرت سالم باشد )فارابی،  

آید و هر فرد یا گروه،  ها پدید میهایی میان آنسازد. پس از این مرحله، تفاوتاند که آنان را برای پذیرش معقولات عمومی آماده میمشترک 
ها در دو  رو به عقیدۀ فارابی، انساندهد. از اینسوی نوعی خاص از امور سوق میها را بهیابد که آنمادگی میبرای دریافت معقولات خاصی آ

ها  شوند و این تمییز براساس فطرت آنمندی از افاضات عقل فعال تمییز داده میمرحلۀ معقولات عمومی و معقولات خاص، از جهت بهره
ها نیست، بلکه خود برمبنای همین  های طبیعی انسانتنها رافع نابرابریرو اعطای معقولات از سوی عقل فعال نهاز این(. 82است )همان: 

شود که عقل فعال نیز حداقل در ابعادی از فیضانات خود، مقدم بر اختیار انسانی است.  کند. پس این نتیجه حاصل میها عمل مینابرابری
کند. در بخش بعد به بررسی تأثیر محدودیت اختیار بر تفسیر سعادت  فارابی نقش مهمی ایفا میای در تفسیر سعادت از دیدگاه  چنین نتیجه

 پردازیم. می

 . محدودیت طبیعی اختیار انسان در تحصیل سعادت8

کند، ولی عواملی مانند  تا اینجا روشن شد که از میان فضائل چهارگانۀ فارابی، فضیلت نظری نقشی زیربنایی در تحقق سایر فضائل ایفا می
ای که از دیدگاه  گونهگیرند، در تکوین مبادی فضیلت نظری مؤثر هستند؛ بهفطرت انسانی و عقل فعال که خارج از اختیار انسانی قرار می

های شخصیتی، اوضاع بدنی، فرهنگ،  گیرند و هریک از افراد برحسب ویژگیفارابی، حتی افراد با طبیعت سالم نیز در یک درجه قرار نمی
ها را از جهت کسب فضائل و سعادت در یک درجه و مرتبه قرار  های متفاوتی هستند که آنزبان و حتی شرایط جوی متفاوت، دارای فطرت

های انسانی مبتنی  که خود افاضۀ عقل فعال نیز بر فطرتنحویافتد؛ بهنحوۀ تبیین افاضۀ عقل فعال نیز مؤثر میدهد. همین امر، در  نمی
هایی که نه با اختیار فرد  ها است؛ تواناییهای ذاتی و طبیعی انسانشود. پس فضیلت نظری امری است که بخشی از آن وابسته به تواناییمی

تغییرند؛ بنابراین، نخستین گام در فهم امکان تحصیل سعادت، پذیرش این واقعیت است که در جامعه،  آسانی قابلاند و نه بهحاصل شده
گیری  برخی افراد از نظر قوای نظری و عقلانی دچار نقص یا ضعف هستند؛ نقصی که فارابی آن را در زمرۀ عوامل غیراختیاری در شکل

ها را به عوامل متفاوتی از جمله وضعیت خَلقی و بدنی انسان در کسب  رنتیجه اختلاف انسانداند. او این نقایص و دهای انسانی میتفاوت
(؛ برای مثال فارابی دربارۀ محدودۀ اختیار انسانی و نقش سرشت انسانی در تعیین این محدوده  ۹۹:  1364کند )فارابی،  فضائل مرتبط می

 دهد: طور توضیح میاین
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  لزوما    دارد،  بزرگ  قدرتی   اش فکری  فضیلت  و   اخلاقی  فضیلت  و  صنعت  اتفاقا    که  انسانی   هر»
  واسطۀ به  بلکه  شوند،نمی  پادشاه   اختیار،  با  تنها   پادشاهان  زیرا  نیست؛  پادشاهی  مقام  سزاوار

  در   و  اندخادم  طبیعت  روی  از  نخست  وهلۀ  در  نیز  گزارانخدمت  همچنین.  اندچنین  نیز  طبیعت
  فارابی، )  «سازندمی  کامل  اختیار  با  اند،شده  آماده  آن  برای  طبیعتا    که  را  آنچه  و  اختیار؛  به  دوم  وهلۀ

۱۴۱۳  :۱۶۲ .) 

شود، امکان تحقق فضائل عملی و درنتیجه امکان دستیابی به سعادت  های طبیعی، مسئلۀ مهمی که مطرح میبا درنظرگرفتن این تفاوت
مند نیستند. گویی سعادت نزد فارابی  طور کامل بهرهها با تکیه بر اختیار و استعدادهای فردی خود، از توانایی کسب فضیلت بهاست. انسان

شود. اگر مبنای فضائل عملی، فضیلت نظری باشد و اگر بخشی از فضیلت نظری غیراختیاری و  ها محدود میبه گروهی خاص از انسان
ناپذیر باشد، آیا راهی برای جبران این نقصان وجود دارد؟ محدودیت فوق تا آنجا است که سعادت را امری فردی و خارج از بستر مدنی  اکتساب

جوید:  یابد. فارابی غلبه بر این محدودیت را در بعد اجتماعی انسان میمسئلۀ سعادت نزد فارابی در اینجا خاتمه نمیرسد  نظر میبدانیم. ولی به
رسد، مگر  یابد و به بهترین حالت وجودی خود نیز نمیتنهایی تحقق نمیاش بهبه عقیدۀ او انسان از موجوداتی است که امور ضروری زندگی

. با توجه به نقش محوری نظام مدنی در دستگاه (73ب:  1996ها در یک مکان مشترک )فارابی،  های بسیاری از انسانبا گردآمدن گروه
گیری تواند با بهرهردیابی است. در چنین نگاهی، نقایص نظری برخی افراد میاندیشۀ فارابی، مسئلۀ فضیلت و سعادت نیز در این ساختار قابل

ر حد امکان جبران شود تا آنان نیز بتوانند به سطحی از فضیلت عملی دست یابند. مسئلۀ اصلی در  از هدایت، آموزش و نظم اجتماعی، د
های نظری غیراختیاری را تا حدی جبران کند و زمینۀ تحقق  تواند کاستیاینجا، کشف و تبیین سازوکارهایی است که از رهگذر آن، جامعه می

های جمعی برای جبران نقایص فردی چگونه انسجام  فضیلت عملی را برای افراد فراهم سازد. به عبارت دیگر، لازم است بررسی شود که رویه
 ای که در بخش بعدی به آن خواهیم پرداخت. یابند؛ مسئلهمی

 . حکومت و امکان سعادت9

مندی از عقل فعال دارای نقص و درجات متفاوتی  خود برحسب فطرت و بهرهخودیبنا بر آنچه گذشت، روشن شد که از دیدگاه فارابی افراد به
(. این امر با نظر به ابتنای عقل عملی و  67:  1364از عقل نظری هستند و چنین نیست که همۀ افراد در مرتبۀ واحدی قرار گیرند )فارابی،  

توان شواهدی  برد. با بررسی نظام اندیشۀ فارابی میسعادت غایی بر عقل نظری، امکان تحصیل سعادت غایی برای همۀ افراد را زیر سؤال می
که او در  طور خاص به حاکمیت واگذار شده است؛ چنانارائه کرد که برمبنای آن، جبران نقایص عقل نظری اشخاص به اجتماع سیاسی و به

های او نسبت به سایر افراد مدینه  یازیدن افراد جامعه به نیکبختی در یک مدینۀ فاضله، به توصیف سیاستمدار و برتریبیان چگونگی دست
 (. ۹5-۹3زند )همان:  وضوح نیکبختی جامعه را به نظام سیاسی آن گره میپردازد. این توصیفات او بهمی

گیرد، حاکم »واضع نوامیس« )واضع قوانین( است.  کند که آن کسی که برحسب طبیعت در مراتب بالای جامعه قرار میفارابی بیان می
شمارد.  هایی را برای واضع نوامیس یا حاکم برمی(. او ویژگی92کند )همان: به این معنا که حاکمیت خود را از مسیر وضع قوانین اعمال می

شمار آورد؛ بنابراین  های درونی حاکم بهتوان از قدرتواضع نوامیس لزوماً باید فیلسوف و امام باشد )همان(. این دو ویژگی را میاز جمله آنکه  
ش  به باور فارابی، قدرت واضع قوانین یا حاکم نباید صرفاً وابسته به عوامل خارجی باشد، بلکه قدرتش باید ناشی از عظمت نیروی درونی خود 

طور خاص در نسبت با موضوع این نوشتار از آن حیث دارای اهمیت است که بنا بر توصیف  های حاکم به(. ویژگی80- 78مان:  باشد )ه
تواند از  مندی از فضائل میطور خاص فضیلت نظری را دارد و دوم با بهرهفارابی، حاکم اولًا بنا بر طبیعت، امکان دستیابی به فضائل و به

 گذاری، نقایص طبیعی دیگران را در اکتساب فضیلت رفع کند. طریق یک نظام قانون
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ها را به نحوی  باید با معرفت به موجودات، شرایط تحقق افعال ارادی را استخراج کند و آنحاکم یا واضع نوامیس باید فیلسوف باشد؛ یعنی  
تر فلسفه را تحصیل کرده باشد و اما دستیابی به این شرایط ممکن نیست مگر آنکه فرد پیش،  ترکیب کند که به سعادت قصوی منتهی شود

)همان:   باشد  کرده  اکتساب  را  لازم  نظری  به91-90فضائل  فارابی  (.  که  است  آن  علت  باشد.  امام  باید  نوامیس  واضع  یا  حاکم  علاوه 
فیلسوفی که فضائل نظری را تحصیل کرده، اگر توانایی تحقق  داند؛ چرا که  گذاری کافی نمیتنهایی برای حاکمیت و قانونبودن را بهفیلسوف

که  تواند شرایط لازم برای تحقق امور ارادی را استخراج کند، مگر آنثمر خواهد بود و نمیشته باشد، آنچه اندوخته بیها در دیگران را نداآن
اند  انتقالشود. فضائل عملی نیز صرفاً از طریق اقناع و تخیل قابلدارای فضیلت فکری باشد و فضیلت فکری بدون فضیلت عملی حاصل نمی

کند )همان(؛ چرا که تمامی افراد  ای پیدا میدر نظام فکری فارابی جایگاه ویژه  -عنوان ابزار دینی به- رو خیال و تخیل  (. از این۹1همان:  )
اساس فیلسوف در تناظر با امام، و فلسفه در تناظر  مندی از برهان را ندارند و باید آنان را با زبان اقناع خطاب قرار داد. براینجامعه امکان بهره

بینیم که  با بررسی آثار فارابی میکنند. به همین دلیل گیرد. به این معنا که هردو حقیقت واحدی را به زبان خاص خود بیان میمی  با دین قرار
؛ فارابی،  85  الف: 1۹۹6، »واضع الشریعه« )فارابی،  (121  ب:1۹۹6او علاوه بر واضع النوامیس از اصطلاحاتی مانند »واضع السنه« )فارابی،  

کند. در این  گیرد و این اصطلاحات بدیل را غالباً در مباحث دینی طرح میبهره می( نیز  87  الف:1۹۹6و »واضع المله« )فارابی،  (  75:  1۹۹1
توان این اصطلاحات را با واضع  کند، مینبی نزد او و نیز تناظری که میان فلسفه و شریعت برقرار می- خصوص و با نظر به ایدۀ فیلسوف

گذاری با  بودن مقام حاکمیت و قانونکارگیری این اصطلاحات بدیل را مؤیدی بر ایدۀ او مبنی بر یکسانو به  نظر گرفتالنوامیس یکسان در 
 مقام فلسفه و امامت قلمداد کرد. 

پردازد  او در مقایسۀ میان فلسفه و ملّه )دین یا شریعت( و توضیح جمع این دو مقام در حاکم یا واضع نوامیس، به مقایسۀ عقل و خیال می
دهد و هر آنچه را که فلسفه  صورت تخیلی ارائه میدهد، ملّه آن را بهصورت معقول یا تصورشده ارائه میهر آنچه فلسفه بهکند که  و بیان می

زند  (؛ بنابراین فارابی دوگانۀ عقل نظری و عملی را به دوگانۀ فلسفه و دین پیوند می8۹همان:  کند )کند، ملّه با اقناع بیان میبا برهان ثابت می
معادل اینجا  از  میو  روشن  امام  و  فیلسوف  نوامیس،  واضع  قانوندانستن  یا  )حاکم  نوامیس  واضع  بنابراین  بهشود؛  داشتن گذار(    واسطۀ 

گیرد و مسئولیت  دلیل رسیدن به کمال در زمینۀ اکتساب فضائل نظری و عملی، در مراتب بالای جامعه قرار میهای برجستۀ درونی و بهویژگی
 گیرد: عهده میتر جامعه را بهآوردن امکان اکتساب فضیلت در مراتب پایینفراهم

  عملی  صنعت  و  برتر  اخلاقی  فضیلت  برتر،  فکری  فضیلت  نظری،  فضیلت  باشد،  چنین  اگر  پس»
  اند کسانی  ها آن  و   اند؛شده  آماده  ها آن  برای  طبیعتا    که  یابد  تحقق  تواند می  کسانی   در  تنها  بزرگ، 

 تحقق  انسانی  در   فضائل   این   چون  و .  هستند  عظیم   بسیار  نیروهای  و   برتر  هایطبیعت  دارای  که
  باید  سپس. شود محقق شهرها و هاملت میان  در جزئی فضائل این که است این بعدی گام  یافت،

  این دارای که کسی زیرا است؛ چگونه  شهرها و هاملت در جزئی  فضائل این تحقق راه که دانست
  داشته   شهرها  و  ها ملت  در  را  جزئی   امور  این  آوردنفراهم  و  تحصیل  توانایی  باید  است،  بزرگ  نیروی

- ۶۸: ب1995 فارابی،) « تربیت و آموزش : است اصلی راه دو از فضائل این آوردنفراهم و. باشد
۷۰). 

دهد و به ایفای این دو نقش از گذار مدینۀ فاضله این مسئولیت را در قالب دو نقش »تعلیم و آموزش« و »تربیت و تأدیب« انجام میقانون
 پردازد. میگذاری  مسیر قانون

گیرد و غایت آن تزکیۀ قوۀ عقل  ها و شهرها است. آموزش از طریق گفتار انجام میآموزش یا تعلیم به معنای ایجاد فضائل نظری در ملت
از دیدگاه افلاطونی، این آموزش باید از کودکی آغاز شود و تا رسیدن به بلوغ کامل ادامه یابد؛ همراه با آداب و    نظری و درک معقولات است.
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سازد. در این مسیر، برخی از این آموختگان به مقامات ریاست جزئی نائل  های بالاتر آماده میسلوک خاصی که فرد را برای پذیرش مسئولیت
به ریاست کل دست میمی تدریجی در مدارج حکمرانی، درنهایت  با سیر  و  و    یابند.شوند  امامان  باید  را  تعلیم علوم نظری  فرایند،  این  در 

تواند صرفاً به شیوۀ برهانی باشد، بلکه باید با  اند، برعهده گیرند. اما این تعلیم نمیپادشاهان یا آنانی که مأمور به حفظ و انتقال این معارف
(؛ برای مثال  73-71ب:  1۹۹5فارابی،  اند )درک های اقناعی نیز همراه باشد؛ چرا که بسیاری از مفاهیم نظری فقط از راه تخیل قابلروش 

 کند: بی دربارۀ آموزش به افرادی که از قوۀ تعقل کمتری برخوردارند، چنین بیان میفارا

 هدف  و  غایت  که  همین  اما  اند،ناتوان  دو  هر  یا  و  غایت  به  رسیدن  اسباب  یا  و  غایت  فهم  در  برخی
  راهنمایی   که ایگونهبه  را  بازمانده   کارهای  تواند می  شود،  داده او  به  اندیشه  مبدأ و  برود  او  خیال  به

  گوش شود، سفارش  او به  اگر  اما آورد، پدید نتواند خودش  است ممکن  یا. آورد پدید خودش   شده،
 (. ۶9-۶۸:  ۱۳۶۴)فارابی،    دهدمی

تواند بفهمد و چه چیزهایی عمومی است  آموزش اثربخش مستلزم آن است که تشخیص داده شود هر ملت چه چیزهایی را میطورکلی  به
بر  شود که  (؛ برای مثال فارابی متذکر می73ب: 1۹۹5فارابی،  و چه چیزهایی خاص یک ملت یا شهر یا گروه خاصی از اهل یک شهر است ) 

ها نیست، بلکه  ها را در کسانی ایجاد کند که طبع و جوهر وجودشان پذیرای فضیلتحکمرانِ فاضل و رئیس نخستین لازم نیست که فضیلت
ها و وجودشان هست و برای اهل آن شهر  ها که در توان آنهایی، تا حد ممکن آنچه را از فضیلتوظیفۀ او آن است که درمورد چنین روان

های سعادت در آحاد جامعه،  ترین وظایف حکومت برای ایجاد زمینه(؛ بنابراین یکی از مهم99: 1364سودمند است، تحقق بخشد )فارابی، 
های  خطابی نیز متکی است و دوم آنکه به ظرفیت- های اقناعیآموزش افراد است؛ آموزشی که اولًا همواره بر برهان مبتنی نیست و به روش 
 گیرد. ها از مسیر آموزشی است که از جانب حکومت صورت میاشخاص توجه دارد. نکتۀ مهم در این میان آن است که پرورش قوای انسان

ها است. تأدیب نه صرفاً از طریق گفتار،  های عملی در ملتفضائل اخلاقی و مهارتدر کنار آموزش، تأدیب یا تربیت قرار دارد که راه ایجاد  
تأدیب به دو روش  (. از دیدگاه فارابی،  71ب:  1۹۹5فارابی،  گیرد ) های عملی صورت میدادن مردم به افعال برخاسته از ملکهبلکه از راه عادت

سوی راه درست گرایش طور ارادی بهرود که بهکار میشود: یکی از طریق اقناع و دیگری از راه اکراه و اجبار. دومی برای کسانی بهمحقق می
ها بپردازند تا دریابند چه ملکات و افعالی در سرشت هر ملت نهفته است و  رو، مأموران تأدیب باید به بررسی ملتاز این(.  73همان:  ندارند )

سوی  توان آن را بهانست که هر ملت، در چه افعالی توانایی پایداری دارد و چگونه میهایی در طوایف مختلف آن وجود دارد. باید دچه گرایش
اساس،  های متناسب اقناع برای هر گروه است. براینپذیران و طراحی شیوهسعادت سوق داد. این امر نیازمند شناخت تعداد تقریبی اقناع

ها، و  آمده از اقناع، دانش مبتنی بر مثالدستشود: فضیلت نظری حاصل از برهان، معقولات بهعلوم موجود در میان ملل چهار نوع می
بهترین حالت برای مأموران تأدیب آن است که هم فضیلت فکری و هم    اند.ها سازگار شدهعلومی که از این سه برگرفته و با طبیعت ملت

ظامی نیز کارآمد باشند و هردو شیوۀ اقناعی و اجباری را در خود  فضیلت جزئی را داشته باشند تا در صورت لزوم بتوانند در ادارۀ نیروهای ن
ها و تحقق  گیری فضائل اخلاقی در عموم انسان(؛ بنابراین تأدیب در کنار آموزش، نقشی مهم در شکل80- 78همان:  جمع کرده باشند ) 

 سعادت انسانی دارد. 
های متفاوت عقلی، با مسئلۀ نقش حاکمیت در تحصیل سعادت  مندیبه این ترتیب امکان تحصیل سعادت برای افراد مختلف با بهره

کند که برمبنای آن، سعادت افراد و  خورد. این تبیین از جایگاه نظام سیاسی، دریافت جدیدی از فضیلت و سعادت را مطرح میپیوند می
ها. به عبارت دیگر،  دستیابی است، نه عقلانیت خود اشخاص و گروهها در یک جامعه براساس عقلانیت موجود در قدرت سیاسی قابلگروه

کند که ضروری است همۀ افراد غایات و اسباب فضیلت را  اگر اخلاق در بستر فردی تبیین شود، به معنای آن خواهد بود که فارابی فکر می
نیازهای عقلانی و اخلاقی لازم  مند شوند. اما این امر هرچند برای معدود افرادی که پیشتا فضیلتبا عقل خود و بدون کمک استنباط کنند 
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ی زال یو مصطف ین ی حسیفائزه حاج /ینزد فاراب یاخلاق  لت ی فاضله در اکتساب فض ۀن ینقش مد  

مذهبی که هردو قوۀ نظری و عملی در  - گذار سیاسیرا دارند ممکن باشد، برای همۀ افراد ممکن نیست؛ بنابراین منظور این است که قانون
کند،  سوی فضیلت و سعادت رهنمون میها را بهطور کامل پرورش یافته است، علم فلسفی و عملی خود را در قوانین خاصی که سوژهاو به
گرای اخلاقی به معنای معتزلی نیست که هر فاعل اخلاقی بتواند با عقل خود و بدون کمک تشخیص  گنجاند؛ بنابراین، فارابی یک عقلمی

گذاری  مند شوند، باید قانوناندیشد که برای اینکه افراد بیشتری فضیلتدهد که دربارۀ افعال انسانی چه چیزی خیر است، بلکه او چنین می
گذاری باید بر علم نظری و عملی استوار باشد تا به فضیلت  حال، از آنجا که این قانونل عقلانی استوار باشد. بااینسیاسی یا مذهبی بر اصو 

 1(.Mattila, 2022: 182منجر شود، همچنان دیدگاه صحیح این است که از نظر فارابی، اساس فضیلت اخلاقی کاملًا عقلانی است )
در این چارچوب تبیینی، اگرچه عقل نظری دارای مراتب مختلفی است و دستیابی به شناخت فلسفی یا برهانی از مفاهیمی مانند خیر و  

گذاری و تدبیر سیاسی،  فضیلت در اختیار همگان ممکن نیست، اما افرادی که از حیث عقل نظری بر سایرین برتری دارند، از طریق قانون
بخشند و از این طریق، نقص و ناتوانی عقلانی و اخلاقی سایر افراد جامعه را جبران  ای از قوانین تجلی میعقلانیت خود را در قالب مجموعه

کنند. در این چارچوب، مسیر نیل به فضیلت و سعادت برای بیشتر افراد نه بر پایۀ توان استدلال و تشخیص فردی، بلکه از راه تبعیت از  می
 2نای عقلانیت نخبگان سامان یافته است. قوانینی است که برمب 
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شوند، متأثر  این جستار به بررسی چالشی برآمده از متون فارابی پرداخت که برمبنای آن، فضائل نظری که زیربنای فضائل عملی محسوب می
از دو عامل فطرت و عقل فعال هستند؛ دو عاملی که در ابعاد و کاربردهایی خاص، مقدم بر اختیار انسانی هستند و نقش اختیار انسانی در  

ها از  رو، نزد فارابی اختیار انسانی در کسب فضائل نظری محدود است و انسانکنند. از اینکسب فضائل نظری و سعادت غایی را محدود می
عنوان  گیرند. پس اکتساب فضائل عملی و به دنبال آن سعادت بهمندی از فضیلت نظری، در مراتب طبیعی متفاوت طولی قرار میجهت بهره

حلی  رسد این چالش در چارچوب اندیشۀ فارابی از راهنظر میری است که دسترسی همگان به آن میسر نیست. اما بهغایت برین انسانی، ام
های  کنندۀ نابرابریای که فهم مفاهیم اخلاقی در چارچوبی سیاسی، سازوکارهای جمعی و جبرانگونهاجتماعی برخوردار است؛ به-سیاسی 

 های افراد در اکتساب فضائل نظری است.فردی ذیل حاکمیت واحد نخبگان، راهی برای غلبه بر محدودیت
 
 

 
توانند مورد خطاب فلسفی باشند. گیرد: اولًا اقلیتی که فیلسوف هستند یا میسیاسی در قالب دو گروه عام قرار می   ۀنزد فارابی جامع  ،بنا بر توضیح محسن مهدی.  1

  یگذار ولی قانون  ،کنندکنند. اقلیت از طریق عقل وسایل سعادت را کسب می استعدادهای طبیعی از طریق عقیده و اقناع زندگی می  نداشتن یلدلاکثریتی که به دوم
سیاسی تبدیل   یاساساً شخصی به فضیلت   یفارابی معنای فضیلت اخلاقی را از فعالیت  روین(. از اMahdi, 2010, 136-7گشاید )برای سعادت اکثریت میرا  حاکم راه  

 . ( Galston, 1990: 80ها بهبود کل جامعه است )یعنی فضائل اخلاقی و تأملی که ساحت عمل آن  ؛کندمی
به    توانند یها فراتر از فطرت خود مساختن تحصیل سعادت به معنای آن نیست که انسانذکر است که بسترسازی اجتماعی از طریق حاکمیت برای ممکن. شایان  2

 ۀ ترین جایگاه در مدین(. همچنین او در شرح پایین46ب:  1۹۹5که تحصیل سعادت در بستر فطرت ممکن است )فارابی،    کندیسعادتی دست یابند. فارابی تصریح م
پذیرد. این فرد  ها را می اما توصیه ،ترین مرتبه قرار دارد که در فهم غایت و اسباب رسیدن به آن ناتوان استفاضله در پایین  ۀدهد که خدمتگزار مدین فاضله، توضیح می

: هر انسانی که اتفاقاً صنعت و فضیلت  کندی(. در جایی دیگر او بیان م67:  1364»به مقتضای سرشت« برده و بنده است و هرگز سرپرست نخواهد شد )فارابی،  
اند.  واسطۀ طبیعت نیز چنین شوند، بلکه بهاش قدرتی بزرگ دارد، لزوماً سزاوار مقام پادشاهی نیست؛ زیرا پادشاهان تنها با اختیار پادشاه نمی اخلاقی و فضیلت فکری

سازند  اند، با اختیار کامل می اند و در وهلۀ دوم به اختیار؛ و آنچه را که طبیعتاً برای آن آماده شدهگزاران نیز در وهلۀ نخست از روی طبیعت خادم همچنین خدمت
پذیرد و این اختیار را در مراتب پایین  ها را میها، اختیار در آندهد فارابی در عین اعتقاد به وجود مراتب طبیعی در انساناین توصیفات نشان می  .( 162:  1413)فارابی،  

گیرد. به این معنی، یک فرد که براساس سرشت یک خدمتکار است، مختار است که خدمتکاری های افراد مراتب بالاتر درنظر میبه معنای پذیرش یا عدم پذیرش توصیه
 .بودن مختار نیستخیر یا خدمتکاری شر باشد. اما میان خدمتکاربودن یا پادشاه
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Mysticism, as a profound spiritual school and a key movement within Iranian 

culture, has played a significant role in the political and social developments of 

Iran. The Islamic Revolution was not merely a political upheaval but a spiritual 

awakening and an inner transformation in which mystical and philosophical 

dimensions were manifested. Understanding the relationship between mysticism 

and the Islamic Revolution enables a more comprehensive grasp of the 

Revolution’s various dimensions and its impact on the Shia community and Iranian 

society. Seyyed Morteza Avini, as one of the intellectual elites of this period, 

addressed this phenomenon from a deep mystical perspective. This article 

examines Avini’s approach to the Revolution through the lens of mysticism and 

religiosity, showing how this framework enriches our understanding of the 

Revolution and its message. The theoretical foundation of the study is rooted in 

mystical thought. Avini considered the Revolution a manifestation of divine love 

and a quest for truth, wherein people returned to their essence and sought to realize 

divine values. The study employs an analytical-descriptive method, drawing on 

three of Avini’s works—A Beginning at an End, Snails Without a Home, and 

Governance of the Wise. Through textual interpretation, this research identifies 

connections between mystical ideas and the Revolution. The findings reveal that 

Avini’s mystical approach not only distinguishes the Islamic Revolution from 

other global revolutions but also emphasizes inner transformation, monotheism, 

the interplay between love and reason, and divine encounter. For Avini, the 

Revolution transcends political change, constituting a spiritual journey and 

mystical ascent. He outlines stages of mystical ascent in politics—self-awareness, 

migration, struggle, and guardianship—suggesting that the Revolution is an 

opportunity for returning to one’s essence and achieving a deeper understanding 

of life’s meaning and purpose. 
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1. Introduction 

The Islamic Revolution of Iran, one of the most influential events of the twentieth century, has been 

interpreted in diverse ways, ranging from political and economic analyses to sociological and 

cultural perspectives. Among its less examined yet profoundly significant aspects is the mystical 

perspective. Although Sufi mysticism became central to Iranian-Islamic civilization from the 

seventh century onward, the relationship between mysticism and politics remains a subject of 

debate. The central issue concerns the compatibility—or tension—between authentic Islamic 

mysticism and political authority. 

Some scholars argue that mystical doctrines, such as the inwardly-oriented concept of Imamate, 

fana fi Allah (annihilation in God), and divine illumination, are fundamentally distinct from social 

governance (Soroush, 2014: 283). Others contend that mysticism is largely incompatible with 

politics, since mysticism is rooted in metaphysical realities beyond human will, whereas 

governance operates through rationality and transparency (Daryoush, 2008: 12, 23). Conversely, 

proponents of the “unity theory” maintain that Islamic mysticism and politics are interrelated, with 

mysticism elevating human virtue and responsibility and thereby motivating governance (Jafari, 

1999: 21; Javadi Amoli, 2005: 93). 

Within this intellectual landscape, Seyyed Morteza Avini—a prominent thinker and artist of the 

post-revolutionary era—offered a unique mystical interpretation of the Islamic Revolution. His 

view aligns the Revolution with “spiritual and cultural revolutions,” emphasizing value-based, 

symbolic, and spiritual dimensions over purely political or economic concerns. Avini regarded the 

Revolution as rooted in inner awakening and monotheistic transformation, which ensured its 

endurance and idealism. Unlike Seyyed Hossein Nasr, who emphasizes the integration of 

mysticism with modern sciences, or Leila Ashighi, who interprets mysticism through philosophical 

and structural lenses, Avini’s distinct contribution lies in his focus on symbolic and spiritual 

dimensions, interpreting the Revolution as a manifestation of divine love and proximity. 

The central question of this study is how Avini employed mystical concepts to interpret the Islamic 

Revolution. He perceived it not merely as a political shift but as a divine manifestation, a “spiritual 

jihad” directed toward truth, self-awareness, and perfection. This research explores the intersection 

of mysticism and politics in Avini’s thought, analyzing how mystical concepts are employed in his 

works to interpret the Revolution, thereby offering a novel perspective on the Revolution as a 

mystical-spiritual phenomenon.. 

2. Methodology 

This study employs qualitative content analysis, defined as a systematic interpretive approach to 

textual data through categorization and conceptual mapping (Iman & Noshadi, 2011: 36; Tarbizi, 

2014: 114). The analysis focuses on Avini’s writings, extracting recurring mystical categories and 

linking them to political interpretations of the Revolution. 

3. Findings 

In his writings, Avini emphasizes that the Islamic Revolution was not only a political 

transformation but also a return to mystical and spiritual identity. He considered Imam Khomeini 

the embodiment of this inner awakening, portraying the Revolution as a model for reinforcing 

spiritual values. In A Beginning at an End, he argues: 

“Humanity can only undergo a historical transformation through revolution. Those who reject this 

theory are attached to the status quo. Within humans lies both a tendency to remain and a stronger 

desire to move. Since humans are habitual beings clinging to stability, historical transformation can 

only occur through revolution” (Avini, 2012: 95). 
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Avini distinguishes between two types of revolution: the Rubīʿ Revolution, an external social 

transformation, and the Sayyam Revolution, an inner transformation of the soul. For him, the 

Islamic Revolution combined both, with inner transformation serving as the foundation for outward 

change. He viewed the Revolution as a turning point in human history, signifying the decline of 

Western civilization and the rise of a new spiritual era. 

From this perspective, the Revolution functions as a catalyst for the emergence of the Perfect 

Human and as part of a cosmic process of spiritual evolution. Avini emphasized the Revolution’s 

role in preparing humanity for the ultimate global transformation under Imam Mahdi’s leadership. 

4. Conclusion 

Avini’s mystical interpretation of the Islamic Revolution highlights its spiritual depth and 

distinguishes it from other revolutions. By framing it as a “revolution of values” rooted in divine 

love and self-awareness, Avini underscores the Revolution’s enduring legitimacy. He describes the 

leader of the Revolution as a Perfect Human, whose inner transformation catalyzed social and 

political change. 

Accordingly, the Islamic Revolution represents both a historical turning point and a mystical 

ascent—a movement that not only challenges Western grand narratives but also lays the 

groundwork for a universal revolution. From Avini’s perspective, it is best understood as part of a 

spiritual journey, integrating politics with divine encounter and mystical realization. 
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 ها:  کلیدواژه 
اسلام  است،یس  ران،یا  ،یانقلاب 

 . ینیآو یعرفان، مرتض

 ن یا  یو اجتماع   یاس یدر تحولات س  ید یکل   ینقش  ران،یدر فرهنگ ا  قیعم  یمعنو   انیمکتب و جر   کیعنوان  بهعرفان  
بود که   یو تحول درون یمعنو  یدار یب کیبلکه  ،یاسیتحول س کیتنها نه ران،یا یکرده است. انقلاب اسلام فایا نیسرزم

جامع از ابعاد  یبه شناخت تواند یم یعرفان و انقلاب اسلام  ارتباطدرک  رو نیشد. از ا یمتجل یو فلسف یدر آن، روح عرفان
  ن یا ی از نخبگان فکر  یک ی عنوان به  ،ینیآو یمرتض د یمنجر شود. س رانیو ا یعیش ۀآن بر جامع راتیمختلف انقلاب و تأث

از    یبه انقلاب اسلام  ینیآو  کردیرو  یمقاله، بررس  ن یپرداخته است. هدف ا   دهی پد   ن یو عارفانه به ا   قیعم  یدوره، با نگاه
  نیبر ا ین یشکل گرفته است. آو یعرفان یهاشهیاند  یبرمبنا قیتحق  نیا یاست. چارچوب نظر   یمدار نیمنظر عرفان و د

سمت به  شیاست که در آن، مردم با فطرت خو   قتیحق  یو جستجو   یعشق اله  یتجل  ،یباور است که انقلاب اسلام
ها داده  یآور جمع  یاست و ابزارها  یف یو توص  یلیاند. روش مقاله تحلبرآمده  یاله  یاهتحقق ارزش  یخداوند بازگشته و در پ

  ج یاست. نتا  حکومت فرزانگانو    دوشبهخانه  یهاحلزون   ،انیپا  ک یبر    یآغاز شامل    ینیآو  د یاز سه اثر شه  ی بردار ش یف
بر   دیبلکه با تأک  داند،یدر جهان م هاانقلاب ر یرا متفاوت با سا یتنها انقلاب اسلامنه ینیآو یعرفان کردیرو دهدینشان م

که انقلاب،   کندی م  یادآور یتقابل عشق و عقل و لقاءالله به ما    د،یتوح  ،یخود شامل تحول درون  یعرفان  کردیعناصر رو
شامل    استیدر س  یعرفان  روسلوکیبا اشاره به مراحل س   ینیاست. آو  یو عرفان  یسفر معنو   کی  ،یاسیس  رییتغ  کیفراتر از 

گاه   تر ق یو درک عم  شتنیبازگشت به خو  یبرا  یفرصت  یکه انقلاب اسلام  آموزدی به ما م   تیهجرت، جهاد و ولا   ،یخودآ
 است. یاز معنا و هدف زندگ
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

 . مقدمه و بیان مسئله1

یکی از رخدادهای تأثیرگذار قرن بیستم، ابعاد گوناگونی را در خود جای داده و تفسیرهای متعددی از آن ارائه   عنوانانقلاب اسلامی ایران به
شناختی و فرهنگی. یکی از ابعاد کمتر مورد توجه اما عمیقاً  های صرفاً سیاسی و اقتصادی گرفته تا رویکردهای جامعهشده است؛ از تحلیل

ای که دارد، از قرن هفتم به این  دلیل قدرت و جاذبهتأثیرگذار در فهم ماهیت انقلاب اسلامی، رویکرد عرفانی به آن است. اندیشۀ عرفانی به
شود، ارتباط سیاست با عرفان است.  اسلامی تبدیل شد و یکی از موضوعاتی که در ارتباط با آن بررسی می- سو به عنصر اصلی تمدن ایرانی

ین عرفان اصیل اسلامی و عرفان صوفیانه، بحث تعامل و سازگاری یا تضاد و تباین و ناسازگاری  این موضوع از مسائل محل تضارب آرا ب
عرفان و سیاست است. به این معنا که از نظر برخی از اندیشمندان در عرفان از ولایت باطنی یا تئوری ولایت عرفانی به معنای قرب وجودی  

الله و تاباندن انوار الهی در خود مطرح است و ولایت سیاسی و مدیریت اجتماعی از اساس با چنین رویکرد و ماهیتی متفاوت  به خدا و فناء فی
هایی وجود  پوشانیای دیگر، بین عرفان و سیاست چندان تناسبی نیست؛ هرچند هم(. به عقیدۀ عده283:  1393و متباین است )سروش،  

ء طبیعت و دارای مکانیسم و نیروهای خارج از ارادۀ بشر است، اما سیاست و حکومت  گرفته از ماورادارد. به باور آنان، عرفان رازآلود و نشئت
(.  23و    12:  1378در جهان جدید با تحول در عقلانیت بشر، عرصۀ راززدایی است و رازآلودگی و راززدایی از هم جدا و ناسازگارند )درویش،  

برخی نیز معتقدند بین عرفان و سیاست وحدت حاکم است. به عقیدۀ آنان، عرفان قرارگرفتن انسان سالک در جاذبۀ کمال مطلق اوست.  
کند )جعفری،  های همنوع، مکلف و تعهد تربیت میبیند و اساساً او را در برابر انسان»عرفان مثبت« بین سلوک و سیاست تنافی و تباین نمی

های  املًا سیاسی است و سیاست اسلامی نیز بر بنیان(. همچنین نظریۀ وحدت بر این باور است که عرفان اسلامی، امری ک21:  1378
 . (93:  1384معنوی و عرفانی قوام گرفته است )جوادی آملی،  

عنوان یکی از متفکران و هنرمندان برجسته و تأثیرگذار پس از انقلاب، نگاهی عارفانه و متمایز به این رویداد ارائه  سید مرتضی آوینی، به
های  توان در دستۀ »انقلابدهد. دیدگاه شهید آوینی دربارۀ انقلاب اسلامی را میداده است که موضوع اصلی این پژوهش را تشکیل می

ب  معنوی و فرهنگی« قرار داد که بیشتر بر ابعاد انسانی، ارزشی و نمادین تأکید دارد تا فقط ابعاد سیاسی و اجتماعی. او معتقد است انقلا 
دهد.  های توحیدی و معنوی است که مسیر پایداری آرمانی را شکل میها و تلفیق اندیشهاسلامی، برخاسته از بیداری و تحول درونی انسان

های  شود و عدم شمولیت در تحلیلتوجهی میشهید آوینی به پدیدۀ انقلاب، به ابزارها و ساختارهای سیاسی و اقتصادی کم  هرچند در نگاه
های توحیدی و دینی، تأکید بر ابعاد معنوی و انسانی و نقش نماد و معنویت در تقویت هویت ملی و  عینی دارد، اما ارتباط با ارزش -مادی

های نظریات او است. نکتۀ حائز اهمیت در رویکرد معنوی و عرفانی شهید آوینی در مقایسه با کسانی مانند لیلا عشقی و سید  مقاومت از قوت
داند؛  حسین نصر در آن است که آوینی بر ابعاد نمادین، معنوی و فرهنگی انقلاب تأکید دارد و آن را مبتنی بر تحول درونی، عشق و لقاءالله می

ی فلسفی و تحلیلی دربارۀ نقش عرفان در تکوین هویت، مقاومت و ساختارهای فرهنگی و سیاسی دارد و نصر بر  که عشقی دیدگاه درحالی
تواند نقش معنویت را در ساختارهای سیاسی و علمی مدرن پررنگ  کند که میپژوهانه تأکید میتلفیق عرفان با علوم نوین و راهکارهای آینده

 سازد.
در این راستا مسئلۀ اصلی این مقاله آن است که آوینی چگونه از مفاهیم عرفانی برای تبیین و تحلیل انقلاب اسلامی استفاده کرده است.  

ها به جستجوی حقیقت و شناخت  دانست که در پی آن، انساناو انقلاب را نه صرفاً یک تحول سیاسی که تجلی یک حرکت عرفانی و الهی می
های انقلاب اسلامی پرداخته  های عرفانی، به تبیین و تفسیر اهداف و ارزش اند. آوینی در آثار خود، با تکیه بر مفاهیم و نگرش خود پرداخته

عنوان یک »جهاد معنوی« درنظر گرفته شود. آوینی  است. از نظر او، انقلاب ایران، فراخوانی به خودشناسی و تحول درونی است و باید به
کند و بر نقش معنویت در پیروزی آن تأکید دارد. در ادامۀ این پژوهش،  سوی کمال معرفی میا تجلی عشق الهی و حرکت بههمچنین انقلاب ر 

ها در تفسیر  های آوینی و چگونگی کاربرد آنبه بررسی جایگاه و رابطۀ عرفان و سیاست با یکدیگر و مفاهیم کلیدی عرفان اسلامی در اندیشه
اندازی جدید و ارزشمند از انقلاب اسلامی از منظر عرفان اسلامی در نگرش  پردازیم. درنهایت، این پژوهش به ارائۀ چشمانقلاب اسلامی می

 آوینی خواهد پرداخت. 
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تر این  هدف این پژوهش، ارائۀ تفسیری جامع و منسجم از رویکرد عارفانۀ آوینی به انقلاب اسلامی است که بتواند به فهم بهتر و عمیق
عنوان  دنبال پاسخ به این سؤال اساسی است که آوینی چگونه انقلاب اسلامی را بهرویداد تاریخی کمک کند. در این راستا این پژوهش به

 کند. کند و چه عناصر و مفاهیم عرفانی را در آن مشاهده میای عرفانی تفسیر میپدیده

 . پیشینۀ پژوهش 2

مباحث عرفان سیاسی    یعرفان  استیس  ای  یاس یعرفان س ( در کتاب  1387در این پژوهش از آثار متعددی استفاده شده است. از جمله فاضلی ) 
های سیاسی در  ها، ارکان سیاست عرفانی و مفاهیم عرفان سیاسی آموزهرا در چهار فصل بررسی کرد و به تعریف عرفان و سیاست، رابطۀ آن 

کردن عرفان از انزوا و تبدیل آن به متن  »عرفان و انقلاب اسلامی« به نقش انقلاب اسلامی در خارج ( در مقالۀ1396)  ریعرفان پرداخت. دل 
( در کتاب  1398پور )تحولات سیاسی و اجتماعی پرداخت و نشان داد امام خمینی )ره( عرفان را به حکومت و جامعه کشانده است. یامین

، ابعاد اندیشه و چارچوب نظری شهید آوینی را تحلیل کرد و در فصل دوم به مبانی حکمی و عرفانی تفکر آوینی اشاره کرد.  ی نی فکر آو  یماجرا
های مرتضی  ( در »شرح همسانی گفتار متن1402)  ا ینیدر اینجا نویسنده تأکید کرد که اصل تفکر آوینی برگرفته از تفکر عرفانی است. حسن 

آثار عرفانی کلا آوینی بهآوینی در متن عرفانی« با رویکردی بر  تأثیر ادبیات عرفانی کلاسیک فارسی بر روایت فتح  عنوان  سیک به بررسی 
 بخشی از ادبیات دفاع مقدس پرداخت. 

توان گفت تاکنون پژوهش مشابهی  شده درخصوص آثار مکتوب و تصویری مرتضی آوینی میهای انجامبا توجه به آثار فوق و سایر پژوهش
ها بر سیاست صورت نگرفته است؛ بنابراین بررسی این  در راستای نوع نگاه شهید آوینی به انقلاب اسلامی و نیز رویکرد عرفانی او و تأثیر آن

 بودن آن دارد. رو نشان از بدیعموارد در پژوهش پیش

 . چارچوب نظری3

عرفان به معنای شناخت عمیق و درونی از حقیقت وجود و ارتباط انسان با خداوند و جهان است. این مفهوم شامل تجارب روحانی و معنوی  
تر از حقیقت و عنوان مسیری برای درک عمیقویژه در فرهنگ اسلامی، بهیابد. عرفان، بهاست که فرد در طی سیروسلوک به آن دست می

کنند تا به مقام قرب الهی دست یابند.  شود. عرفا با تمرکز بر خودشناسی، عشق به خدا و تسلیم در برابر حق تلاش میارتقای روحانی تلقی می
شود و هدف نهایی آن رسیدن به وحدت با خداوند است. قیصـری در  این مسیر معمولًا با تمرینات معنوی، مراقبه و توجه به درون آغاز می

نویسد: »تعریف عرفان، علم به خداوند ســبحان از حیث اســما، صــفات، مظاهر او، احوال و احکام مبدأ و ن میمعنای اصـطلاحی عرفا
معاد اســـت و نیز علم به حقایق عالم و نحوۀ رجوع آن به حقیقت واحدی که ذات احدی است و شناخت راه سلوک و تلاش برای رهایی نفس  

(. عرفان اسلامی  7:  1381،  یصر یه مبدأ نفس و پیدایش وصف اطلاق و کلیت برای آن« )ق از تنگناهای قیود جزئی و درنهایت وصول ب
با آفرینش انسان و جستجوی  شناسی و سیر وجودی انسان میعنوان یک نظام فکری عمیق، به بررسی مسائل بنیادی هستیبه پردازد، 

توان در  های عرفان اسلامی را میانجامد. ریشهآمده از این جستجو میستدشود و در ادامه به مسیر دانش بهمعنویت در درون بشر آغاز می
توان از صدر اسلام پیگیری  اش را میهای گذشته از جمله یونان باستان یافت، ولی هدف ما شناخت عرفان اسلامی است که پیشینهتمدن

 بندی کرد:صورت زیر تقسیمتوان بهکرد. سیر تاریخ عرفان اسلامی را می

 های ابتدایی عرفان که خارج از سیاست شکل گرفت؛ دورۀ آغازین )قرن اول تا پایان قرن دوم(: گام .1

قرن هفتم(: مرحله .2 اوایل  تا  )قرن سوم  تکامل  و  بالندگی  بهدورۀ  عرفان  آن،  در  اگرچه  ای که  یافت،  سیاست  با  تدریج سازگاری 
 همچنان ورودی به سیاست نداشت؛ 

آثار محیی .3 نهم(: ظهور  پایان قرن  تا  )قرن هفتم  و شکوفایی  اوج  که همدورۀ  عربی  ابن  با  الدین  عقبی  و  دنیا  به سیاست  زمان 
 دیدگاهی عرفانی توجه نشان داد؛ 

 ؛دورۀ افول )اواخر قرن نهم تا قرن یازدهم(: کاهش بار معرفتی و عملی عرفان، همراه با ورود به عرصۀ مباحث سیاسی .4
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 ؛تدوین و تبلور نظری )قرن یازدهم تا چهاردهم میلادی(: این دوره، دورۀ تشکیل و تثبیت »عرفان فلسفی« و »اشراقی« است .5

عنوان »عرفان عملی« و  میلادی(: این برهه برای عارفان، بیشتر به  16و    15پیشرفت و گسترش تصوف عملی و سنتی )قرون   .6
 ؛شود»طریقت« شناخته می

ای و نقدهای فلسفی )قرن هفدهم تا بیستم میلادی(: در این دوره، گسستی نسبی میان عرفان  رشتهپوشانی میانتداخل و هم .7
بررسی  ،نظری و عملی رخ داد و  انتقادی، نقدهای فلسفی  تفکر  بازتعریف هویت و های تطبیقی، فرصتاما  برای  های جدیدی 

 های مذهبی نو« فراهم آورد. شناسانه« و »نظریه»یادگیری معنویت«، »رویکردهای روان  ی مانندهایکارکردهای عرفان در شاخه

دهندۀ تأثیر عمیق عرفان بر فرهنگ و سیاست در تاریخ اسلام است و نشان از تلاشی دارد که در طول قرون متمادی  این سیر تحول نشان
اساس جایگاه و وضعیت کنونی عرفان اسلامی در فضای  سازی بین عالم کبریایی و زندگی دنیوی انجام شده است. براینبرای هماهنگ

به کارکردی،  و  قابلنظری  چندوجهی  »جنبشصورت  قالب  در  اسلامی  عرفان  دیدگاه،  این  در  است.  و  بررسی  معنوی«  و  فرهنگی  های 
 شود. همچنین بخشی از عرصۀ »مطالعات فرهنگی و هویت« محسوب می .گیردهای هویتی و نمادین« قرار می»پدیده

 . عرفان و سیاست 1-3

های بین عرفان اسلامی اصیل و سیاستمداران معاصر مربوط  اصلی در بررسی ارتباط میان عرفان و سیاست، به تناقضات و تفاوت  ۀمسئل
ای با سیاست  اند که عرفان از حوزۀ مادی و اجتماعی جامعۀ انسانی جدا است و بنابراین، هیچ نوع ارتباط سازگارانهشود. برخی بر این عقیدهمی

های اجتماعی و سیاسی پیوندی داشته باشد.  تواند با فعالیتها معتقدند عرفان به عالم معنا و تجرد تعلق دارد و به همین دلیل نمیندارد. آن
اند که بین عرفان و سیاست تضاد یا تباین وجود ندارد. این دیدگاه تأکید دارد که معنا و تفسیر هرکدام از این دو  نآدر مقابل، گروهی دیگر بر  

تجردی و دور از اجتماع و عالم درنظر گرفته شود،    ایصورت پدیدهها منجر شود. اگر عرفان بهتواند به ایجاد ارتباطات مثبت بین آنله میمقو 
تواند در زندگی اجتماعی و سیاسی نیز کاربرد  فکری تفسیر شود که می  یعنوان جریاناما اگر به  ،با سیاست غیرممکن خواهد بود   آن  تعامل

یند شناخت اسما و صفات الهی و هر  اعنوان فر داشته باشد، امکان تعامل مثبت بین عرفان و سیاست وجود دارد. با توجه به اینکه عرفان به
ترین موجود به خداوند، در این زمینه  عنوان نزدیکانسان به  ،تعریف استشود، قابلطور مستقیم یا غیرمستقیم به خداوند مرتبط میآنچه به

و بهیژهاهمیت  دیگر، سیاست  از سوی  دارد.  برقرار  ای  عرفان  با  پیوندی عمیق  تعالی،  و  ایجاد صلاح  با هدف  موجودات  امور  تدبیر  عنوان 
 . استسازد؛ بنابراین بنای پژوهش بر تعامل مثبت بین عرفان و سیاست می

  ؛ دهدهدف مشترک عرفان و سیاست، ارتقا و تکامل انسان است. عرفان به انسان قابلیت صعود به سطوح بالاتر معرفت و شناخت می
تنهایی به تضعیف دیگری منجر  ها بهرساند؛ بنابراین، هریک از این حوزهکه سیاست در عرصۀ عمل به تحقق این اهداف یاری میدرحالی

ست که تعامل این  ا  کردن اصول انسانی شود. تاریخ نیز گواهی بر این ادعاتواند موجب تقویت و نهادینهها میکه ترکیب آندرحالی  ؛خواهد شد
فر  در  آن ادو حوزه  پیوند عمیق  گاهی  و  ایفا کرده  بسزایی  نقش  بشری  توسعۀ جوامع  و  نظامشکل  موجبها  یند رشد  و  گیری  های اخلاقی 

ر جا حکومت جامعه به عرفان و سیاست سالم و صحیح متکی بوده، موفقیت داشته و هر جا از این دو خالی  یرا ه؛ ز اجتماعی پایدار شده است
ه است. حکومت حضرت علی )ع( در صدر اسلام  دتضعیف شده و از انجام رسالت واقعی خود عاجز ش ،بوده یا فقط به یکی متکی بوده است 

 . (11:  1387است )فاضلی،   او حکومت امام خمینی )ره( در عصر حاضر نمونۀ بارز این مدع
ها در ساختارهای  طور خاص مورد توجه قرار گرفته و به بررسی روابط عرفان و سیاست و نقش آندر دوران معاصر، الهیات سیاسی به 

ای با عنوان دو حوزۀ مهم در اندیشه اسلامی، ارتباطات عمیق و پیچیدهورزد. در این راستا الهیات سیاسی و عرفان به اجتماعی اهتمام می
که عرفان به جستجوی حقیقت  درحالی  ؛پردازدهای سیاسی مییکدیگر دارند. الهیات سیاسی به بررسی ابعاد نظری و عملی دین در فعالیت

تنها از نظر فکری، بلکه در راستای کاربردهای اجتماعی و سیاسی در جوامع  ها توجه دارد. این دو حوزه نههای معنوی انساندرونی و تجربه
های معنوی و اخلاقی در سیاست است. عرفان  های کلیدی ارتباط این دو حوزه، تأکید بر ارزش گرند. یکی از جنبهاسلامی نیز مکمل یکدی
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کند تا تصمیمات خود را برمبنای اصول اخلاقی و معنوی بنا کنند.   کمکتواند به سیاستمداران عمیق به وجود و هستی می یعنوان نگرشبه
گاهی انسانی و عاطفه به دیگران، می تواند بستری فراهم آورد که سیاست به یک فعالیت انسانی  به بیان نخستین، عرفان از طریق گسترش آ

تواند چارچوبی برای تحلیل مسائل اجتماعی  های دینی و عرفانی میو معنوی تبدیل شود. از سوی دیگر، الهیات سیاسی با پیوند دادن آموزه
تواند به اجرای تجارب  و سیاسی فراهم آورد. این ارتباط در بسیاری از متون دینی و عرفانی مشهود است. در سطح عملی، الهیات سیاسی می

توان گفت  ساز جوامع عادل و متعالی شود. با درنظرگرفتن این تعاملات میسیاست و جامعه بپردازد و از این طریق، زمینهعرفانی در راستای  
توانند به توسعۀ یک جامعۀ اسلامی متوازن و معنوی یاری رسانند. درنهایت،  شوند، بلکه میتنها با یکدیگر بیان میالهیات سیاسی و عرفان نه

 گیری الگویی نوین برای رهبری سیاسی مبتنی بر عرفان و اصول دینی منجر شود.تواند به شکلاین پیوند می

 . عرفان و انقلاب اسلامی 2-3

و اجتماعی داشته است. انقلاب  عرفان به عنوان یک مکتب و جریان معنوی عمیق در فرهنگ ایرانی، نقش بسزایی در تحولات سیاسی 
های عرفانی بود. شناخت این ارتباط  تنها یک تغییر سیاسی، بلکه بازتاب عمیق ارتباطات فرهنگی و معنوی جامعۀ ایران با آموزهاسلامی نه

های عرفانی انقلاب اسلامی در تاریخ  تری از ابعاد مختلف انقلاب و تأثیرات آن بر جامعۀ شیعه و ایرانی بینجامد. ریشهتواند به درک عمیقمی
های مختلف زندگی اجتماعی  ها پیش تأثیرات خود را در عرصهست. عرفان اسلامی در ایران از قرنا  جستجوبلند تصوف و عرفان ایران قابل

های  تنها بر ادبیات و فلسفه تأثیر گذاشتند، بلکه آموزهمولانا، عطار و امام خمینی )ره(، نه  ماننده است. عارفان بزرگی  و سیاسی نمایان کرد
عنوان دو جریان اصلی  های عمیق میان مردم تبدیل شد. تشیع و تصوف نیز بهعرفانی آنان به بحث عدالت اجتماعی، عشق و عرفان جلوه

السلام(  بیت )علیهمهای مشترک مانند ولایت، عشق به اهلزیستی و تعامل نزدیک داشتند. آموزههای متمادی همعرفانی در ایران، از قرن
های پس از آن، با  دهی به تفکر عرفانی انقلاب فراهم آورد. صفویه و دولتعد اجتماعی دین، بنیادهای مشترکی را برای شکلبو توجه به  

 دند. دا بسطا را هترویج افکار عرفانی، این آموزه

عنوان یک عارف  های عرفانی در سیاست بود. امام خمینی )ره( بهانقلاب اسلامی، تحت رهبری امام خمینی )ره(، تجلی مستقیم آموزه
جویی و عشق ستیزی، عدالتظلم  مانندخواهان را هدایت کرد. توجه او به مسائلی  و فقیه، با تکیه بر اصول عرفانی و مذهبی، نهضت آزادی

نظیری در جامعه شد. امام  های انقلاب کشاند و موجب همبستگی بیبه مردم، همگی ریشه در مفاهیم عرفانی داشت که مردم را به صحنه
گیری از  شناخت نفس، خودکفایی معنوی و عواطف انسانی اشاره و با بهره  مانندهای خود به موضوعاتی  ها و نوشتهخمینی )ره( در سخنرانی

ای تازه و اهداف معنوی به  شد که مردم انقلابی با انگیزه  سببکرد. این رویکرد  دین و سیاست را تقویت میاین مفاهیم، نقاط مشترک بین  
های عزاداری، برگزاری مجالس روضه  مبارزه بپردازند. عرفان و تصوف در عرصۀ اجتماعی نیز نقش مهمی ایفا کرد. از طریق برگزاری مراسم

عنوان  طور مستقیم در دل جامعه جا باز کرد. در این فضا، مفاهیم عشق، ایثار و فداکاری بههای عرفانی بههای عزاداری، آموزهو ایجاد دسته
وضوح نمود یافت. امام خمینی  گرفت. همچنین مفهوم »ولایت« و رهبری معنوی در زمان انقلاب بها ر فهای اصلی، سرتاسر جامعه را  انگیزه
س وحدت و همبستگی در میان مردم پرداخت و  عنوان رهبری معنوی، به تقویت حتنها از نظر سیاسی بلکه بهفقیه، نهعنوان ولی)ره( به

گیری هویتی عمیق و  های اجتماعی گنجاند. این پیوند میان عرفان و نهادهای اجتماعی، به شکلدهی ارزش باورهای عرفانی را در سامان
گیری و موفقیت  ای در شکلعنوان یک جریان عمیق روحانی، نقش برجستهماندگار برای مردم ایران انجامید. درنهایت، عرفان اسلامی به

عد  ب  انقلاب اسلامی ایران ایفا کرد. پیوند عرفان و سیاست در تفکر امام خمینی )ره( و چگونگی تأثیر آن بر تحولات اجتماعی، بر شناخت  
هویت ملی و دینی  گیری یک  تنها به ارتقای فرهنگ سیاسی جامعه کمک کرد، بلکه به شکلافزاید. این پیوند نهعمیق و معنوی انقلاب می

 های عرفانی انجامید که آثار آن هنوز هم در جامعۀ ایرانی مشهود است. قوی، بر بنیان

 روش پژوهش . 4
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

تحقیقی برای تفسیر ذهنی    یتوان روششده است. تحلیل محتوای کیفی را می  گرفته  در این پژوهش از روش تحلیل محتوای کیفی بهره
از متن   ، حرکتدر روش تحلیل محتوای کیفی  .( 36:  1390مند دانست )ایمان و نوشادی، بندی نظامهای متن از طریق طبقهمحتوای داده

ویژه برای پژوهش  این روش به  . (114:  1393های مفهومی است )تبریزی،  ها و نقشهو سپس ایجاد مدل  ها هکشیدن مقولسمت بیرونبه
شود. در این  های آوینی دربارۀ انقلاب اسلامی است، رویکردی مناسب محسوب میحاضر که در پی کشف و تبیین مفاهیم عرفانی اندیشه

آوینی شا اثر شاخص عرفانی  با بررسی سه  بنیادین  حکومت فرزانگانو    دوش بهخانه  یهاحلزون،  انیپا  کیبر    یآغاز مل  راستا،  ، مفاهیم 
بندی  مند دستهصورت نظامدر مرحلۀ بعد، این مفاهیم به  استخراج شدند.  عرفانی مانند تحول باطنی، تقابل عشق و عقل، توحید و وصال حق 

اساس، الگوی منسجمی از نگرش عرفانی آوینی ارائه شده که  ها با مفاهیم انقلاب اسلامی مورد تحلیل قرار گرفت. براینو ارتباط آن  ندشد
کنند. درنهایت با  عنوان مبانی تفسیری انقلاب اسلامی در سطوح فردی و اجتماعی عمل میدهد چگونه این مفاهیم عرفانی بهنشان می

 کشد. ر منظومۀ فکری آوینی به تصویر میها، مدلی جامع طراحی شده که نسبت میان عرفان و سیاست را دتلفیق یافته

 رویکرد عرفانی مرتضی آوینی. 5

های عمیقی در منابع معتبر اسلامی  فرهنگ و هنر معاصر ایران، ریشه  ای در عرصۀترین مکاتب اندیشهعنوان یکی از مهمتفکر شهید آوینی به
البلاغه، کلمات معصومین )ع( و آثار و گفتارهای حضرت امام خمینی )ره( تأثیر پذیرفته است. آوینی  ویژه از قرآن کریم، نهجدارد. این تفکر به

یابد و عارف حقیقی با فناکردن خود  کند: »عرفان حقیقی با وصول به حق و فنای در او تحقق میبیان می دوش بهخانه  یهاحلزوندر کتاب  
گوید تفکر عرفانی مانع راه ترقی ماست، دانسته یا ندانسته  نویسد: »کسی که می( و در ادامه می6:  1391رسد« )آوینی،  در خدا به بیخودی می

نشاند... در کشور  پوشاند، بلکه معرفت و عرفان را در موضع اتهام مین میفقط مانع یا موانع حقیقی را از نظر ایشاکند و نهمردم را گمراه می
نویسد: »امام  می  انیپا  کی بر    یآغاز همچنین در کتاب    .( 6:  همانوبیش ریشه در آن دارد« )تفکر عرفانی بوده است و وجود تاریخی ما کم  ما

شهید    .(7:  1390بهترین شاهد بود بر این مدعا که عرفان عین مبارزه است« )آوینی،  )ره( ما را آموخت که عرفان را با مبارزه جمع کنیم و خود  
امام خمینی )ره(، بشر وارد یک دورۀ تاریخی جدید شده است که    مانند آوینی بر این اعتقاد بود که با وقوع انقلاب اسلامی و ظهور فرد کاملی  

رود که به انقلاب جهانی امام  شمار میها بهای کلیدی در تاریخ انساننهد. وی معتقد بود این عصر مرحلهآن را »عصر توبۀ بشریت« نام می
برد،  کار میزمان )عج( و به تأسیس »دولت پایدار حق« منتهی خواهد شد؛ بنابراین ادبیات آوینی ادبیات عرفانی است؛ یعنی تعابیری که به

 (. 55: 1389پور، کند )یامینمعنا پیدا میهایش، در چارچوب نظری عرفان و تصوف  ها و استدلالتحلیل

  شناسیمعرفت  .1-5
نگری و نگاه ابزاری به جهان گریزان است. او تمدن مدرن را گرفتار  دهد که از کمیای ماهوی و تاریخی ارائه میشناسیشهید آوینی، معرفت

از منظر او، انسان اسیر حجاب عجب و کبر است    .داند؛ غفلتی که بازگشت از آن، سرنوشت محتوم این تمدن استغفلت از ساحت قدس می
نمی نیابد  رهایی  این حجاب  از  تا  یابدو  الهی دست  قرب  و  بندگی  مقام  به  از ساحت    ؛تواند  غرب،  مدرن  تمدن  مظاهر  و  ابزارها  بنابراین، 

 اند و فاقد حقیقت وجودی حقیقی هستند. انگاری برآمدهنیست

   شناسیهستی  .2-5
ها و  سمت تجلیشناسی عرفانی، مبتنی بر اصل توحید و وحدت وجود است که مراتب هستی از ذات یگانه بهاز دیدگاه شهید آوینی، هستی

رسد و سلوک معنوی و معرفتی، راه رسیدن به حقیقت مطلق است. این نگاه، در سطح سیاسی، به پایداری در مسیر حق، عدالت  مظاهر می
چرا که هر موجود، ظهور و حضور حقیقت است و وظیفۀ انسان، شناخت و تحقق آن است. در نگاه   ؛کندو مبارزه با ظلم و استکبار تأکید می

سوی کمال است. دانش سیاست،  شهید آوینی، به تأسی از امام خمینی )ره(، عرفان و سیاست عین یکدیگرند؛ یعنی سیاست، راهبری انسان به
دهد عرفان و سیاست  وضوح نشان میشدن است. آوینی بهوانع رسیدن انسان به معبود و درنهایت، خداگونهجویی و رفع مدانش هدایت، کمال
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کنندۀ یکدیگرند و برای رسیدن به جامعۀ اسلامی و تحقق اهداف انقلاب، نیاز به تحول درونی و معنوی در افراد و  تنها مرتبط، بلکه تقویتنه
 . وجود داردجامعه 

 های پژوهش: انقلاب از دیدگاه شهید آوینی یافته. 6

تنها یک تحول سیاسی، بلکه یک بازگشت به هویت معنوی و عرفانی  کند که انقلاب اسلامی نهشهید آوینی در آثار خود به این نکته اشاره می
عنوان الگویی برای تحکیم معنویت  است. او معتقد است امام خمینی )ره( نماد این بازگشت به باطن معنوی انسان است و انقلاب اسلامی را به

تاریخی بشر جز از طریق انقلاب ممکن نیست. آنان که این نظریه   نویسد: »تحولمی  ان یپا  کی بر  یآغاز کند. در کتاب در جامعه معرفی می
تر است.  اند. در درون انسان میلی برای ماندن هست و میل دیگری هم برای رفتن؛ و این دومی قویپذیرند، به وضع موجود دل بستهرا نمی

او در   .(11:  1390)آوینی،  «ستی اش جز از طریق انقلاب ممکن ن سپارد، تحول تاریخیشر اهل عادت است و دل به ماندن میاز آنجا که ب
تواند  و بنابراین، نمی ریزددهد و همۀ عادات گذشته را در هم مینویسد: »انقلاب یک تغییر دفعی است و ناگهانی روی میتعریف انقلاب می

انقلاب ربیع که هستۀ جسم را بشکافد و   :از دیدگاه شهید آوینی انقلاب دارای دو نوع است .(95 : 1391،  که صورتی مدام پیدا کند« )آوینی
:  1390هستۀ جان را بشکافد که منظور تحول باطنی و روحانی است )آوینی،  که  منظور تحول ظاهری و اجتماعی است و دوم انقلاب صیام

در این چارچوب تحول در باطن رکنی اصلی است که از نظر آوینی تحول ظاهری را نیز در پی خواهد داشت. آوینی انقلاب اسلامی را    . (11
ر بود  دنبال آن، تغییر نسبت با جهان پیرامون خویش یافته بود. او بر این باو و به  ،طلیعۀ ایجاد تغییری ماهوی در تفکر و نحوۀ نگرش به عالم

حضرت امام کافی   مانندنامید(، وجود مردی  که حتی در صورت نبود برهانی برای ظهور انقلاب اسلامی )که او آن را بعثت تاریخی انسان می
ای چندان باقی نمانده است.  ست، فاصلهآن ابود تا وی باور کند عصر تمدن غرب سپری شده است و تا آن وضع موعود که انسان در انتظار  

الخطاب را انسان کامل و لاغیر  جهت فصل  ینه ااند. باللهی مبعوث شدهةجست که به مقام خلیفهایی میحقیقت دین را در وجود انسان
کنندۀ  و، انقلاب اسلامی برانگیزاننده و تسریعاتوان چنین استنباط کرد که از منظر  هایی میبا توجه به چنین گزاره .( 97:  هماندانست )می

آوینی    فرایند رشد دیدگاه شهید  از  بهتر  فهم  برای  اینجا  در  است.  کامل  با سایر  از  انسان  اسلامی  انقلاب  تفاوت  به  ابتدا  اسلامی  انقلاب 
 د. وشمیها، سپس به عناصر عرفانی اندیشۀ آوینی و درنهایت به تأثیر اندیشۀ عرفانی آوینی بر سیاست پرداخته انقلاب

 ها تفاوت انقلاب اسلامی با سایر انقلاب  .1-6

و رهبری روحانیت شکل گرفت  ایدئولوژی اسلامی  پایۀ  بر  ایران  انقلابدرحالی  ؛انقلاب اسلامی  از  انقلاب  که بسیاری  مانند  های دیگر، 
دنبال  های سکولاریستی یا کمونیستی بودند. این انقلاب با شعار »استقلال، آزادی، جمهوری اسلامی« بهفرانسه یا روسیه، تحت تأثیر ایده

شود. شهید  ها میهای اسلامی در برابر نفوذ غرب بود. این وجوه سبب متمایز شدن آن از سایر انقلابایجاد یک نظام سیاسی مبتنی بر ارزش 
کند: »اصلًا انقلاب اسلامی ایران نه  ها تفاوت دارد بیان میآوینی در این زمینه با بیان اینکه انقلاب اسلامی از نظر ماهوی با سایر انقلاب

توان در ذیل تاریخ غرب معنا  ر و نه در باطن، نه در اهداف و نه در شیوۀ عمل، از غرب و تاریخ آن الگو نگرفته است و هرگز آن را نمیدر ظاه
بعد از پیروزی نیز در هنگام استقرار نظام، رهبر کبیر انقلاب هرگز جمهوری اسلامی را در رجوع به غرب و تمدن و نهادهای سیاسی و   .کرد

تری است که طبیعت انقلاب اسلامی  های عمیقاش در تفاوتاگرچه بسیاری از این اختلافات، ریشه .(79: همانقوانین آن بنیان ننهاد« )
 . (77: هماندر مسیر تحقق دین در قالب یک نظام سیاسی و اجتماعی اقتضا دارد ) 

 عناصر رویکرد عرفانی مرتضی آوینی .2-6

ها اشاره  های عرفانی در آثار خود از اصطلاحات و مفاهیم عرفانی بهره برده که در ادامه به چهار مورد از آنشهید آوینی تحت تأثیر اندیشه
 . شود می
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 تحول درونی  .1-2-6

سالک به مقامات و درجات عرفانی مطرح    ییندی بنیادی در ارتقااعنوان فر ای است و بهتحول روحی در عرفان اسلامی دارای جایگاه ویژه
پذیر است. از این منظر، مبحث تحول روحی شامل یک  نوعی تبیین و توجیهگیری از این مفهوم، بهشود. ورود به ساحت عرفان و بهره می

های  با تعالیم و آموزه  مطابق  ، توان سیر تحول روحی عارف را از مراحل اولیۀ احوال آغازین تا مرحلۀ نهاییکه مینحویفرآیند مشخص است؛ به
د. این سیر شامل مراحلی است که برای تحول انسان مستعد درنظر گرفته شده و جریان تحول باید مطابق با آن انجام پذیرد.  کر عرفانی تبیین  

ای از عوامل و عناصر  علاوه، هریک از این مراحل مجموعهامل مقدمات، وقایع و آثار و نتایج مرتبط با تحول روحی است. بهمراحل مذکور ش
هم در بعد    ،پیوندد. از نکات حائز اهمیت دربارۀ این موضوع آن است که این فرایندوقوع میها، تحول بهرا دربردارد که در صورت وجود آن

 (. 146  :1397،  روضاتیانو  فرد، میرباقریمراتب و درجات برتر نقش دارد )کریمی   ورود به عرصۀ طریقت و هم در سیر استکمالی عارف به
نویسد: »عالم درگیر حادثۀ عظیم تحولی است که همه چیز را دگرگون خواهد کرد و  می  انیپا  کیبر    یآغاز آوینی در این زمینه در کتاب  

( و در جایی دیگر  30: 1390)آوینی،   این تحول، خلاف این دو قرن گذشته، نه از درون فناوری که از عمق روح مجرد انسان برخاسته است«
و با اشاره به آیۀ مبارک  ا  .(35:  همان)  یابند«عموم مردم بر یک امر واحد اجتماع و اتفاق نمی  ،د: »تا این تحول درونی روی ندهد کنبیان می

یغَیروا ما بأنفسهم می ی  شاهدی قرآنی است که هر تغییر اجتماعی لاجرم بر یک تحول    این آیه درواقع »  : نویسدإِنَّ اللهَ لا یغَیر  ما بِقَومٍ حَتَّ
( و این تحول بار دیگر بشر را متوجه  95:  همانهرچند این تحول جز از طریق انقلاب ممکن نیست )   ؛ (36:  همان)  انفسی مبتنی است«
ساز تحقق انقلاب  پایه و زمینه  ،لزوم بیداری و اصلاح روحی و فکری انسـان   ،بنابراین از دیدگاه شهید آوینی  ؛(31 همان:آسمان خواهد کرد ) 

تعهد فردی است که   و  مداریمفهوم تحول درونی نشانگر وجدان  و،شود. در اندیشۀ ا و تغییرات اجتماعی و فرهنگی در جامعه محسوب می
 یند انقلاب عمل کند. اعنوان پیشران تحولات سیاسی و فرهنگی در فر تواند بهمی

 تقابل عشق و عقل  .2-2-6

شناسد. ادراک کار عقل است و عشق جنبش و جوششی است که این  کند و آن را میانسان تنها موجودی است که عشق را احساس می
می خود  اوج  به  را  ویژگیادراک  همۀ  میان  در  خصلترساند.  و  میها  مربوط  انسان  ویژۀ  جایگاه  به  که  اهمیت    ،شود هایی  عقل  و  عشق 

های  در دایرۀ گستردۀ عقل و عشق قرار دارد. بارزترین ویژگی  ، های ملکوتی و روحانی وابسته استای دارند؛ زیرا همۀ آنچه به جنبهالعادهفوق
و مراحل عقل در تقابل و ستیز است از مراتب  با مراتب متعالی آن سازگار و    ،انسان عقل و عشق است. عشق در همان حال که با برخی 

و   اندتوان دریافت که بیشتر عرفای بزرگ تا قرن ششم هجری به عقل توجه داشتهن اسلامی میبا مراجعه به تاریخ عرفا  .ستاهماهنگ  
 . (42: 1391اند )جلالی شیجانی، همواره آن را ستایش کرده

ه  زمینتقابل عشق و عقل است. شهید آوینی هم در این    ،حسی که در رابطه با عشق در بین عرفا وجود دارد و آوینی نیز متأثر از آن است
واگذار می»  :گویدمی عقل حسابگر  به محاسبۀ  را  کار  امکانمی  ،کنیموقتی  که  نیستبینیم  این  ،پذیر  را  آن محال  آنچه  چنین ممکن  اما 
میمی میانه  در  پای  عشق  با  که  حسابگر  عقل  با  نه  اینان  که  است  آن  کتاب    .(31:  1390  ،ی نی )آو  « گذارندسازد  در    یهاحلزونآوینی 

نویسد: »عارف حقیقی واله و شیدای حق است و عارف دروغین  در تقابل عشق و عقل با بیان تفاوت عارف حقیقی و دروغین می دوش بهخانه
اختیار هستند،  ست است و عارف دروغین مست می پلشت آب انگور. هردو عقل از کف نهاده و بیالعارف حقیقی مست می  .مفتون شیطان

او    . اش را در ارادت حق فانی کرده است و عقلش را داده تا به جنون عشق رسد و آن دیگری طوق ارادت شیطان بر گردن گرفتهاما اولی اراده
به این ترتیب پیداست که آوینی در کنار    .(6: 1391)آوینی،    زدگی است«اش نه جنون عشق که جننیز به دیوانگی رسیده است، اما دیوانگی

حیا  بزرگ  مشکلات  با  برمیبرخورد  را  عشق  عقل،  و  عشق  تقابل  در  معاصر  حسابرسیت  از  و  وسوسهگزیند  و  عقل ها  سوداندیش  های 
 گذرد. درمی
عشق به معنویت و خدا )توحید( و عقلانیت در خدمت    :پوشانی عشق و عقل تأکید داردطورکلی باید گفت شهید آوینی بر تقابل یا همبه

توان گفت انقلاب برخاسته از عشق به معارف توحیدی و عشق به ملت و به حقیقت الهی. در تحلیل نفوذ این مفاهیم در انقلاب اسلامی می
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کننده دارد. این تقابل نشانۀ تلاش برای تلفیق و توازن  های دینی، نقش تعیینسرزمین است و عقلانیت حکومتی و مدیریتی، بر پایۀ آموزه
 کند. های دینی تقویت میمیان ایمان و فعالیت عقلانی است که مأموریت سیاستمدار و رهبر را در چارچوب اخلاق و ارزش 

 توحید . 3-2-6

بیان دیگر، عارفان توحید را به عنوان  در متون عرفانی، برای تفهیم و تبیین حقیقت و معنای توحید مراتب متعددی مطرح شده است. به 
سورۀ    18ها با استناد به آیۀ  نند. آنداتعالی به توحید ذات خود میو برترین مرتبۀ آن را شهادت حق  کنندمیحقیقتی دارای مراتبی تعریف  

تعالی هیچ شریکی ندارد و  ای از توحید است که در آن حقکنند که این مرتبهعمران )اشهد الله أنه لا إله إلا هو(، به این نکته اشاره میآل
پذیر است.  تعالی امکانبا فنای تمام خلق و بقای صرف حق  فقطمعرفت به این مرتبه در خزانۀ غیب محفوظ است. تحقق این مرحله از توحید  

:  1371گردد )هجویری،  سوی او بازمیبرداری کنند و آنچه شایستۀ این مقام است، بهرتبه، عناصر غیری وجود ندارند تا از آن بهرهدر این م
با اشاره   حکومت فرزانگان دهد. او در کتاب  بینی عرفانی شهید آوینی را نیز شکل میمبنای توحیدی اساس جهان  ،در این چارچوب   . (357

تصدیق و اعتراف به یگانگی خداوند و رسالت فرستادۀ   ،سوی خداوند سبحان »برترین وسیلۀ تقرب به  نویسد:می  البلاغهنهج  109به خطبۀ  
)آوینی، میاو    .(13  :1383  اوست«  سرچشمه  او  از  هستی  و همۀ  است  واحد  و  یگانه  که خداوند  بود  کتاب  معتقد  در    یهاحلزونگیرد. 

پیماید: از  نای حقیقی خویش مسیری است که روح کلی انسان در پیوستن به غایت کمالی خویش مینویسد: »تاریخ در معمی  دوش بهخانه
 . (11: 1391مبدأ تا معاد، از خدا تا خود و از خود تا خدا« )آوینی،  
گرایانۀ انقلاب است.  هویتی و معنویت  ۀترین مؤلفترین اصل اسلام، بلکه مهمفقط بنیادیبنابراین مفهوم توحید در اندیشۀ شهید آوینی، نه

ساز وحدت ملی و هم فلسفۀ مصمود در مقاومت و پایداری است. در فضای سیاسی، این مفهوم به  توحید، هم افزایندۀ هویت ملی، هم زمینه
ورزی و استبداد است و درنهایت،  شود؛ چرا که توحید، در اصل، نفی شرک گیری گفتمان مقاومت، عدالت و نفی استبداد و ظلم منجر میشکل

 گیرد. های مبتنی بر لائیسیته و سکولاریسم قرار میزیرساخت تمایز انقلاب اسلامی با نظام
 لقاءالل  .4-2-6

از ظهور معشوق است، چنان نزد صوفیه عبارت  دیدار برخورد و ملاقات است.  به معنی  که اوست که  لقاء  یقین حاصل شود  را  که عاشق 
سورۀ کهف به دیدار   110 آیۀ  سورۀ روم و 8 ، آیۀسورۀ انعام 154قرآن کریم در آیات  .(687 :1393صورت آدم ظهور کرده است )سجادی، به

شود اشاره داشته است.  تقرب و درنهایت دیدار او می  موجبآوینی نیز به لقای خداوند و کارهایی که   ده است.کر خداوند در سرای آخرت اشاره  
حمید قفس تنگ تنش را رها کرد و در معیت   .نویسد: »آری شهادت تنها مزد خوبان استکند و میواژۀ شهادت بیان می  در کناراو لقاءالله را  

:  1393  ،اعلی پیوست و ما ماندیم. او رفت« )آوینی  ها احاطه شده بود طی کرد و به ملأان اول را که با نور کهکشانخدا عرصۀ آسم  ۀملائک
نویسد: »زمین مهبط است،  می  انیپا  کیبر    یآغاز شتابند. آوینی در کتاب  (. وی بر این باور است که رزمندگان با شهادت به دیدار خدا می53

:  1390دانستیم« )آوینی،  و ما می  قراری. زمین معبر است و نه مقر...زاید و بقا در فنا است و قرار در بینه خانۀ وصل. در اینجا نور از نار می
  ( یا: »تحول تاریخ را در تحول ابزار 10:  1391)آوینی،    نویسد: »کمال انسان در قرب خداست«می  دوش بهخانه  یهاحلزونیا در کتاب   .(10

این مفهوم نیز در دیدگاه شهید آوینی، نماد    .(11:  همان)  دانند که غایت تکامل روح پیوستن به خداست«ی است که نمیدیدن زیبندۀ کوردلان 
گاه هدف والای ملت و رهبر است. در نگاه سیاسی، »لقاءالله« تجسم  آرمان نهایی و معنوی انقلاب، یعنی رسیدن به حقیقت مطلق و تجلی

ای برای  دهد و در منشور سیاست و مدیریت، انگیزهسمت ایثار و فداکاری سوق میها را بهسیاسی و اخلاقی است که رهبران و ملت  ایدئال
 شود. های الهی محسوب میاستمرار و پایداری در راه آرمان

 تأثیر اندیشۀ عرفانی آوینی بر سیاست . 3-6

  اب برای درک رابطۀ بین سیاست و عرفان و تعامل این دو در دیدگاه شهید آوینی، با توجه به عناصر عرفانی در نظرگاه ایشان، چهار مورد انتخ
 . و در ادامه به توضیح آن پرداخته شده است شده
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 خودآگاهی . 1-3-6

گاهی انسان به خویش   پذیر است. این نور در  با تحول وجود ظلمانی نفس به وجود نورانی روحانی امکان  فقطملاصدرا بر این باور است که آ
کنند.  سمت نور و روشنایی حرکت میهای عالم بهها از تاریکیآن، انسان  ۀواسطتابد و بهحقیقت فیض الهی است که بر نفوس قابل و پذیرا می

یند نیز بیننده پس از مرحلۀ قوه به مقام فعلیت  اشود، در این فر یافتن نیروی بینش از قوه میفعلیت  سببطور که تابش نور خورشید  همان
گاهی کامل و نورانی درنظر  بردن ظلمتضروری در ازبین  ییند اعنوان فر یابد؛ بنابراین، تحول روحانی بهدست می های نفسانی و وصول به آ
گاهی در عرفان اسلامی به معنای درک عمیق از هویت واقعی انسان و ارتباط او با حقیقت   .(276:  1389ود )ملاصدرا،  شگرفته می خودآ

گاهی به عنوان اولین گام در مسیر سیروسلوک، انسان را به شناخت »نفس« و »فنا« در ذات الهی راهنمایی  الهی است. از منظر عرفان، خودآ
تواند خود را در آینۀ حق ببیند. پس  رسد که میای میهای معرفتی و تجلیات غیبی، به مرحلهیند، عارف با توجه به فرمودهاکند. در این فر می

آید و به درک مقام  تدریج از تاریکی جهل و غفلت بیرون مییابد، به کمک تفکر، ذکر و مراقبت، بهاز آنکه انسان به مرحلۀ »قوه« دست می
گاهی از عالم وجود به درک عمیقرسد. د »عقل« و »دل« می گاهی نسبت به خویش و آ تری از شعور و معنویت  ر این مقام، سالک با خودآ

گاهی نهرس می کند. در انتها، فردی  بلکه امکان جهاد با نفس و گسترش محبت الهی را فراهم می ،افزاید تنها به نورانیت روح مید. این خودآ
گاهی حقیقی دست یافته می تواند در مسیری از عشق و بندگی پا نهد و به مقام »صحبت« و »دوستی« با حق نائل شود. در این  که به خودآ

گاهی به . آوینی در  بخشدرا تحقق می  شود و حیات معنادار در مسیر عرفانیپلی میان حقیقت انسان و خداوند قلمداد می  ۀمثابحالت، خودآ
گاهی عمومی مردم ما در گاهی تاریخی است که بعد از یک قرن و نیم تجربۀ مبارزه با    این خصوص معتقد است: »آ انقلاب، همان خودآ

گاهی عمومی هرگز با انفجار اطلاعات ایجاد نمی   « شودغرب، در دین اسلام و شخص امام خمینی مظهریت یافته بود نه چیز دیگر و این آ
گاهی ناشی از تحول درونی و در راستای معنویت و لقاءالله است.  . (73 :1391)آوینی،   در اینجا آوینی معتقد است این خودآ

 هجرت . 2-3-6
(. در اصطلاح عرفانی، مهاجر به فردی اطلاق  245:  4، ج  1429کردن و اعراض از چیزی است )کلینی،  هجرت در لغت به معنای ترک 

(. به عبارت دیگر، مهاجر کسی است که از  195:  4، ج  1404کند )بحرانی،  شود که از آنچه خداوند بر او حرام کرده است، دوری میمی
شود که  (. از مطالب فوق مشخص می581:  3، ج  1388است )کلینی،    کردهو آنچه را که خداوند حرام کرده، ترک    ورزیدهگناهان اجتناب  

هجرت عرفانی الزاماً نیازمند پیمودن مسیر ظاهری و مادی نیست. درواقع هجرت عرفانی با قلب مهاجر در ارتباط است و شرط اصلی آن  
(. در بسیاری از موارد، هجرت عرفانی ممکن است بدون 415:  1، ج  1385حیون،    سوی خدا و رسولش است )ابنداشتن نیتی خالص به

سرگذاشتن منازل و مقامات معنوی، هجرتی عرفانی را تجربه  در درون خود، با پشت  فقطکردن مسیر ظاهری انجام شود و فرد مهاجر  طی
یند هجرت عرفانی نقشی کلیدی  ادر فر   ،کند. ذکر این نکته ضروری است که در فرهنگ سیاسی تشیع، کاربست اصل »ولایت« و اعتقاد به آن

شود مگر آنکه حجت خدا را در زمین بشناسد. هر کسی  کس واقع نمیکه به تعبیر حضرت علی )ع(، نام هجرت بر هیچطوریبه ؛کندایفا می
 . (183:  1388شود )شریف رضی،  د، مهاجر محسوب میکن که حجت الهی را شناسایی و به او اقرار 

چرا که او دارالقرار را در بهشتی بیرون از این عالم   ؛قراری استنویسد: »قرار انسان در بیمی  انیپا  کیبر    یآغاز شهید آوینی در کتاب  
از    .(96:  1390توانند که از هجرت معنوی بازش دارند« )آوینی،  های زمینی، هرچند او را برای زمانی کوتاه بفریبند، نمیجوید و بهشتمی

تر لازم است تا بندهایش را از دست و پای جان بشر  تر باشد، انقلابی بزرگتر و وسیعسوی دیگر معتقد است: »گسترۀ عادات هرچه عمیق
  است«  تر باشد، درد و رنج هجرت و انقلاب بیشترتر و وسیعو هرچه عادات ملزم با ماندن عمیق  -ناخواه چنین نیز خواهد شد و خواه-بگسلد  

قافلۀ عشق روی به راه نهاد. آری آن قافله،   .که آن هجرت عظیم در راه حق آغاز شدچنین بود  نویسد: »ایندر جایی دیگر می  .(95:  همان)
قافلۀ عشق است و این راه، راهی فراخور هر مهاجر در همۀ تاریخ. هجرت مقدمۀ جهاد است و مردان حق را هرگز سزاوار نیست که راهی جز  

د آنگاه که حق در زمین مغفول است این در پیش گیرند؛ مردان حق را سزاوار نیست که سروسامان اختیار کنند و دل به حیات دنیا خوش دارن
 ( 98)همان:   .«رانندیبندها بر آن حکومت مو جهال و فساق و قداره
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 جهاد.  3-3-6

شود، مفهوم جهاد و مبارزه است. جهاد در لغت از ریشۀ »جهد« به معنای  بحث دیگری که در ارتباط با تعامل عرفان و سیاست مطرح می
عنوان »استفراغ الوسع« و »مدافعة  ( جهاد را به101:  1363مشقت و زحمت و همچنین به معنای توان و طاقت آمده است. راغب اصفهانی ) 

کند: مجاهده با دشمن ظاهر، مجاهده با شیطان، مجاهده با نفس. در عرفان اسلامی، جهاد  العدو« تفسیر کرده و آن را به سه نوع تقسیم می
معنا که  حال، این تقدم به معنای سکوت در برابر ستم و ظلم تا رسیدن به مقامات عالی نیست. بدینبااین  .باطنی بر جهاد ظاهری تقدم دارد

شود. از دیدگاه صوفیه، جهاد  سلامی علاوه بر تلاش برای اصلاح درون، شامل مبارزۀ فعال با ظلم و ستم نیز میجوهرۀ جهاد در عرفان ا
گران و شکستن زنجیرهای ستم است. در این راستا، فردی که به اوج تقوا و کمال  و بالاترین مرتبۀ آن، مقابله با سلطه  داردمراتب متفاوتی  

شمار  بلکه در حقیقت یکی به  ،تنها متضاد نیستند روحانی رسیده، باید در این مسیر پیشگام باشد. از این منظر، جهاد درون و جهاد بیرون نه
ورزند. در این  بر اهل فساد سلطه می  فقطزیرا فاسدان    ؛توانند در عرصۀ بیرونی شاهد حکومت ستمگران باشندآیند. سالکان حقیقی نمیمی

د و مانع شناخت هویت الهی و انسانی  نن کنند تا درون جامعه را فاسد ک تلاش می نهرسند، فعالا ه قدرت میجو بکه افراد سلطهراستا، هنگامی
  نیز   شود، بلکه امکان رشد و ارتقای معنوی و شناختی افراد راتنها به تضعیف اخلاقی و اجتماعی جامعه منجر میمردم شوند. این رویکرد نه

 کند. شدت محدود میبه
شوند. به تعبیری،  و شکوفایی معنوی دو جنبه از یک حقیقت هستند و از یکدیگر جدا نمی  ستیزیست که ظلما  ین معناه ااین وضعیت ب

کند. درنهایت، هدف مشترک هردو جهاد، تحقق افزایی این دو تأکید میجهاد راستین شامل مبارزه با فساد داخلی و خارجی است و بر هم
انگیزۀ اصلی عارف از جهاد، طرد هرگونه شرک و کفر است. این نگرش عمیقاً به عدالت، حقیقت    .حیات معنادار و الهی در جامعۀ انسانی است 

شود. هرچند  کشورگشایی یا دنیاطلبی محدود نمی  مانندهای نفسانی  ها و خواهشانسانیت و کمال جامعۀ بشری متوجه است و به خواسته
اشند، اما درنهایت ضامن اصلاح نسل بشر و بهبود جامعۀ انسانی  طور اجمالی منافع اجتماعی به همراه داشته بها ممکن است بهاین خواسته

کنند که انگیزۀ مجاهدان در جهاد اسلامی کشورگشایی  نخواهند بود. خاورشناسان نیز با نگاهی منصفانه به مفهوم جهاد، به این نکته اشاره می
ی مجاهد مسلمان، مقاصد بسیار والاتری درنظر گرفته شده است. یکی از محققان معاصر در این زمینه اظهار  ار بخواهی نیست.  و غنیمت

و   643:  1389  ،اند )کرونشمولی دینی و سیاسی، مفهوم جدیدی از جهاد یا جنگ مقدس ایجاد کردهکند که مسلمانان با ادغام جهانمی
644) . 

  «تعالی است که سبب بلندی اسلام استجهاد در راه حق»البلاغه که  نهج  109با اشاره به خطبۀ    حکومت فرزانگانشهید آوینی در کتاب  
در این فضا    .(40:  1391شد« )آوینی،  نظام عالم بر بنیان دیگری استوار می  ،یابد و اگر چنین نبودنویسد: »انسان در مبارزه تعالی میمی

ساله اگرچه تحمیلی بود، اما باعث شد تا حقیقت قدسی انقلاب ظاهر شود  د: »جنگ هشتدهمی  توضیح دفاع مقدس  است که درخصوص
کند، در اینجا به تحکیم مبانی انقلاب و تثبیت ارکان نظام  و به همین علت بود اگر جنگ که در همه جا جز ویرانگری و براندازی کاری نمی

 (. 70: هماناسلامی انجامید« )
 ولایت . 4-3-6

ابوسعید ابی ناب اسلامی است.  پیر است  بیان می  د یاسرارالتوح الخیر در  ولایت عصاره و جوهر عرفان  بر  کند که »مدار تصوف و طریقت 
ارتباط ویژه46:  1367)میهنی،   به معنای  این راستا ولایت  برقرار می(. در  و مرید )سالک(  )عالم کامل(  بین ولی  شود. ولی  ای است که 

شود که مرید  و نقش انکارناپذیری در هدایت روحی و معنوی او دارد. این رابطه موجب می  کندمیای بین خداوند و مرید عمل  عنوان واسطهبه
های  ترین جنبهسوی بهشت معرفت و حقیقت الهی با سرعت بیشتری پیش برود. مهمد و در سیر بهومند شبتواند از تجربیات و دانش ولی بهره

سازد. به این ترتیب،  شدن به حقیقت و دریافت رهنمودهای الهی هموار میدگی و اطاعت است که راه را برای نزدیکولایت شامل عشق، بن
 شود. عالی از شناخت و ارتباط با خداوند در عرفان اسلامی محسوب می ایولایت مرحله
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

باید میزان را در تبعیت از ولایت بجویند،    آوردگاننویسد: »ولایت باطن شریعت است و اسلاممی  انیپا  کیبر    یآغاز شهید آوینی در کتاب   
نویسد: »مسلم  همچنین در جایی دیگر می  .(38:  1390)آوینی،    نه طول رکوع و سجود و زخم پیشانی که خوارج نیز این همه را داشتند«

چرا    ؛یک از تجربیات تاریخی بشر، جز حکومت مدینه در صدر تاریخ هجری باشدتوانست هیچاست که مرجع ما برای تشکیل حکومت نمی
فقیه طرح و تفسیر  گذار جمهوری اسلامی آن را در کتاب ولایتفقیه بود که بنیانکه موجد انقلاب اسلامی نیز از لحاظ نظری، نظریۀ ولایت

این خلیفگی    العالمین است،د: »از آنجا که ولایت و حاکمیت، خلیفگی ربکن میاظهار    حکومت فرزانگاندر کتاب    .( 47:  همانکرده است« )
ای به جایگاه  توجه ویژه  ،ضرورتاً متعلّق به آن کسانی است که بیشتر از همه به صفات کمال ربوبی اتصاف دارند. شهید آوینی در بحث ولایت 

اند، در اینجا این  امام خمینی )ره( در انقلاب اسلامی دارد. آوینی با بیان اینکه اگر در تاریخ جدید غرب روشنفکران منشأ اثرات سیاسی بوده
و ایشان را انسانی    کندمی  های امام اشارهبه ویژگی ،(12:  1391وظیفه همواره بر گردۀ روحانیون و رهبران مذهبی مردم بوده است« )آوینی،  

کند و به می( معرفی  13:  1390)آوینی،    چونان دیگران نبود؛ از قبیلۀ انبیا و اصحاب آنان بود و مصداقی از مصادیق معدود نبأ عظیم«که »
  انیپا  کی بر    یآغاز پردازد. آوینی در کتاب  نقش رهبری »پیامبرانۀ« حضرت امام )ره( که جز در تاریخ صدر اول اسلام هرگز نظیری نداشته می

های ناس است،  های ظاهر و باطن را شکست و با انقلاب اسلامی خانۀ حقیقتی را بنیان نهاد که کعبۀ دلنویسد: »حضرت امام )ره( بتمی
 . ( 12:  همانالقرا است، بیت عتیق است و اسوۀ قیام ناس که نه شرقی است و نه غربی« ) ما

نویسد: »ولایت مطلق فقیه  می  انیپا  کیبر    یآغاز که در کتاب  طوریکند بهشهید آوینی در کنار بحث ولایت به حکومت نیز اشاره می
تواند به حکومت اسلام فعلیت ببخشد. نیاز به تأمل بسیاری ندارد. فقیه انسانی است که حقیقت دین در وجود او تعین  تنها صورتی است که می

سرچشمه از  را  دین  عملی  احکام  استنباط  قدرت  و  است  حقیقت  یافته  است-های  سنت  و  کتاب  )  –که  کتاب    .(52  :همانداراست«  در 
نویسد: »مسئلۀ ما اقامۀ عدل و استقرار حکومت اسلامی است و این هرگز در تاریخ تجربه نشده است، جز یک  می دوشبهخانه ی هاحلزون

خواهم بگویم که جمهوری اسلامی همان صورت  د: »نمیکنمی  بیان  در جایی دیگر  .(10:  1391،  بار، هزار و چهارصد سال پیش« )آوینی 
با عنایت به شرایط زمان و  -توان گفت که این بهترین صورت ممکن  اسلامی و حکومت آن است، اما با اطمینان می  غایی و مطلوب مدینۀ

خواهد در همۀ ارکان و اجزا و اعمال خویش رجوع به حقیقت اسلام داشته باشد و مسلماً مدخلیت شرایط  برای حکومتی است که می  -مکان
 . ( 80: همانتوان نادیده گرفت« )و مقتضیات تاریخی را در این معنا هرگز نمی

 گیری . نتیجه7

های صرفاً سیاسی و اقتصادی  دهد که فراتر از تحلیلغنی و چندوجهی از این رویداد ارائه می  یرویکرد عرفانی به انقلاب اسلامی، تفسیر 
تر از ماهیت و اهداف آن دست یابیم.  تر انقلاب را درک کنیم و به فهم بهتر و جامعکند تا ابعاد پنهان و عمیقاست. این رویکرد به ما کمک می

.  است بررسی و تحلیل بیشتر    مندهای خاص خود را دارد و نیاز البته باید توجه داشت که این رویکرد نیز مانند هر تفسیر دیگری، محدودیت
نامد. از دیدگاه وی انقلاب اسلامی، اعتبارش را از وقوع  ها میشهید آوینی با توجه به رویکرد عرفانی خود، انقلاب اسلامی را انقلاب در ارزش 

الخطاب بود.  انقلابی که رهبرش انسانی کامل و فصل  ؛گرفت که برمبنای ماهیت اسلام نابش، متمایز از هر انقلابی بودتحولی شگرف می
در پی داشت؛ بنابراین انقلاب    نیز  وقوع انقلاب اسلامی در نگاه آوینی، اثبات وقوع تحول باطنی در رهبر انقلاب بود که تحول ظاهری را

مراتب  تواند در سلسلههای کلان غربی نوشت. در این نگاه، انقلاب اسلامی میشد که پایانی بر روایتاسلامی به یک مبدأ و سرآغاز بدل می
  1شکل  در قالب مدل    ،انقلاب جهانی امام زمان تلقی شود و سرآغازی نوین برای همۀ منتظران باشد. مطالبی که در این پژوهش مطرح شد 

 . ده استصورت خلاصه بیان شبه
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 مدل رویکرد عرفانی مرتضی آوینی به انقلاب اسلامی .  1شکل 

 

 مشارکت نویسندگان . 8
 .آن مشارکت داشتند یو بعد  هی اول یها سینو ش ی مقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو 

 اخلاقی ملاحظات . 9

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 10

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 11

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 
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 . منابع 12
 . . تهران: واحه دوش به خانه   ی ها حلزون (.  1391آوینی، مرتضی )
 . . تهران: واحه ان ی پا   ک ی بر    ی آغاز (.  1390آوینی، مرتضی )
 .سسۀ فرهنگی هنری شهید آوینی ؤ م   : : مروری بر حاکمیت سیاسی در اسلام. تهران حکومت فرزانگان (.  1383آوینی، مرتضی )

 . السلام علیهم البیت  ( دعائم الاسلام. قم: مؤسسۀ آل 1385نعمان بن محمد )   ، ابن حیون
 .44- 15(،  2) 3،  پژوهش  ۀ فصلنام (. تحلیل محتوای کیفی.  1390ایمان، محمدتقی و نوشادی، محمودرضا ) 

 . دفتر نشر کتاب : تهران چاپ دوم.    . البلاغه ( شرح نهج 1404ابن میثم )   ، بحرانی 
 .138- 105، 64،  ی علوم اجتماع   ۀ فصلنام (. تحلیل محتوای کیفی از منظر رویکردهای قیاسی و استقرایی.  1393تبریزی، منصوره ) 

 . تهران: مؤسسۀ نشر کرامت   . ی عرفان اسلام   ی پاورق (.  1378جعفری، محمدتقی ) 
 .61- 41 (، 1) 1،  نامه ی خدا   ۀ فصلنام   . الدین رازی جم (. عقل و عشق در نظر عطار نیشابوری و ن 1391جلالی شیجانی، جمشید ) 

   . قم: اسراء .  . چاپ هشتم و بنان   ان ی )ره( در ب   ی ن ی مرصوص امام خم   ان ی بن (.  1384جوادی آملی، عبدالله ) 
  ، شه ی شاهد اند .  ی فارس   ک ی کلاس   ی بر آثار عرفان   ی کرد ی با رو   ی درمتون عرفان   ی ن ی آو   ی مرتض   ی ها گفتارمتن   ی (. شرح همسان 1402زهرا . )   ده ی س   ا، ی نی ن ی حس 
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The relationship between culture and social structure has long been a central debate 

in sociology: Do social conditions generate culture, or does culture itself drive 

structural transformation? Some scholars regard culture as the outcome of 

structure, while others emphasize its transformative role. Robert Wuthnow, 

adopting an objective approach, treats culture not as a subjective phenomenon but 

as a tangible and observable product. He explains the connection between ideology 

and structure within a theoretical framework, though structural factors tend to 

dominate despite his attention to human agency and the concept of “moral order.” 

In contrast, Ali Shariati conceptualizes the culture–structure relationship as 

reciprocal and dialectical. While acknowledging the influence of structure on 

culture, he also emphasizes culture’s capacity to reshape structure. This article 

analyzes Wuthnow’s cultural theory and critiques it from the perspective of 

Shariati’s dialectical thought, demonstrating that although Wuthnow attempts to 

transcend reductionist explanations, his theory ultimately leans toward structural 

determinism. Shariati, by contrast, offers a more comprehensive interpretation of 

the mutual interaction between culture and structure. 
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1. Introduction 

The nexus between social structure and culture constitutes a fundamental problem in the sociology 

of culture. Classical and contemporary theories have typically framed this relationship in terms of 

either structural determinism or cultural autonomy. Yet the challenge of transcending reductionist 

frameworks and theorizing the complexity and bidirectionality of this relationship remains 

pressing. 

Two seemingly divergent yet methodologically resonant approaches exemplify this debate: 

Wuthnow’s cultural theory—empirically grounded, symbolically oriented, and structurally 

inclined—and Shariati’s dialectical thought—rooted in Islamic theology, philosophy of history, and 

a commitment to intellectual emancipation. 

This paper addresses the following research question: What are the theoretical similarities and 

differences between Wuthnow’s cultural theory and Shariati’s dialectical approach in explaining 

the relationship between culture, social structure, and human agency? Although analytically 

sophisticated, Wuthnow’s theory, by virtue of its latent structuralism, underestimates the 

transformative potential of culture and agency. Shariati, by contrast, drawing on dialectical logic, 

highlights the reciprocal influence between culture and structure and situates human agency within 

a theological–ethical framework that transcends purely descriptive explanation. 

The literature reveals a significant gap: while many works analyze Wuthnow’s theory or Shariati’s 

thought separately, no systematic comparative study has been undertaken. This article aims to fill 

this lacuna by juxtaposing three thematic axes—moral order, agency, and the ontological status of 

culture—thereby contributing to a renewed understanding of socio-cultural transformation. 

2. Methodology 

This study employs a theoretical–comparative design. Rather than collecting empirical data, it 

reconstructs and compares two theoretical frameworks in light of a shared sociological problem: 

the mechanism by which culture and structure interact. The main analytical tool is conceptual-

critical analysis, through which key theoretical constructs (e.g., moral order, agency, ideology, 

culture, structure, and consciousness) are identified, interpreted, and assessed. 

The theoretical framework integrates two paradigms. First, Wuthnow’s cultural theory, operating 

within a symbolic–analytic model, employs concepts such as resource banks, chains of action, and 

moral order as interpretive instruments. Second, Shariati’s dialectical model emphasizes reciprocal 

causality, historical consciousness, and purposive human action. The comparative analysis focuses 

on three themes: (1) the mediating role of moral order in the structure–culture relationship; (2) the 

scope of agency within social processes; and (3) contrasting views on the ontological status of 

culture—whether reflective or generative, conservative or emancipatory. 

Data collection relies on textual and documentary analysis of primary sources from both theorists. 

The analysis prioritizes terminological precision, internal coherence, and categorical 

correspondence to ensure a rigorous comparison. 

3. Findings 

The comparative analysis produced three principal findings: 

1. Moral Order in Wuthnow’s Theory: Wuthnow views moral order as a central mechanism 

linking social structure to cultural discourse and ideology. However, this concept lacks 

intrinsic normative content, functioning instead as a formal schema filled by the “social 



The Relationship Between Social Structure and Culture… / Alireza Kowsarnia & Hosein Hajmohamadi  58 

resource bank.” Morality thus assumes an adaptive rather than prescriptive or 

transcendental role. In contrast, Shariati—drawing on Shi‘ite theology—treats morality as 

pre-structural, teleological, and directive, establishing a fundamental point of divergence. 

2. Conceptualization of Human Agency: While Wuthnow acknowledges agency through 

the notion of “chains of action,” he ultimately restricts it within the logic of structural 

responsiveness. Shariati elevates agency to a history-making force, consciously bound to 

ethical responsibility and existential commitment. In his model, agency is not merely 

reactive but capable of rupturing and reconstructing social structures. 

3. Ontological Status of Culture: For Wuthnow, culture is primarily a symbolic reflection 

of established order, subject to change only in moments of structural crisis. Shariati, 

however, envisions culture as an autonomous and insurgent actor—a site of resistance, 

transformation, and emancipation from historical domination. 

Taken together, these findings reveal that Wuthnow’s model, despite its anti-determinist 

aspirations, remains structurally causal. Shariati’s framework, by integrating agency with 

theological consciousness and ethical intentionality, provides a broader paradigm for theorizing 

socio-cultural transformation. 

4. Conclusion 

The divergence between Wuthnow and Shariati extends beyond theoretical content to their 

underlying epistemological, anthropological, and theological assumptions. Wuthnow privileges 

structural–causal explanation mediated by moral order and social resources, while Shariati situates 

human action within a historically conscious and theologically infused ethic of responsibility. In 

Shariati’s schema, agency is purposive and generative, and culture becomes an active producer of 

historical meaning rather than a passive reflection of structure. 

This study underscores the value of theoretical frameworks that integrate consciousness, ethics, 

and theology into the concept of agency. It recommends that future research on cultural and social 

change adopt models recognizing the dialectical symmetry between culture and structure, while 

avoiding reductions of culture to structural outcomes. Shariati’s theory—combining dialectical 

reasoning, ethical orientation, and theological depth—offers a paradigmatic alternative for 

rethinking the dynamics of socio-cultural transformation. 
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 ها:  کلیدواژه 
ع  کی الکتید و  روبرت   ن،یذهن 

اجتماع  ساختار    ت یعامل  ،یوسنو، 
 فرهنگ  ،یعتیشر  یعل ،یانسان

است که همواره محل مناقشه بوده است:    یشناسجامعه  یرپایاز مسائل د  یک ی  ،یفرهنگ و ساختار اجتماع  انینسبت م 
 امدیفرهنگ را پ  یدارد؟ گروه  یمؤثر در تحولات ساختار   یخود فرهنگ نقش  ایاند  خاستگاه فرهنگ   یاجتماع  طیشرا  ایآ

  ی به فرهنگ، آن را نه امر   ینیع  یکرد یشمرند. روبرت وسنو با روی م  یاجتماع  رییآن را منشأ تغ  یو برخ  دانندی ساختار م
. با  کندی م  نییو ساختار را تب  یدئولوژ یا   وند یپ  ، ینظر   یو در چارچوب  داندیو قابل مشاهده م  ینیع  یبلکه محصول  ،یذهن

  ی با عوامل ساختار   تیمدنظر است، اما در مجموع، اولو  زین  «ی»نظم اخلاق  ۀو مقول  یاو نقش عاملان انسان  یۀآنکه در نظر 
. او بر آن است که هم  فهمدی م  یک ی الکتیو د  هیفرهنگ و ساختار را دوسو  انیم  ۀرابط  یعت یشر   یعل  گر،ید  یاست. در سو 

وسنو   یفرهنگ  یۀنظر  لیحاضر با تحل  ۀساختار را دارد. مقال یساختار بر فرهنگ اثرگذار است و هم فرهنگ، قدرت دگرگون
برا  رغم یوسنو عل  یۀکه نظر   دهدی نشان م  ،یعتیشر   یک یالکتید  ۀشیو نقد آن از منظر اند   یهااز نگاه  ی فرارو   ی تلاش 

تر از تعامل فرهنگ و ساختار  جامع  یر یتفس  ،یعتیشر   شهیآنکه اند دارد، حال   دیتأک  هیسوکیهمچنان بر رابطه    انه، یگرال یتقل
 . کندیارائه م

 

  . ی عتیشر   یعل  ۀشیروبرت وُسنو و نقد آن از منظر اند  یۀو فرهنگ در نظر   یساختار اجتماع  انینسبت م  (.1404)  محمدی، حسینکوثرنیا، علیرضا؛ حاج:  استناد
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محمدیعلیرضا کوثرنیا و حسین حاج / ...و فرهنگ  یساختار اجتماع انی نسبت م  

 . مقدمه و بیان مسئله1

اجتماع   یانم  ۀرابط بن  یساختار  از مسائل  مناقشه  یادینو فرهنگ  پرسش محور   یشناسجامعه  یزبرانگو  عوامل   یاست.  است که چه    یآن 
فرهنگ  سازینهزم آ  یهاظهور  و  هستند  ن  هاییشهاند  یانو  کلاس   توانندیم  یزنو  سنت  در  کنند؟  دگرگون  را    ی، شناس جامعه  یکساختارها 
مؤثر در تحول    یرویو وبر آن را ن  یپرسش وجود داشته است. مارکس فرهنگ را بازتاب مناسبات ماد   یندر پاسخ به ا  یمتعارض  هاییدگاهد

ا  یک  هر  (.1399دانست. )وبر،  میساختار   اند. در  فروافتاده  گرایییلدر دام تقل  یکرده و به نحو   یینتب   سویهیکرا    رابطه  یکرد،دو رو  یناز 
  یۀها، نظر تلاش  ینا  ین تر بگذرند. از مهم  گرایی یلتقل   این از  یقی تلف  یکردیبا رو  اند یدهمعاصر کوش  پردازانیهنظر   ی نقصان، برخ  ینواکنش به ا 

  یه و چندلا   ینیع  ی را به نحو   یدئولوژیو ا  یساختار اجتماع  یانم  سبتن   یخی، تار   ی هاو داده  ینظر   یل تحل  یب دارد با ترک   یوسنو است. او سع 
و محل نقد    ماندیم یعملًا ساختارمحور باق   یی،گرابه تعامل یلتما  رغمعلیوسنو    یۀنظر باوجود این،   (.Hoffman, 1991: 105کند )  یینتب

 است.  
با    «،یی اروپا  یالیسمو سوس  یروشنگر   ینی،اصلاح د  جنبش در   یو ساختار اجتماع   یدئولوژی : ایاجتماعات گفتمان در اثر مهم خود »  وسنو

  . کند  یها بررس آن  یو نهاد  یاجتماع  هایینهزم  یۀرا بر پا  هایدئولوژیا یتگسترش و تثب یدایش،پ  یطشرا  کوشدیمیخی، سه جنبش تار   یلتحل
ها و  متجسّد در نمادها، کنش  یبلکه امر   ی،و درون  یذهن   یو آن را نه امر   نگردیبه فرهنگ م  ینیع  یاز منظر ها،  پرسش  یناو در پاسخ به ا 

  ینو نماد  یماد  هایبکه در قال  گیردیقرار م   یشناختموضوع پژوهش جامعه  یزمان  یدئولوژی. از نظر وسنو، اداندیم  یمحصولات فرهنگ
:  1399; وسنو،   ,538:1989Wuthnow)  یو نوشتار   یگفتار   یژانرها  یگرموعظه، مقاله، رساله، شعر، روزنامه، و د  یر مشاهده باشد؛ نظقابل

34) . 
د  او نقد  ن  یمدورک   ی  تطابق فرهنگ  هاییدگاهبا  و  پارسونز  م  یدئولوژیک،ا  بخشییتمشروع  ۀدربار   یستیمارکس   یاتنظر   یزو    کند یتلاش 

  یهااز معناها و ارزش   یامجموعه  یشین،پ  هاییهاز نظر   یاریاو، فرهنگ در بس  زعمرا به چالش بکشد. به  یککلاس   یانۀگراذهن  یاتفرض
گاه  یاتدرون  یها، به بازساز دستگاه  یندر ا  یفرهنگ  تحلیلشده و    یتلق  یذهن  نشانۀ  .  ( 10:  1399محدود مانده است )وسنو،    یفرد  هاییو آ

گاه   ی،ارزش  یریگ جهت  ی،چون وجدان جمع  یمی فرهنگ بر مفاه  یفآن است که متفکران مذکور در تعر   یانهگرانگاه ذهن  ینا   ی،طبقات  یآ
و وظیفۀ تحلیل   »معنا« است شانیو نقطۀ کانون اندیممشاهدۀ مستق  یرقابلمبهم و غ یمی که مفاه   کنندیم  یهتک  یذهن  یباورها و ساختارها

 کنند. فرهنگی را، بازسازی معانی  ذهنی بیان می
و قابل مشاهده    ینیع  یفتعار   یسو فرهنگ به  یذهن   یففرهنگ، خواستار عبور از تعر   یریپذآزمون  یت بر قابل  یددر مقابل، وسنو با تأک

  . اندیاجتماع  یط مح  یوابسته به امکانات ساختار   یزها ن آن  یانیب  یها ابزار و فرم  یبلکه حت   ها،یشهاند  ی بند تنها صورتاست. به باور او، نه
اندیشه  »تولیدکنندگان   بیان  برای  به بهرهایدئولوژی  آنهای خود، قادر  نیستند.  ژانر گفتمانی  از هرگونه  تنها میگرفتن  ژانرهایی  ها  از  توانند 

اجتماعی محیط  که  کنند  آناستفاده  اختیار  در  میشان،  قرار  پژوهش  ها  کتاب،  مقاله،  موعظه،  قبیل  از  متفاوت  گفتمانی  ژانرهای  دهد. 
های  وگو، میتینگ، کلاس درس، رساله فلسفی، نامه، رساله تفسیری، رمان، شعر، داستان و غیره مبتنی بر شیوهی، بحث و گفتدانشگاه

شیوهروایت استدلالپردازی،  شیوه های  و  هستند«آوری  مختلفی  بازنمایی  این (34:  1399)وسنو،    های  از    یکرد،رو  .  دارد  نظر  در  هرچند 
از آنکه    یشرا ب  یدئولوژی ا   یدایشکه پ   یاگونهدارد؛ به  یطیمح  یطبر »بانک منابع« و شرا  یادیز   یدع، تأک اما در مجمو   یرد،فاصله گ   ییجبرگرا

  ی، وسنو از برخ حال ین. بااداندیم  ی ساختار اجتماع  هاییتها و محدوداز فرصت  ی نسبت دهد، ناش  یفکر   یت و عامل  ی به کنش خلاقانۀ ذهن
  ی که موجب ورود نسب   گیردیبهره م  یدئولوژیساختار و ا  یانم   یوندپ  یینتب   یبرا  «یکنش« و »نظم اخلاق   های یرههمچون »زنج یانیم یممفاه

 شود. یاو م  یۀنقش کنشگر به نظر 
  سویه یک  ۀاز رابط  کوشدیو ذهن، ساختار و فرهنگ، م  ینع  یاناز نسبت م  یالکتیکید  اییهمقابل، علی شریعتی با طرح نظر   ۀدر نقط

بر آن است که نه ساختار علّت فرهنگ است و نه فرهنگ علّت ساختار. به باور    ی،و وبر   یستینگرش مارکس  یۀعبور کند. او با نقد هر دو سو
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او ا322ب:    1386  ی،تعیر برقرار است )ش  یهدوسو  یاان فرهنگ و ساختار رابطهی م  یعتی،شر    یالکتیکی بر منطق د  یرا مبتن   یدگاهد  ین (. 
 اند. در کنش و واکنش متقابل یوسته، پ « و اراده یختار »  ین« وذهن و ع»، «انسان و جامعه»که در آن،  داندیم

پاسخ   یعتی،شر   نظریۀ ن  ۀبه مسئل  یشناختجامعه  یصرفاً  و فرهنگ  ر   یست،نسبت ساختار  نوع  یشهبلکه  و    شناختییهست   ایستار  یدر 
گاه در  انسان  ۀ بسط اراد  ۀمثابه عرصبه  یخدارد که در آن، تار   یاتیاله . او با الهام از  شود یم  یرسلطه تفس  یو ساختارها  یماد  شرایط  برابر  آ

ف و    یموجود  ۀمثاببلکه به  ،«ی ساختار »فاعل درون  ۀمثابانسان را نه صرفاً به  یعی،ش  یات اله   یژهواسلام، به  کریف  ی هاسنت مختار، مکلَّ
ممکن    انداز، فرهنگ نه صرفاً انعکاس وضع موجود، بلکهچشم  ینو جامعه بر دوش دارد. در ا   یخدر برابر تار   یکه رسالت   خواندیخلاق بازم 

گاه سازریختا باشد یرویین است   ی ساختارها را به چالش بکشد و نظم تواندیم  ی،اخلاق یتو مسئول  یانتقاد  یتعقلان بر یهکه باتک ینآفر  ی و آ
 نهد.  یادبن  نو

  ی ارزش  ی،اراد  یواجد بُعد   یستی،مارکس   یهاسنت  یآن در برخ  گرایانۀیلخشک و تقل  یهابرخلاف صورت  یعتی،نزد شر   یالکتیکید  منطق
اله ا  یاتی و  در  ه  یناست.  منفرد  یچمنطق،  اجتماع  ییتنهابه  ی عامل  انسان   شود؛ ینم  یتلق   ی علت تحولات  بستر شرا  یبلکه کنش  یط  در 

  سازد یبرم   اییهنظر   دانند،یکه انسان را تابع ساختار م  ییهادر برابر نگاه  یعتیشر   ،روهم متأثر از آن است و هم مؤثر بر آن. ازاین  اجتماعی،
گاه   یخفشار تار است؛ هم تحت  سازندهزمان مشروط و  هم  یانسان   یت که در آن، فاعل که او را قادر    اییو جامعه است و هم برخوردار از اراده و آ

چون وسنو،    هایییهاو در مواجهه با نظر اندیشۀ  اساس،    ینبر هم   بپردازد.  یدنظم جد  ینشنقد وضع موجود و آفر   ی،به ساختارشکن  سازدیم
  یشۀاند  ترتیب،اینبه  .گذارد یم   یدروشنفکران و عامه مردم تأک   یتو فاعل  یات اله   ها، یدها  ینآفر ساختارمحور، بر قدرت تحول  هاییینتب  یجابه

  یخ،است از تار   یبلکه خود حامل   یست،ساختار ن متأثر از    امریکه در آن، فرهنگ،    کندیرا عرضه م  یخیتار   -  یفرهنگ   یۀنظر   ینوع  یعتیشر 
 . معنا، نقد و اراده

است که هر دو    ینظر   یترو حائز اهمازآن  یعتیشر   یعل  یالکتیکید  یشۀروبرت وسنو و اند  یفرهنگ  یۀ نظر   یقیتطب   یسۀمقا  یان،م   یندر ا
تقلاز دوگانه  اندیدهکوش  شان،یفکر   یهاو خاستگاه  یمعرفت   ی هاتفاوت دستگاه  ینمتفکر، در ع  و  تحل   یجرا   هایگرایییلها  نسبت    یلدر 

ها، در  آن  خوردن  گره  ۀاند. نقطشدت متفاوتبه  اند،یدهگذار برگز   ینا  یکه برا  یرهاییمس  حال،ینعبور کنند؛ باا  یفرهنگ و ساختار اجتماع
  یاخلاق، معنا  یگاهفرهنگ، جا  یستی چ  یرنهفته است. اما در تفس  «ییردر تغ  یانسان   یت متقابل ساختار و فرهنگ« و »نقش عامل   ۀ»رابط  ۀمسئل
وسنو    سو،یک. از  رسند یم  یشناخت و روش   شناختییهست   ی،شناختمعرفت  یادینبن  یزهای و ساختار، به تما  یخ با تار   ن ساو نسبت ان  یت عامل

با رو  یتجرب   ی فرهنگ  یشناساست که در دل جامعه  ی سنت  یندۀنما را   نگردیبه فرهنگ م   یینیتب   -   یفیتوص  یکردیو ساختارمحور،  آن  و 
  ی از مناسبات ماد  یدادمثابه برونبه  یشتر که ب   یفرهنگ   داند؛یم  یو نهاد  یاجتماع  های ینهبه زم  ابستهمتجسّد در نمادها و و   ینی،ع  اییدهپد

  بخشییرها  ی،هنجار   ینگاه  یش،خاص خو   یاتی  و افق اله  یالکتیکیاز سنت د  یریگ با بهره  یعتیشر   یگر،د  ی. از سو شودیم  یلتحل  ینو نماد
  ینندگی مقاومت و آفر  یبرا یاآن، عرصه یفعال در بازساز  یروییمحصول ساختار، بلکه ن فقطکه نه   یساز به فرهنگ دارد؛ فرهنگو دگرگون

 گر است. سلطه یهادر مواجهه با نظم یقدس  یو حامل رسالت  یانسان
مقاتفاوت  همین مسئلهآن  یسۀها،  به  را  جامعهروش   یاها  چارچوب  در  معنابخش  و  م   یفرهنگ  یشناس مند  نشان    سازد؛یبدل  چراکه 

ها  آن  پردازییهنظر   هاییانبلکه در بن   ی،از فرهنگ، ساختار و اخلاق، نه فقط در سطح مفهوم  یشمند دو اند  ین از ا  یکهر    ی تلقّ   دهد یم
وسنو را    یلیو مدل تحل  ی حاضر درصدد آن است که نخست، چارچوب مفهوم  ۀاساس، مقال  یناثرگذار است. بر هم   یاجتماع  ییرتغ  ۀدربار 

مدل را به نقد بکشد و سرانجام    ین ا   یعتی،شر   یشۀدر اند   یاتیاله  هاییانو بن  یالکتیکیاز منطق د  یریگ کند، سپس با بهره  یدقت بازساز به
  بخشییرها  یتظرف   یت،به مفهوم عامل  یخیتار   الهیاتی و  هاییهافزودن لا ین با  همچننگاه دوسویه و    اچگونه ب  یعتیشر   یۀنشان دهد که نظر 

از دو   اییسهنه صرفاً مقا  یکرد،دو رو  ینا   یقیتطب   ی بررس  سان،ین. بددهدیسازنده و خلاق ارتقا م   سطحی به  صرف،  بازتاب   ۀفرهنگ را از مرتب
 است.  یانسان در جهان اجتماع یگاهو جا ی،اجتماع  ییرتغ سازوکارهایفرهنگ،   یتدر ماه  یشیدر جهت بازاند ینظر  یمتن، بلکه گام 
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فرا  یسندهنو ا  ینددر  فارس   یننگارش  منابع  به  رجوع  با  پژوهش  یاستناد  هاییگاهپا   ی،مقاله،  و  در    یدانشگاه  یهامعتبر  مرتبط، 
با اند   ی فرهنگ  یۀنظر   یسۀبود که به مقا  یآثار   یوجو جست و    ساختارفرهنگ،    یم از مفاه  یقیتطب   یلی تحل  یاعلی شریعتی    یشۀروبرت وسنو 

نظر  در چارچوب  اند  ین ا  هاییهاخلاق  باا  یشمند دو  باشند؛  پ  یچه   حال، ینپرداخته  ا   یشینیپژوهش  با  رو  ینظر   یبند صورت  ینکه   یکرد و 
بر فقدان مطلق آن   یبه اثر موجود در منابع، دالّ قطع  یاست که عدم دسترس  یهینشد. بد  یافتکامل داشته باشد،    یپوشان خاص هم  یقیتطب

قرار    یم تر موردتوجه مستقموجود، کم  ی  علم   ادبیات  در  حاضر  ۀاز آن است که مسئل  ی مند و هدفمند نگارنده، حاکنظام  ی وجو اما جست  یست؛ن
  یقیتطب  یکردپرسش، رو  یبند صورت  یثاز ح   یشین،پ  ینظر   یماز مفاه  یریگ بهره  ینگفت پژوهش حاضر، در ع  توانیم  ،رونگرفته است. ازای

 است.  یو تازگ یواجد نوآور   انتقادی، یسنجو نسبت

 یق تحق  یهاو پرسش اهداف. 2

اند  اندیشه  و  ساختار  نسبت  ۀوسنو دربار   یۀنظر   یلهدف پژوهش، تحل  از منظر  آن  نقد  بد  شریعتی  یالکتیکید  یشۀو  ابتدا    یناست.  منظور، 
  یعتی، شر  یدگاهاز د یریگو در گام بعد، با بهره یین شدهتب نگرابطۀ ساختار و فره  یرامونوسنو پ  یدر چارچوب نظر  یدیکل  یم ها و مفاهمؤلفه

 اند از: عبارت یقتحق  یاصل ی هااساس، پرسش. براینگیردیقرار م   یانتقاد یابیچارچوب مورد ارز   ینا هاییو کاست  یکارآمد  یزانم
 دارد؟  یاو چه عناصر  یو مدل مفهوم  کند یم  یینرا چگونه تب یدئولوژیوسنو نسبت ساختار و ا •

و از   دهدی( ارائه می)ساختار اجتماع  ینذهن )فرهنگ( و ع یانم  یۀاز نسبت دوسو یچه درک  یعتیشر  یعل یالکتیکید اندیشۀ •
 مواجه است؟   ییهاوسنو با چه نقدها و چالش یۀنظر  یدگاه،د ینمنظر ا 

 یکرد و کدام رو  دهدیبه دست م   یاز رابطۀ فرهنگ و ساختار اجتماع  یتر چه فهم جامع  یعتی وسنو و شر   هاییدگاهد  مقایسۀ •
 رابطه قلمداد شود؟  ینا یلتحل یتر برامناسب  یعنوان چارچوببه تواندیم

 ی نظر چهارچوب. 3

اند.  نهاده  یداز آن تأک   یابر جنبه  یکدارد و مکاتب مختلف، هر    یطولان  یاسابقه  یاجتماع  یشۀدر اند  یفرهنگ و ساختار اجتماع  ۀرابط  ۀمسئل
آنکه  حال  سازد؛یرا ممکن م  یکه انسجام اجتماع  شودیم  یمشترک تلق  یهاو ارزش   یاز معان   یافرهنگ مجموعه  یان،کارکردگرا  یکرددر رو

م جامعه  ارکسیسنت  بازتاب  یشناس و  را  فرهنگ  م   یاجتماع   هاییتاز وضع  یمعرفت،  نوع  یکردهارو  ینا   .انگارندیخاص  بر    رابطۀ  یغالباً 
ظهور    سازینهزم  ها،گرایییلتقل  یننقد ا  یستم،قرن ب  یمۀ دومبالعکس. از ن  یا  شدیعلت فرهنگ شمرده م  ر،ساختا  یا  ؛استوار بودند  سویهیک

خاص مطرح کرد. آثار    ینسبتاً خودمختار با منطق درون  ی مثابه ساحتفرهنگ را به  ی،در علوم اجتماع  ی چرخش فرهنگ.  شد  هایی یافتره
  یریگبا بهره  یعتیشر   یز،ن   یرانیا  یشۀ در اند  است.  یفرهنگ  یهاساختار و گفتمان  ۀرابط  یتجرب   یلتحل  یبرا   یچارچوب، کوشش   ینوسنو در ا

مستمر لحاظ    ی را در تعامل  یو هم عوامل فکر   یعرضه کند که هم عوامل ماد  یالکتیکید   یقرائت   ید شرق و غرب، کوش  ینظر   یهاسنتاز  
ساختارمحور که بر    یکردیرو  یکی  . است  تشخیص   قابل   ساختار   و   فرهنگ نسبت  ۀپژوهش دربار   یات عمده در ادب   یش در مجموع، دو گرا  کند.

اجتماع   سازی  ینیع محصولات  و  نهادها  نمادها،  قالب  در  وسنو    نظریۀ  همانند  -  ورزدیم  یدتأک   یفرهنگ   یکردی رو  دیگری  و  -روبرت 
ساختار و   ین،کنش متقابل ذهن و ع  ینددر فرا  1ایدقیقهمثابه  بلکه به  ینی،ع  یطمثابه بازتاب شراصرفاً به  هکه در آن، فرهنگ ن  یالکتیکید

فرهنگ را در ساحت    یزن  یالکتیکیمنظر، اگرچه نگرش د  ین. از ا شودیعلی شریعتی مشاهده م یشۀدر اند  که چنان  شود؛یم  یلتحل یت،عامل
دو،    ینا  التفات دارد.  یزآن ن  ییرو معطوف به تغ  یندیفرا  یه،دوسو  یمند ساختارگرا، به خصلت  یهانگرش   فاما برخلا  گیرد،یم  یپ  اش ینیع

کند  یگانه ارائه م در سه دستۀ سه  یماز مفاه   یامجموعه  یشه،و اند  ی ساختار اجتماع  ۀرابط  یینتب  یوسنو برا  حاضرند.  یلتحل  یمتنقطۀ عز 
 که در ادامه گزارشی از آن ارائه خواهد شد. 

 
1 - Moment 
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 کنش(   هاییره و زنج ینهاد هایینهزم یطی،مح یطاول )شرا دستۀ. 1ـ3

  سازندیرا فراهم م   ید جد  یهاگفتمان  یدایشکه امکان پ  شودیاطلاق م  اییو اقتصاد  یاسیس   ی،اجتماع  یبه بسترها  «یطی مح   یط»شرا
(Wuthnow,1989a : 6برا .)را »بانک منابع«    یطشرا  یناست. وسنو ا  ینو، شناخت تحولات کلان جامعه ضرور   یشۀاند   یک ظهور    یل تحل  ی
خود هستند    ی اجتماع  یطمتأثر از مح   ی،و فلسف  یادب   ی، (. آثار هنر 22:  1399ها )وسنو،  فرصت  یجاد که دو کارکرد دارد: رفع موانع و ا   نامدیم

بحران    یا ثبات    ی،رکود اقتصاد  یارونق    یت،چون جمع  یرهاییمتغ   ی بررس  کند یم   یح (. او تصر 136:  1399)وسنو،    گیرندیو از آن الهام م 
او از    یلتحل  گرچه  (.Wuthnow,1989a : 6است )  ییهاپژوهش  ینچن  ی مناسب برا  یشروع  ۀنقط  ی، مذهب   دستی یک  یاو تنوع    یاسی،س

 (.  210: 1399)وسنو،    داندیفرهنگ م  یریگ را بستر شکل یطیمح یطفاصله دارد، اما همچنان شرا  ییجبرگرا
نهادها  یندوم   «ینهاد  هایزمینه» به  که  است  فرا  یک نزد  یمؤلفه  نظ   یدتول   یندبه  کل  یرفرهنگ  دانشگاه،  ها،  انجمن  یسا،مدرسه، 

( دارد  اشاره  احزاب  و  به Wuthnow,1989a : 7مطبوعات  جنبش(.  وسنو،  د  یفکر   یهازعم  اصلاح  مانند  و   یروشنگر   ینی،برجسته 
در    یو سوم  ی،و ادار   یدر محافل دانشگاه  یدوم   یسا، در منابر کل   یمشخص شکل گرفتند؛ مثلًا اول   یاز نهادها   یدر بستر   یالیسم، سوس

 (.Wuthnow,1989a : 540)  یگذار قانونو مجالس  یکارگر  یهاانجمن

  ی محصول فرهنگ  یدکه در تول  شودیاطلاق م   یعاملان فرهنگ  یانمتقابل م  یهااز کنش  یاکنش«، به دنباله  هاییرهسوم، »زنج   مفهوم
عامل  ینا(.  Wuthnow,1989a : 7)  اندیلدخ بر  بد  یدتأک  یانسان  یتمؤلفه  گرچه مح   یندارد؛  زم   یطمعنا که  نهادها  ا  سازند،ینهو    یناما 

 .  کنندیم بندی صورترا  اندیشهاند که فاعلان
کلان که منابع لازم از آنجا    یطشناخت شرا  داند؛ یعنییفرهنگ م  یکتولد    یاجتماع  یطشناخت مح  یبرا  یگانه را مدخلسه  ینوسنو ا

)وسنو،    رندنقش دا  یمحصول فرهنگ  یدکه در تول  ییهافکر و شناخت کنش  یریگدر شکل  یلدخ   واسطۀیب   یشناخت نهادها  شوند،یگرفته م
با(29:  1399 اند  یحچارچوب مزبور در توض   همه،ینا  .  با زم  هایی یشهظهور  تعارض    یۀ در حاش   یاها  و در دل بحران   یرسم   هایینهکه در 

  یتکه خلاق  بخشدیم   یه به نظر   یانهکارکردگرا  ای یهسو  ی، نهاد  یوسنو بر کارکردها  یۀ مواجه است. تک  ی با کاست   گیرند،یساختارها شکل م
خلاف   ی،از تحولات فکر   یاریبسته، که بس  یا  یاستبداد  یدر بسترها  یژهوبه  گیرد؛یم یدهدر برابر نظم مسلط را ناد  یو مقاومت فرهنگ  ینظر 

 . گیرندیجهت نهادها شکل م 

 (شدن ینهانتخاب و نهاد ید،دوم )تول دستۀ. 2ـ3

 (: Wuthnow,1989: 548)  کنندیم  یمرا در سه مرحله ترس  یتحول فرهنگ  یچیدۀپ  یندسه مفهوم، فرا ینا
  کند ینمونه به نهضت پروتستان اشاره م   ی. وسنو برایابد یم  یشافزا  یو تنوع گفتمان   آیندیم   ید تازه پد  هاییدئولوژیا  ،« ید»تول ۀ  مرحل  در

 ,Spitzقرن پانزدهم )  یداتنسخه منتشر شد؛ چهار برابر کل تول  یلیونم  60بالغ بر    یراژیهزار عنوان کتاب با ت  150که تنها در چند دهه،  

   .هاستیدهمتکثر ا یشزا ۀانفجار معرف مرحل  ینا. (90 :1985
 . یابندینفوذ م یرهبران فکر  بعضی  و شوندیها مقبول و برجسته م گفتمان ی برخ گیرد؛یدوم، »انتخاب« صورت م  ۀمرحل در

»نهاد   سومین  ا  «شدنینهمرحله،  ساختارها  شدهیرفتهپذ   یدئولوژی است؛  جا  یرسم   ی در  بخش   گیردیم   یجامعه  به  نظم    یدارپا   یو  از 
 . (Wuthnow,1989: 10; Wuthnow,1989: 549)  شودیبدل م یاجتماع

  یینتب  یاست. او برا  ضروری  -  ینهاد  یتتا انتخاب و سپس تثب  تولید   از  -چرخه    ینگذر از ا  یده،ا  یک  یبقا  یکه برا  کندیم   یدتأک   وسنو
  یانیو خط مورّب م   در بالا  یدئولوژیا  یین،در پا  یکه در آن، ساختار اجتماع  گیردیبهره م   یسیدر زبان انگل  Zحرف    یلسازوکار، از تمث   ینا

اتصال    یچگونگ   یعنی است؛   یانی بخش م   ین هم  یل تحل   ی، فرهنگ  یهکار نظر   ین تر آن دو است. به باور وسنو، مهم  یونددهندۀنشانگر سازوکار پ 
 ساختار به فرهنگ. 
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محمدیعلیرضا کوثرنیا و حسین حاج / ...و فرهنگ  یساختار اجتماع انی نسبت م  

مسلط    یهاکرد، بلکه گاه قدرت  یتلق  یعقلان   یا  یختهخودانگ  یندیصرفاً فرا  ید نقد دارد. مرحلۀ »انتخاب« را نبا  ی مدل او جا  حال، بااین
 یت اهم   ینجاتوسط قدرت« در ا  شدهیتو »انتخاب هدا   «هایدها  یعی»انتخاب طب   یانم   یز . تماکنندیم  یفاها نقش احذف گفتمان  یا  یدندر برکش 

 سرکوب بگذرد.  یا یفطرد، تحر   یربلکه ممکن است از مس یست،ن مقاومت یهمواره آرام و ب یزن شدنینهنهاد  یندراستا، فرا ین ابد. در همییم

 ( ینو کنش نماد یقلمرو گفتمان ی،سوم )افق اجتماع دستۀ. 3ـ3

است. وسنو معتقد    یآن با ساختار اجتماع  یسازگار   یزانو م   یدئولوژیا  یدرون   یمحتوا  کنندۀیینعوامل تع  یستیمهم، چ   یهااز پرسش  یکی
از    یکنند؛ بخش  یینرا تع  یکدیگربه طور کامل    توانندینم  یشهمؤثرند، اما ساختار و اند  یشهاند   یدایشدر پ  یاجتماع  یطاست که اگرچه شرا

  ساختار   – دو سطح    ین ا  یوند(. پ 152:  1399مستقل باشد )وسنو،    یطیاز جبر مح   ید با  یگرد  یو بخش   پذیردیم  یرتأث   یاجتماع   رایطفرهنگ از ش
 . کندیم   تحلیل مفهوم  سه با وسنو را – فرهنگ و

و  «یاجتماع  افق» ا  اییاجتماع  ینۀزم  ینیع  هاییژگیبه  که  دارد  نهاد  یدئولوژیاشاره  و  انتخاب  زاده،  آن    شود یم  ینهدر 
(Wuthnow,1989: 12در مقابل، »قلمرو گفتمان .) استدلال و موضوعات   یهاو چارچوب دهد یخود گفتمان را شکل م  ی ساختار درون «ی

نمونه و اعمال   های یتتفکر، شخص   هاییوهبه رفتارها، ش  یزن «ین»کنش نماد (.Wuthnow,1989a : 13) کندیم  یفمشروع بحث را تعر 
فضا  یمعناساز  که  دارد  مبنا  یدئولوژیا  یک  یدرون  یاشاره  بر  و  کرده  پر  گفتمان  یساختار   هاییژگیو  یرا  قلمرو    شوندیم   یفتعر   یآن، 

(Wuthnow,1989a : 1.)  خاص خود را    یننماد  یشۀاز رفتار و اند  ییالگوها  ین،نماد   ینی  ب جهان  ی نوع  ۀبا ارائ  یدئولوژیساده، هر ا  یانه بب
  یهاآداب و چهره  یانقلاب  یسممارکس  یاکرد    یجادانسان پروتستان را ا  یپ و ت  یدجد  یویدن   -  ینیمنش د  ینوع  یم)مثلًا پروتستانت   آوردیم  یدپد

   .کنندیو گسترش آن کمک م یدگفتمان، به بازتول  یاز ساختار درون یتتبع  ین در ع یننماد ی هاکنش  ینخاص خود را عرضه نمود( و هم 
تغ   از او،  خط  ی فرهنگ  ییراتنظر  تدر   ی نه  خ   یجی، و  قالب  در  جنبش  یخیتار   های یزش بلکه  م   یهاو  اتفاق    افتدیخاص 

(Wuthnow,1989a : 530-531او ا .)یدتأک   یهرچند بر انطباق کامل آن با ساختار اجتماع  داند؛یم   یمنازعات اجتماع   یرا بازنما  یدئولوژی  
 (. Wuthnow,1989a: 13)  کندیم  یلتحم  یت بر واقع ختاریسا  ی،نظر  یت ندارد، چراکه روا

استفاده از   یقبرقرار کند و از طر  یمفهوم   یزیگفتمان، تما یو منطق درون یساختار  یبسترها یاناست تا م یدهسطح، وسنو کوش یندر ا
ساختار و فرهنگ فراهم سازد. اما با تأمل    یانرا م   یمفهوم   گرییانجیکنش«، امکان م   هاییرههمچون »بانک منابع« و »زنج  هایییلتمث 

  یآن در متن نهادها  ینتکو  یطو شرا  یدئولوژی ا   یدتول   یرونیب   یرهایوسنو عمدتاً معطوف به مس  یل که تحل  شود یم  روشن  هایلتمث   یندر ا
ژرف داشته    یمعنا توجه   یشزا  یدرون   یندفرا  یا  ین،کنش نماد  سازدگرگونگفتمان، خصلت    یماندگار درونخصلت   به    آنکهیاست؛ ب  یاجتماع

برا منابع« م  یلمثال، تمث   یباشد.  ب  یابسته  ی،که ساختار اجتماع  گیردیم   فروض»بانک  عاملان    یاررا در اخت  یو مفهوم  یانیاز امکانات 
ا  گذارد یم قالب  تواندیتنها م   یزن  یدئولوژی و  ا  ییهادر  را    یفرهنگ  یتدر عمل، عامل   ی،نگاه  ینچن   یرد؛م کرده شکل بگبانک فراه   ین که 

م   ینوعبه در  محدود  برخ  هاییره»زنج  استعارۀدر    یا.  کاهدیفروم   شدهتعیینیشازپ  هایینهگز   یانانتخاب  امکان  آنکه  با    ی کنش«، 
م کنشبرهم م   یانها  گشوده  عامل  و  اصل جهت  شود،یساختار  م  یده اما همچنان  حفظ  عامل  به  ساختار  ظرف  شودیاز  استقلال    یتو 

 . شودیگرفته م  یدهناد  یگفتمان  یننو  یهاکنشگران در خلق فرم
اما کمتر به نقش    پذیرد، یم  یدئولوژیانتقال ا  یا   یت مثابه عنصر مؤثر در تثبگرچه آن را به  «ین وسنو از »کنش نماد  یتلق  ین،افزون بر ا

  یهااز جنبش  یاریبس  یل در تحل   که،یتوجه دارد. درحال  یننو  یهانظم  یسو تأس   یشین پ   یهانظم  یآن در فروپاش  ی افزاو گسست  یانفجار 
نه بازتاب ساختار، بلکه خالق    یز،هنجار گر   ین  نماد  یهاکه کنش  شودمی  مشاهده  -ی  اجتماع  یا  یفلسف  دینی،   از   اعم  -بی  و انقلا  یفکر 

آن با ساختارها بسنده   یوند پ  یرونی  ب   یفو به توص   ورزد یغفلت م  ینساحت نماد  یدرون   یلوسنو از تحل  یۀمنظر، نظر   یناند. از اتازه  یساختارها
 . کندیم

 »نظام اخلاقی«، مکانیسم واسط میان ساختار و فرهنگ . 4ـ3
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( مفهوم Wuthnow,1989b)  1ی معنا و نظم اخلاق وسنو در کتاب    ی،و تحولات فکر   یساختار اجتماع  یانسازوکار ارتباط م   یحتوض  یبرا
  یی از نمادها   ،شعائر و مناسک  ها،یدئولوژی. از نظر او، اکندیم  یمعرف  یدئولوژیساختار و ا  یانواسط م  یسمیمثابه مکان را به  «ی»نظم اخلاق

(. وسنو  47:  1399است )وسنو،    یو سازمان   ینظم، وابسته به منابع مادّ   ین و ا  کنندیم   یی جامعه را بازنما   ی اند که نظم اخلاقشده  یلتشک
  یهاگفتمان  یشزا  ینظم، بستر لازم را برا  ین و بر آن است که تحوّل در ا  داندیجوامع م   ی بحران در نظم اخلاق  یرا عامل اصل   یاجتماع  ییرتغ

 (. 145 :1399وسنو، ; Wuthnow,1989b : 42)  کندیتازه فراهم م 
و   یانسان   یتعامل  ی،ساختار اجتماع  یانم   یوندپ  یدهدر سازمان  یمحور   یروبرت وسنو، نقش  یدر دستگاه نظر   «یمفهوم »نظم اخلاق

او است که در آن، تلاش شده    یفرهنگ  یۀواسط نظر   عامل بلکه    ی،فرع  یینیعنصر تب   یکتنها  مفهوم، نه  ین . اکندیم   یفاا  یدئولوژیکتحولات ا
الزاماً    ی،است نشان دهد که تحول فرهنگ  یدهکوش  ی،ابزار مفهوم  ینساختار و فرهنگ عبور شود. او با ا  یانم   یک کلاس   گاریاناست از دوگانه
است که جامعه    ینینماد  -  یارزش  یهادر دستگاه  یبلکه مستلزم دگرگون   یست،ن  یاقتصاد  ییراتاز تغ  یصرفاً بازتاب  یا  یفرد  یهاحاصل کنش

 . کندیم  بخشییتو مشروع یرها، مناسبات خود را تفس آن یقاز طر 
 : از نظر وسنو نشان داد یفرهنگ  فرایندهای ۀرا در مطالع یلی سه سطح تحل  توانی، میمنظر ساخت نظر  از
 شامل نهادها، منابع و مناسبات قدرت  ی. سطح ساختار اجتماع1
 یبه روابط اجتماع یمثابه چارچوب معنابخشبه ینظم اخلاق   یانی. سطح م2
 . ی و فرهنگ معنایی محصولات ۀمنزلها بهو گفتمان ها یدئولوژیارویین یا همان . سطح 3

  ی سع  یانی،م   یت موقع  یندر ا  «یوسنو با قراردادن »نظم اخلاق  کند.یم یفارا ا  یانینقش سطح م   ی،مراتب نظر سلسله  یندر ا  یاخلاق  نظم
 کند.   یینتب  یچیدهسازوکار پ یکبلکه در قالب  ی،خط   یصورت علّ را نه به هنگیفر  یدگرگون  ینددارد فرا

در سطح    ینه تحولات نهاد  یی،معنا  یوم مد  یکمانند    یاخلاق  ؛ از طرفی نظمدارد  یهوسنو، دو سو   یهدر نظر   ینظم اخلاق   ی مفهوم  کارکرد
  یتها مشروعو به آن  سازدیم  یرپذدرک   ی و ارزش  یینیآ  ین،صورت نماد( را بهیاسی قدرت س   یت یادر نظام مالک  ییراتتغ   یر)نظ   یساختار اجتماع

بدون آن،   یراهمراه باشند؛ ز   یاز نظم اخلاق  یفبازتعر   یککه با    گیرندیشکل م  یها تنها در صورت چارچوب، گفتمان  ین. در ابخشدیمعنا م   یا
نشان   از طرف دیگر، وسنو  (.42:  1399کند )وسنو،    یرفهم تفسقابل  یهارا از منظر ارزش   یساختار   یدگرگون   تواندینم   یمخاطب اجتماع

ا  دهدیم تار   هایدئولوژیکه  خلأ  از    آیند،ینم  یدپد  یخیدر  گذار  در  اخلاق   یکبلکه  نظم  شدهیتتثب  ی  نظم  م  یگرد  یبه  .  کنند یظهور 
  ومعنا    ی بازساز   یبرا  یاتازه  یینی  تب  یتفروپاشد و وضع  یشینپ  یکه انسجام نظم اخلاق   شودیآغاز م  یزمان  یدئولوژیک تحول ا  یگر، دعبارتبه

پ   گیرد یشکل م   یداست که گفتمان جد  یانقطه  یقاً گذار، دق  ینلازم گردد. ا  ی اجتماع  یت هو ا  یروزیو در صورت  به    یدئولوژیک، در رقابت 
 . شودیفرهنگ غالب بدل م

 دو وجه مکمل است: یوسنو دارا یۀدر نظر   ینظم اخلاق ی،شناسمنظر روش  از
  یخی در بستر تار   ین نماد  هایییو بازنما  یرفتار   یها، الگوهاسنت  ی،اخلاق   نهادهای   ۀکه به مطالع   یینی تب   -   یفیتوص  وجه •

 پردازد. یم

مدوّن سامان    یدر چارچوب  یفرهنگ  یو دگرگون   یساختار اجتماع  یانم  ینظر   یاکه آن را چونان حلقه  یساختار   -  یلیوجه تحل •
 . دهدیم

در    یانسان  یتنقش عامل   یحتوض   یبرا  یزمیفاقد مکان   ی،وسنو، بدون مفهوم نظم اخلاق   یفرهنگ  یۀگفت که نظر   توانیم   یب،ترت   ینبد
مفهوم در آن است که اجازه  ینا یتخواهد بود. اهم   ایدئولوژی حوزۀ به ساختار ۀانتقال معنا از حوز  یزممکان یزو ن  یساختار  ییراتمواجهه با تغ

 
1 - Meaning and Moral Order 
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  گرایییلدر دام تقل  آنکهیورود کند؛ ب  یجامعه وفادار بماند و هم به سطح نمادها و معان  ینیو ع  یماد یتهم به واقع  ی،فرهنگ   تحلیل دهدیم
 فروافتد. 

  یرونی ب   یهاشوک   ممکن رفتاری،  های ینهرا دچار بحران کنند: تنوع روزافزون گز   ی نظم اخلاق  توانند یکه م   بردیرا نام م   یعوامل   وسنو
معان  در  ابهام  انقلاب(،  عقلان  یج،را  ینمادها  ی)جنگ،  نقدها  ی،انتقاد  یتگسترش  سکولار   ی،فلسف  یظهور  روند    یزاسیون و 

(Wuthnow,1989: 154پ افزا بحران  این  یامد(.  اجتماع  ی آشفتگ  پذیری، یسکر   یشها،  ب   ی، وضع  کنش  ثباتی یو  هاست  در 
(Wuthnow,1989: 156.)  ناهمگن،    یاجتماع  یبترک   ؛هست  یزن   ایکنندهیلتسه   یطگفتمان تازه، مستلزم وجود شرا  یکتحقق    حال، بااین

  ی،بستر   ین. در چن یتحاکم   یاز سو   یگسابق و نبود قدرت سرکوب فرهن  ینظم اخلاق   یریناپذانعطاف  ی،ساختار   یع سر   ییراتمنابع متنوع، تغ 
ثبات    یفچون بازتعر   یرقابت را وابسته به عوامل  یندر ا  یدئولوژیا  یک  یتموفق   وسنو  .شودیم   غازو رقابت آ  کنندیظهور م  یبرق  یهاگفتمان
  داند یم  یاسیس  یتو کسب مشروع  یآرمان   یتجذاب  یینی،آ  یتشفاف  یرومند،ن  یاز منابع ماد  یبرخوردار   ی، انسجام و انعطاف درون  ی،اجتماع

(Wuthnow,1989)به فرهنگ غالب خواهد داشت.  شدنیلتبد یبرا یشتریها برتر باشد، شانس بمؤلفه  ینکه در ا اییدئولوژی. ا 

 یقتحق  روش . 4

  یو متون نظر   یرفتهصورت پذ  یا کتابخانهو    یاسناد  یوۀاطلاعات به ش  یانجام گرفته است. گردآور   یلیتحل  -  یفیتوص  یکردپژوهش با رو  این
ها از  داده  لیلتح  یاند. براها( مورد مطالعه قرار گرفتهآن  یرامونپ  یشروح و نقدها   یز مرتبط با موضوع )اعم از آثار روبرت وسنو و شریعتی و ن

و سپس    یدهگرد  یبند وسنو استخراج و صورت  یۀنظر   ی که ابتدا چارچوب مفهوم  یبترت  ینبهره گرفته شده است؛ بد  ینظر   -   یقی تطب  یکردرو
ت  ی با توجه به ماه  ی،مفهوم   -  یگفتمان   یلتحل   یوۀش   ینو نقد شده است. ا  یرتفس  یعتی،شر   یالکتیکید  یشۀاند  یادینبن   یممفاه   یریکارگ با به

است که مطالعۀ حاضر به   ینکته ضرور  ین. ذکر اآوردیها را فراهم م آن  یسۀآرا و مقا  یقعم  یاست(، امکان بررس  یموضوع پژوهش )که نظر 
 به دست آمده است.  یو استنادات متن  یمنطق   یهاآن از استنتاج یجبوده و نتا یدانیم یهاخود فاقد داده ینظر   یتماه  یلدل

 پژوهش هاییافته. 5

آرا  ۀمطالع و  م  یآثار  نشان  وسنو  فکر   دهدیروبرت  مهم  تحولات  جنبش  یر  نظ  یخ، تار   یکه  دینی،  اصلاح  جنبش    یروشنگر نهضت  و 
  یدها تأکجنبش  ینا یل دارند. وسنو در تحل  یوندجامعه پ ی و نهاد یاسیس  ی،اقتصاد  یدر بسترها ی ساختار  هاییبا دگرگون یاً قو ، سوسیالیسم

در    ی مثال، رشد اقتصاد پول  یاند. براشکل گرفته  ی اجتماع  ی هاقدرت  ییو بازآرا  ی از رونق ماد  ییهاینهنو در زم   های یدئولوژیکه ا  کندیم
نوپد  یاروپا ائتلاف  یدقرن شانزدهم، طبقات  پد  یدیجد  یاسیس  یهاو  اجتماع  یدرا  بستر  که  برا  یآورد  د  یلازم  شدند.    ینیظهور اصلاح 

 :Riesebrodt, 1992است نه علّت تام آن )  یدئولوژیا  یدتول یشرط لازم برا اقتصادی،که رشد  کندیم  یح صراحت تصر وسنو به ،حالبااین

588). 
که برای    دهدیاند. وسنو نشان م نو داشته  هاییشهاند  یدایشدر پ  یادینینقش بن  یز ن  یاسی و س  ینهاد  های یبر اقتصاد، دگرگون   افزون

فکری  گیری محافل روشنروشنگری با شکل  ،نمونه، اصلاح دینی با تحول در اقتدار کلیسا و تضعیف انحصار آن بر تفسیر دین همراه شد
ان،  سینبد  . ای میدان فعالیت پیدا کردهای کارگری و احزاب تودهها امکان انتشار یافت و سوسیالیسم با رشد جنبشخارج از کنترل دولت

 . یابند ینم  ی امکان بروز، انتشار و ماندگار  ها یدهمناسب، ا ی است که بدون بستر ساختار  یجهنت   ینا یداو مؤ یلتحل
تازه در   هاییدهکه ا کندیم  ید . وسنو تأک هاستیدئولوژیا  شدنینهانتخاب و نهاد  ید،تول  یامرحلهسه  یند فرا  یینتب   یگر،مهم د  هاییافته  از

  یبانینفوذ رهبران، پشت  ی،مختلف )اقبال عموم  یل ها به دلا از آن  یبرخ   ی،رقابت اجتماع   یانسپس در جر   شوند،یمتکثر آغاز م   یفضا  یک
ها  گفتمان  یو دوام برخ   یبرتر   ییچرا  یحدر توض   یندی،مدل فرا  ین. اگردندیم   یتتثب  یرسم  یدر نهادها  یت،و در نها  شوندیم  یده( برگز ینهاد

 . دهد یمنسجم ارائه م  یلیتحل یرین،نسبت به سا 
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،  و فرایندی   آرام  ی تحول  هاییدگاه. او برخلاف د شودیم   یر تصو  یوستهگسسته و ناپ  اییدهمثابه پدبه  یفرهنگ  ییروسنو تغ  یۀدر نظر   همچنین،
ها ناقص خواهد بود  آن  یینتب  یط،شرا  ینو بدون ا  آیندیم یدپد   یخیتار   یهاها و جنبشمعمولًا در بستر بحران  ی،بر آن است که تحولات فکر 

(Wuthnow,1989a : 531ا .)تحولات    بر رخدادمحوربودن   شدن،یعقلان   یا   یزاسیوناز سکولار   یجیتدر   های یتنگاه، ضمن نقد روا  ین
 دارد.  یدتأک 

اساس  یگرد  از تأک   های یافتهدر    ینکات  اذعان م  یبر استقلال نسب  یداو،  تنها بخش   کند یقلمرو فرهنگ است. وسنو  از    یکه ساختار، 
  ،حال (. بااین152:  1399است )وسنو،    ینظر   یتها و خلاق گفتمان  ی حاصل منطق درون  یگر،د  یو بخش دهدیم   یحفرهنگ را توض   یمحتوا

 . شودیوابسته ظاهر م یردارد و فرهنگ عمدتاً در نقش متغ  یانفرهنگ جر   یاز ساختار به سو  رابطههمچنان   ،او یلیدر منظومۀ تحل
را به    یفکر   یتو خلاق  دهدیم  یجا  یساختار   یاما سهم آن را در دل سازوکارها  گوید،یسخن م   یزن   یانسان   یتهرچند از عامل  وسنو

کنندۀ وضعیتی برابرسوی وضعیت  تواند انتقادی و ترسیمدهد که آیا ایدئولوژی و گفتمان، میاو نشان نمی.  سازدیمشروط م   یطی مح   ی بسترها
های تاریخی است، طبیعتاً این امکان را ندارند که راهی برای عبور از  ایدئولوژی حاصل جنبش  ازآنجاکهموجود باشد یا نه؟ طبق نظریۀ او،  

  -  شناسان  آمریکاییاندیشۀ او مطرح است، این است که به تعبیر کالهون، جامعه  در موردهای جامعه ارائه دهند. مسئلۀ دیگری که  بستبن
یری از تفسیر  معنا، تأکیدزدایی  به تعبهای فرهنگی را بدون توجه به جوهر یا محتوای فرهنگ مطالعه کنند.  اند پدیدهدر تلاش   -  از جمله وسنو

. از طرفی محتوای نظریۀ او، یادآور  استدلال مارکس و انگلس  (Calhoun, 1992: 240)  ینیت را از دست بدهندترسند عکنند؛ چرا که میمی
توان »اثری دانست که شبح مارکس آن دربارۀ تضادهای اجتماعی است. به تعبیر رندال کالینز، کتاب وسنو را میایدئولوژی آلمانی  در کتاب  

بر تقدم ساختار نسبت به    یوسنو مبتن   های یافتهبه طور خلاصه،    .(Collins, 1993: 123-124)   را با همکاری شبح زیمل نگاشته است«
اما از  دانند.  یم   ی و نهاد  یماد  ییراتاز تغ  یهمچنان فرهنگ را تابع   یدئولوژی،ا  یو منطق درون   یت عامل  ی نسب  یرش اند و با وجود پذفرهنگ

  گیرد؟ینم  یدهناد  یخرا در تار   یانسان  یت و عامل  یفکر   یتنقش خلاق   ینگاه   ینچن   ایآ  کشد؛یم  یشرا پ  یا موضوع محل مناقشه  یگرد  یسو 
 نمود.  یطرح و بررس  توانیم  یعتیشر  یالکتیکید یکرداست که از منظر رو یهمان پرسش ینا

 ( یعتی شر یشۀوسنو از منظر اند یدگاه)نقد د یرو تفس  تحلیل. 1ـ5

 دیالکتیک در هستی و اندیشه . 1ـ1ـ5

  ی انسان  یتواقع  یاییدرک پو  یبرا  شناختییهست   اییوهبلکه ش  ی،ابزار منطق  یکنه صرفاً    یعتی،شر   یدر منظومۀ فکر   یالکتیکی،منطق د
  ی خط  یّتو عل   یستاا  های یینبا تب   یعتی شر   ،رودارد. ازاین  یهو عوامل متضاد تک  یروهان   یانکه بر تعارض، تنش و تحول مستمر م  اییوهاست؛ ش

از نظر    . داندیم یناکاف  یانسان   یخی  زنده و تار   های یدهدرک پد   یو آن را برا  ورزد یمخالفت م -مفروض است   یی در منطق ارسطو  آنچه  یرنظ   -
از عوامل متعدد به طور توأمان نقش    یافرد در نظر گرفت، بلکه مجموعهمنحصربه  لتع  یکتنها    یدنبا  یاجتماع  یچیدۀمسائل پ   یاو، برا
  یستاو ا  ی انتزاع  یمزنده را در قالب مفاه  هاییتاست و واقع  یصرفاً ذهن   یمنطق  ینآن بود که چن   ییبر منطق ارسطو  یعتی شر   یگرنقد د.  دارند

که بتواند    یتۀ او، روششناخت. به گف  ییرها را در بستر حرکت و تغآن  یداند و باو ملموس   یاپو  هایدهپد  ی،آنکه در عالم انسانحال  آورد؛یدرم
را به سه دستۀ تام،   یدر آثارش عوامل علّ   یعتیشر .  ( 1385ی،  تعریاست )ش  یالکتیکچنان که هست لمس و درک کند، روش درا آن  یتواقع
  یکدیگر که در تعامل با    یم مواجه  ی معمولًا با علل متعدد  یخ، نموده که در حوزۀ جامعه و تار   یح و تصر   ردهک  یم( و متعدّد تقسیرومندتر)ن   یأقو 

دست   یشهو اند یشریعتی در بحث رابطۀ ساختار اجتماع ی،فکر  یۀپا ینبر ا. الف( 1386ی، تعریب؛ ش 1386ی، تعری)ش سازندیرا م یتوضع
)اقتصاد و ساختار    یکه عامل ماد  داند ینم  مردودمارکس را    یخیتار   یالیسمهم ماتر   یعنی  یم؛دار   »مارکس وبر«به    یاززد که ما ن   یبه ابتکار 

از    یمنطبق بر بخش   دیدیم   ییراترا علت تغ  یو ارزش  یو هم تفکر وبر را که عامل فکر   کردیم  یمعرف  ی( را علّت تحولات اجتماع یطبقات
را    یاجتماع  یتنتوانستند تمام واقع   یکیچما هبودند ا   یدهرا درست فهم  یقتاز حق  یبخش  یشمندهر دو اند   یعتی،از نگاه شر .  د دانیم  یتواقع

رابطۀ علّت و معلول   یدند سویهیکگونه که در مقدمه آمد، همان  یعتی،ها در نظر شر آن یهر دو  یخطا.  الف( 1388ی، تعریکنند )ش یینتب
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قائل به    یعتی. در مقابل، شر کند یعمل م  یزیکیف  های یدهچون پد   یکی رابطۀ سادۀ مکان  یبر مبنا  یاجتماع  یاتح   که  ییدر جامعه بود؛ گو
؛ الف(  1387ی،  تعریاست )ش  یاجتماع   یاتح   یالکتیکی«د   یتواقع»او    یدمتقابل، از د  یروتأثرتأث   ینا  .و ساختار بود  یشهمتقابل اند  یرگذاری  تأث

و باورها    هایدهقدرت ا  توانیرا انکار کرد و نه م  یماد  یطنقش شرا  توانیکه نه م  دهد یخود نشان م  یجوامع بشر   یخی تجربۀ تار   یگر،د  یانبه ب
 است. دو وجه  ینحاصل تعامل ا یاهر جامعه ؛گرفت  یدهرا ناد

 نمونۀ تاریخی. 2ـ1ـ5

و    بنددیرا به کار م  یالکتیکی او آشکارا روش د  «ید؟به رنسانس رس  یوسطمسئله که »چرا جامعۀ غرب از قرون  ین ا  یلعنوان نمونه، در تحلبه
م م  دهدینشان  قرون  از  اروپا  تحول  ماد  ید،به عصر جد  یانهکه  تعامل علل  است )ش  یو فکر   یحاصل    یعتی شر .  ب(  1387ی،  تعریبوده 

  ینا  یک؛کاتول  یحیتمس  ،آن  یفلسف  -  یفکر   نظامبود و    یتهنظام فئودال  ،وسطیقرون  یاجتماع  -  یاقتصاد  ساختارکه    کندیخاطرنشان م 
ا  کردند،یم  یترا تقو  یکدیگردو   و   کردیم  یدرا بازتول  یکبستۀ کاتول  ینیب جهان  ،وسطیقرون  یتیرع  -معنا که اقتصاد بسته و ارباب    ینبه 

ظهور رنسانس در اروپا حاصل    یعتی،شر   یدگاه(. از د1384ی،  تعری)ش  ساختیم   یدارو پا  یهرا توج   ینظم فئودال  یزن  یککاتول  بینیجهانبالعکس  
  ین . ایسمدر قالب پروتستان  یمذهب   -  یو بازار آزاد و تحول فکر   یبه بورژواز   یاسیس   -  ی اقتصاد  یشگرا  ؛زمان در دو سطح بودهم  یدگرگون 

بر عامل    ییر،تغ   ینا  یلتحل  یبرا  یعتی شد. شر   ی ساختار اجتماع  ی دگرگون  ساز ینهزم  یدئولوژیک،ا یو روبنا ی اقتصاد  یرساخت ز   یانم   ی جهتهم
عمل در    یاسلام، آزاد  ینیساختار د  ۀمشاهد  یی،. از سوکندیم  یدتأک  یبیصل  یهاجنگ  یانبا مسلمانان در جر   یچون تماس فرهنگ  یمهم 

  یپروتستان گشت. از سو   فکرظهور ت  ساز ینهشد و زم   یککاتول  ینیب خدا و مردم، سبب تزلزل در جهان  یناعتقادات و فقدان نهاد واسط ب 
  ینام بورژواز نوظهور را به  یاسوق داد و طبقه  ینظام شهر   یسو را به یو کالاها و رونق تجارت با شرق، اقتصاد فئودال   هایانتقال فناور   یگر،د

ا  یدپد ب   ینآورد.  با  حامل جهان  ینشیطبقه،  اجتماع  یاتازه  ینیب متفاوت،  مناسبات  که  س  الگویرا دگرگون ساخت.    ی شد    یاسی حکومت 
 (. 1384ی،  تعریرا گرفت )ش یسااقتدار کل یجا   یجتدر متمرکز سکولار شد که به ی هابخش دولتالهام یزمسلمانان ن

با    یخکه او چگونه تحول تار   دهد ینشان م  یخوببه  یعتی فوق از شر   تحلیل   یحعلل توض   یالکتیکعلت واحد، بلکه با د  یکغرب را نه 
  یشرویمحصول پ  یخ،اند و تار در کشمکش و تعامل  یوستهپ  یرگذار، همچون دو قطب تأث  یو عامل ماد  یعامل فکر   یعتی،شر   یدگاه. از ددهدیم
براآن  یالکتیکید ا  یهیبد   یعتیشر   یهاست.  در  که  گاه شرا  ین است  برم   یدیفکر جد  ی، ماد  یطتعامل مستمر،  تغ   انگیزدیرا    ییرات)مثلًا 

  ی پروتستان  یم)مثلًا تعال   سازدیرا دگرگون م  یاجتماع  یفکر نو، ساختارها  یککرد( و گاه    یارا مه  ینیاصلاح د  ینۀزم  یاجتماع  -  یاقتصاد
  یلدارد، اما در تحل   یدو فرهنگ تأک  ساختار  یانخود بر تعامل متقابل م   Z  یاگرچه وسنو در الگو   یان، م  یندر ا(.  داد   ییراقتصاد را تغ  یر مس
  یدتعامل نبا ینکه ا دهد ینشان م ای،یشهر  یبا نقد   یعتی،است. شر   یلفرهنگ متما  تساختار به سم یغالباً از سو  رابطه یریگ جهت  یی،نها
ذهن  آن است که اگر  ماندیم یکه باق  یاما پرسش  مجال دهد. یزساختارشکنانه ن ینشبه آفر  یدساختار محدود شود، بلکه با طرفۀتأثیر یکبه 

هر    یرگذاری  تأث  وزن    کند.یرا مطرح م  یاو پو  یّالاصل س  یکسؤال    یندارد؟ او در پاسخ به ا  یشتریوزن ب  یککدام  ارند،زمان اثرگذهم  و عین
گاه به انسان را   یعتی است. شر  یانسان  یت رشد عامل یزاندو عامل وابسته به م یناز ا یک   کند یم  یفتعر  ینندگیانتخاب و آفر  ی،آزاد ی، خودآ
 و  اراده  یشه،انسان )اند  یرمحقق شده باشد، تأث   یشترجامعه ب  یکچهار مؤلفه در    ینکه ا  یزانبه هر م   استالف( و معتقد    1388ی،  تعری)ش

  ی اجتماع  -   ی اقتصاد  یباشند، ساختارها  تریفمردم ضع  یان عناصر در م  ین تر خواهد بود و بالعکس، هرچه اخود افزون  یطابتکار او( بر مح 
است که    یماد  یدکار و نظام تول  یطشرا  ین ا  یستا،و ا  ییجهت، در جوامع ابتدا  ین. بداشتسرنوشت آنان خواهند د  یین در تع  یشتریسهم ب
گاه تریشرفتهکه در جوامع پ حال آن. (1385ی،  تعری)ش سازدیها را م انسان ها به  برخوردارند، انسان یشتریعمل ب یو آزاد یکه افراد از خودآ

 شوند.ل میال جامعه بدسازندگان فعّ 
 های الهیات شیعی در نظریۀ شریعتیریشه. 3ـ1ـ5

نگرش    یادهای بلکه بن   کند،یبسنده نم   ی شناختجامعه  یلتنها به سطح تحل  یعتیشر   ی، انسان   یت و عامل   یساختار اجتماع  یاننسبت م  یل در تحل 
  ل فراتر از تقاب  یبه افق  یدچون وسنو، با  پردازانییهاو با نظر   نگاه    یز  تما  درک    یبرا  سان،ین. بدنمایدیوجو م جست  یاتی اله   هایی یشهخود را در ر 
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.  بخشد یمعنا و جهت م  یبه مسئلۀ کنش انسان  محکم،  یامثابه پشتوانهبه  ی،اسلام  یاتکه در آن، اله   ی نظر افکند؛ افق  ینصرف ذهن و ع
انسان در جهان    یتو مسئول  یاربه پرسش از اخت   یاتیاله  یبلکه پاسخ  یست،ن  یشناخت جامعه  یرمتغ  یکصرفاً    یانسان  یتچارچوب، عامل   یندر ا

 است. 
گاه، مختار و مکلَّ  ی منطق قرآن، انسان موجود در   ین در برابر خدا و خلق. از ا یخیتار   یتو حامل مسئول  یف؛ مخاطب خطاب اله است آ

  یچۀ نه باز   ،. انسانگرددیاو وابسته م   یارثواب و عقاب، به اخت   است و اساس    یفمعنا و امکان  تکل  ق  تحقّ   یمنظر، ارادۀ انسان شرط لازم برا
گاه، آزاد، برگز   یر،در تقد  مکتوب یشو ازپ   الاختیارمسلوب  ی و نه مخلوق  یو اجتماع  یعیطب  کور   یروهاین است.    یف و موردخطاب تکل  یدهبلکه آ

به راه خود فراخوانده  «یرمس  یلو نه »تحم  «یقو ضلالت قرار داده و او را با »ارائۀ طر  دایتمتعدد، خداوند انسان را در معرض ه  یاتآ یربه تعب
نّا هَدَ   مانند؛  است ب  یناهُ إ  مّا کَفُوراً   یلَ السَّ راً وَإ  مّا شاک  نسبت به فاعل مختار    ینی،د  ی  آن است که انسان در تلقّ   ساز ینهنگاه، زم  ین . ا(3انسان:  )  إ 

ی جبر نیست.  به معناهرچند جامعه و تاریخ، بر انسان و فرهنگ تأثیر دارند، اما این تأثیر  ساختار.    یا  یرتقد  ربانی  شود، نه ق  یتلق  یشخو   یختار 
ر تعامل مستمر با آن  ساختار، بلکه د  تحت جبرنه    یانسان   یتکه در آن، فاعل  سازدیاز انسان را م   یالکتیکید  ی  شالودۀ آن تلق  الهیاتی،  ینچن 
گاه   و تاریخ  جامعه  یاتی،اله   یانبن   ینبا اتکا به ا  یعتی. شر شود یم  یفتعر    یط نه صرفاً عرصۀ بازتاب شرا  داند، یانسان م  یرا صحنۀ بسط اراده و آ
و   یتبه قدرت خلافت انسان برآمده و در افق مسئول یماناست که از ا یوندیپ  یعتی،و ساختار، در نگاه شر  یشهن اندیام  یوندپ ین،؛ بنابرایماد
 . یابد یمعنا م  یت،هدا

  و از منظر شریعتیوسن یۀدر نقد نظر   یادینبن یبلکه بُعد  ی،مؤلفۀ اضاف  یکنه صرفاً  یت،عامل  یلبه تحل یاتیاله  یۀافزودن لا  ترتیب،اینبه
است.    یانسان   یقت ناقص و ناقض حق  یلیتحل   ی،انسان در نسبت با امر قدس   یگاهجامعه بدون توجه به جا   یلاو بر آن است که تحل   یرااست؛ ز 

.  یابندیمن در برابر خداوند معنا مؤانسان  م  یت بلکه در بطن مسئول   ی،فرهنگ و ساختار نه فقط در تعامل اجتماع  یعتی،شر   یشۀ در اند  ،روازاین
  .گذاردیم  یباق  گرایانهیلتقل  یدر سطح  یات،و اله  یمانا  ینآفر لتحوّ   یتعدم التفات به ظرف  یثوسنو را از ح   یفرهنگ  یۀنظر   ی، نگرش  ینچن 
خود    یخ تار   یدبلکه با  تواند،یتنها مانسان نه  ی،که در سنت اسلام  کند یم  یدجبرباور، تأک  یا شناسان ساختارگرا  جامعه  یبرخلاف برخ   یعتی، شر 
گاه   یافریند؛را ب   یتتقو  یاجتماع   یاتاو را به ح  یالکتیکینگرش د  یاتی،اله  یمبنا  یناست. ا  یخلافت اله  یاو، شرط اساس  یچرا که اراده و آ

  یعتی،. از منظر شر یکور ماد  یروهایاست، نه جولانگاه ن  یرونیب  یطو شرا  یعرصۀ برخورد مستمر ارادۀ انسان  یخ،معنا که تار   ینبد  کند؛یم
  یکردی حال آن که وسنو با رو،  انسان در برابر خدا و جامعه است  یتبه مسئول  یمانبلکه لازمۀ ا  ی، موضع فلسف  یکنه صرفاً    ی،جبر اجتماع  ینف

 پردازد.یم  یشهروابط ساختار و اند یین  به تب  یزیکی،متاف  ینۀو فاقد زم سکولار
  ی هاو ارزش   یاز انتظارات رفتار   ایشدهینهنهاد  یاست که به الگوها  یو تجرب  یکارکرد  یمفهوم   «یوسنو، »نظم اخلاق  یفرهنگ  یۀنظر   در
م   یاجتماع اجتماع  ییالگو  شود؛یاطلاق  کنش  تضم  یکه  را  جامعه  انسجام  کرده،  معنادار  و    نمایدیم  ینرا  مناسک  شعائر،  قالب  در  و 
گاهانه، بلکه برآمده از شرا  یمینظم نه محصول تصم  ین. اشودیم   ییمشاهده، بازنما  قابل  ین  نماد   یهاصورت و    یمنابع ماد  ی،ساختار   یطآ
  یت،پاسخ به وضع  ؛دارد  یقیو تطب  یانعکاس   یتا حد   یتیدستگاه، ماه   ین. اخلاق در اگردد یم   یتلق  یاجتماع   -  یخیو بافت تار   ی،سازمان 

و    ی شکل  ی ساختار وسنو،    یۀدر نظر   ی نظم اخلاقهمچنین    . یدر بستر تحولات نهاد  ی روابط انسان  تنظیم  یبرا یسمیواکنش به بحران و مکان 
در بستر نظم موجود    ی اجتماع  ی هاآن، معنادار ساختن  روابط و کنش  یاست که کارکرد اصل   یاز انتظارات اجتماع  یصور   اییبند صورت
از    یاخود را از مجموعه  حتوایاست و م   یخیو تار   ی از »بانک منابع« اجتماع  ی بلکه تابع  یشینی،پ   ی  ارزش  ی نظم، نه حامل  محتوا  ین است. ا

 .کند یاستخراج م یو ساختار  ینهاد  هاییتامکانات، الزامات و محدود
  ی،که نه صرفاً ناظر به انتظام اجتماع  گیردیشکل م   «یعیش   یاتبا »اله   یونددر پ   یعتی،شر   یعل  یاخلاق در دستگاه فکر   یدۀمقابل، ا  در

است که برخاسته از    مندیتو غا  یشینیپ   ی،قدس  یامر   یعتی،است. اخلاق نزد شر   یقتانسان با حق  یناظر به نسبت وجود  ،برآنعلاوه   بلکه
تنها ابزار انسجام  نه یعیش - یاست. اخلاق اسلام  یاله  - یانسان  یساخت جهان  یاو برا یخیتار  یتو مأمور  «یناصل »خلافت انسان بر زم

امر    یعی،اخلاق در سنت ش   یگر،د   یاناست. به ب  یاجتماع   یها و ساختارهاها، قدرتنظم  یتمشروع  یابیارز   یبرا  یاریبلکه مع  ی،اجتماع
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در  .  دارند   ینظم  موجود جا  یاست که در ماورا  ییهاناظر به ارزش   یراز   یرد؛قرار گ   ندر تعارض با آ  تواند یبلکه م   یستن  موجود  نظمبرآمده از  
  ۀاراد  یو حت   یخی تار   ی،اجتماع  یطثابت و مستقل از شرا  یشینی،پ   یقتیبرساخته، بلکه حق امری  اخلاق نه    یعه،ش  یگراعقل  یاتمنطق اله

اعتبار  که افعال، به  ت باور اس  ینبر ا   یعیش   یاتاله   داند،یم  یاله   یکه حسن و قبح را تابع امرونه  یاشعر   یدگاه . بر خلاف دشود یم تلقی  شارع
  ی تنها تابعاخلاق نه  سان،ین. بدراند یحکم م  ی،اخلاق   یارهای مع   ینهم   یادبر بن   یع،در مقام تشر   یزاند و شارع ن قبح  یاواجد حسن    یش،ذات خو 

منظر، شارع، کاشف   ین. از ااردد یو هنجار   یعقل  ی اصالت  یز در نسبت با شارع مقدّس ن یبلکه حت   یست،ن   یاسی س   یا یاجتماع  یاز ساختارها
که    یّرو متغ  ی کارکرد  اییبند مثابه صورتبه  یتصور نظم اخلاق   ین،؛ بنابرایاخلاق  یگذار و مؤکد حکم عقل و اخلاق است، نه منشأ ارزش 

تعارض    یعی،ش  یاتاخلاق در اله مبانی  با    -  شودیم  یدهوسنو د  یۀکه در نظر چنان  -  خیزدیبرم  یصرفاً از دل  بانک منابع  ساختار اجتماع
   دارد. یادینبن

ن  از م تفاوت  یزمنظر کارکرد  بارزتر  م   یۀدر نظر   «یاخلاق. »نظم  شوند یها  ا  یانوسنو، همچون پل  و  ا  یدئولوژی، ساختار    یفانقش واسط 
بلکه خاستگاه   ی،نه منتظر بحران ساختار   یعی،اخلاق ش   یعتی، شر   یشۀاما در اند  ید؛آ  یدپد  یکه بحران ساختار   شودیدگرگون م   یو زمان   کندیم

، بذر  ید، صدق و دیگر امور اخلاقی عدالت، توح  یدۀا  یگر،د   یربه تعب  کند؛یدعوت م   تغییراخلاق است که جامعه را به    ینا  یعنیآن است.  
  تواند یم  یاخلاق اله  یعتی، شر  یتابع  ساختار است، در نظام فکر  یبانظم موجود را در خود دارد. اگر در دستگاه وسنو، نظم اخلاق  یناسازگار 

 کند.  نساختار را نقد و بلکه واژگو
  یعتی، شر   کهیدرحال   نگرد؛یم  یبه نظم اجتماع  یتیویستیپوز   یشناسسنت جامعه  یکاست. وسنو از درون    یزمتما  یزدو ن  ینا  ینظر   افق

 یکرد،اگرچه در هر دو رو  ین،؛ بنابراسازدیبدل م   یختار   یدگرگون  یبرا  ی ااخلاق را به عرصه  یعی،ش   یانقلاب  یت، عدالت و عقلان الهیات   یقبا تلف
کاملًا متفاوت است. نظم   یاما مبنا، کارکرد و افق آن در دو دستگاه نظر  شود، یفهم م  ی با ساختار اجتماع یوند »اخلاق« در پ  چون  یمفهوم 
  یاتی و اله  یمتعال  یرویین   یعتی،شر   یشۀاخلاق در اند  کهیهاست؛ درحالتحول گفتمان  یینتب   یبرا  یشناختجامعه  یدر نزد وسنو، ابزار   یاخلاق 

 است.  توحیدی ۀبه ظهور جامع یدنسلطه و امکان بخش یهانظم زدنمبره یبرا
 نقش عاملیت در تغییر ساختارهای اجتماعی . 3ـ1ـ5

او را نسبت به    یکردرو  یز توجه کرد که تما  یزن   یگر د  یدیکل  یابه نکته  ید با  یعتی، شر   یشۀدر اند   ی انسان   یتعامل  یگاهدر امتداد بحث دربارۀ جا
است.    یدئولوژیکو ا  ی ارزش  یهاو مؤلفه  یمعرفت علم   یانو آن، نسبت م سازد  یبرجسته م   یینیو تب  یفیصرفاً توص   شناسان  از جامعه  یاریبس

  ی اگر به معنا طرفی،یبر آن بود که ب  دانست،یم یعلم اجتماع  ییرا قاعدۀ نها  «یارزش  طرفییکه »ب   یجرا  یگرابرخلاف سنت اثبات  شریعتی
او در    یگر،د  ی. از سو کندیبدل م  ارزش یو بلکه ب  اثریسترون، ب  یدانشمند باشد، علم را به امر   پذیرییتو عدم مسئول  تعهدییب  هدفی،یب

  یکردی، رو ینزعم او چنموضع داشت؛ چرا که به  نیز -  یشینیپ یدۀدر خدمت عق یعلم به ابزار  فروکاستن   یعنی -مطلق   زدگی  ایدئولوژیبرابر 
را    ی راه سوم  یط، وتفر دو حد افراط  ین از ا   یزگر  یبرا  شریعتی   د.کنیوضع موجود بدل م   یهمنحرف ساخته و آن را صرفاً به توج  یقت علم را از حق

مراد  .  (38الف:    1388ی،  تعریشود« )ش  یبندبه آن پا  یقآزاد باشد و پس از تحق  اییدهاز هر عق  یقاز تحق  یشپ  ید: »عالم بادهدیم  یشنهادپ
  واقعیترا کنار گذارد تا    یشخو یدئولوژیکو تعصبات ا  هاداورییشپ  یق، در مقام تحق  ید با  یگر علوم انسان سخن آن است که پژوهش  یناو از ا
برای تحقّق  شرایط بهتر، تلاش  و    یابددارد که به آن التزام    یاخلاق   یفۀ حاصل شد، وظ  یقتکه هست بر او مکشوف شود؛ اما چون حقچنان

علم، بلکه علم  متعهّد به   ینه علم برا یده، عق ی: نه علم براکندیم یانب  گونهینرا ا یش فشرده، موضع خو یساز فرمول  یکدر   یعتی. شر کند 
 یت. هدا یبرا  یقت،حق

او را در   یفۀبلکه وظ  کند،یآن خلاصه نم   یتوضع  یینجامعه و تب  یینقش روشنفکر را صرفاً در سطح بازنما  یعتیشر   یدگاه،د  ینپرتو ا  در
گاه یدباشد؛ بلکه با طرفیب ی گر نظاره تواند یاساس، روشنفکر نم. براینبیندیم  یزجامعه ن  ییر تغ ها،  آن ینش در ب  ییربه مردم و تغ  بخشی یبا آ

ذهن و   یعتی،مورد نظر شر  یالکتیکیچون در منطق د .(1384ی،  تعریجامعه مشارکت فعالانه داشته باشد )ش  یخیتار  یربه مس  یده در جهت
گاه  یزرا ن   یاجتماع   یتواقع   توانیم   یشهدر اند  یاند و از خلال دگرگونمتقابل  یردر تأث   ینع بلکه   ی،تنها خنث نه  یدگرگون ساخت، دانش و آ
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انسان  یبرا  زاریاب جامعۀ  تعال  یاله  -  یساخت  م   یجمع   یو  از همشودیمحسوب  اند  ینظر   یلتحل  رو،ین.  افق  یعتیشر   یشۀدر    یهمواره 
دگرگون  یهنجار   ی،انتقاد چو  دارد؛  در خود  نظر   یزیساز  در  به  یفرهنگ  یۀکه  وسنو،  پروبرت  آن   یخال   یجا  اش،یمفهوم  یچیدگیرغم 

 . شود یوضوح احساس مبه
  ی برا  یعنوان ابزار و »ذهن«، بلکه به  «ین»ع  یانرابطه م  یینتب  یبرا  ی ابزار فلسف  یکعنوان  تنها بهنه  یالکتیکد  یعتی،شر   یشهاند   در
که   کندیم   ید نکته تأک   ینهمواره بر ا  ی،شناسخود به جامعه  یکرددر رو  یعتی. شر گیردیمورد استفاده قرار م   یخیتار  یندو فرآ  یاجتماع  یدگرگون 

گاه   ی،ساختار   ینقوان   ینه صرفاً بر مبنا  یو ساختار اجتماع  یختار  گاه  یژهوها، بهانسان  یبلکه در تعامل با آ شکل    یخی،و تار   یاجتماع  یآ
  از  امر  متأثر  یک عنوان  تنها بهو او را نه  کند یبرجسته م   یاجتماع   ییراتتغ  یندنگرش، نقش فعالانه و خلاقانه انسان را در فرآ  ین. ا گیرندیم

 . کندیم  یساختار معرف  ییر عنوان عامل تغ ساختارها، بلکه به
و   یقادر به دگرگون   ی،و ساختار   یماد  یطاست که در تعامل با شرا  یالکتیکید  یندفرآ  یکاز    یبخش  یانسان   یتعامل   یعتی،شر   یهنظر   در

ا  ییر تغ تأث  یاجتماع   یماد  یطچارچوب، ساختارها و شرا  ین جامعه است. در  گاه  یرگذار هرچند  آ انسان و اراده    ی و محدودکننده هستند، اما 
گاهانه در ا گاه   یعتی . شر کندیم   یفاا  کنندهیینتع   ینقش   یندهافرا  ین آ   ین تر در سخت  ی حت  تواند یم   ییر،تغ   یروین  یکعنوان  به  یمعتقد است که آ

.  کنندیعمل نمسویه  یک  ی هاعنوان عاملساختارها تنها به  یالکتیکی، نگاه د  ین ا  در   هموار سازد.   یاجتماع   یدگرگون   ی راه را برا  ی،ماد  یطشرا
  یالکتیکی د  یندهایبرآ  ینهستند. ا  یامتقابل و پو  یکارکردها  یزمان داراو فرهنگ، هم  یاجتماع  یدارد که ساختارها  یدهمواره تأک  یعتیشر 

بازساز  و  تعامل  حال  در  مداوم  طور  بنابراهستند  یبه  نظر   ین،؛  در    یاجتماع  ییرات تغ  توانینم  گاهیچه  یعتی،شر   یهدر  تحول  به  صرفاً  را 
گاه  یدزمان با نسبت داد، بلکه هم یاجتماع  ینهادها یا  یاقتصاد یساختارها  در نظر گرفت.   یزرا ن  یو اراده انسان  ینقش آ

تغ  یانسان  یتعامل  یعتی،شر   یهدر نظر   ترتیب،اینبه ا  ینقش  یاجتماع   یساختارها  ییردر  با    یقاً امر، دق   ینفعال و خلّاقانه دارد.  در تضاد 
کنشگر    یعتی، کنند. در نگرش شر یم   یترا هدا  یتحولات اجتماع تغییرات ساختاری،  ها،  است که بر اساس آن  اییانهساختارگرا  هاییدگاهد

 . کند یم  یفاا یاتیها نقش ح آن یبلکه در باز ساخت و دگرگون پذیرد،تأثر می یاجتماع یو ساختارها  یطشرا ازتنها نه یانسان
وسطی و اقتصاد در گذار قرون  بورژوازی  نقش  به  خود  کهچنان  -  پذیرد یرا م  انسان  تبعبهو    بر فرهنگ   ی ماد  یط شرا  یرمسلماً تأث   یعتیشر 
گاه »و   یط مادی« شرا» یۀ محصول کنش متقابل دو سو  یکه هر تحول اجتماع  ورزد می اصرار او اما  - اذعان داشت  یتهبه مدرن است. در   ی« آ

ک و  محرّ  یز ها نو ارزش  هایدهنشان داد که ا  توانیکرده است، م  یکه وسنو بررس  یخیتار   یهادر همان مثال ی حت یعتی، شر  یچارچوب فکر 
غرب را    دیشد که ساختار اقتصا  ینبود بلکه خود عامل  یصرفاً بازتاب رشد اقتصاد شهر   یسمعنوان نمونه، پروتستانت اند. بهبوده  ییر موتور تغ

گاهانه نظام  یصورت جنبشآمدند، اما سپس به  یدپد  شدنیصنعت   یرتأثتحت  یالیسمسوس   هاییدها  یامتحول کرد؛     یو اقتصاد  یاسیس  یهاآ
  ش کن  هاییره. وسنو البته از زنج شودیم   یاننما یانسان  یت عامل یگاهدر جا یدگاهدو د  ینا یگرکشورها دگرگون ساختند. تفاوت د یاری را در بس

هستند که    ییهامهره  یشتراو کنشگران ب  یۀدر نظر   اشاره کرده است، اما  یطق شرادر حد واسطۀ تحقّ   یسخن گفته و به نقش عاملان انسان 
  ی است دارا  یانسان موجود  ؛تر از انسان داردفعالانه  یار بس   یبرداشت  یعتی. در مقابل، شر کنندیعمل م   ی ساختار   یهافشار و فرصتتحت

گاه    یۀمنظر، نظر   ینرقم بزند. از ا  یاجتماع   یساختارها  یبرا  ینینو  یرو مس  یدو جامعه فائق آ  یخبر جبر تار   تواندیانتخاب که م   قدرتو    یخودآ
  ینش نه آفر   ماند،یم   ی ساختارها باق  یددر حد بازتول  یتغافل است؛ عامل   یانسان   یّتقدر مدل خود، از قدرت خلّا   یتوسنو با وجود گنجاندن عامل 

رَد،یب ی  ماد یروهاین یتلاق  یداننه م یختار جامعه و  یعتی،شر  ی. در دستگاه فکر رشکنانهساختا من، مختار و ؤ بلکه صحنۀ حضور انسان  م خ 
گاه  ینخود و جامعه است. از ا   ییرمأمور به تغ  ی،که از موضع خلافت اله   یمسئول است؛ انسان  گاه   یمنظر، آ بلکه    یدئولوژیک، ا  ی  نه صرفاً آ

رو، کنش    ین. از هم دهدیشکل م  یعتیکنش روشنفکر را نزد شر   یاتیاله  یاد امر، بن  این است؛    دسی و جامعهوقوف به نسبت انسان با امر ق
او واجد رسالت  نزد  اند  یقدس  یروشنفکرانه  دل  یشۀاست که در  به  ا  یلوسنو،  اله  ینفقدان  وسنو،    یفرهنگ  یۀنظر   .ماندیم  یبغا  یاتی،افق 

  ییرات تغ یکه صرفاً به فهم علل و سازوکارها گیردیم  یجا  یینیتب هاییهدر زمرۀ نظر  ی،اجتماع یتعل یو الگوها  یساختار  یلتحل بریهباتک
  یدبا  یهکه نظر   معنایدارد؛ ب  سازدگرگونو    ی، انتقادیرسالت هنجار   یین، افزون بر تب   یه،نظر   یعتی،شر   یشۀاهتمام دارند. اما در اند  یفرهنگ
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گاه آن دو از    یدر تلق   یادیننشانگر تفاوت بن  یز،تما  ینباشد. ا  یخیکنش تار   یانسان، راهگشا  یی  منزلۀ ابزار نقد و رهاو به  ینتضادآفر   زا،یآ
نگرش    هاییکاست  یعتیشر   یالکتیکید   یشۀگفت که اند توانیبخش، م   ین مطالب ا  ی بند است. با جمع  یدر علوم انسان   پردازییهنظر  یتماه 

دارد،    یدتأک  ی و ماد  ی اجتماع  هایینهزم   یت بر اهم   ی درست. اگر وسنو بهکندیم   یشنهاد را پ  یتر گسترده  یلی وسنو را آشکار کرده و افق تحل 
نهفته در    ییغافل شد. در مقابل ساختارگرا  هاینهدر همان زم   یانسان  یهاافکار و اراده  دهندۀاز نقش شکل  یدکه نبا  شودیم   یادآور  یعتیشر 

که در آن، رابطۀ ساختار و    کندیدفاع م   یالکتیکید   یاز مدل  یعتیشر   -اصرار دارد    یفرهنگ از الزامات ساختار   یرویکه بر پ  -وسنو    یۀنظر 
گاه انسان    ۀاراد  ی،ماد  یطشرا  ینتر در بطن سخت ی. او بر آن است که حتشودیدرک م  دوسویهو    یصورت تعامل به  فرهنگ   یروییمثابه نبه  -آ

و    یهدوسو  یا، بلکه پو  ی،و خط  سویهیکدستگاه، نه    ین در ا  یتعل  سان،ینساختار را دگرگون سازد. بد  یشی،با بازاند   تواند یم   -  ی و اله  یخی تار 
 است.  گشوده

 گیری یجهو نت بحث. 6

  یدی نکات کل  توانیم   ی، دربارۀ رابطۀ فرهنگ و ساختار اجتماع   یعتیشر   یروبرت وسنو و عل  یدگاه د  یهاها و اشتراک درک بهتر تفاوت  برای
 کرد:  یمترس  ینچن   ،صورت خلاصهبه ،یگریبا د  یسهرا در مقا یکهر 

 نظریۀ علی شریعتی  نظریۀ روبرت وسنو مؤلفه 

ماهیت 
 فرهنگ 

ای عینی، متجسّد در نمادها و محصولات )نه صرفاً  پدیده
آن را به طور تجربی بررسی کرد.   توانمعانی ذهنی( که می 

های انسانی در یک  داد کنش عنوان برونفرهنگ بیشتر به
 شود. مادی دیده می  – یزمینۀ اجتماع

واقعیتی دوگانه )ذهنی/عینی( که در تعامل دائم با ساختارهای  
گیرد. فرهنگ صرفاً محصول ساختار نیست،  اجتماعی شکل می 

پذیرد و هم  بلکه وجه ذهنی/معنوی جامعه است که هم تأثیر می
 .گذاردتأثیر می

رابطۀ 
ی 

ّ
عل

فرهنگ  
 و ساختار 

اجتماعی بر   – یسویۀ ساختارهای اقتصادتأثیر عمدتاً یک 
پیدایش فرهنگ و ایدئولوژی. تغییر در ساختار )مثلًا رشد 

های  اقتصادی یا بحران سیاسی( محرک اصلی تولید اندیشه 
جدید است؛ فرهنگ تا حدود زیادی وابسته به منابع و  

شده توسط محیط اجتماعی است و تغییرات  های فراهم فرصت
 شود.فرهنگی بازتاب تغییرات در شرایط ساختاری محسوب می 

توانند ها می تأثیر متقابل و دیالکتیکی فرهنگ و ساختار. اندیشه 
نوبة خود قادرند ساختارهای  برخاسته از شرایط مادی باشند، اما به 

یک از دو وجه فرهنگ یا ساختار را  اجتماعی را دگرگون کنند. هیچ
ها پیوندی دیالکتیکی توان علّت تام دیگری دانست؛ میان آننمی

 برقرار است که در آن هر کدام هم علت است و هم معلول. 

نقش 
عاملیت 
 انسانی 

انسانی به رسمیت شناخته شده اما در   نقش کنشگران
ها و قیود ساختاری محدود مانده است.  چهارچوب فرصت

های کنش« در خدمت تحقق شرایط  صورت »زنجیرهعاملان به 
ای جز کنندههای فردی تأثیر تعیینها و کنش اند؛ ایده محیطی

شده توسط ساختار ندارند. تغییرات عمده  در چارچوب فراهم 
بیشتر نتیجۀ نیروهای جمعی و ساختاری است تا ابتکار عمل  

 فردی. 

گاه و آزاد    ،عاملیت انسانی کانونی و خلاق است. انسان  خودآ
های ساختاری غلبه کند و دست به  تواند بر محدودیتمی
گاه می های نوین بزند. تاریخ را انسان آفرینش سازند، هرچند های آ

کنند. روشنفکران و خود در متن شرایط تاریخی معین عمل می
گاهی و ارادۀ جمعی، در جهت  رهبران فکری می  توانند با بسیج آ

 تغییر ساختارهای اجتماعی اقدام کنند.

الگوی  
تغییر 

 فرهنگی

های بحرانی  ای: تغییر فرهنگی در دورهمدل گسسته و مرحله 
های تحول اقتصادی یا  دهد )مثلًا در برهه و گسسته رخ می

ها به انتخاب  سیاسی( و از مراحل تولید متکثر ایدئولوژی
شود. فرهنگ عمدتاً  شدن طی میاجتماعی و نهایتاً نهادینه 

شود که از پس تغییرات  مثابه متغیری وابسته دیده می به
 کند.ساختاری حرکت می 

فرهنگی محصول تنازع  –   یمدل دیالکتیکی و پیوسته: تغییر اجتماع
های متضاد است. تاریخ روندی دیالکتیکی از مستمر میان نیروها و ایده

تواند هم نتیجۀ تغییرات  کند. تغییر فرهنگی میب را طی میینفی و ترک
مادی باشد و هم علت آن؛ غالباً هر تحول بزرگی )مثلًا رنسانس( برآیند  

تعامل یک دگرگونی مادی و یک دگرگونی فکری است. فرهنگ هم 
 در فرآیند تغییر اجتماعی است.   وابستهو هم  متغیر مستقل
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رویکرد  
ارزشی و  

 عملی

هاست نه  تبیینی: هدف، توضیح علّی پدیده – یرویکرد علّ 
  فهمها. نظریۀ وسنو ابزاری برای دهی ارزشی به آن جهت

پیچی هنجاری یا ارائۀ  تغییرات فرهنگی است و مدعی نسخه 
راهبرد کنش اجتماعی نیست. ارزش علمی آن در ارائۀ  

گرایانه از پیوند فرهنگ و ساختار است و با  تصویری واقع
 شود.معیارهای تجربی سنجیده می

هنجاری: شناخت برای تغییر و تعالی جامعه لازم   – یرویکرد انتقاد
است. از دید شریعتی عالم اجتماعی باید نسبت به سرنوشت جامعه  

کننده نیست بلکه حاوی  متعهد باشد؛ بنابراین نظریۀ او صرفاً تبیین
های انسانی و  بخش است. علم باید در خدمت ارزش پیام رهایی 

گاهی  یتالهی قرار گیرد و روشنفکر مسئول بخشی، جامعۀ  دارد با آ
 پذیر سازد.انسانی«( را امکان – یآل )جامعۀ »الهایده

 نگارندگان( از نگاه وسنو و شریعتی )منبع:  رابطۀ فرهنگ و ساختار اجتماعی: 1جدول 

تب   یسهم مهم   ی،و ماد  یروبرت وسنو با تمرکز بر عوامل ساختار   یفرهنگ   یۀنظر  رغم دارد، اما به  یفکر   یهاگفتمان  یدایشپ  ییندر 
تلق   برد؛یرنج م  یعدم توازن علّ   یاز نوع  ی،مفهوم   یچیدگیپ نگرش، فرهنگ را    ین . اکند یم   یچراکه فرهنگ را عمدتاً برخاسته از ساختار 

با اتکا به منطق سازدیساختارها محدود م   یو نقش آن را در دگرگون  بیندیم  یاجتماع  یطوابسته به شرا  یّریمتغ . در مقابل، علی شریعتی 
  یو ارادۀ انسان  یشهبدون مشارکت فعال اند  یتحول اجتماع  یچو معتقد است که ه  کندیم  یدتأک  ینذهن و ع  یۀبر تعامل دوسو  یالکتیکی،د

  یمساز باشد. او با ترسو دگرگون  یینی زمان تب هم  یدبا   یاجتماع  یۀو نظر   یستآن جدا ن   ییراخت جامعه از تغشن  ی،عتی. از نظر شر یست ممکن ن
گاه   یکه ارتقا  دهدینشان م   «انسانی  -  ی»اله   یاجامعه   یالکتیکی،د  یکردرو  سان،یننهد. بد   یانبن   یعادلانه و انسان   یساختار   تواندیم   ی،آ

گاه   ینی،ع  هایینهبر زم   یدکه ضمن تأک   دهدیارائه م   یو ساختار اجتماع  فرهنگ تر از نسبت  متوازن  یریتصو   یت و عامل  یبه نقش خلاق آ
در مطالعۀ فرهنگ و ساختار    یالکتیکید  یکرداز رو  یضمن   دفاعپژوهش به    ینشده در اارائه  یلنقدوتحل  یب، ترت   یناذعان دارد. بد  یزن   یانسان

  داشتن    ،آن  انداز  چشم  یت،در نها  .و ارادۀ بشر  عقلو نه از توان    کندیغفلت م   ینیع   هایینهکه نه از نقش زم  یکردی. روانجامدیم   یاجتماع
گاه   یاجامعه  یشۀ روبرت وسنو و اند   یفرهنگ  یۀ نظر   یقی تطب   ی بررس  د.شویکمال و عدالت سوق داده م  ی سو ها بهانسان  ی  است که با خودآ

  ی تر، حاکژرف ی بلکه در سطح شود، یفرهنگ و ساختار محدود نم  یان م  ی علّ  یری  گدر محتوا و جهت یزتنها به تما  یعتی،شر  یعل یالکتیکی د
  ی فرهنگ  یمدارد مفاه   یش است که گرا  یسنت   یندۀوسنو نما  سو، یکاست. از    یاجتماع  یتبه واقع  یکو متدولوژ   یمتافلسف   یکرداز تفاوت دو رو

روند    یینی،تب   -  یفیچارچوب توص   یککند و از رهگذر    یلتحل  ینیع  یدر قالب مصنوعات و نمادها  یانه،گراو تجربه  سکولار  یکردیرا با رو
است که در قالب    ینداد نمادبرون  یک. نگاه او به فرهنگ، نگاه به  ید نما  یبند صورت  یرا در بستر تحولات ساختار   هایدئولوژیا  یریگ شکل
اگرچه عامل   شودیم  یتتثب  ی گفتمان  یژانرها را    یساختار اجتماع   یی، نها  یلاما در تحل  شناسد،یم  یتبه رسم  یرا در سطوح   ی انسان  یتو 
 . داندیم  یو فرهنگ یتحول فکر  یدهندۀ اصل جهت

گیرد که معرفت را نه صرفاً  ز مدلی تحلیلی بهره میا ی،اسلام یاتدر اله  داریشهو ر  یالکتیکید یکردیبا اتخاذ رو  یعتیشر  یگر،د یسو  در
دستگاه، انسان صرفاً    یندر ا  .ذهن و عین استوار است  پویایی  داند؛ مدلی که بر  کننده در تکوین آن میبازتاب واقعیت، بلکه نیرویی مشارکت

گاه  تواندیاست که م  قو خلّا   یاخلاق  یخی،تار   یبلکه فاعل  یست،ن  یساختار درون  یفاعل ساختارها را دگرگون  د،  اراده و تعهّ   ی،با اتکا به آ
منفعل از نظم مسلط، بلکه    ایینهفرهنگ نه آ  یعتی،انداز شر در چشم  ت.اس  یمحصول، بلکه منشأ دگرگون  صرفاً   نه  یشهمنظر، اند  ینسازد. از ا

گاه   یدانیم   هاست؛یدهکارزار  ا  یدانم   ینش سلطه و آفر   یامکان نقد  ساختارها  ینده، زا  یرویمثابه دو ن به  ینیو تعهد د  یخیتار   یکه در آن، آ
که از درون     یروییاست؛ ن  سازنده  ی  کنش   یرویبلکه ن  یست،جامعه ن  یری  منظر، فرهنگ ابزار تفس  ین. از اآورندیرا فراهم م   یلبد الهی   نظم  

 . داردیم  یت را به انسان ارزان ی امکان مقاومت و خلاق ینی،سنت د
بلکه در نوع   شود،یخلاصه نم «یشه؟اند  یامقدّم است: ساختار   یکصرفاً در پاسخ به پرسش »کدام یعتی، تفاوت وسنو و شر   یب،ترت  ینبد

از »واقعآن  یتلق از »وظ  «یاجتماع   یتها  ابزار توض   یهوسنو نظر   ؛نهفته است  «یهنظر   یفۀو  تفس  یعتیاما شر   داند، یم  یحرا  را رسالت     یر  آن 
گاهانه.    یت  و هدا   یانتقاد امکان   یبرا  یخی تار   ی گشودگ   یوجو در جست  یگریاست، د   یخیتار   یندهایبه فرا  ی مفهوم  یبخش نظم  یدر پ   یکی آ
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محمدیعلیرضا کوثرنیا و حسین حاج / ...و فرهنگ  یساختار اجتماع انی نسبت م  

ازاینیدگرگون  م  یعتیشر   یۀنظر   ،رو.  رها  یفلسف  یبی،ترک   یچارچوب   توانیرا  تقل  یتدانست که ظرف   بخشییو  از  و    یساختار   گرایییلعبور 
 داده است.  یرا در خود جا یخ انسان و تار  یاننسبت م یشیبازاند

 مشارکت نویسندگان. 7
 .آن مشارکت داشتند یو بعد  هی اول یها سینو ش ی مقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو 

 ملاحظات اخلاقی . 8

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 9

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 10

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 
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This study investigates Khwaja Nasir al-Din Tusi’s affection-justice theory and its 

application in social control. Through qualitative content analysis of Tusi’s works 

and related sources, the findings reveal that he developed a comprehensive 

framework for regulating social relations by intelligently integrating affection as 

an internal mechanism of control with justice as an external one. Tusi’s affection-

justice model not only ensures order and stability but also fosters a balanced and 

harmonious society by reducing reliance on coercion and emphasizing human 

bonds. Affection, as an intrinsic and spontaneous force, promotes social solidarity 

through emotional relationships in an organic manner, while justice guarantees the 

structural order of society. With its dual emphasis on emotional and structural 

dimensions, alongside cultural adaptability, this theory offers a native framework 

for analyzing and designing social control systems in Islamic societies. The study 

demonstrates that Tusi’s theory has strong potential to address contemporary 

challenges of social control and may be applied to issues such as reducing 

deviance, strengthening social capital, and managing conflicts. 
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1. Introduction 

Social control, a fundamental mechanism for sustaining societal order, faces pressing challenges 

in contemporary contexts. Increasing deviance, declining public trust in institutions, and growing 

social fragmentation characterize modern urban environments, particularly in rapidly transforming 

Islamic societies. Mainstream sociological theories, such as Durkheim’s (2014) concept of organic 

solidarity or Foucault’s (1995) disciplinary mechanisms, often prioritize external instruments of 

control—surveillance, legal systems, or institutional enforcement. While these approaches remain 

effective in certain circumstances, they often overlook the significance of emotional and cultural 

forces in cultivating voluntary compliance and social cohesion. 

Khwaja Nasir al-Din Tusi’s affection-justice theory, rooted in Islamic philosophy, provides a 

distinctive framework that integrates affection—an innate emotional force fostering unity through 

mutual care—with justice, a rational and structural mechanism ensuring fairness and stability 

through institutions. Unlike Western models that emphasize coercion and bureaucracy, Tusi’s dual 

approach aligns more closely with societies where cultural and religious values remain central. 

Nevertheless, the applicability of his framework to pluralistic and individualized modern societies 

remains underexplored, necessitating a systematic analysis of both its theoretical foundations and 

practical implications. 

The objective of this research is to critically analyze Tusi’s affection-justice theory, highlighting its 

dual mechanisms of affection and justice, and to assess its potential for informing social control 

systems in contemporary Islamic societies. By bridging classical Islamic thought with modern 

sociological concerns, this study contributes to the discourse on culturally grounded approaches to 

social cohesion. 

2. Methodology 

This research employs qualitative content analysis to examine Tusi’s affection-justice theory, 

focusing primarily on his seminal works Akhlaq-e Naseri and Awsaf al-Ashraf. These texts were 

chosen for their comprehensive articulation of Tusi’s ethical and social philosophy, particularly 

regarding affection and justice as mechanisms of social organization. To situate his ideas within 

the broader framework of Islamic intellectual tradition, comparative analyses were conducted with 

the works of Farabi, Ibn Sina, and Ibn Miskawayh. 

Additionally, contemporary sociological theories of social control—including those of Durkheim 

(2014), Hirschi (1969), Parsons (1951), and Foucault (1995)—were incorporated to contextualize 

Tusi’s contributions within modern theoretical discourse. A systematic thematic coding process 

was applied, identifying recurring themes such as affection as a natural inclination toward unity, 

justice as an institutional necessity, and the interplay of internal and external mechanisms of 

control. Cross-referencing with modern theories ensured conceptual alignment and analytical 

depth. 

3. Findings 

Tusi conceptualizes affection as a natural, intrinsic force fostering social unity through emotional 

bonds that encourage voluntary adherence to collective norms (Nasir al-Din Tusi, 1994a: 222). 

Unlike justice—which he views as a constructed system designed to ensure order through 

institutions such as religion, governance, and the economy (Nasir al-Din Tusi, 1994a: 210)—

affection operates organically, aligning individual behavior with communal expectations without 

the need for coercion. By integrating these mechanisms, Tusi’s framework reduces reliance on 

force, promoting a society motivated by both emotional commitment and institutional fairness 

(Nasir al-Din Tusi, 1994a: 259). 
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Empirical examples from Shiite culture in Iran illustrate the theory’s practical relevance. During 

Muharram and Arbaeen, salawati stations and mawakib function as communal spaces where 

affection-driven practices—such as hospitality and selfless service—temporarily suspend social 

hierarchies, fostering inclusivity and solidarity (Saboorian & Shahbazi, 2024: 24). These acts 

exemplify how affection, rooted in shared religious values, regulates behavior by encouraging 

participation across diverse social strata. For instance, salawati stations transform commercial 

urban spaces into centers of communal care, where service is perceived as an honor rather than an 

obligation, mirroring Tusi’s vision of affection as a natural regulator. Similarly, mawakib during 

Arbaeen create temporary egalitarian communities, demonstrating the unifying capacity of 

affection-based practices (Saboorian & Shahbazi, 2024: 22). 

4. Conclusion 

Khwaja Nasir al-Din Tusi’s affection-justice theory provides a comprehensive model of social 

control by synthesizing two complementary mechanisms: affection as an informal, internal force 

that fosters solidarity through emotional bonds, and justice as a formal, external necessity that 

secures order through institutions such as governance, religion, and economic structures. While 

Tusi regards justice as essential for structural balance, he elevates affection as the superior 

mechanism of natural unity that ensures voluntary social cohesion. 

In comparison with modern sociological theories, Tusi’s emphasis on affection parallels Hirschi’s 

social bond theory, while his focus on justice resonates with the perspectives of Parsons and 

Durkheim. Yet, unlike Foucault—who interprets social control as a vehicle of power 

reproduction—Tusi situates it within the pursuit of societal happiness and perfection. This 

teleological orientation reflects his utopian vision of politics, where social control serves the 

flourishing of individuals and communities rather than mere stability. 

Rooted in Islamic culture and values, Tusi’s indigenous framework offers significant potential for 

strengthening social cohesion in contemporary contexts, particularly within Islamic societies. Its 

application extends to addressing social challenges such as reducing deviance, reinforcing social 

capital, and managing conflicts, thereby contributing both to theoretical scholarship and to practical 

strategies for social governance. 
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نص  ،یاسلام  ۀجامع   ن یرالدیخواجه 
اجتماع  ،یطوس   یۀ نظر   ،یکنترل 

 .یعدالت، نظم اجتماع-محبت

  نیرالد یعدالت خواجه نص-محبت  یۀنظر   یو منابع مرتبط، به بررس  ریآثار خواجه نص  یفیک  یمحتوا  لیپژوهش با تحل  نیا
 یدرون  سم یعنوان مکانمحبت به  ۀ هوشمندان  بیبا ترک  ری. خواجه نصپردازدیم  یآن در کنترل اجتماع   یو کاربردها  یطوس

عدالت  -محبت  یۀ ارائه کرده است. نظر   یروابط اجتماع  م یتنظ  ی برا  جامع   ییالگو  ،یرونیعنوان سازوکار بکنترل و عدالت به
  ی اجامعه  جادیبه ا   ،یانسان  یوندهایبر پ  دیبلکه با کاهش اتکا به اجبار و تأک  کند،یم  نیتنها نظم و ثبات را تضمخواجه نه

است که از    یخودجوش  یرو ینکنترل،    یدرون  سم یعنوان مکانمحبت به  گر،ید  ری . به تعبکندی متعادل و هماهنگ کمک م
عاطف  قیطر  ارگان  یروابط  شکل  به  م  یاجتماع  یهمبستگ   ک، یو  محقق  به  کهی درحال  کند؛ی را  سازوکار عدالت  عنوان 

  ی کنترل اجتماع   یو ساختار   یزمان بر ابعاد عاطفهم   دیبا توجه به تأک  هینظر   نیجامعه است. ا  یضامن نظم ساختار   ،یرونیب
در جوامع   یکنترل اجتماع   یهانظام  یو طراح  لیتحل  یبرا  یبوم  یعنوان چارچوببه  تواندی م  ینگ فره  یر ی پذانعطاف   زیو ن

 ی هابه چالش  ییپاسخگو  یبرا  یادیز   تیقابل  هینظر   نیا  دهدی . پژوهش حاضر نشان مردیمورد استفاده قرار گ  یاسلام
 ت یتقو  ،یرو مانند کاهش کج  یاجتماع  سائلدر م  تواندی آن م   یعمل  یدارد و کاربردها  یکنترل اجتماع  ۀ نیمعاصر در زم 

 .ردیو استفاده قرار گ یتعارضات مورد بررس تیر یو مد ،یاجتماع یۀسرما
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نژاد و اکبر شهبازی سیدپویا رسولی / ...محبت  یۀبر پا  یکنترل اجتماع  

 . مقدمه و بیان مسئله1

.  است  داشته  قرار  یاجتماع  علوم  شمندانیاند  توجه  کانون  در  همواره  جوامع،  انسجام  و  نظم  یاساس  ارکان  از  یکی  عنوانبه  ی اجتماع  کنترل
  یجمع  یهاارزش   و  هنجارها  با  همنوایی  جهت  در  را  خود  یاعضا  یرفتارها   جامعه  هاآن  قیطر   از  که  دارد  اشاره  ییسازوکارها  به  مفهوم  نیا

  که   اند گرفته شکل  ی فلسف  و  ی نید   ، یفرهنگ  عواملبراساس    مختلف  جوامع   در  یاجتماع  کنترل یهاسمیمکان  خ،یتار  طول  در .  کندیم تی هدا
 . است ی اجتماع کنترل  یهانظام یطراح در یفرهنگ  گوناگون  یبسترها به  توجه دهندۀ ضرورتنشان تنوع نیا

  افت  دچار  یمی قد  یها. سنتاست  داشته  همراه  به  را  یادیز   تلا مشک   ،یعرصۀ اجتماع  در  عیسر   رات ییتغ  شدن،یصنعت  دوران  از  پس
است )درویشی،    شده  ی شلامت   جامعه  در   ی همبستگ  و  یار یهم   مانند  یجمع   تفکر  یاساس  یهاسمیاند و مکانشده  اعتبار  منظر   از  یر یچشمگ
بهنجار    ی هارو بر فرهنگاز پیامدهای منفی عدم نظارت اجتماعی، تسلط فرهنگ کج(. از سوی دیگر، بسیاری معتقدند یکی  100:  1401

قدرت    یهافرهنگ ناهنجار به فرهنگ حاکم تبدیل شود، با استفاده از اهرمها مبدل و خردهبسیار واضح است که هرگاه ارزش   .جامعه است
  جوامع   از  یار یبس   حاضر،  عصر  در(. 1381،  فر یغفار )  د نشویها تحریف و به یک عرف و هنجار عرضی تبدیل م و ثروت و حتی منزلت، ارزش 

  اعتماد  کاهش  ، یاجتماع  یهایناهنجار   شیافزا .  هستند مواجه  یاجتماع  کنترل ۀنی در زم  یمتعدد یهاچالش  با   گذار   حال  در  جوامع  ژهیوبه
  یبازخوان   ،یط یشرا  نیچن   در.  است  یاجتماع  کنترل  جیرا  یالگوها  از  یبرخ   یدهندۀ ناکارآمد نشان  ینظارت  یهاسمیمکان  ضعف  و  یعموم

 . دهد ارائه ی اجتماع نظم تیتقو  یبرا  ید یجد یراهکارها تواند یم  دارند، جوامع نیا  خیتار  و فرهنگ در شهیر  که  ینی د و یبوم  ی هاشهیاند
  قیتشو  نظم،  حفظ  یبرا  جامعه  که  دارد  اشاره  ییندها ایفر   و  هاسمیمکان  ۀمجموع  به  یاجتماع  کنترل  مفهوم  ،ختیشناجامعهمطالعات    در

  یفشارها  و   نظارت  بدون  افراد  که  دارد  ییهادگاهید  در   شه یر   مفهوم  ن یا.  ردیگ یم کار  به  جرم  و   یرو کج  از   یر یجلوگ  و  هنجارها   با  همنوایی 
  اقدامات  شامل  یرسم   کنترل :  باشد  یررسم یغ  ای   یرسم   تواندیم   یاجتماع   کنترل.  آورند  یرو   ناهنجار   ی رفتارها  به  است   ممکن  یاجتماع
  است   استوار  یدولت  ییاجرا  یهاضمانت  و  ۀ اجباریپا  بر  که  است  یقانون  یهامجازات  و  هادادگاه  س،یپل  ،ی فر یک  نیقوان  مانند  یدولت  ینهادها

  ی اجتماع  روابط  و  ی فرهنگ  یهنجارها  ،یاخلاق   ی هاارزش   بر  یررسمیغ   کنترل  مقابل،   در .  دهدیم  پوشش  را  یقانون   و  یرسم   ی هنجارها  فقط  و
ی  رسم ینهادها به ازین بدون ،یاجتماع  رش یپذ عدم ای گرانید سرزنش کان،ینزد توسططردشدن  از ترس  مانند یعوامل  قیطر  از و دارد هیتک

 (. 1389)کوشا،   کندیم  عمل
نظر   در برجستهینظر   دو  ،یاجتماع  کنترل  یهاهیحوزۀ  که    ۀ  دارند  بینظر   :ازاند  عبارتوجود    یۀ خودکنترل ینظر   و  میدورک  ی هنجار یۀ 

  ی شناختانسان  دگاهید  ن یۀ ایپا  بر  را  ۀ خود ینظر   و  دانست یم   کنترل  ضعف  و   یاجتماع  نظم  جۀ گسست ینت   را   یاجتماع  یرو کج  م یدورک.  ی رشیه
  ی وندهای پ  یوقت   او،  نظر  از.  است  یضرور   انضباط  و  یاجتماع  ،یاخلاق   نظارت  نیبنابرا  هستند؛  یدرون   لاتی تما  با  یموجودات   هاانسان  که  کرد  بنا

  در  زین  1ی رشیه   )همان(. ردیگ یم شکل  یهنجار یب   و  بدا یمی  کاهش یفرد یهاشیگرا بر  جامعه نفوذ  پاشد،یم هم  از  یکنندۀ اجتماعمیتنظ
  ی هنجارها  و  ی اخلاق   ی هاارزش   به   اعتقاد  و   هاتیفعال   در  مشارکت ،ی اجتماع  ی هانقش  رشیپذ   گران،ید به  ی دلبستگ  که   بود   باور   ن یا  بر   ابتدا 

  ی خودکنترل  با  افراد که  کرد  دی تأک  یخودکنترل ۀ ینظر   در  اما ،کند  ت یهدا  بهنجار ی رفتارها ی سو به و بازدارد  یرو کج از  را  افراد تواند یم  ی فرهنگ
  رابطۀ مثبت  بر  ه ینظر   هردو  . رساندیم   حداقل   به  را  جرم   ارتکاب   احتمال   ی خودکنترل  را یز   ؛رندیگیم  قرار  یرو کج  و  جرم  معرض  در  کمتر  یقو 

  هنجارها   با  همنوایی  باشند،  یقو   و  فعال  جامعه  در  هااهرم  نیا   یوقت  که  کنندیم   انی ب  و  دارند  دی تأک  ی بازدارندگ   و  یکنترل   یهااهرم  وجود   نیب
  شودیم   فراهم  شتریب  یرو کج  و  جرم  ارتکاب  یبرا  نهی زم  و  بدا یمی  کاهش  همنوایی  شود،  فیضع  یکنترل  نظام  اگر  برعکس،.  شود یم  ترآسان

 (. 1391شین،  )ویلیامز و مک
  زۀ همنوایی یانگ  که  شودیم  اطلاق  هیتنب  و  پاداش   قالب  در  ییاجرا  یهاضمانتمجموعۀ    به  یاجتماع   کنترلهمچنین در تعریفی دیگر،  

  ا ی  فشار  اعمال )  اجبار   و (  تیرضا  جلب  و  ق یتشو)  اقناع  شکل   دو  به  کنترل   نیا .  کندیم  جادیا  افراد  در  را  یاجتماع  یهنجارها  و  ها ارزش   با
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 و  یشناس جرم  یهاافتهیبراساس    ،یبخشتوان  و  درمان  مجازات،  ،یر یشگیپ  شامل  یاجتماع  کنترل  یهااستی س.  شودیم   اعمال(  مجازات
 (. 1398مهدوی همپا و همکاران، )  روندیمکار  به یرو کج و جرم  با مقابله یبرا و رندیگ یم  شکل یکنترل  یهانظام با تعامل در

  روابط   م یتنظ  یبرافرد  منحصربه یچارچوب   عدالت،   و  محبت  مفهوم  دو  ق یتلف  با   یطوس   ن یرالدینص   خواجه ،ی اسلام  پردازانهینظر   انیم   در
  عدالت   کهیدرحال   ؛شودیم   یاجتماع  یهمبستگ  موجب  یعیطب   و  یدرون   یعامل  عنوانبه  محبت  خواجه،  دگاهید   از.  است   داده  ارائه  یاجتماع

  ل یتحل  یبرا جامع ییالگو تواندیم  یمفهوم  دوگانۀ نیا. دکن یم برقرار را یاجتماع نظم محبت، نقص صورت در یساختار  یسازوکار  عنوانبه
(  غلبه)  یگر سلطه  کهیدرحال   وا.  دهد یم   قرار  ز ین  یگر سلطه  مقابل  در  را  «ی دوست»  ریخواجه نص .  دهد   ارائه  یاسلام   جوامع  در  یاجتماع   کنترل

  یغلبۀ مقتض   ، است  کمال  و  قوام  یمقتض   محبت که  چنان  و: »دپندار یم  کمال  و  قوام  منشأ  را   یدوست   ،داند یم  نقصان  و  فساد   ی راستا  در  را
  از   محبت  و:  دهدیم   یجمع   خصلت  نه آب  و  داندیتر م عام  صداقت  از  را  آن  ،محبت   مفهوم  حی توض  در  نیهمچن  وا«  .باشد  نقصان  و  فساد

 (. 66: 1388)منوچهری،   نرسد مرتبه نی بد  شمول در صداقت و بندد  صورت انبوه یجماعت   انیم  محبت  چه بود؛تر عام صداقت
  کنترل   یبرا  مکمل  ای  نیگز یجا  یالگو   کی   عنوانبه  تواندیم فردش  منحصربه  یهایژگ یو  لیدلبه  ریخواجه نص  عدالت-ۀ محبتینظر 
درنظر    توأمانصورت  به  را(  عدالت  قیطر   از)  یرون یب  کنترل  و(  محبت  قیطر   از)  یدرون  کنترل  یهنظر   نیا  نخست آنکه.  شود  مطرح  یاجتماع

  از  ،ی رانیا -یاسلام  یهاشهیر  به  توجه  با  سوم آنکه. دارد  دی تأک یاجتماع روابط میتنظ  در  تیعقلان و عاطفه انی م  تعادل به دوم آنکه. ردیگ یم
  درک   .1:  است  هیتوجقابل  جهت  چند  از  نیز  موضوع  نیا  به  پرداختن  ضرورت  .است   برخوردار  مشابه  جوامع  در  زیادی  یفرهنگ  یر یپذانعطاف

  ییراهکارها  تواندیم   یپژوهش  نی چن   .2  ؛کند  کمک  حوزه  نیا  ینظر   یغنا  به  تواندیم   یاجتماع  حوزۀ کنترل  در  یبوم  یهاشهیاند   از  ترقیعم
  شتر یب  یوگو گفت  سازنهیزم   تواندیم  مطالعه  نیا .3و . دهد ارائه یاجتماع نظم یهاچالش با مواجهه در یاجتماع  گذاراناستیس یبرا یعمل

 . باشد مدرن یاجتماع  علوم و یاسلام  یفکر  سنت انیم
  کنترل  در  هینظر   نیا  نقش  مند نظام  یبررس  ر،یخواجه نص  عدالت-ۀ محبت ینظر   تیاهم   وجود  با  که  است  آن  پژوهش  نیا  یمسئلۀ اصل 

  اخلاق  چارچوب   در   صرفا    را  آن  ای   اندپرداخته  هینظر   ن یا  یفلسف   یهاجنبه  به   موجود  مطالعات  شتریب.  است  گرفته   قرار  توجه  مورد  کمتر   یاجتماع
  ، (عدالت)  یعقلان   یساختارها  و(  محبت )  یانسان  عواطف  انیم  تعامل  بر  دی تأک  لی دلبه  هینظر   نیا  که  است  یحال  در  نی ا.  اندکرده  یبررس  یفرد
  چارچوب  در   را   هینظر   ن یا  توانیم  چگونه که  است   ن یا  ی اصل  پرسش حال،نیباا  . دارد  ی اجتماع  کنترل   یسازوکارها   نییتب  یبرا زیادی  ت یظرف

 چه  برد؟  بهره یاسلام  جوامع   در  ی اجتماع  کنترل یبوم  یالگوها  یطراح  یبرا هینظر   نیا  از   توانیم   ایآ.  کرد  ی بازخوان  یاجتماع   کنترل مباحث
  ها پرسش  نی ا  به  پاسخ  دارد؟  وجود  یاجتماع  دربارۀ کنترل  یاجتماع   علوم   در  جی را  یهادگاهید  و  هینظر   نیا  انی م  ییها شباهت  و  هاتفاوت

 . باشد یرانیا-یاسلام  فرهنگ  با متناسب یارائۀ الگوها و یاجتماع کنترل یهاهینظر  یساز یبوم  جهت   در مهم  یگام   تواندیم
ۀ  ینظر   ،اولاصاف  و  اشرافو    یناصر   اخلاق  کتاب  ژهیوبه  یطوس  نیرالدینص   خواجه  آثار  مندنظام  یبررس   با  حاضر  پژوهش  راستا،  نیا  در
  نشان  یبررس   نیا.  کندمی یابیارز  معاصر  جوامع در  را  آن  از یر یگ بهره  امکان   و  ، لیتحل  یاجتماع  کنترل  مباحث چارچوب  در  را  عدالت-محبت

  متوازن  یراهکار   تواندیم (  یبخشنظم  یرونیب  سازوکار  عنوانبه)  عدالت  و(  هنجارها  یساز یدرون  عامل  عنوانبه)  محبت  بی ترک  چگونه  دهدیم
 . دهد ارائه حاضر  عصر در یاجتماع  کنترل یهاچالش با  مواجهه یبرا

 . پیشینۀ پژوهش 2

  از  یبرخ   که   اندپرداخته  جامعه  و  است یس   اخلاق،  فلسفه،  یهاحوزه  در  یطوس   نی رالدینص   خواجه  یهاشهی اند  ی بررس  به یمتعدد  ی هاپژوهش
  ی هایتئور »مطالعۀ    در(  1379)ی  کاظم   اخوان.  هستند  مرتبط  یاجتماع  کنترل  و  عدالت  محبت،  موضوع  با  میرمستق یغ  ای  میمستقطور  به  هاآن

ۀ  یپا  بر  وا  نزد  عدالت  گرفت  جهینت   و  کرد  لی تحل  شۀ خواجهیاند   در  را  عدالت  مفهوم  «یطوس  نیرالدینص  خواجه  یاسیفلسفۀ س  در  عدالت
  و ی  رضو   .کند  فراهم  یاجتماع  کنترل  و  نظم  یبرا  ییمبنا  تواند یم   دگاهید  نیا   و  مطلق،  یبرابر   نه  شودیم  فیتعر   اعتدال  و  یستگیشا

 گاه یجا  بهپرداختند. این پژوهشگران    «یطوس  نیرالدینص  خواجه  نظرگاه  در  یاجتماع  کنترل»  پژوهشی به بررسی  در(  1393)ی  الاسلام نظام
  در   رفتارها  میتنظ  یاصل   یابزارها  یاجتماع  ینهادها  و  ت،یترب  و  میتعل  عدالت،  که  گرفتند  جهی نت  و  ندکرد  اشاره   شۀ خواجهیاند  در  نظم  و  تیامن 



 

 

83
3 

نژاد و اکبر شهبازی سیدپویا رسولی / ...محبت  یۀبر پا  یکنترل اجتماع  

  ،« یطوس  ن یرالدینص   خواجه  اموال  استیس  در   یاسلام   عدالت  و  اخلاق»  با بررسی (  1396)   کشلهیف  و  محمدزادگان  دانشور.  هستند  او  دگاهید
  نظم   حفظ  به(  احترام  و  مال  سلامت،)  مشترک   راتیعادلانۀ خ   عیتوز   ندشان دادن  و  ندکرد  دی تأک  یاجتماع  برتر  لتیفض   عنوانبه  عدالت  بر

 . کندیم  کمک یاجتماع
  در   محبت  و  عادل  حاکم  نقش  به  ۀ حکومت«ینظر   بر  دی تأک  با  ی طوس   نیرالد ینص  خواجه  یاسیشۀ سیاند  یبررس»   با(  1399) ی  اراحمد ی
  اخلاق »  مطالعۀ  در(  1399)ی و همکاران  زاغر .  کنندیم  تیتقو  را  ی اجتماع  انسجام  و  ثبات  عنصر،  دو  نیاشان داد  ن  و  پرداخت  نظم  حفظ

  لیتحل   مردم   و   حاکم  روابط  در   را  عدالت   و  محبت   ،الملک« نظام  خواجه  و  ی طوس  ن یرالدینص  خواجه:  یاسلام   شمند یاند  دو  منظر  از   ی اسیس
ی  ارکین   یابوالحسن   . کنندیم   ی بانی پشت   را  یاجتماع   یدار ی پا  و  نظم  ،ید یکل  عوامل  عنوانبه  ها ارزش   نیا  که  نددست یافت   جهینت   ن یا  به  و   ندکرد

گرفت که    جهینت   «یطوس   نیرالدیاز منظر نص   یبر محبت و ]نوع[ دوست   یمبتن   یمدن  محوریکیبا عنوان »اخلاق ن   پژوهشیدر  نیز  (  1400)
  ،اهنگ  نیخواجه در ا   قلمداد کرد.  یسمت کمال جمع را حرکت به  یبه محبت اجتماع  لی است و ن  یافراد جامعۀ انسان  نیذومراتب ب  یمحبت امر 

  به  ا یباشد    یاخلاق   ل یبه فضا  تواندیلحاظ محبت م  ن یاز ا  . داندیو امور محبوب م  ی تفاوت در محبت جمع  ز یجوامع را ن  ی تفاوت ماهو   ل یدلا 
  رونیازا  یمحبت و دوست  .دارد  انیآن جر   یافراد انسان   نیب   ی است که محبت به فضائل اخلاق  یاجامعه جامعه  نیتر متکامل  . یاخلاق  لیرذا
 است.  یامر اجتماع کی بلکه  ی،امر فرد کینه 

  ت یظرف   محبت،  و  عدالت  ۀنیدر زم   ری خواجه نصشۀ  یاند   دهد یم  نشاندربارۀ موضوع تحقیق حاضر    شدهانجامو تحقیقات    مطالعات  بررسی
  مورد  کمتر  ی شناختجامعه مدرن  یها هینظر   و  او   عدالت-ۀ محبتینظر   ن یب  ی قیتطب   جامع  لی تحل اما  دارد، ی اجتماع  کنترل   ن ییتب  یبرا  زیادی

 . شودیم ؛ موضوعی که در این پژوهش پی گرفته است گرفته  قرار توجه

 روش پژوهش. 3

  ی اسناد  روش .  است  پرداخته  یاجتماع  کنترل  در  آن  نقش  و   ریخواجه نص   عدالت -ۀ محبت ینظر   یبررس   به  ی اسناد  ق یتحق  روش  هب  پژوهش   نیا
  و ییشناسا نخست، گام  در . آوردیم  فراهم را  پژوهش  موضوع با  مرتبط  اسناد و متون ق یعم لی تحل امکان ، یف یک  یهاروش  از  یکی عنوانبه

حوزۀ    در   معاصر  و  ک یکلاس   متون  نی همچن  و  یناصر   اخلاق   کتاب  ژهیوبه  یطوس   نی رالدینص   خواجه  یاصل   آثار  شامل  معتبر   اسناد  یگردآور 
  با  منابع  نیا یفیک   ی محتوا  ل یتحل  ، یموضوع  ارتباط   و  ی علم   اعتبار  یارها یمع براساس   اسناد  قیدق   ی ابیارز   از   پس .  شد  انجام   یاجتماع  کنترل
 . گرفت صورت یاجتماع  کنترل  با مرتبط ن یمضام  و ید یکل  میمفاه   استخراج هدف

  ر یتفس  مورد  پژوهش  ینظر   چارچوب  در  میمفاه  نیا  سپس  و  شدند  یکدگذار   و  استخراج  متون  از  یاصل   میمفاه   ابتدا  ل،ی تحل  ندایفر   در
  گرفته   بهره  نظرانصاحب  توسط  ی ن یبازب   نی همچن  و  متنوع  منابع  از  استفاده  با  یساز مثلث  کی تکن   از  پژوهش،  اعتبار  شیافزا   یبرا.  گرفتند  قرار
 داده   پاسخ  پژوهشسؤالات    به  مختلف، یهادگاهید   نیب   یقیتطب   یهاسهیمقا  انجام   و  اسناد  لیتحل  از  حاصل یهاافتهی قیتلف  با   ت،ی. درنهاشد
  یی هاتیمحدود  با  پردازان،هینظر   لی اص   یهادگاهید  به  یدسترس  و  یاصل  متون  قیعم  یبررس  امکان  مانند  ییا یمزا  وجود  با  یشناسروش   نیا  .شد

  اسناد   به  اتکا  و  یعلم  اصول  تیرعا  با  حال،نی. باابود   مواجه  زی ن  یمی قد  متون  ری تفس  یهاچالش  و  موجود  اسناد  تیف یک  به  یوابستگ  مانند
 است.  برخوردار  لازم اعتبار و ییا یپا از شده انجام یهالیتحل معتبر،

 . کنترل اجتماعی در ادبیات علوم اجتماعی 4

کنترل  است.    افتهی  یراتییتغ  زمان  گذر  در  آن  یمعن   اما  داشته،  وجود  یشناس جامعه  شیدای پ  بدو  از  یاجتماع  نظارتکنترل و    مفهوم  اگرچه
گوست کنت   توانیم ی این مفهوم را  هاشهیر .  دارد   اشاره  خودش   کنترل  و  مناسبات   میتنظ   یبرا  جامعه  ییتوانا   به  اصل   در   یاجتماع و   1از آ
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گوست کنت، گانۀ  سهدید. در مراحل  و همچنین متفکرانی مانند هیرشی  3هومنز   و 2تا پارسونز  1دورکیم  سیطرۀ   کند یم جامعه را کنترل    آنچهآ
  ک، یکلاس   یشناس جامعه  سنت   در ی به وضعیت تجربی است.  عیمابعدالطبی و الهیاتی و  ااسطورههژمونیک فرایندهای ساختاری از مرحلۀ  

د2014)  میدورک .  1:  کندیم   لیتحل   ی همبستگ  ز یمتما  شکل  دو  محصول   را  یاجتماع  کنترل   ، یاجتماع  کارمیتقس،  خود  نیاد یبن  اثر  ر( 
  جوامع   در   ک یارگان   ی همبستگ.  2  و  کندیم  عمل   یفرهنگ   یهامشابهت  و  ی جمع  وجدان  بر   ی مبتن  که  یسنت   جوامع  در  یکیمکان   ی همبستگ

عنصر کنترل    ن یتر مهمعامل همبستگی را    دورکیم   .ابد ی یم  تحقق  جامعه   ی اعضا  متقابل  یوابستگ   و  دهی چ یپ  کار میتقس  قیطر   از   که   مدرن 
  ی معنا  به  یکیان کم  یهمبستگ.  داد  قرار  خود  لیتحل  محور  را  یگروه  یهمبستگ  ،کی لاس ک  شناس جامعهک  ی  عنوانبه  . اوداند یم اجتماعی  

ک ی  در   همگن   یاجزا  مشابه  عناصر   متقابل   ی وابستگ   حاصل   ،ک یارگان   ا ی  یعضو   یهمبستگ  و   است  ی داخل   زات یتما  فاقد  ی اجتماع  لک 
:  1372)آرون،    نند کیم املک  را  گر یدکی  انسان  زیمتما   یاعضا  ند ایفر   مثل   هک ییهاتلاش   و  ردها کار ک  آن  همراه به  و   است  ی اجتماع  کار میتقس

 و  ات یح  با  یعضو   ل،ک کی  مثل  ی اجتماع  واحد ک  ی   ی هست  آن،  طبق  ه ک  گردد یبرم   یاشهیاند  هیتوج   به   میک دور   میتقس  ن یاۀ  نیش یپ(.  345
  ی همبستگ   ی نوع  د یتول   روابط  و  کار میتقس   هک  ابد ییم   معنا   یطیشرا  در   اوک مدنظر  ی ارگان   یهمبستگ.  شودیم  یتلق   خاص  یجمع  روحک  ی

  از   جش ینتا  و  آثار  ،نشود  جادیا  ی اقتصاد  امور  در  یاقاعده  و  نظم  اگر(.  401:  1367)بیرو،    ندکیم  لیتحم   معاصر ۀ  جامع  به  را  شدهلی تحم
 (. 1396)نایبی و همکاران،  داشت خواهد دنبال به را مردم  عموم در یقلا اخ حس کاهشی نوع  و شد خواهد  خارج اقتصاد قلمرو

  از ی کنترل اجتماعی است.  شناس جامعهی او  شناس جامعه  ینوعبهی مختلف نظریۀ پارسونز نیز نقشی حیاتی دارد و  هاهیلا این مفهوم در  
  رینظ   یمختلف   یهاعرصه  در   یاجتماع   ی هنجارها  و  انتظارات  ها،گاهیپا  ها،نقش  از  برآمده  ی تعامل  ییالگو  ی اجتماع  نظام   ،پارسونز   منظر

  کارکرد بر دی تأک با را چارچوب نیا ی اجتماع  نظام در( 1951) پارسونز(. 123: 1388  اصل، یمحمد است ) و... دانشگاه بازار، حزب، خانواده،
  هاارزش  یساز یدرون با اقتصاد، و نید ،ی آموزش نظام خانواده، جمله  از جامعه یاصل  ینهادها و،ا دگاهید  از. دهدیم بسط یاجتماع ینهادها

 (. 45:  1951)پارسونز،    کنندیم  حفظ را یاجتماع  نظام  تعادل مشترک،  یهنجارها و
  د خو  یکارکرد-ی ساخت  دگاهی د  در  پارسونز  د.ر یگ یمدرنظر    یاجتماع  نظام  یبقا  یبرا  یضرورت  را  یاجتماع  کنترل  انه،یکارکردگرا  کردیرو  نای 

  نظام  یبقا  یبرا  یف یوظا  انجام  به   شیگرا  یاجتماع   نظام  ،وا  دگاهید  از .  کندیم   دی تأک  یاجتماع   نظام  کی  ی ازهاین   و  یکارکرد  یهاضرورت  بر
  مفهوم. درواقع  کندیم  هیتشب  زنده  یموجود  به  را  یاجتماع  اتی ح  پارسونز.  دارند   را  ازهاین   نیا  بهدادن  پاسخفۀ  یوظ  یاجتماع   یهاساخت  که  دارد

  یی،ساختارگرا  بر  دلالت(  مختلف   یاجزا  از  یاشبکه)  نظام  ک ی  به  یاجتماع  یزندگ  هیتشب.  ردیگیم   سرچشمه  هیتشب   ن یهم  از  ی کارکرد- یساخت 
  در  و  دارد  ییازها ین ماندن  زنده  یبرا   انسان  بدن  که  گونههمان.  دارد  ه ینظر   نیا   ییکارکردگرا  بر  دلالت   یشناختستیز   نظام  کی   به  آن  هیتشب  و

  ییاجزا   و  باشد  پابرجا  نظام  آن  تا  شوند  ارضا  دیبا  که  دارد  ییازهاین  زین  یاجتماع   نظام  کی  کنند،یم  برآورده  را  شیازهاین   که  دارد  ییاعضا  آن  قبال
  از جدا   د،خو  حفظ و اجزا  ان یم متوازن  و داریرابطۀ پا ی نوع ا ی تعادل به زنده یهاهمۀ نظام ن یبنابرا ؛کنندیم  عمل  ازهاین  آن رفع ی برا که دارد
 . دارند شیگرا  گرید یهانظام

 نظم» که سؤال نیا به گوییپاسخ  یبرا است یکوشش وا منظر از یۀ اجتماعینظر  قتیحق در و است  نظم و ثبات بر همواره پارسونز دیتأک 
  یاجتماع  کنترل  ،ی ساختار   یی کارکردگرا  پردازانهینظر   از   یکی  عنوانبه  پارسونز،(.  121:  1379  لتون، یهم)   است«   ر یپذامکان  چگونه  یاجتماع

  پرورش،  و  آموزش   خانواده،  مانندی«  اجتماع   ینهادها»  قیطر   از  یاجتماع  کنترل  او،نظر  . بهردیگ یمدرنظر    جامعه  یکل  ستمیس  از  یبخش  را
  معتقد   پارسونز.  کنندیم   کمک  یاجتماع  تعادل  و  نظم  حفظ  به  مشترک،  یهاارزش   و  هنجارها  جادیا  با  نهادها  نیا.  شود یم  اعمال  قانون  و  نید

 ( 53: 1383)اسمیت،   است  یضرور  جامعه ی« کارکرد  »عامل حفظ  یبرا یاجتماع کنترل است
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:  دارد   دی تأک  ی د یکل   عنصر   چهار  بر  که   کند یم   مطرح   را   یاجتماع   وندیۀ پ ینظر   ی رو کج  علل  در   ( 1969ی ) رشیه  ،خرد   ل یتحل   سطح   در
(.  16:  1969ی« )هیرشی،  اجتماع  یهنجارها  به  باور  و  متعارف  یهاتیفعال  در  ی ر یدرگ   ،ی اجتماع  اهداف  به   تعهد  مهم،  گرانید  به   یدلبستگ»
  رگذار یمقالۀ تأث   در( نیز  1938)  نو مرت  .ابدییم   کاهش  روانهکج  یرفتارها  احتمال  باشند،  تریقو   وندهایپ  نیا  هرچه  دهدیم   نشان  هینظر   نای
  د ی تأک مورد  ی فرهنگ اهداف  ن یب تنش   که ی زمان»  که  کندیم  استدلال و دهدمی  بسط را  یآنوم  یم یدورک  مفهوم   ،ی« آنوم و ی اجتماع ساختار »

  تواندیم   تی وضع  ن(. ای674:  1938« )مرتون، شودیم   جادیا  کی آنوم  طیشرا  دارد،  وجود  اهداف  نیا  به  یاب یدست   یبرا  مشروع  لیوسا  و  جامعه
 .شود  منجر یفرد  یهایسازگار نا انواع به

  استدلال  وا.  دهدیم   ارائه  یاجتماع   کنترل  به  متفاوت  کاملا    یکردیرو  زندان  تولد:  هیتنب   و  مراقبت  در  (1995)   فوکو  ی نیزانتقاد  منظر  از
  نفوذ  افراد  ذهن  و  بدن  در  جیتدر به  که  شودیم   اعمال  یانضباط  یهاوهیش  و  قدرت  یهاشبکه»  قیطر   از  کنترل  مدرن،   جوامع  در  که  کندیم
اجتماعی را در خدمت قدرت و البته بازتولیدکنندۀ مناسبات   گر کنترلنهادهای   صراحتا  متفکرانی مانند فوکو  (.  138: 1995« )فوکو، کنندیم

  ، زندان  تولد:  هیتنب  و  مراقبت  کتاب  در  او.  کندیم   تمرکز  «نظارت»  و  «قدرت»  مفهوم  بر  ،یاجتماع  کنترل  از  خود  لیتحل   در  فوکو.  دانندیمقدرت  
  فوکو .  شودیم  اعمال  ارتش  و  مارستانیب  مدرسه،  زندان،  مانند  یانضباط  ینهادها  قیطر   از  مدرن  جوامع  در  یاجتماع   کنترل  دهدیم  نشان

از جرمی   1کون یپاناپتمفهوم  مانند )  ینظارت یهاسمیمکان  قیطر  از و ینامرئ طور به  قدرت ،آن در که کندیم   مطرح  را« یجامعۀ نظارت»  مفهوم
  و  ی«ساز نرم»  قیطر   از  بلکه  شود،ینم   اعمال   میمستق  اجبار   قیطر   از   فقط  یاجتماع   کنترل  او،  نظر  به.  کندیم  کنترل  را  افراد  رفتار(  بنتام 

 . ابدییم  تحقق  زین هنجارها ی«  ساز یدرون»
  « ینی سراسرب»ۀ  دربار   2بنتام   یجرم  طرح  فوکو،   یبرا  مثال   نیبهتر   که  است   مراقبت  افراد،  بر  کنترل  و   قدرت  عمالا  ۀویش   از  گرید   یبخش

  توسط سلولشان    در  انیزندانۀ  مشاهد  برای  زندان  وسط  در  ی نگهبان  و  مراقبت  برج  وجود  به  است  یااشاره  که  (1389،  زادهیمهد )   است
  سرتاسر   د یخورش   نورکه  چنان  رون،یب   به  رو  یگر ید  و  برج  یهاپنجره  به  رو  و  داخل سمت  به  یکی  :دارد  پنجره  دو  سلول   هر.  زندان  نگهبانان

  شان یهاسلول  در  را  یانزندان   کوچک  یهاهیسا  است،  نور  به  رو  کاملا    که  برج  از  توانیها مسلول  به  پشت  از  نور  تابش  اثر  بر  .نورددیدرم  را  سلول
  وستهیپ  و  افتهیتیفرد  کاملا    یگر یباز   ؛دارد  گریباز   کی  فقط  شینما  هر   که  برپاست  کوچک  ییهاشیها نماسلول  شمار  به.  داشت  نظر  ریز 

  به   قادر  انیزندان  کهاز آنجا  .  ستین  ارتباط(  ۀسوژ)  فاعل  هرگز  اما  ،است  اطلاعات(  ۀابژ)  موضوع  ند؛یب ینم  اما  شودیم  دهی د  یزندان.  ریپذ تیرؤ
.  کنندیم  رفتار و عمل منضبط یاوهی ش به ن،ی بنابرا و هستند مراقبت  و نظارت  تحت دائما   کنندیم  احساس  ستند،ین  زندان نگهبانان مشاهدۀ
  یی هاآن  بر زمان  هم  که  همچنان  شود،یم  اعمال  بودنینامرئ   قیطر   از  ی انضباط  قدرت.  است  ی رونیب  و  یدرون  قدرت  سم یمکان  ،ی نیسراسرب

گاه  امر  نیا  از  و  است  یر یپذتیرؤ  و  قلمرو  تابع  که  یکس.  شودیم   لیتحم  هستند،  دید  معرض  در  الزاما    که   خود   را  قدرت  یهاالزام  است،  آ
.  کند یم  فایا  را  نقش  دوزمان  هم  آن  در  او  که  یقدرت  مناسبات  کند؛یم  اعمال  خود  بر  ختهی خودانگطور  به  راها  الزام  نیا  و  شودیدار م عهده

 (. 1389زاده، )مهدی شودیم  بدل دخو   ادیانق اساس  و انی بن به او درواقع
  و   زور  ی علن  کاربرد  ی جابه  دی جد  یاجتماع  ینهادها.  شودیم   یمنته   کنترل  و  قدرت  د یجد  اشکال  به   دانش  دی جد  اشکال   فوکو،  نظر  از
 نگاه  یمخف   را  خود  اقتدار  و  قدرت  تا  هستند  تلاش   در   کرد،یم  یتجل  یسلطنت   یهاحکومت  قالب  در  و  بود  یسنت   جوامع  بارز  یژگیو  که  قدرت
آندارند   و   قاتیتحق.  هستند  ییقضا  و  ی نظارت  ،ی انضباط  اقدامات   معرض  در   دهند که یم  انجام  یکسان   بر  تمرکز  قیطر   از  را  کار  ن یاها  . 
  یجسمان   صرفا    ی آزارها  ا ی  شکنجه  اعمال  از  مجرمان،  کنترل  شکل  چگونه  دهد یم   نشان  انیخاط   مجازات   و  زندان درمورد    فوکو   ی هایبررس

  مراقبت  نیا   به  سپس  او.  است  کرده  رییتغ  ی دائم  هیتنب   و  مراقبت  قیطر   از   بهنجار  یرفتارها  تی رعا  جهت  در  یۀ زندان یروح   رییتغ  ی برا  کوشش  به
  م یکن یم  یزندگ   ینظارت  جوامع  در  همۀ ما  که  ردیگ یم  جهینت   . سپسداندیم  یاجتماع  یزندگ   از  یبخش  را  آن  و  بخشد یم   تیعموم   یدائم   هیتنب   و
 (. 1389 زاده،یمهد شد ) میخواه   هیتنب آن یهاچارچوب و قواعد  از یتخط هرگونه  با و می دار  قرار  یدائم  مراقبت  معرض در و
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 از   جامع  ییالگو  و در قالب آن  دهدیم   ارائه  را  عدالت-ۀ محبت ینظر   یناصر   اخلاق  در  یطوس   نیرالدینص  خواجه  ،ی اسلام  یفکر   سنت  در
طوسی در مبحث روابط متقابل حکومت و مردم و همچنین روابط میان مردم، بر اهمیت    الدینخواجه نصیر   .کندیم   میترس   یاجتماع  کنترل

او بر این   د.شو ومرج میهرج  مانعکند و  محبت تأکید دارد و معتقد است محبت در این ارتباطات به تحقق عدالت و ثبات سیاسی کمک می
نیازهای اجتماعی خود، به محبت و همکاری نیاز دارند و این محبت، برخلاف عدالت که ناشی از ضرورت    لی دلها بهباور است که انسان

صناعی، و محبت مقتضی اتحادی طبیعی،    است  یاتحادو ریشۀ طبیعی دارد: »و عدالت مقتضی    اجتماعی است، طبیعی و غیرتصنعی است
 (.258:  الف1377و صناعی به نسبت با طبیعی مانند قسری باشد و صناعت مقتدی بود به طبیعت« )طوسی،  

کند که اگر در روابط میان افراد جامعه محبت حاکم باشد، نتیجۀ آن انصاف و داند و تأکید میمحبت را بالاتر از عدالت می  ریخواجه نص 
  نبودکند. در  به تشبیه پادشاه به پدر و مردم به فرزندان اشاره و بر لزوم مهربانی و خیرخواهی متقابل تأکید می  خواجه  عدالت خواهد بود.

بنابراین، محبت و همکاری میان افراد   ؛شودومرج میهرج سببگیرد که ها جای وحدت را میرود و اختلافمحبت، جامعه رو به نابودی می
 (. 1379، اخوان کاظمی )  جامعه و مسئولان، کلید حفظ نظم و عدالت است

 محبت و کنترل اجتماعی -. نظریۀ عدالت 1-5

  خواجه به موضوع عدالت پرداخته است.   لی فصتو در مقالات اول و دوم و سوم این فصل به  یناصر   اخلاق در فصل هفتم کتاب   ر یخواجه نص
  از  منقول،  مقالت   نی ا  اکثر  که  یفاراب   ابونصر  یثان   میحک  و»:  دی گویم  باره  نیا  در  او.  است  یفاراب  رویپ  ،مدن  استیس   و  نۀ فاضلهیمد  بحث   در

  ی عمل  حکمت  طرح  ،یناصر   اخلاق  کتاب   با  و  هست  زین  یراز   یۀمسکو  و  نای سابن  آثار  شارح  و  رویپ  خواجه« )همان(.  ...اوست  نکت  و  اقوال
  الاعراق   ریتطه   و  الاخلاق  بیتهذ  ترجمۀ کتاب  از  آن  یاصل   چارچوب  که  کرده  یگردآور   را  کتاب  نیا  وا.  است  کرده  لیتکم  و  مدون  راها  آن

  و  هیمسکو  ،نا ی سابن  ی،فاراب   نظرات  به  توانیم  ،انینوافلاطون   و  ارسطو  و  افلاطون  نظرات  بر  علاوه،  آن  در   و  است  شده  حاصل  هیمسکو
 (. 1379)اخوان کاظمی،   افتی  دست زین  مقفعابن

ها  آن  نشی آفر   اساس   و  شرط  و   ناتائک  نظم  یصۀ ماهو ی خص  و  یاله   را   اعتدال  و  عدالت ی،  فلاسفۀ اسلام   ر یسا  و  ی فاراب  مانند   خواجه
  به است مشروط  اربعه عناصر از ثلاثه دی موال  تولد چه  ی،د ی نرس هم با رۀ وجودیدا  ی،نبود اعتدال اگر و... است  وحدتظل  اعتدال»  :داندیم

  بالعدل:  است  گفته  کهآنجا    ،السلام  هیعل  عتیشر   صاحب  قول  است  معنا  نیبد  اشارت»  و(  248الف:  1373« )طوسی،  معتدل  امتزاجات
  عدالت   ،وجوه  از  یوجه   به  ،بود  ینظام   را  آن  هرچه  رایز ؛ »است  عدالت  بر  یمبتن   خلقت  نظام  (. پس147« )همان:  الارض  و  السموات  قامت

  مساوات   و  مناسبت   که  بود   ی کس  عادل »  که  است  اعتقاد  ن یا  بر  خواجه(.  132« )همان:  باشد  اختلال  و  فساد  با   ، آن  مرجع  الا  و  بود   موجود   او  در
  یاله  ناموس   ،بندد  صورت  اعتدال  با  زهایچ  در  آن  معرفت  به  تای،  زیچ  هر  در  کنندۀ اوساطنییتع  و...  را  ینامتساو   و  نامتناسب  یزهایچ   دهد
 (. 133)همان:  ذکره ی تعال ،اوست  وحدت منبع ،چه ؛ است یاله  ناموس ، عدالت و  یشاد واضع، قت یحق به  پس. باشد
اعتدال    اش لازمهکه    داشت  باور  عدالت  از  یفیتعر   به  نا،ی سابن  و  یفاراب   مانند  ر،ی خواجه نص  از نظام  بلکه نوعی  ی  برمبنانه مساوات، 

  رفع   و  یتساو   بود  معتقد  و  رفتیپذینم   را   مطلق  یبرابر   او.  موضعه«  یف  ءیش   کل وضع»  و  حقه« حق  یذ   کل   اعطاء» ازجمله  ،شایستگی است
  مفهوم   نیا  یافلاطون   و  یاسلام   ریتعاب  نی تر جیرا  از  که  عدالت،  از  برداشت  نیا.  باشد   کسانی  هااستحقاق  است که  لازم  ییجا  در  فقط  ضی تبع

د )اخوان کاظمی،  دانیم  مفهوم  ن یا  فیتعر   ی برا  یاهیپا   را   یتساو   یمعنا   ی بررس  او  و  دارد   تی اهم  ار یبس   زین   ری خواجه نص  نزد  شود،یم  محسوب 
1379 .) 

  یبرا  است   معتقد  ، داندیم   -تغلب   و  تغالب  و  مطلق  ی کسانی  محتاج   هن-  نوع  تعاون  و  تفاوت  به  ازمندین  و  ی مدن  را   انسان  نکهی ا  از  پس   خواجه
  ، نجایا  در   عدالت   از   خواجه  مقصود.  شود  اجرا   آنان  انیم  در  عدالت  دیبا ،  است   آنان  تکامل  شرط   که  جامعه  افراد   تمدن   و  اجتماع  و   تعاون  حصول

  ی بوعل مانند گریفلاسفۀ د از یار یبس و -است هم او آثار از خواجه سخنان هک-ی فاراب و  او رایز  ؛ستین گریکدی با افراد مطلق یبرابر  و یتساو 

https://ensani.ir/fa/article/author/484
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نژاد و اکبر شهبازی سیدپویا رسولی / ...محبت  یۀبر پا  یکنترل اجتماع  

 و   است  میعزا  اختلاف  از  یناش  که   صناعات  اختلافات  با  ،ریخواجه نص  قول  بهاند.  دانسته  جامعه  تضرور   را  استعدادها  تفاوت  ،هیمسکو  و
  لو»  : اندآنچه حکما  گفته  است  نی ا .  است  یاجتماع  تیمدن   و  ات ی ح  ممد   و  یاله   حکمت  و  نظام   ی مقتض  ،مردم   ی آرا  و  همم  نیتبا   ن یهمچن

 (. 1379اخوان کاظمی، )«  عا  یجم لهلکوا الناس  یتساو 
  اگر که  داردیم  انیب  نیچن  و  داندیم  نش یآفر  نظام  ی اصل یژگ یو  و ی اله را اعتدال  و عدالت گر،ید فلاسفۀ مسلمان و  یفاراب  مانند   خواجه

  اتیعیطب   در   خاک   و   هوا  آتش،  چهارگانۀ آب،   عناصر  لیتشک   یچگونگ  به  مطلب   نیا   اثبات  در  و ا  .آمدندینم  دی پد  جهان  موجودات  نبود،   عدالت
  به   میقد  ات ی عیطب  اصطلاح  در   مزاج  نکهی ا  مطلب  ح یتوض .  داند یم   عناصر  ن یا  انیم   جۀ اعتدال ینت   را  آن  از   حاصل   مزاج  و   کندمی  اشاره  میقد
  ل یتشک  مزاج  ،نرسد  اعتدال  حد  به  چهارگانه  عناصر  انیم   بیترک   اگر  .باشد   آمده  دیپد   چهارگانه  عناصر  بیترک  از  که  شودیم   گفته  یمعتدل   تیفیک

 ی ازنده  موجود  ،نشود  افاضه  نفس  اگر  و  شودینم   فراهم  اضیف   مبدأ  از  ناطقه  افاضۀ نفس  یبرا  نهی زم  ،نشود   لی تشک  مزاج  اگر  .شود ینم
 را  آن  و  کرد  عدالت  از  خواجه  که  یفیتعر . براساس  است  شده  بنا  عدالت  بر  یهست   جهان  ،خواجه  دگاهید  از  گفت  توانیم   . پسدیآیوجود نم به
  ن یتر یاصل   ی،هست  جهان  در  که  است  روشن  و  شودیم   مساوات  شیدا یپ   سبب  او  فعل  که  بود  خواهد  یکس  عادل   دانست،  مساوات  یمعنا  به

 (. 1395و همکاران،   )محمدخانی   است متعال خداوندها عادل

 . رابطۀ محبت و عدالت 2-5

  متقابل  یهمکار   و  یاجتماع  یزندگ   ازمندین   کمال،  به  دنیرس  یبرا  و  ضرورت  حکم  به  هاانسان  که  بود  باور  نیا  بر  یطوس   نیرالدینص   خواجه
  یموجود  چیه  و  استوارند  ۀ محبتیپا  بر  یهست   موجودات  تمام  او،  نگاه  از.  نامدیم   محبت«»  را  گرانید  با  وندیپ  به  یع یطب  لی م  نیا  او  .هستند

  استوار  یع یطب  متقابل  یر یگ انسۀ  یپا   بر  محبت  که  جهت   آن  از  ،است  «عدالت»  از  برتر  « محبت»   وادۀ  ی عق  بهنیست.    بهرهیب ویژگی    ن یا  از
  از   محبت  ،گر ید  عبارت  به.  است  یعیطب   یاتحاد  ،محبت  یاقتضا  که یدرحال   ؛است  یمصنوع  که  است  یاجتماع  یضرورت   عدالت  اما  ،است

)اخوان کاظمی،   دارد وجود  تصنع   و  الزام   و  اجبار  عنصر  ،عدالت   در  کهیدرصورت   ؛ دارد  اصالت  و  است  الزام  و  اجبار  عنصر  فاقد  و   تریذات   عدالت
  عدالت   به  اجیاحت   و  شودیم یمنتف  عدالت  به  ازین  ،شود   منتشر  مردم  نی ب محبت  اگر  چون؛  شودیم  زاده  محبت  نبود  در  عدالتدرواقع  (.  1379

  را   یاجتماع   وحدت  ،انصاف   و  عدالت  از شیب  محبت   و   است  بالاتر   عدالت  لتی فض از  محبت   لت یفض   ،خاطر نیهم  به  .است   محبت نبود  از  زین
  جهت از ،نوع نظام محافظت  باب در است  آن لیفضا اکمل که عدالت به اجیاحت که  شد معلوم  پس)همان(. به تعبیر خواجه » سازدیم  سریم

  و   باشد  تکثر  لواحق  از  فیتنص  و...  یفتادین  اج یاحت   انتصاف  و  انصاف  به  ی،بود  حاصل  اشخاص  انیم  محبت  اگر  ،چه ؛  است  محبت  نبود
 (. 259الف: 1373« )طوسی، شد معلوم  عدالت بر محبت  لتیفض  ،وجوه نیبد پس. اتحاد اسباب  از محبت

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ( نگارندگان: منبع) رابطه مکانیزهای محبت و عدالت با نظم و انسجام اجتماعی . 1 شکل

وجود محبت در 
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 تحقق عدالت

محبت در  نبود 

 جامعه
 کنترل رسمی  نیاز به عدالت 

 انسجام و نظم اجتماعی 
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. به گفتۀ او  کندیمو آن را از احساساتی مانند صداقت و عشق متمایز    داندیممحبت را نمود اجتماعی احساسات انسانی    ریخواجه نص
  صداقت  به  رتبت  در  دتوم  و  نرسد،  مرتبه  نیبد  شمول  در  صداقت  و  بندد  صورت  انبوه  یجماعت  انیم   محبت  چه  ؛بودتر  عام  صداقت  از  محبت»

  طلب  فرط   ا ی  بود   لذت  طلب  فرط  ای   عشق  علت   و  فتد،ین  تن   دو  ان یم  جز  چه  بود،تر  خاص  دتوم  از  است   محبت  افراط  که  عشق  و  باشد،   ک ینزد
  طلب   فرط   از  که  مذموم  یکی:  بود  نوع  دو  عشق  پس.  بود  نتواند  یمدخل  عشق  استلزام  در  ترکب  جهت  از  نه   و  بساطت  یرو   از   نه  را  نفع  و  ر،یخ

  ذم  و  مدح  در  مردم  انیم   که  یاختلاف   باشد  سبب  دو  نیا  انیم   فرق  ،التباس   جهت  از  و.  زدیخ  ریخ  طلب  فرط  از  که  محمود  دوم  و  زد،یخ   لذت
 (. 261: الف1373 ،)طوسی « بود عشق

:  بود  گونه  دو  انسان  نوع  در  محبت  »اقسام:  یع یو محبت طب  ی: محبت ارادکندیم   میبه دو دسته تقس  یدر حالت کل   زیمحبت را ن  خواجه
  را  فرزند  ی،بود  مفطور  مادر  عتی طب   در  محبت  نوع  نی ا  نه  اگر  که  را،  فرزند  مادر  محبت  مانند  یع یطب  محبت  اما.  یاراد  گرید  و  یعیطب   یکی

  و  ءالعقدیبط   آنچه  دوم  و  بود،  الانحلال  و  العقدعیسر آنکه    یکی:  بود  نوع  چهار  یاراد  محبت  اما  و.  ینبست  صورت  نوع  یبقا  و  ینداد  تیترب
 (. 260:  الف1373  ،)طوسی« بود ءالانحلالیبط العقدعیسر  آنچه چهارم  و بود،  الانحلالعیسر  ءالعقدیبط  آنچه میس  و بود،  الانحلال

  ت شدبه ارتباطات نی ا در محبت  وجود ضرورت به، گریدیک با مردم روابط و مردم و حکومت متقابلو حقوق  روابط مبحث  در ریخواجه نص 
  به ومرج  هرج  و  تغلب   و  شود یم   نی مأ ت  نظم  و  یاس یس   ثبات  و  ادا   بهرۀ خود  و  حد   یمنتها  در   عدالت   ، صورت  نای  در  است  معتقد  و   دارد  د یک أ ت

  و   یمهربان  و  شفقت  در  تیرع  با  ملک .  است   محبت  زین  تیرع  با  شاه  واسطۀ ارتباط  ،وا  نظر  به(.  1379)اخوان کاظمی،    ابدیینم   راه  حکومت
  یرخواه یخ   و  اطاعت   در  ، عاقل  یپسر   مانند   ز ین تیرع  که همچنان  ؛باشد  مشفق  ی پدر   مانند  دی با  شر  دفع   و   یرخواه یخ و  تعهد و  تیترب  و  لطف

 و  همراه  یبرادران   مانند  یدبا  گریکدی  به  احسان  و   اکرام  در  هم  ایرعا  و  مردم   ،گرید  یسو   از  فروگذارد.  را  یز یچ   دینبا   ،پدر  به  میتعظ  و  احترام  و
.  شود  ادا  تمام  تیحقان  در  و  ممکن  شکل  نیبهتر   به  ،گریکدی  با  ایرعا  و  ،سلطان  با  تیرع  و  ،تیرع  با  سلطان  روابط  در  عدالت  تا  باشند  موفق
 خشونت  و  غضب  به  محبت  و  ی،تغلب   استیر   به  تیملوک  لیتبد  و  فساد  شیدایپ  و  عدالت  زوال  موجب  نهی زم  نیا  در  یکاست  و  کمهرگونه    ظهور

  ، شود یم   روان  ی شخص  نفع دنبال  به  کس هر و  شودیم بدل  نفاق  به مودت  و  نفرت  به  الفت   و  ردیگ یم   راها  موافقت یجاها مخالفت ،شود یم
 (. 1379)اخوان کاظمی،   شودیم  داری پد،  است نظام ضد کهومرج هرج ی،حالت نی چن در.  باشد یجمع  مصالحبرخلاف   نفع نیا  که هرچند

: لذت، نفع و خیر. او محبت ناشی از  داندیم ، منشأ محبت بین مردمان را در سه اصل  مدارانه محبتبسته به نیت کنش    ریخواجه نص 
(. او  261الف:  1373زود گشاید« )طوسی،    و؛ »اما لذت، علت محبتی تواند بود که زود بندد  داندیمالانحلال  العقد و سریعلذت را سریع

: »نفع، علت محبتی بود که دیر بندد  رودیم ، اما زود از بین  شود یم بطئی منعقد  صورتبهکه دیر و  داند یم محبت ناشی از نفع را نیز محبتی  
سنخ محبت پایدار اجتماعی    تی نها. او در رودیم و دیر از بین    شود یمکه زود منعقد    داند یمو زود گشاید.« خواجه محبت ناشی از خیر را محبتی  

  ریخ  و نفع یعن ی سبب هردو  استجماع چه د،یگشا رید و بندد رید که باشد  یمحبت علت سه هر از مرکب اما و؛ »داندیمرا نتیجۀ تلفیق این سه 
 (. 260الف: 1373  ،)طوسی «  کند حال  هردو  یاقتضا

مانند لذت و نفع عمومی دارد و از سوی دیگر محبت    ریشه در غرایزی  اولا  محبت    شدنیاجتماعکه    شودیماز این عبارات خواجه استنباط  
ی جمعی معطوف به محبت در جامعه خلق شود که خیر عمومی  هاکنش  کهیصورت بهکند؛    دارجهتغریزه و لذت را نیز اجتماعی و    تواندیم

. از سوی دیگر، خواجه با تفکیک محبت از احساسات انسانی  شوند یم   مندبهرهکنشگران نیز از لذت جمعی و نفع عمومی    حالنیدرعرا دارد و  
صداقت و عشق که    کهیدرحال؛  افتدیم که بین بیش از دو نفر اتفاق    داندیممحبت را دارای وجه اجتماعی    عملا  مانند عشق و صداقت،  

 ی است. فردنی ب، روابط کندیمتقسیم   تریجزئ ی هاشاخهرا نیز به  هاآنخواجه 

 و محبت جمعی  انس به انسان   یذات شیگرا. 3-5

  یزندگ  به  یانسان  افراد  شیگرا  عوامل  از  گرید  یکی  به  دارد،  گرانید  با  محبت  و  انس  به  ازینذاتا     انسان  نکهی ا  انیب   با  یطوس نصیرالدین    خواجه
  تکرار  موضع  چند  بهکه  چنان  بود،  خود تیخاص  اظهار  در  یزیچ  هر  کمال  و  است  مردم  خواص  از  یعیطب  نس ا  چون: »کندیم  اشاره  یاجتماع
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نژاد و اکبر شهبازی سیدپویا رسولی / ...محبت  یۀبر پا  یکنترل اجتماع  

  تمدن  یمستدع  که  است  یمحبت  مبدأ  تی خاص  نیا  چه،  .خود  نوع  یابنا   با  بود  تیخاص   نی ا  اظهار  در  زین[  انسان]  نوع  ن یا  کمال  پس  م،یکرد
 (. 222الف:  1373)طوسی،    باشد«تألف  و

  فطری   یا   محبت   که   اند گفته: »حکما  است  یافته   بسط  اجتماعی   پیوندهای  ایجاد   در   محبت   نقش  بر  تأکید   با  الاشراف   اوصاف   در  دیدگاه  این
  رغبت   و  مشاکل  به  انس   و  الفت  مانند  نباشد نبات  در   آنچه   بر زیادت  حیوان،  در   و...  باشد  موجود   همۀ کائنات   در   فطری محبت و  کسبی،  یا   بود
  به   را  افراد  الفت،  و  انس  ایجاد  طریق  از  فطری،  محبت  این(.  63:  ب1373،  )طوسی  «بود  چیز  حفظ  نوع  ابنای  و  فرزند  بر  شفقت  و  تزاوج  به

  از   که   مادام  »و :داندمی اجتماعی  وحدت  برای  عاملی  را   محبت ادامه،  در خواجه. دهدمی  سوق   اجتماعی  پیوندهای تقویت  و   جمعی  همکاری
  این(.  62:  ب1373  ،)طوسی   « باشد  اتحاد   عشق  و  محبت  نهایت   و   آخر  پس...  بود  ثابت  محبت  باشد،   باقی  اثری  مطلوب  و  طالب  مغایرت
  طبیعت ل یدلبه انسان. سازد می  هماهنگ  جمعی  هنجارهای با را رفتارها و کندمی  ایجاد غیررسمی صورتبه را  اجتماعی همبستگی  وحدت،

  طریق   از  و  گیردمی  شکل  پایۀ محبت  بر  اجتماعی  زندگی   این.  آوردمی  روی  اجتماعی  زندگی  به  معنوی،   و  مادی   نیازهای  و  خود   گرای جامعه
  یزندگ   به  انسان  آوردنیرو   دربارۀ عوامل  ریخواجه نص   سخنان  یبند جمع  از  .کند می  تشویق  انس  و  همکاری  به  را  افراد  عاطفی،  پیوندهای

  ی ازهاین   انسان  یعنی  ؛سته  زین  اجتماع  ازمندین   دارد،گرا  جامعه  یعتیطبآنکه    بر  افزون   انسان  وا  نگاه  از  که  گرفت  جهینت   توانیم   ،یاجتماع
اجتماعی    آوردیم  یرو   یاجتماع  یزندگ  بهها  آن  یارضا  یبرا  عقل،  حکم  به  و  دارد  یمعنو   و  یماد  از  اعم  یعیطب زندگی  این    اساسا  و 

 است.  مدارانهمحبت
طلب  ذاتا  کمال  نکهی ا  و  اش یاجتماع  عت یطب  ۀواسطبه  انسانکه    کندیم  فیتعر   گونهنیا  ی اجتماع  منظر  از  را   محبت  ،گرید  یی جا   در   خواجه

  سبب به  تا شود مأنوس  و متحد خودهمنوعان   با است ریناگز  ،رونیا از  .کند فراهم  را خود کمال به دنیرس مقدمات تواندینم  ییتنهابه است،
  برالف(.  1373  ، )طوسی  نامد یم  محبت«»   را   گریکدی  با انس  به   اقیاشت   و  اتحاد  ن یا  ری خواجه نص .ندیدرآ  واحد   انسان  کی   ۀمنزلبه  شدن مألوف

  بخش   دو  در  را  محبت  از  بحث  ییسو  از  او  رایز   ؛است  یاجتماع  یامر   ریخواجه نص   نزد  یدوست  و  محبت  که  شودیم  مشخص  اساس   نیهم
  ، گرید  یسو   از .  پردازدیم  آن  حیتوض  به  یناصر   اخلاق  کتاب  آخر  بخش  در  تیدرنها   و  است   انداخته  قیتعو   به  منزل  ر یتدب  و  الاخلاق  بی تهذ

  جلوه  یرفردیغ  یامر   را  یدوست  ، وار صورت نظامبه  که  آوردیدرنظر م  یاگونهبه  را  کار  ریس   ،محبت  و  یدوستمقولۀ    دو  از  بحث  هنگام  خواجه
به عبارت  است  یاجتماع  ،ی دوست  موضوع  در  خواجه  نگرش   نی بنابرا(؛  47:  1396،  پوریعلو   و  یبحران )  دهدیم متعلق    درمورد،  ترقیدق . 

 (. 24: 1401ی و فاضلی، دار حملهاست )  همنوعاندوستی، بیشترین تمرکز خواجه بر دوستی اجتماعی با  

 ( یدرون کنترل) محبت   بر یمبتن یاجتماع  کنترل. 4-5

برای    نص محبت  عامل  نوع به  ریخواجه  است؛    بخشقوامی  جامعه  نهادهای    ۀلیوسبهنهادسازی    کهیصورتبهاولیۀ  بر  مقدم  عامل محبت، 
است. به تعبیر    برخاسته در نگاه خواجه آدمی مدنی بالطبع است، سازوکار و قوام جامعه نیز ابتدا از محبت    نکهیا اجتماعی است. علاوه بر  

(. از  259الف:  1377« )طوسی،  است   محبت   سبب   به  همۀ موجودات  قوام  و  دارد  نام   محبت   ، یر یگ انس  به   یفطر   اق یاشت   نی همخواجه، » 
 . است  یاجتماع یهنجارها یساز یدرون  نشانگر «یفطر  اقی اشت»و  کندیم   عمل یدرون  یخودکنترل  سمیمکان عنوانبه  محبت ،رونیا

  انسان  نوع  در  اغلب  یکسب   محبت  اما  و: »است  شده  لیتکم  محبت  از  یناش   یاجتماع  یوندهایپ  نیی تب  با  الاشراف  اوصاف  در  دهیا  نیا
سه چیز بود: اول لذت، و آن جسمانی باشد و یا غیرجسمانی، وهمی باشد و یا حقیقی. و دوم "منفعت"، و آن هم مجازی باشد   آن سبب و بود

که  چنان  باشد  عام  ای  آن  و  "،جوهر  ۀمشاکل"   که محبت دنیوی که نفع آن بالعرض باشد، و یا حقیقی که منعفت آن با لذات باشد. و سیمچنان
و یا خاص بود میان اهل حق مانند محبت طالب    شوند  مبتهج  گریکدی   افعال   و  ل یشما  و  اخلاق  به  و  باشند طبع  هم  وخلق  هم  که  کس  دو  انیم

  و  تیتقو را یاجتماع  یوندهایپ ،یرفتار  و یاخلاق یهاشباهت قیطر   از ،یکسب   محبت نی ا. (69: ب1373،  )طوسی «کمال کامل مطلق را
  انبساط  و  انس و شوق و تیخش و رجا که اندگفته ذوق اهل: »دیافزایم  نیهمچن  خواجه. کندیم بیترغ  یجمع یهنجارها تیرعا به را افراد

  یوندهایپ  جادیا  قیطر   از  محبت،  لوازم  عنوانبه  انبساط،  و  انس.  (71:  ب1373،  )طوسی باشد«  محبت  لوازم   از  جمله  ،میتسل  و  رضا  و  توکل  و
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  اق یاشت   و  کندیم عمل  یدرون  یخودکنترل  سمیمکان   با   محبت رو،نیا  از.  کنندیم   هماهنگ  یجمع   ی هاارزش   با  را  ی اجتماع  یرفتارها  ،یعاطف
 . سازد ی میدرون  افراد در  را یاجتماع یهنجارها  ،یر یگانس به یفطر 

از سوی دیگر، عدالت در نگاه خواجه امری فرعی و اتحاد صناعی است. به عبارتی، سازوکارهای رسمی جامعه و دولت که برخاسته از  
عنوان ، اما در نبود آن، این ساختارها بهدی بایم وضع طبیعی است که در نگاه اتوپیایی با محبت سامان    خوردنبرهم  لی دلبهعدالت هستند،  

عامل حفظ نظم و کنترل اجتماعی    عنوانی بر شایستگی بهمبن اجتماعی    مراتب سلسلهبر    حالنیدرعو    کنندیم نظام نظارت رسمی عمل  
  عدالت .  داندیم  مشروط  مزارعه  اهل   ومعامله  اهل  ر، یشمش   اهل  ،قلماهل  صنف  چهار  ی تکاف  به  را  معتدل  اجتماع   ر، یخواجه نص .  شودیمتأکید  

  و   عدالت  از  انحراف  سبب  امر  نی ا  چون  ،نباشد   گرید  صنوف  بر  غلبه  دنبال  به  و  دونش  منحرف  خود  مستحق  گاهیجا  از  یصنف  هر  که  است  آن
 (. 262ب: 1373)طوسی،   شودیم  جامعه امور  در فساد  دآمدنی پد

  استوار   ین ی طرفگرفتن  انسۀ  یپا  بر   است،   یتصنع  و   یاجتماع  ضرورت  از  برخاسته  که   عدالت،برخلاف    محبت   نکهی ا  انی ب  با   ر یخواجه نص
  ؛شودیم   یعیطب  یاتحاد  سبب  و  یست ن  الزام  و  اجبار  ازبرخاسته    محبت،  گریدعبارت    بهاست.    عدالت  از  بالاتر  محبت  که  ردیگ یم  جهینت   ،دهش

  یی اروی رو  در  اگر   رایز   ؛دی آیم   د یپد  محبت   نبود   از عدالت  گفت  توانیم که  روست   نیهم  از. دارد  وجود   تصنع   و  الزام   و  اجبار  عدالت  درآنکه    حال
  عامل  محبت،  که  است  باور  نیا  بر   نیهمچن  وا  .بود  نخواهد  عدالت  و انصاف  جز  یزی چ  جۀ آنینت  ،باشد  حاکم  محبت  یجامعۀ بشر   افراد  انیم
 . ابدییم   لتیفض  عدالت بر  محبت که  جاست  نیهم  از و است جامعه مردم  انیم  در اتحاد جادیا

 ی اجتماع ۀ نظمیپا عنوان به عدالت  نقش. 5-5

. او محبت را  داندینماتوپیایی است اما شرط تحقق آن را تحقق اتوپیا  که    حالنیدرعدر نگاه خواجه تحقق تام محبت در ساحات مختلف  
  ثبات   و  استحکام  محور  را  عدالت  . اوشودیم عدالت لازم    رونیاو از    شودیمکه در مواقعی نقض    داندیم ی جامعه  هاهیلا جاری و ساری در  

  مانع   و  است(  عفت  شجاعت،  حکمت،)   ل یفضا  انیم   اعتدال  او  نظر  از   عدالت.  راستاستهم  یاجتماع  کنترل   با  دهیا  ن یا  که  داندیم  جامعه
 . شودیم  یاجتماع  و  یاخلاق  یهنجارها  از افراد انحراف

  دگاه ی د  نی ا  .کنند   یهمکار   آن  در  د ی با  متفاوت   یهانقش  و  استعدادها   با   افراد   که  ندیب یم   خاص   نیقوان  با   ی قیحق  واحد  ک ی   را  جامعه   خواجه
نوعنشان )اخوان کاظمی،    کندیم   میتنظ  را   رفتارها  متقابل،  یوابستگ  و  کارمی تقس  قیطر   از  که  است  یررسمیغ  ی اجتماع   کنترل  یدهندۀ 

بود، که بدان متخصص و منفرد باشد و اجزاء او    ی ئتیکه هر مرکّبی را حکمی ]قانون[ و خاصیتی و ه به حکم آن(. به تعبیر خواجه، »1379
و خاصیتی بود، به خلاف آنچه در هر شخص    یئت ی را با او در آن مشارکت نبُود، اجتماع اشخاص انسانی را نیز از روی تألف و ترکب، حکمی و ه

 . (261: الف1373  ،از اشخاص موجود بود« )طوسی

 و کنترل اجتماعی  رفتارها می تنظ در عادل  حاکم نقش. 6-5

دهندۀ نشان  که  دارد  دیتأک   عادل  حاکم  تحت  یاجتماع  نظم  بر  و  خواندیم   جامعه  یمار یب  را  یاستبداد  حکومت  و  ومرجهرج  ریخواجه نص
  رات یخ   عی توز   و  عدالت  یاجرا  مسئول را  حاکم  خواجه.  است (  تغلب)  یمنف  کنترل  برابر  در (  فاضله  استیس)   مثبت  یاجتماع   کنترل  به  او  اعتقاد
  قیطر   ازی است که  اجتماع  کنترلرسمی )مانند قانون و دولت( در    یها سمیمکاناهمیت    مشابه  نقش  نیا  .داندیم   یستگ یشابراساس    یعموم

 دوم  شرط   خواجه  چهارگانه،  اصناف  انیم  در  تعادل  جادیا   از  پس  . د نر یگیم   را   ظلم  و  ومرجهرج  یجلو   و  د نکن یم  برقرار  را  نظم  اقتدار، 
  تیرعا  ضرورت  سوم،  شرط  در  سرانجام  و  یمعرف  عادل  حاکم  یو س  از  جامعه  افراد  یهایستگ یشا  و  استعدادها  ها،یژگیو  نییتع  را  یورز عدالت

  همان   مشترک،  راتیخ   از  خواجه  مقصود  .کندیم  مطرح  افراد  یهایستگیشا  و  استعدادها  با  متناسب  را   مشترک   راتیخ  میتقس  در  یبرابر 
درنظر    یابهره  مشترک،  راتیخ  به   نسبت  افرادهمۀ    یبرا  واها است.  انسان  به  احترام  تی رعا  و  اموال  حفظ  ،ی همگان  یسلامت   یهانهی زم  جادیا
  در یورز ستم قیمصاد از و است  رونیب رۀ عدالت یدا از ،نشود داده آنان استعداد و یستگیشا با متناسب افرادۀ بهر  اگر که یاگونهبه ؛ردیگ یم

 (. 1395)محمدخانی و همکاران،    بود خواهد آنان حق
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نژاد و اکبر شهبازی سیدپویا رسولی / ...محبت  یۀبر پا  یکنترل اجتماع  

 در کنترل اجتماعی  (نارید ،ی انسان  حاکم ،یاله ناموس) اقتصاد و حکومت، ن،ید نقش. 7-5

  شکل  مردم  انیم  در  عدالت،  سه  نیا  بدون  که  است  عدالت  یاجرا  یبرا  ستهیبا  ابزار  سه  اقتصاد  و  حکومت  ن،ید  که  است  باور  نیا  بر  خواجه
  از  اقتباس   با  (. وی210الف:  1373،  )طوسی  کندیم  ادی  نار«ید»  و  « یانسان   حاکم»  «،یاله   ناموس »  نی عناو  با  ابزار  سه  نیا  از  وا.  ردیگ ینم

  یاله  ناموس   را  عت یشر   که  ستا  رو  ن یهم   از   و  داند یم   استیس   و  ری تدب  ی معنا  به  را  آن  و   پرداخته  واژه  ن یا  شرح  به  ناموس درمورد    ارسطو  سخن
  ی نهادها  را   هاآن  توانیم که    داندیم   عدالت   ی اجرا  ی ضرور   یابزارها  را   عنصر  سه  ن یا  خواجه(.  1395)محمدخانی و همکاران،    نامدیم

  یهمگ   که  کند یم   حفظ   را   یماد  تعادل   اقتصاد   و  کند یم   اجرا   را   نیقوان  حکومت   کند، یم  نهینهاد   را   ها ارزش   نی د.  گرفت درنظر    یاجتماع  کنترل
 . دارندیم نگه هنجارها  چارچوب  در را رفتارها

  در   خواجه  سخن.  است  نارید  سوم  ناموس   و  حاکم  دوم  ناموس   متعال،  خداوند  نخست  ناموس   :کندیم  میتقس  دسته  سه  به  را  سینوام  وا
  و   کرد،  دی با  ی اله  ناموس  به  اقتدا   را  او   و  بود  حاکم  دوم،  ناموس  و   باشد،  سینوام   ی مقتدا  ، یخدا  ناموس  پس : »است  ری ز   قرار  به  زمینه  نیا

  و   الکتاب  معهم  انزلنا  و:  است  فرموده  کهآنجا    شود،یم   افتهی  نهیعبه  معنا  نیهم   قرآن  لی تنز   در  و  دوم  ناموس   به  کند  اقتدا   م،یس  ناموس 
(  اقتصاد)  نارید  نکهیا  انیب  با  خواجه  (.99الف:  1373،  )طوسی  للناس«  منافع  و  دی شدبأس    هیف   دیالحد  انزلنا   و  بالقسط  الناس   قومیل  زانیالم

 نمونه  عنوانبه  که  شودیم   ادآوری   را  اقتصاد   نبودن  یمدهایا پ  ی برخ  آن،   به  ازین   ضرورت  به  اشاره  یبرا  ،کند یم   جادیا  یبرابر ها  تفاوت  انیم
  یصورت  در  را  جامعه  در  اقتصاد  می تقس  وی .  کرد  اشاره  معاملات  در  گوناگون  ی کالاها  یگذار متیق   و  دادوستد  ی چگونگ  رفتنانیازم   به  توانیم
  در  یمال  اگر  یعنی  ؛شود  جامعه  افراد   هایایی ر اد  شیافزاو از برخی جهات سبب    کاهش  سببجهات    یبرخ   از  که  داندیم  عدالت  قیمصاد  از

 (. 272الف:  1373،  )طوسی  دانست عدالت را آن توانینم ،نشده هایستگ یشا تیرعا چون ، ردیگ   قرار  برابرصورت به همۀ افراد دست

 . اصل مصلحت و کنترل اجتماعی 8-5

دهندۀ  نشان  که شود  یر یجلوگ  ومرجهرج  از و شود  حفظ  نظم تا  کندیم  ه یتوص  را حاکم  با  یهمکار  و هیتق ،ی نافرمان به قیتشو  یجابه خواجه
  شورش   و  یجوانمرد  و  نید  رفتنانیازم   سبب  را  مردم  به  حاکم  ستم  او  .است  جامعه  اصلاح  یبرا  یجیتدر   و  میرمستق یغ  یاجتماع  کنترل  حی ترج

  حفظ  و  یوفادار   دیبا  یحاکم  نیچن   برابر  در  که  است  نیا  خواجه  سفارش .  آوردیشمار م به  جاندادن  ازدست  و  ایدن   فساد  سبب  را  حاکم  ضد  بر
  ی وال  با آنکه    یکی: است  افتاده  خطر دو  انیم   در   او  که داند  که دی با  شود،  مبتلا  بود،  یبدخو   و  ظالم  که   ولات از یکی  به   اگر  و: »کرد  شه یپ  جان
 وجه   و  بود،  او  نفس  و  ایدن   هلاک   آن  در  و  بود  یوال  بر  و  سازد  تیرع  باآنکه    گرید  و  باشد،  او  مروت  و  نید  هلاک   آن  در  و  بود  تیرع  بر  و  سازد

  تا   نباشد  قیطر   وفا  و  محافظت  جز  هم  رهیالس  یمرض  ریغ  یوال  با  و  ،ی کل   مفارقت  ای  مرگ  بود؛  تواند  زیچ  دو  از  یکی  به  ورطه،  دو  نیا  از  خلاص
 (. 275الف:  1373  ،)طوسی«  کند  یروز  نجات و مفارقت یخداآنکه 

 ی ریگجهینت. 6

  محبت  ر ی. خواجه نصاست  کرده  ارائه  یاجتماع  کنترل به  جامع  یکردی رو  عدالت،   و  محبت میمفاه  از   یب یارائۀ ترک   با   خواجه نصیرالدین طوسی
  ی هنجارها  با  را  رفتارها  یررسمی غصورت  به  و  دهدیم  سوق  گریکدی  با  انس  و  یهمکار   به  را  افراد  که  کندیم   یمعرف   یذات  و  یعیطب   ییروین  را

 و   ن ید  عادل،   حاکم   مانند  یی نهادها  قیطر   از  که  داند یم  یساختار   و  ی اجتماع  یضرورت   را  عدالت  گر، ید  ی سو   از .  سازدیم   راستا هم  یاجتماع
  محبت :  دهندیم   شکل  را  دوگانه  یاجتماع  کنترل  نظام  کی   هم،  کنار  در  مفهوم  دو  نیا.  کندیم  برقرار  جامعه  در  را  تعادل  و  نظم  اقتصاد،

 انحراف   و  ومرجهرج  از  که  یرسم  یابزار   عنوانبه  عدالت  و  کندیم  تیتقو  را  انصاف  و  یهمبستگ  که  یدرون  و  یررسم یغ  یسمیمکان  عنوانبه
  ی ررسمیغ  یاجتماع  کنترل  به  را  آن  توانیم  که  داندیم  افراد  انیم   یعیطب   اتحاد  عامل  و  عدالت  از  بالاتر  را  محبت  خواجه.  کندیم  یر یجلوگ 

  در.  کندیم   ق یتشو  ی همکار   و   هنجارها تیرعا  به   ی، قانون  اجبار  به  از ین   بدون  را   افراد  ،ی همبستگ و  یعاطف روابط   ق یطر   از  محبت،.  کرد  مرتبط 
  اقتدار   قیطر   از  که  اندفیتعر قابل  یاجتماع   کنترل   ی رسم  ینهادها  عنوانبه  اقتصاد  و  ن ید  مانند   ییابزارها  و  ن یقوان   حاکم،   نقش  ، یرسم   کنترل



 

 

1404 پاییز، ومسه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 92  

  از  که  هستند  ییها سمیمکان  گری کد ی  به  افراد  ی وابستگ  و  متقابل  یهمکار   محبت،  ،یررسم یغ  کنترل  درو    کنندیم   مهار  را   انحرافات  اجبار،  و
 . کنندیم  میتنظ  را رفتارها  یاجتماع روابط و هاارزش  فرهنگ، قیطر 

  ؛ ستا  راستاهم  یرش یه  یاجتماع  یوندهایۀ پینظر   با  محبت  بر  خواجه  دیتأک   دهدیم  نشان  یشناخت جامعه  یهاهینظر   با  دگاهید  نیسۀ ایمقا
  کنترل  که فوکو مانند  یمتفکران برخلاف   حال،نی. باادارد شباهت میدورک  و پارسونز یهادگاهید به  نهادها  نقش و عدالت به او توجه کهیدرحال

  ن یا  نکتۀ مهم.  دهدیم  قرار  جامعه  کمال  و  سعادت  خدمت  در  را  سازوکار  نیا  ریخواجه نص  ند،ی بیم  قدرت  دی بازتول  یبرا  یابزار   را  یاجتماع
.  یاجتماع  نظام   تعادل   ا ی  ی اجتماع  انسجام  صرف  نه   داند،یم(  فاضله  استیس)  جامعه  کمال   و  سعادت   را  یی نها  هدف  ریخواجه نص   که   است

 ژهیوبه  معاصر،  جوامع  در  یاجتماع  انسجام  ت یتقو  یبرا  مؤثر  یی الگو  تواندیم  دارد،  یاسلام  یهاارزش   و  فرهنگ  در  شهیر   که  یبوم   کردیرو  نیا
 . دهد ارائه رانیا یفرهنگ  بستر در

انتزاعی،    صورتبهموقوف و موکول به تحقق اتوپیا نیست، بلکه در نگاه خواجه، محبت نه    رینص   خواجهدر نگاه    مدارانهمحبتتحقق زیست  
. هرچند بدون بخشدیم در جریان زندگی اجتماعی جاری و ساری است و به آن روح و حیات    شدهتجربهانضمامی و عینی و    صورتبهبلکه  

به دو مورد اشاره کرد: جهان  توانیممحقق شود، اما  تواندیمدر زندگی اجتماعی مراتب بیشتر و بالاتری دارد که  مدارانهمحبتتردید زیست 
،  د یآیدرم ی حول محور محبت فرد نیبو روابط  دی آیدرمقشربندی به تعلیق  مراتبسلسهاجتماعی اربعین که طی آن بسیاری از امور مادی و 

مسئلۀ عدالت توزیعی را به تصویر    درآمدنتعلیقمعطوف به محبت و بهاست. این رویداد بزرگ، کنش    شدهتجربهی عینی و  هانمونهیکی از  
که سهمی    رندیگیم   کار بهبه دنبال مطالبۀ سهم خود نیستند، بلکه تمام توان و تلاش خود را    تنها نه  هاملتو    ها گروهکه طی آن افراد،    کشد یم

  امور  تمام ، مکان و زمان   از مشخص ی ساحت در  شود یم  سبب  موکب   فرهنگ از  برخاسته ی اجتماع جهاندر تقویت و ترویج آن داشته باشند.  
  قیتعل  به  را  یماد  امور  یالاذهاننی ب   مشترک   درک   ینوع  جادیا  با  و  ردیبگ  خود  به  دی جد  یشکل  یانسان  متقابل  روابط  تا  یانسان   بدن  از  یماد

  کردننهی هز   بلکه  ی، ماد  سود  نه  هدف  آن  در   که  سازدیم   را  یکنش   و  کندیم  جادی ا  فرد  در  را   ین یدفرد  منحصربهتجربۀ    یک   . همچنیندرآورد
که مواجهه    ی دیگر، در دل سازوکار نظام قضایی و قوۀ عدلیهانمونهعنوان  به  (.23:  1403)صبوریان و شهبازی،    است  یگر ید  نفع  به  شتریب

ی از کاربست نظریۀ  انمونهی قوۀ قهری و برخورد سخت است، وجود شوراهای حل اختلاف  برمبنابا موضوعات، به شکل سرد و رسمی و  
سخاوت، و  بر قاعدۀ شناخت پیشینی، محبت و    هاآن ؛ چرا که وجود این شوراها و نحوۀ عمل  استتقدم محبت بر عدالت در حوزۀ حکمرانی  

 است.   کاستهعنوان عرصۀ اجرای عدالت با ابزار قهری به هادادگاهی هاپروندهی بنا شده و از حجم  فردنیبگذشت 
  مشخص  یی خاص خودفردگرا  و  یفرهنگ   اتتنوع  ،ی ساختار   یها یدگ یچ یپ   با  که  و به عبارت بهتر در غرب فرهنگی  مدرن جوامع  درالبته  

یا معطوف    گراآخرت؛ کما اینکه درک کنش معطوف به محبت و  است  دشوار  کنندۀ رفتارهامیتنظ  یرو ین  عنوانبه  یجمع  محبت  جادی ا  شوند،یم
(، در این جوامع  شودیماست اما موجب مودت و انسجام بین مردم نیز    تیب اهلبه سوم شخص )مانند سنت نذری که معطوف به رضایت  

 ده ی چ یپ  کارمیتقس  از  یناش  متقابل  یهایوابستگ  مدرن،  جوامع  در  دهدیم   نشان  کی ارگان  یهمبستگ  لیتحل  در  میدورک   .شود یمی درک  سختبه
نظر  به  ناسازگار  یر یگانس  و  یفطر   محبت   بر   خواجه  د یتأک   با  امر  نیا  که  (345:  1372  آرون،)  است  شده  یسنت   یعاطف  ی وندهایپ   نیگز یجا
  ت یتقو  را  عدالت  و  محبت  و همین موضوع   بندندیپا   مشترک   ی هاارزش   به  جامعه  افراد  که  کندیم   فرض  ۀ خواجهینظر   . همچنینرسدیم
.  سازدیم   دشوار  را  محبت  بر  یمبتن   یاجتماع  وحدت  تحقق  متعارض،  گاه  و  متکثر  یهاارزش   وجود  ،یامروز   یچندفرهنگ  جوامع  در  اما  ،کندیم

  سمیمکان  عنوانبه  محبت  ،ی فرهنگ  اجماع  ابیغ  در  اما  کنند،ی  درون  را  مشترک   یهاارزش   دی با  یاجتماع   ینهادها  که  کندیم   دی تأک  پارسونز
  یهاستگاهیا  و  ن یاربع  یاجتماع   جهان  حال،نی(. باا123: 1388 اصل،  یمحمد )   بدهد  دست  از  را  خود   ییکارا  است  ممکن  یررسم یغ  کنترل
  ی هاگروه ی حت مختلف،   طبقات  از افراد که  است محورمحبت  یهاکنش دهندۀ بسط نشان عاشورا، و محرم  امیا در  ژهیوبه ران، یا در یصلوات
  نی اربع در مواکب   فرهنگ.  کندیم  جادیا محورمحبت و برابر  ییفضا و  کندیم  متحد  گریکدی به  چشمداشتیب  یرسانخدمت  در را ، یاهیحاش

  را ی اجتماع روابط اجبار،  بدون و خودجوش صورت به  تواندیم  محبت  ، یعیش  فرهنگ بستر  در  دهد یم نشان رانیا در  ی صلوات  یهاستگاهیا و
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  به ،یاجتماع  گاهیجا   به  توجه  بدون  افراد  که کنندیم جادیا  ییفضا  قدرت،  و  یقشربند   مراتبسلسله  موقت  قیتعل با  هاستگاهیا  نیا.  کند  میتنظ
 (.24: 1403  ،یشهباز  و انیصبور ) دانندب خود یبرا یافتخار  را کنش نی ا و ردازندبپ گرانید به یرسان خدمت

  مانع که  است مواجه  یسنت  ی نهادها افول و ییفردگرا ها، ارزش  تکثر  مانند ییهاچالش با  مدرن  جوامع  در ر یخواجه نصۀ  ینظر ، درمجموع 
اجتماع یسرما  تیتقو  ها،تیمحدود  نیا  رفع   یبرا.  شوندیم   ینهاد  عدالت  ی اجرا  و  مشترک  یهنجارها  جادیا با  هابرنامه  قیطر   از  یۀ  یی 

  در  شودیم  شنهادیپ .  دهد  شیافزا  ی چندفرهنگ  یشهر   ی هاطیمح  در  را  هینظر   کاربرد   تواند یم  یاواسطه  ی نهادها  و  جامعه  محوریت 
  ی بررس  تعارضات  ت یر یمد  ای  یۀ اجتماعیسرما  تی تقو  ،ی رو کج  کاهش  مانند  یاجتماع  مسائل  در  هینظر   ن یا  یعمل   کاربرد  ،یآت   یهاپژوهش

 . شود ترروشن یکنون طیشرا در آن ی هاتی ظرف تا شود
 مشارکت نویسندگان. 7

 .آن مشارکت داشتند یو بعد  هی اول یها سینو ش ی مقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو 
 ملاحظات اخلاقی . 8

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 9

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 10

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 11
 علمی و فرهنگی. :  تهران   . پرهام   باقر . ترجمۀ  ی شناس جامعه   در   شه ی اند  ر ی س   ی اساس   مراحل (.  1372)  مون ی ر  آرون، 

- 53(، 53)14،  اخلاق   ۀ پژوهشنام   . یطوس   ن ی رالد ی از منظر نص  ی دوست بر محبت و نوع   ی مبتن   ی مدن   محور ی ک ی اخلاق ن   (. 1400فرشته )   ، ی ارک ی ن   ی ابوالحسن 
72  .https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.22287264.1400.14.53.7.8   

 .154-127  ، 8  ، ی اس ی س  علوم ی.  طوس  ن ی رالد ی نص   خواجه   ی اس ی فلسفۀ س  در  عدالت   ی های تئور (.  1379)   بهرام   ، ی کاظم   اخوان 
 ی. هنگ ر ف   ی ها پژوهش   دفتر   : تهران   ان. ی پو   حسن ترجمۀ    ی. ۀ فرهنگ ی نظر   بر   ی درآمد   (. 1383)  پ ی ل ی ف  ت، ی اسم 

 . 54- 29  ، ( 1) 8  ، معاصر  حکمت .  ی اسلام   ی اس ی س فلسفۀ   سنت   در   ی دوست (.  1396)   محسن   پور، ی علو   و   ی مرتض   ، ی بحران 
 . هانی ک :  تهران   . ی ساروخان   باقر . ترجمۀ  ی اجتماع  علوم   فرهنگ (.  1367)  آلن  رو، ی ب 

فاضل   ده ی سع  ، ی دار حمله  نص   ی غزال  دگاه ی د   ی ق ی تطب   ی بررس   . ( 1401)   احمد   د ی س   ، ی و  متعلق دوست   ی طوس   ن ی رالد ی و خواجه  و    ی ها ه ی نظر   . ی دربارۀ سبب 
   https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.350144.1562.  29- 15(،  4) 12،  متفکران مسلمان   ی اجتماع 

 و  عدالت   ی الملل ن ی ب   ش ی هما   ی. طوس   ن ی رالد ی نص   خواجه   اموال   است ی س   در   ی اسلام   عدالت   و   اخلاق (.  1396) ، مریم  کش له ی ف   و   فاطمه   محمدزادگان،   دانشور 
 . کا ی ل ی و ی س   . ( ع )   رضا   امام   ی ها آموزه   و   ره ی س   بر   د ی تأک   با (  ع )   ت ی باهل   مکتب   در   اخلاق 

 . 106- 79  (، 57)15  ، ی الملل ن ی ب   ی حقوق  قات ی تحق   ی. فرامل   کرد ی رو   با   جرم   از   ی ر ی شگ ی پ   و   ی ۀ اجتماع ی سرما   ی ها پژوهش   ل ی فراتحل (.  1401)   اد ی ص   ، یش ی درو 
https://doi.org/10.30495/alr.2022.1956638.2337   

 . 124- 99(، 3) 1،  ی انتظام   خ ی تار  مطالعات ی.  طوس   ن ی رالد ی نص   خواجه   نظرگاه   در  ی اجتماع   کنترل (.  1393) ی، امین  الاسلام نظام   و  ابوالفضل سید    ، ی رضو 
 . الملک نظام   خواجه   و   ی طوس   نی رالدی نص   خواجه :  ی اسلام   شمند ی اند  دو   منظر   از   ی اس ی س   اخلاق (.  1399)   ی، اکبر اشرف   و احمد،    ،ی اردستان   ی ش ی بخشا   ،طاهره   ، یزاغر 

   https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23222980.1399.10.3.7.2.  98- 65  (، 3) 10  ، اسلام جهان   ی اس ی س   ی ها پژوهش   ۀ فصلنام 
. تهران، دانشگاه  قم   روگاه ی منطقۀ ن   ی صلوات   ستگاه ی ا   ک ی   ی بررس :  ی عزادار   ی هائت ی ه   در   فرم   تکثر   و   معنا   بساطت (.  1403صبوریان، محسن و شهبازی، اکبر )

 .( ئات ی ه  ی اجتماع   ت ی )روا   ی ن ید   ی ها ن یی و آ  ی مذهب   ئات ی ه  ی مل   ش ی هما   ن ی دومع(، )   امام صادق 

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.22287264.1400.14.53.7.8
https://doi.org/10.22059/jstmt.2023.350144.1562
https://doi.org/10.30495/alr.2022.1956638.2337
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23222980.1399.10.3.7.2
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 . 28- 1  (، 3)1  ، ی اجتماع - ی فرهنگ  معرفت   ۀ فصلنام .  ات ی روا   و   ات ی آ  منظر   از   ی ررسم ی غ  ی اجتماع   کنترل (.  1389)  در ی ح  غلام   کوشا، 
 .121- 90،  17  ، زنان   ی راهبرد   مطالعات .  ی اجتماع   کنترل   و   نظارت (.  1381)   حسن   فر، ی غفار 

  یها پژوهش   . دربارۀ عدالت   ی طوس   ن ی رالد ی نص   خواجه   دگاه ی د   ی بازخوان   و   ی بررس (.  1395)  ن ی حس   د ی سواعظی،    و مهدی،    ، یدهباش   ی، مهد   ، ی محمدخان 
 .180- 161(،  1) 7  ، ی اخلاق 

 . شناسان جامعه :  تهران   . ی شناس جامعه   ی ها ه ی نظر (.  1388)  عباس   اصل،   ی محمد 
 ،11 دوره  ، اسلام و علوم اجتماعی   . ه ی امام  فقه براساس  ی اجتماع  کنترل  نظام  و  ها زم ی مکان (. 1398)  محمد  ، ی داور   و  رضا  ، ی اسلام  ، جهی خد  همپا،  ی مهدو 

 . 89-109:  21  شماره 
 . ی همشهر :  تهران   ی. انتقاد   ی هادگاه ی د   و   ج ی را   ی ها شه ی اند :  رسانه   ی ها ه ی نظر (.  1389محمد )   د ی س  زاده، ی مهد 

 .55-74:  3سال اول، شماره    ، ی الملل ن ی ب   و  ی اس ی س   قات ی تحق   ی. می پارادا   ی ت ی روا :  یاس ی شۀ س ی اند   در   ی دوست (.  1388)   عباس   ، ی منوچهر 
  ی. ر ی گاندازه   ی ها وه ی ش   و  ها تفاوت   ها،شباهت   ؛ مرتن   و   م ی دورک   ی آنوم   ی تئور (.  1396)   ی، سعید ض ی ف  و ،  ن ی حس   دی س  زاده، سراج   سعید،   دفر، ی مع نایبی، هوشنگ،  

 . 51-9(،  66) 17  ، ی اجتماع  رفاه   ۀ فصلنام 
 ی. خوارزم :  تهران .  پنجم   چاپ   ی. در ی ح   رضا ی عل  و   ی نو ی م   ی مجتب   ح ی تصح   . ی ناصر   اخلاق الف(.  1373ی، نصیرالدین محمد بن محمد ) طوس 

  وزارت   انتشارات  و   چاپ   سازمان :  تهران   سوم.   چاپ   الدین. شمس   ی مهد   د ی س. تصحیح  الاشراف   اوصاف ب(.  1373)   نصیرالدین محمد بن محمد  طوسی، 
 اسلامی.  ارشاد   و   فرهنگ 

 . زان ی م   تهران:   . ی محمد ملک   درضا ی رجمۀ حم ت   . ی شناس جرم   ی ها ه ی نظر (.  1391، مالین دی ) ن ی ش مک   ی و پ   فرانک ،  امزی ل ی و 
 .هرمس :  تهران   ن. ی تد   احمد . ترجمۀ  پارسونز  تالکوت (.  1379)   تر ی پ   لتون، ی هم 

  ی اسلام   آزاد  دانشگاه   . ارشد   ی کارشناس   ۀ نام ان ی پا .  ۀ حکومت ی نظر   بر  د ی تأک   با   یطوس   ن ی رالد ی نص  خواجه   ی اس ی شۀ س یاند   ی بررس (.  1399)   ی مهد   ، ی اراحمد ی 
 ی. مرکز   تهران   واحد 
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This study examines the foundational requirements for cultural governance in the 

Islamic Republic of Iran from the perspective of Ayatollah Khamenei. Employing 

a qualitative approach, the research utilizes thematic analysis of the Supreme 

Leader’s statements on culture and cultural governance. The purposively selected 

corpus includes texts and speeches addressing cultural issues, governance, and 

related concepts. Findings indicate that the cornerstone of Iran’s cultural 

governance model is the popularization of Islamic culture, structured around two 

principal components: Islamic guidance of culture and public participation in 

cultural affairs. Five enabling requirements underpin this model: (1) optimal 

attitudinal and performance indicators, (2) cultural management, (3) cultural 

engineering, (4) cultural discourse-making, and (5) institutionalization of divine 

governance indicators, which encompass Islam-centered, people-centered, culture-

centered, Imam-centered, law-abiding, justice-oriented, awareness-driven, 

responsible, unity-promoting, and dignified governance. The ultimate outcome is 

the personal and social elevation of individuals and society. This framework is 

recommended as a guiding macro-structure for cultural policymaking, contributing 

to the advancement of a new Islamic civilization. 
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1. Introduction 

The 1979 Islamic Revolution of Iran, with its cultural and civilizational dimensions, not only 

challenged the prevailing political order but also reshaped dominant paradigms in revolutionary 

theory. Under the leadership of Imam Khomeini and the guidance of Ayatollah Khamenei, religious 

culture, faith, and spiritual leadership—previously marginalized—became central to revolutionary 

analysis, laying the foundation for a governance model rooted in divine teachings and religious 

values. 

This shift recognized culture as a decisive variable in societal formation, continuity, and 

organization (Bagheri, 2023:2). Scholars such as Philip Smith (2008), Jeffrey Alexander (2006), 

Margaret Archer (1995), and John Foran (1997) emphasized the integration of structural factors 

and human agency, highlighting the critical role of culture. Michel Foucault also acknowledged the 

Iranian Revolution’s cultural and religious underpinnings (Marengo, 2020:723–725). 

The establishment and continuous reform of the Supreme Council of the Cultural Revolution, 

guided by Ayatollah Khamenei, illustrate the centrality of culture in Iran’s governance. Rapid 

development in cultural studies and the shift from state-centric to governance-oriented approaches 

underscore culture’s pivotal role in both national and international governance processes. 

Agency, structure, and culture—and their interplay—remain fundamental topics in social theory 

and policymaking. Cultural governance emerges as a connecting framework between culture and 

governance. The absence of a comprehensive model based on epistemological and transformative 

foundations, coupled with socio-cultural challenges such as Western cultural influence, 

institutional fragmentation, and youth orientation toward foreign models, necessitates a model 

grounded in Ayatollah Khamenei’s vision. 

This study adopts an interdisciplinary approach, systematically analyzing cultural governance in 

Iran according to Ayatollah Khamenei’s guidance. It offers a comprehensive model of macro-level 

cultural management, linking cultural governance with broader governance domains. 

2. Methodology 

This qualitative study analyzed selected texts using thematic analysis (Braun & Clarke, 2006). 

Units of analysis included words, themes, and elements related to governance, culture, and enabling 

strategies. Analytical sources consisted of speeches and writings by Ayatollah Khamenei on 

cultural governance, retrieved from official software, books, and websites. Statements were coded 

and organized into sub-themes and main themes through the six-phase thematic analysis: 

familiarization, initial coding, theme identification, theme review, definition, and final reporting. 

3. Findings 

The central pillar of Iran’s cultural governance is the popularization of Islamic culture, supported 

by two components: Islamic guidance of culture and public participation. Five foundational 

requirements were identified: 

1. Optimal Attitudinal and Performance Indicators: Attitudinal and performance 

indicators of devout cultural agents. 

2. Cultural Management: Progressive, revolutionary–jihadi, participatory, and directed 

management. 

3. Cultural Engineering: Targeted development, integrated strengthening, and national 

identity formation. 
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4. Cultural Discourse-Making: Shaping cultural values, principled reform, and internal 

empowerment. 

5. Institutionalization of Divine Governance Indicators: Ten themes including Islam-

centered, people-centered, culture-centered, Imam-centered, law-abiding, justice-oriented, 

awareness-driven, responsible, unity-promoting, and dignified governance. 

The model aims at personal and social elevation, emphasizing decision-making, institution-

building, rule-setting, and strategic action within an Islamic epistemological framework, leveraging 

human and public resources to institutionalize Islamic culture. 

4. Conclusion 

Cultural governance in Iran, grounded in Islamic guidance and public participation, provides an 

effective model for macro-level cultural management. Moral education and religious discourse-

making serve as central pillars. Culture functions as a guiding force for policymaking and a 

foundation for Islamic civilization, linking cultural development to social and political elevation. 

Implementing this framework as a macro-structure is essential for advancing a new Islamic 

civilization. 
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 ها:  کلیدواژه 
 ،یفرهنگ   یحکمران  ،یحکمران

 . یفرهنگ، مردم، نظام اسلام

الزامات مبنا   اللهتیآ  دگاهیبر د  یمبتن  رانیا  یاسلام  ی در جمهور   یفرهنگ   یحکمران  ییپژوهش حاضر با هدف مطالعه 
مضمون انجام شده است.    لیقرار دارد که با روش تحل  یف یک  یهاپژوهش در زمره پژوهش  ن یانجام شده است. ا  یاخامنه

در خصوص   یاخامنه  اللهتیآ  یهای سخنران   یان متون و محتوایصورت هدفمند و در دسترس از مجامعه مورد مطالعه به
  ی در الگو   یگذار نقطه  دهد،ی نشان م  قیتحق  یهاافتهیمرتبط با آن انتخاب شد.   یهاو واژه  یفرهنگ   یفرهنگ و حکمران

  یگر تیهدادو مؤلفه "  تی" با محور یفرهنگ اسلام   یساز ی مردم  یی"الزام مبنا  ران،یا  یاسلام  یجمهور   یفرهنگ   یحکمران
 ی هاعبارتند از: »شاخص  یساز نه یتحقق آن الزامات زم   یفرهنگ" است که برا  یمردم  یدهفرهنگ" و "مشارکت   یاسلام
مند و جهت   یمشارکت  ،یجهاد  -  یجلو، انقلابروبه  تیر یمد  یهایژگیبا و  «یفرهنگ   تیر یاحسن«،»مد  یو عملکرد  ینگرش

فرهنگ و   کپارچهی  یبخشهدفمند فرهنگ، استحکام  یبخشتوسعه  یاصل  یها یژگیبا و  «یفرهنگ   یفرهنگ؛ »مهندس
  ارمندیمع  یگر اصلاح  ،یفرهنگ   یهاارزش  یساز ت ی ذهن  ق یاز طر   «یفرهنگ   ی ساز فرهنگ؛ »گفتمان   یمل  یساز ت یهو

قدرت و  اعتبار  و  نها  یدرون  یبخشفرهنگ  در  و  شامل   «یاله  تیحاکم  یهاشاخص   یساز نه ی»نهاد  تیفرهنگ؛  که 
گاهمدار، عدالتمحور، قانونمحور، اماممحور، فرهنگمردم محور،لاماس یحکمران مسئولانه، اتحادگرا   محور،ی محور، آ
در    شودی م   شنهادی است که پ  «یو اجتماع  یشخص  یبخشی »تعال  ،یفرهنگ   ینوع از حکمران   نیا  امدیمند است. پو عزت

تحقق    ریتا مس  ردیکلان مدنظر قرار گ  یچهارچوب  عنوانو الزامات مطرح شده به  یکشور، مبان  یفرهنگ   یهایگذار است یس
 هموارتر گردد. یاسلام ن یتمدن نو
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 . مقدمه و بیان مسئله1

سال   در  ایران  اسلامی  در    1357انقلاب  مسلط  پارادایم  موجود،  سیاسی  نظم  چالش کشیدن  به  بر  علاوه  تمدنی،  و  فرهنگی  ماهیتی  با 
و با اتکا به اراده و همراهی    ایالله خامنهآیتها را دگرگون ساخت و با رهبری امام خمینی )ره( و هدایت  پردازی و مطالعات انقلابنظریه

های انقلابی وارد  رنگ بود، به کانون تحلیلهای رایج کمهایی همچون فرهنگ مذهبی، دین و رهبری معنوی را که در نظریهمردم، مؤلفه
 های دینی گردید. گیری حکمرانی جدیدی مبتنی بر مکتب الهی و ارزش ساز شکلنموده و زمینه

گیری،  ( در شکل2:  1402کننده )باقری،  عنوان متغیری مستقل و تعیینتر بهرویکردی جامعدر    این تحول پارادایمی، سبب شد »فرهنگ«
 3مارگارت آرچر   (،2006)  2(، جفری الکساندر 2008)  1تداوم و نظم بخشی به جوامع مورد توجه قرار گیرد. اندیشمندانی مانند فلیپ اسمیت 

با توجه به نقش  1997)   4و جان فوران  (1995) و میشل فوکو  ( بر تلفیق عوامل ساختاری و عاملیت انسانی و نقش فرهنگ تأکید داشته 
 ( 725-723: 2020، 5فاکتورهای فرهنگی و مذهبی در ارتباط با انقلاب ایران بر این تحول پارادایمی صحه گذاشت. )مارنگو 

تأکیدات مکرر   و  انقلاب  پیروزی  ابتدای  انقلاب فرهنگی در  بازبینی،    یهادر برهه  ایالله خامنهآیتتأسیس شورای عالی  بر  مختلف 
تقویت و تحول آن و مطالبه بازسازی انقلابی ساختار فرهنگی کشور، گواهی روشن بر محوریت فرهنگ در اندیشه نظام جمهوری اسلامی  

بندی  های پرشتاب در ادبیات علمی پیرامون قلمروهای بنیادین اندیشه فرهنگی و سیر تاریخی پارادایمایران است. در همین راستا، دگرگونی
:  1402شناسی فرهنگی )باقری،  شناسی فرهنگ و جامعهفرهنگ در ادبیات علوم اجتماعی، از جمله در مکتب مطالعات فرهنگی، جامعه

لف زندگی اجتماعی، مؤید آن است که فرهنگ، متغیری مستقل و امری اصیل و اساسی در  مخت  یهاها و عرصه، و مقایسه ساحت( 21
شمار میسازمان به  اجتماعی  زیست  )جمشیدی،  دهی  الگوی  44:  1402آید  از  جوامع،  اداره  شیوه  در  تحولات  و  تغییر  دیگر،  سوی  از   .)

های مختلف علوم  (، و جاری بودن این مباحث در حوزهGovernanceسوی الگوی حکمرانی ) ( بهGovernmentو    Stateمحور )دولت
کننده فرهنگ در فرایند حکمرانی و جایگاه  شناسی و مدیریت، نشان از اهمیت نقش تعیینانسانی از جمله علوم سیاسی، اقتصاد، جامعه

در این میان، مفهوم »حکمرانی    است.  المللیملی و بین  یهاآن در معادلات پیچیده زندگی انسان معاصر در عرصه   محوریکننده و  تعیین
 عنوان حلقه اتصال دو حوزه بنیادین »فرهنگ« و »حکمرانی« ظاهر شده است.  فرهنگی« به

گذاری فرهنگی  و سیاست 6های اجتماعی معاصرترین مباحث در نظریهشان از بنیادیسه مؤلفه عاملیت، ساختار و فرهنگ و ارتباط بین
صورت مستقل دارای معنا بوده، در تعامل و ارتباط با یکدیگر، سازوکار اصلی ساختار فرهنگی  ها علاوه بر اینکه بهاست. هرکدام از این مؤلفه

بین کنشگران با نهادها، قواعد و   هاای معانی، نمادها و ارزش بر اساس نقش واسطه تواندی. این تعامل م آورندیو تنظیم اجتماعی را فراهم م 
برپایی حکمرانی فرهنگی شده که حاصل هم های فرهنگی  نشینی عاملیت انسانی، ساختارهای اجتماعی و نظامروابط اجتماعی، موجب 

 است. 
از حکمرانی تعبیر شود که برای سعادت دنیا و آخرت مردم در یک جغرافیای    ییهاوهیبه ش   تواند یحکمرانی فرهنگی در نگاه معرفتی دینی م 

نمودن انواع  فعال یهاوهیروابط، تبعیت نمودن و ش کردنمیمعین و یا جغرافیای وسیع بر نظام معرفتی اسلامی تکیه مبنایی دارد. قاعدتاً تنظ
الهی و اراده مردم باید شکل بگیرد. بر همین اساس، با شکل    یهاتی حکمرانی بر اساس هدا نیچن نیدر ا  نفعانیظرفیت و توان فعالان و ذ 

و خوانشی که در جغرافیای نظام مقدس جمهوری اسلامی ایران ظاهر شده و مستقر گشته است از گذشته تلاش داشته تا سهم و نقش 
معنایی جمهوریت و اسلامیت، حکم و قانون، عرف و شرع،    یهاطه قدرت و ساحت فرهنگی و اجتماعی با سازهحکومت و مردم را در حی
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و دیگران  شهلا باقری / یاخامنه  اللهت یآ دگاهیبر د یمبتن  یفرهنگ یحکمران ییالزامات مبنا  

م نظر  به  نماید.  و تلاش   رسدیترسیم  است  فاصله  هنوز  انجام دهد  توانسته  آنچه  و  نظام خواسته  آنچه  با  بین  گرفته  کارهای صورت  و  ها 
 (.  101:  1394و نباید انکار نمود )زهیری،   توانیاصل این حرکت و تلاش حکومت در این مسیر را نم  یروبرو بوده؛ ول ییهاچالش

جدی در ساختار فرهنگی اجتماعی کشورمان و نبود    یهانبود الگوی جامع و کاربردی برآمده از مبانی معرفتی و تحولی و وجود چالش
و رسانه ابزارهای فرهنگی، روانی  از مفهوم حکمرانی فرهنگی در شرایطی که  برداشت اجماعی  و  به چالش  یک درک  ای غربی در جهت 

اسلامی فعالیت دارند و   -  یکشیدن هویت ملی و دینی، تضعیف باورهای اصیل، ایجاد یأس و اختلاف در جامعه و تغییر سبک زندگی ایران
ساز گسست اجتماعی و تضعیف انسجام فرهنگی شده و گرایی، فردگرایی و شکاف نسلی، زمینهسبک زندگی غربی با ترویج افراطی مصرف

گی،  گذاری و اجرا میان نهادهای متعدد فرهنکاری، تداخل وظایف و پراکندگی در سیاستهایی نظیر موازیساختار فرهنگی کشور با چالش
های نوین و مؤثر و گرایش بخشی از نسل جوان به الگوهای فرهنگی بیگانه، ضعف در تولید، توزیع  ناتوانی در بازتولید گفتمان رسمی در قالب

مبانی فلسفی    دواندنشهیر از طرف دیگر  های بومی و اسلامی مواجه است و  ق مبتنی بر ارزش و صادرات محتوای فرهنگی جذاب و خلّا 
عنوان رهبر  ای بهخامنه یعل  دیس  اللهتیکه به سراغ دیدگاه آ کندیغربی در الگوهای نسخه شده از حکمرانی فرهنگی، این امر را ضروری م

حکمرانی    ینوع خاصی از الگو   یانقلاب اسلامی ایران در ساختار حکمرانی فرهنگی کشور خود برویم. با توجه به آنچه گفته شد، تبیین و اجرا 
  ی ضرورت امروز جامعه ایران برا  ن یتر م یکدیگر باشند، مهماقتضائات و شرایط انقلابی جامعه ایران سازگار بوده و بلکه مقوّ   فرهنگی که با 

پژوهش حاضر به دنبال مطالعه   نی ؛ بنابراشودیجانبه در مسیر تمدن نوین اسلامی تلقی ممند به سمت پیشرفت همهحرکتی مستمر و ضابطه
دستیابی به این الزامات،    است.  ای الله خامنهو واکاوی الزامات مبنایی حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران مبتنی بر دیدگاه آیت

مند کشور به سمت تمدن نوین اسلامی  گام نخست و ضروری برای تدوین الگویی بومی و کارآمد است که بتواند مسیر حرکت مستمر و ضابطه
 را هموار سازد. 

 پیشینه پژوهش . 2

خارجی یافت نشد منتهی    یهاپژوهش مشخصی در زمینه حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران در پژوهش  شدبا بررسی که انجام  
پژوهش در  سیاست  یهامواردی  و  به حکمرانی  نزدیک  که  داشت  وجود  اشاره  داخلی  فرهنگی  به حکمرانی  مواردی  در  و  گذاری هستند 

 . آیدکه مرور آنها در ادامه می  اندداشته

)باقر  با عنوان  در رساله دکتری  (1384ی  انقلاب اسلامییا  یسۀ نظام فرهنگیو مقا  یبررس»  خود  از  بعد  و  با هدف کسب    «ران: قبل 
. نویسنده در  ستا  بصیرت نظری و تجربی از وضعیت فرهنگی جامعه به مطالعه نظام فرهنگی قبل و بعد از انقلاب اسلامی ایران پرداخته

بررسی تطبیقی فرهنگ که ملهم از مق کار    ،المللی سنجش درون فرهنگی و بین فرهنگی است بین  یهااس یپژوهش با استفاده از مدل 
  رالانتشار یکث  ی هاهای ارزشی از طریق روش تحلیل محتوای مضامین ارزشی مندرج در روزنامهگیریفرهنگی و نظام جهت  یهابررسی ارزش 

محوری و    یهابا الهام از نظریات ارزش   انده وبه انجام رس  1381و  1378، 1368، 1358، 1355،  1345پرتیراژ و با قدمت در مقاطع زمانی، 
عمده در مقاطع قبل و بعد از انقلاب اسلامی پرداخته   ی محور   واصلاح آنها به بررسی شش دسته ارزش های ارزشی و حکگیریتغییر جهت

 .  است

باره  خمینیامام ، دیدگاهرویکردهای مختلف به مهندسی فرهنگی در ایران بعد از انقلاب در کتاب    (1392)  غلامرضا بصیرنیا در این 
های فرهنگی و مهندسی  با نگاهی به ویژگی  صدور انقلاب اسلامی ، تربیت انسان صالح، نوسازی فرهنگی ودین اسلام سازیمبنی بر انسان

به اسلامی  انقلاب  انقلاب  و سلبی  عنوان یک  ایجابی  رویکردهای  کتاب  این  نویسنده  است.  داده  قرار  پژوهش  و  بررسی  مورد  را  فرهنگی 
مهندسی فرهنگی انقلاب اسلامی را با رویکرد آرمانی و هویت اسلامی انسانی بررسی نموده و اساسی ترین مطالب را در حمایت از اهداف  

 و تحول بر می شمرد.  خودباوری ،استقلال  انقلاب یعنی

به بررسی مسئولیت و نقش دولت اسلامی در    «حکمرانی فرهنگی در نظام اسلامی» در کار پژوهشی با عنوان    (1400)   مهدی مزینانی
گذاری، مهندسی، مدیریت( پرداخته است. نویسنده  های مفهومی همانند آن )سیاستهای حکمرانی و سازهی فرهنگ از منظر آموزهحوزه

https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%B5%D8%AF%D9%88%D8%B1_%D8%A7%D9%86%D9%82%D9%84%D8%A7%D8%A8
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%82%D9%84%D8%A7%D9%84
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%88%D8%B1%DB%8C
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بندی  کد غیرتکراری و مقوله  68متن و استخراج    335در این تحقیق به تحلیل محتوای بیانات امام خمینی )ره( در کتاب صحیفه با بررسی  
دهد که نظام اسلامی، بسته به اقتضائات، مسئول و مکلف به ورود به حوزه فرهنگ  محور اقدام نموده است. نتایج نشان میهشت  آنها در  

 . گذاری، مهندسی، مدیریت یا حکمرانی انجام دهدتواند به شکل سیاستاست و این تکلیف را می
بنی محسن  سید  آقاسی،  عقیلی    و  هاشمیآناهیتا  وحید  مقاله  (  1400)سید  آیت»در  اندیشه  در  فرهنگی  هویت  مضمون  الله  تحلیل 

ی  ها بر پایهپردازد. نتایج و یافتهمی  ویبا تحلیل سخنان و بیانات رهبر معظم انقلاب، به شناسایی ابعاد هویت فرهنگی از منظر    «ایخامنه
ای  الله خامنههویت فرهنگی در اندیشه آیت  . 1دهد که  تحلیل محتوای بیانات مقام معظم رهبری با استفاده از روش تحلیل مضمون نشان می

دینی اسلامی(، همچنین بُعد چیستی )حمایت از مستضعفان،    یها اخلاقی و ارزش   یهادر مضامین فراگیر در بُعد چرایی )دیانت، ارزش 
  . 2؛  شودی، استقلال، نخبگان و حفظ و محافظت از ماهیت انقلاب( خلاصه میی گرا فیایدئولوژی محوریت اسلام( و در بُعد چگونگی )تکل

فرهنگی، انسجام    تنها یک مفهوم انتزاعی، بلکه ابزاری برای مقاومتنه  و  ساز است، امری پویا و تمدنانقلاب  هویت فرهنگی در اندیشه رهبر
نخبگان و مردم در تحقق هویت  .  3 دارد؛بر حفظ استقلال فرهنگی در برابر نفوذ غرب و تهاجم نرم تأکید  و  اجتماعی و پیشرفت تمدنی است

های گذاری فرهنگی باید بر اساس مؤلفهحکمرانی فرهنگی است. سیاست  یمثابه سنگ بناهویت فرهنگی به.  4  ؛فرهنگی نقش مهمی دارند
 .هویتی بومی و اسلامی طراحی شود 

حکمرانی    اند سعی کرده  «حکمرانی فرهنگی مفهوم جدیدی از حکمرانی»   ا عنواندر پژوهشی ب  ( 1402)  نژادرضا نجاری و فخریه ساده
ی  فرهنگی را یکی از مفاهیم نوظهور در حوزه مدیریت فرهنگی و منابع انسانی معرفی کرده و به مطالب جدیدی از انواع حکمرانی، یعنی حکمران 

و مطالعه کتب و مقالات لاتین به تدوین    یاد. این پژوهش با استفاده از روش کتابخانهن فرهنگی که سوابق اندکی در داخل کشور دارد، بپرداز 
  ی مطالب پرداخته است. در این تحقیق حکمرانی فرهنگی، حکمرانی فرهنگ است و این مدل حکمرانی شامل سیاست فرهنگی ساخته

. گرایش به بحث درباره شود یغیرمستقیم بر فرهنگ نیز م  رگذاریتأث  ییهااستیبازیگران غیردولتی و سها و نفوذ فرهنگی اعمال شده  دولت
جامعه    یهادولتی به تأثیر سازمان  گذاراناستیتر از دولت به حکمرانی، با تأکید بر تغییر س سیاست، با تغییر گسترده  یجاحکمرانی فرهنگی به

د که تمرکز از دولت به سمت حکومت چندلایه تغییر یافته است؛  ن دهاین پژوهش نشان می  گانمدنی و بخش خصوصی مطابقت دارد. نویسند 
رسانه مدنی،  نهادهای  که  نقشجایی  خصوصی  بخش  و  میها  به .  کنندآفرینی  نیاز  و  فرهنگی  تعاملات  پیچیدگی  افزایش  با  تحول  این 

ها، ایجاد  های فرهنگی در سازمانتوجه به ارزش  منابع انسانی به معنای  حکمرانی فرهنگی در مدیریت  .تر همراه استگذاری منعطفسیاست
 و تقویت سرمایه انسانی از طریق هویت فرهنگی مشترک است.   یانسجام فرهنگی در محیط کار 

ذوالفقاری نظام    (1403)  نعیمه  و  در: کنفرانس ملی حکمرانی  بر حکمرانی فرهنگی« منتشر شده  »تأثیر فرهنگ حکمرانی  مقاله  در 
گذاری فرهنگی با تمرکز ویژه بر ابلاغ مقام معظم رهبری به شورای  گذاری فرهنگی به بررسی پیوند میان فرهنگ حکمرانی و سیاستسیاست

در سال   انقلاب فرهنگی  مقاله تلاش می  پرداخته  1400عالی  این  یعنی شیوهاست.  نشان دهد که چگونه »فرهنگ حکمرانی«  ها،  کند 
های  طراحی سیاست  .های حاکم بر مدیریت کلان بر کیفیت و اثربخشی »حکمرانی فرهنگی« تأثیر متقابل و مستقیمی داردها و نگرش ارزش 

گاهی عمومی و آموزش فرهنگی برای کاهش نیاز به  ،بیگانه  های بومی و انقلابی برای مقابله با نفوذ فرهنگفرهنگی مبتنی بر ارزش  ارتقاء آ
تحکمی مسئولیت  .ابزارهای  تعیینتقویت  حکمرانی  فرهنگ  فرهنگی،  متولیان  و  نخبگان  نحوهکنندهپذیری  فرهنگ،  به  نگاه  نوع  ی ی 

مشارکتسیاست میزان  و  بهگذاری  فرهنگی  در حکمرانی  ناکارآمدی  فرهنگی،  نهادهای  )مانند  پذیری  حکمرانی  فرهنگ  در  ضعف  خاطر 
توجهی به مشارکت مردمی(، ضمانت پویایی و مشروعیت حکمرانی فرهنگی با مشارکت نخبگان فرهنگی و  تمرکزگرایی، عدم شفافیت یا بی

 ژوهش است.  و نتایج این پ هاافتهیساز اعتمادسازی و تعامل دوسویه و... از سازی، فرهنگ حکمرانی زمینهتصمیم ندی مردم در فرا
تحلیلی،   -  یای با مبانی حکمرانی علوی با روش توصیفالله خامنهخلیل عارفی و عباسعلی فرزندی در مقاله انطباق مبانی حکمرانی آیت

شناسی )منبع  شناسی )نگاه به جهان و خلقت از منظر الهی و توحیدی(، معرفتشش مبنای بنیادین را در حکمرانی اسلامی شامل هستی
شناسی )ساختار و های او(، جامعهشناسی )جایگاه انسان در نظام خلقت و مسئولیتشناخت و اعتبار آن، با تأکید بر وحی و عقل(، انسان
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و دیگران  شهلا باقری / یاخامنه  اللهت یآ دگاهیبر د یمبتن  یفرهنگ یحکمران ییالزامات مبنا  

شناسی )غایت و هدف نهایی حکمرانی  شناسی )مسیر تحقق اهداف حکمرانی و ابزارهای آن( و فرجامروابط اجتماعی در جامعه اسلامی(، راه
کند. نویسندگان در این  در نگاه اسلامی( شناسایی کرده و تطابق مبانی حکمرانی مقام معظم رهبری را با مبانی حکمرانی علوی را بررسی می

تواند  اند که این مبانی در منظومه فکری مقام معظم رهبری با مبانی حکمرانی علوی تطابق کامل دارند و این تطابق میپژوهش نتیجه گرفته
 ( 1403الگویی برای حکمرانی اسلامی در عصر حاضر ارائه دهد. )عارفی و فرزندی، 

ها در تبیین حکمرانی فرهنگی مبتنی بر رهنمودهای رهبر معظم انقلاب در بستر  نوآوری و تمایز این پژوهش نسبت به دیگر پژوهش
 : گرددیکند که به برخی از این موارد اشاره م جمهوری اسلامی ایران است که خلأ موجود در دیگر مطالعات را پر می

نظامتجزیه.  1 مدلوتحلیل  و  آیتمند  بیانات  بر  مبتنی  خامنهمحور  سیاستالله  اجمالی  بررسی  به  مطالعات  برخی  فرهنگی  ای:  های 
ای پرداخته شده است.  این  الله خامنهمحور مبتنی بر بیانات آیتمند و مدلوتحلیل نظاماند، ولی کمتر به تجزیهجمهوری اسلامی پرداخته

 . پردازدیهای فرهنگی کشور م گذاریپژوهش به ارائه چهارچوب یا مدل نظری و مفهومی بر اساس مبانی فکری و راهبردی ایشان در سیاست
سیاست.  2 و  کلان  مدیریت  معنای  به  فرهنگی  حکمرانی  آیتواکاوی  دیدگاه  مبنای  بر  فرهنگی  منسجم  خامنهگذاری  ای:  الله 

اند، اما »حکمرانی فرهنگی« به معنای  بیشتر بر »فرهنگ انقلاب«، »مقاومت فرهنگی« یا »جهاد فرهنگی« تمرکز داشتههای مشابه  پژوهش
 ای، موضوعی تازه و کمتر واکاوی شده است. الله خامنهگذاری منسجم فرهنگی بر مبنای دیدگاه آیتمدیریت کلان و سیاست

صورت گرفته متاثر و تبیین کننده و   یهاازتبیین مفهوم حکمرانی فرهنگی در بستر خاص جمهوری اسلامی ایران: اغلب پژوهش.  3
المللی بوده و کمتر توجهی به تعریف دقیق و کاربردی حکمرانی فرهنگی متناسب با شرایط سیاسی،  های غربی یا بینبرداری از مدلکپی

-به چگونگی حفظ، تقویت و توسعه فرهنگ اسلامی   شودیاند. در این پژوهش سعی ماجتماعی و فرهنگی ایران و با نگاه اسلام سیاسی داشته
 پرداخته شود.  است، ایرانی در چهارچوب حکمرانی فرهنگی که مختص جمهوری اسلامی ایران

ها و  ای: در این پژوهش، مطالعه پیوستگیالله خامنههای حکمرانی در منظومه فکری آیتارتباط حکمرانی فرهنگی با سایر حوزه.  4 
 ای در یک کل منسجم در نظر بوده است. تعاملات حکمرانی فرهنگی با حکمرانی سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، امنیتی و رسانه

ای: در این پژوهش تلفیق علوم سیاسی، فرهنگ و مدیریت و الهیات سیاسی برای ارائه فهمی چندبعدی  رشتهکارگیری رویکرد میانهب.  5
 از حکمرانی فرهنگی لحاظ شده است. 

 پژوهش یشناسروش . 3

شناسایی الزامات مبنایی حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران،    یاست. برا  ی فیاز نوع مطالعات ک   یشناس این پژوهش به لحاظ روش 
جامعه   یجا، بهردیگیقرار م یانتخاب شده موردبررس یهادر روش کیفی با توجه به این که متن یا متن .ل مضمون استفاده شد ی از روش تحل

عبارت نمونه، »انتخاب واحدهای تحلیل« موردنظر است که در این    یجاو به  شود یتحقیق، از عبارت »انتخاب منابع تحلیل« استفاده م 
ساز و راهبردهای تحقق آن بوده است. منابع تحلیل  مرتبط با حکمرانی، فرهنگ و عوامل زمینه  یهاها، موضوعات و مادهتحقیق شامل کلمه

ای درباره حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران  الله خامنهآیت  ی هاییا جامعه پژوهش نیز در این تحقیق، متون و محتوای سخنران
نرم و سابود که در  و تحقق اهداف    یایشان در باب حکمران  یهادگاهیمربوطه جستجو و همه د  یهاتی افزارها، کتب  الزامات فرهنگ  و 

 های الگو به دست آید.  مورد بررسی دقیق قرار گرفت تا از طریق کدگذاری، ابعاد و مؤلفه فرهنگی در کشور
های الگوی حکمرانی  ای در قالب ارکان و مؤلفهالله خامنهآیت  یها استخراج شده از متون مربوط به صحبت  یهابه این منظور گزاره

در روش    یاوهیقرار گرفتند. تحلیل مضمون، ش  وتحلیلتجزیهمورد   1با استفاده از روش تحلیل مضمونفرهنگی در جمهوری اسلامی ایران،  
یا مضمون همان عنصر    2تِم   ،کیفی تمرکز دارد. در این روش   یهاپژوهش کیفی است که بر شناسایی، تحلیل و تفسیر الگوی معانی داده

متون است. در پژوهش    ژهیوبه  کردن الگوهای موجود در مباحث کیفیکه برای گزارش   شودیکلیدی بوده و تحلیل مضمون، روشی تعریف م 
 

1. Thematic Analysis  
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متناسب با این روش شش    ( استفاده شد.2006براون و کلارک )  یا مرحله  شش  متنی از روش   یهاداده  لیوتحل هیمنظور تجز حاضر نیز به
درباره فرهنگ و   ایالله خامنهاز آیتچندین سخنرانی    ،هاآشنایی با داده  ،ابتدا در مرحله اول   ،متنی  یها داده  لیوتحل هیتجز در    یامرحله

برداری اولیه درباره نکات کلیدی، تکرار مفاهیم و کلیات سخنان  آوری و چندین بار دقیق مطالعه شده و یادداشتحکمرانی فرهنگی جمع
های مرتبط با مفاهیم حکمرانی فرهنگی )جملات،  انجام گشت سپس در مرحله دوم، "تولید کدهای اولیه" صورت گرفت. به این معنا که بخش

ای انتخاب شد که تکراری نبوده و به گونهگذاری و به مضامین فرعی خلاصه شدند. کدها را در این مرحله بهعلامتها(  ها، پاراگرافعبارت
های حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران تمرکز داشتند. در  شکلی واضح در راستای موضوع تحقیق یعنی تبیین الزامات و مؤلفه

برای مثال کدهای  است گام سوم که "جستجو و شناخت مضامین"   تا مضامین اصلی شکل بگیرند.  ، کدهای مشابه کنار هم قرار گرفتند 
"پیشبرنامه  ، فرهنگ"  شده  هدایت  »مدیریت  ریزی  کلی  تم  در  امور"  همه  در  فرهنگی  گسترش  "نگاه   ، فرهنگ"  آینده  پیشامدهای  بینی 
ها سازگار  ه طی آن دوباره مضامین و کدها را بازبینی نموده که با دادهک استمند فرهنگ« قرار گرفتند. مرحله چهارم "بررسی مضامین" جهت

ها ادغام یا تفکیک شدند و ارتباطاتشان با یکدیگر کشف شد تا در نهایت شبکه باشند و تفکیک مناسبی داشته باشند. در این قسمت برخی تم
نهایی و ترسیم شبکه مضامین است، هر مضمون    یگذار صورت منسجم از نظر معنی و مفهوم ارائه شود. گام پنجم تعریف و ناممضامین به

"توسعهبه برای مثال مضامین اصلی  برایش در نظر گرفته شد.  گویا  نامی  و  و دامنه و محتوایش مشخص شد  تعریف  بخشی  صورت دقیق 
مهندسی فرهنگی " قرار گرفتند  "  یاسازی ملی فرهنگ" ذیل مضمون هستهبخشی یکپارچه فرهنگ" ، "هویتهدفمند فرهنگ"، "استحکام

آمده و ارائه الگوی نهایی  دستاز معانی متون و تشریح مضامین به  یتر قیهای مختلف الگو، به ما در درک عم تا از این طریق قرارگرفتن مؤلفه
کمک کند. در نهایت در گام ششم، "تهیه گزارش نهایی" انجام شد. یعنی در گزارش نهایی، هر مضمون توضیح داده و با ارجاع به جملات  

 ها مستند شدند. قولدقیق رهبر انقلاب و تحلیل معنایی آنها، نتایج با استدلال و نقل

 پژوهش یهاافتهی. 4

  اساسنی ای است. براخامنه  اللههدف این بخش از پژوهش ارائه و تشریح مقولات مربوط به ارکان الگوی حکمرانی فرهنگی بر اساس نگاه آیت
ها و آرای موجود در زمینه فرهنگ و حکمرانی از زبان رهبر انقلاب که با روش  ها از طریق بررسی متون مربوط به صحبتوتحلیل دادهتجزیه

 کدگذاری صورت گرفته در ادامه تشریح خواهد شد. 
 

 ای مضامین هسته  مضامین اصلی  مضامین فرعی 

 گری اسلامی تربیت
 محور و مؤمن(مند و متعهد، اخلاق)مسئولیت

 گری اخلاقی پرورش 
 سازی فکر و عمل دینیجریان 

 سازی فرهنگ اسلامی و الهیجریان 
 اسلامی سازی مبانی گفتمان

 کارگیری کارگزاران فرهنگی متدین به
 مردمی  -های دینیایجاد تشکل 

گرایی نگاه کارکرد فرهنگ دینی )اسلام در خدمت زندگی مردم، اسلام در تحول 
سازی، سازی، اسلام در خدمت انسان سازی، اسلام در خدمت تمدنخدمت نظام 

 سازی( اسلام در خدمت جامعه 

 گری هدایت
 فرهنگ اسلامی 

 

 
 

 الزام مبنایی
حاکمیت فرهنگی در  

 جمهوری اسلامی ایران: 
سازی فرهنگ  مردمی

 اسلامی 
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مردم، حکومت در خدمت منافع  ی)حکومت برا یدولت  تی نگاه حاکم  ییگراتحول 
 مردم، حکومت با مشارکت مردم(  نی حکومت ب تی مردم، محبوب

 کنترل مراقبتی دولتی
 نظارت مراقبتی مردمی

 گری نقش مردم در اصلاح باور به 
 اعتباربخشی حاکمیت مردمی 

 نهاد های مردمایجاد تشکل 
 گری دولتیعدم تصدی 

 دهیمشارکت 
 مردمی فرهنگ 

 مندیمدل ذهنی مسئولیت
 های اسلامی( مدل ذهنی هدفمندی )درک هدف توسعه و تعمیق ارزش

 فضای ذهنی عاملیت 
 بودن کار فرهنگی( )درک قاعده تکاملی و تدریجی مندیمدل ذهنی قاعده

 های کلی نظام( مندی )درک جهت سیاستمدل ذهنی جهت

 های نگرشی شاخص 
 کارگزاران فرهنگی

 متدین

 ساز اولین الزام زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
های نگرشی و  شاخص 

 عملکردی احسن
 کارگزاران فرهنگی 

 روحیه و کار تلاشگرانه 
 روحیه و کار با اعتماد به نفس 

 روحیه و کار شجاعانه 
 گرا روحیه و کار وجدان

 روحیه و کار متعهدانه 
 روحیه و کار جهادی 
 روحیه و کار تقوامدار 
 روحیه و کار مدبرانه 

 روحیه و کار حکیمانه 
 محورروحیه و کار اخلاق
 مدارروحیه و کار ایمان 
 بخش روحیه و کار وحدت

 انقلابی روحیه و کار 
 روحیه و عمل صبورانه در کار فرهنگی 

 های عملکردی شاخص 
 کارگزاران فرهنگی

 متدین

 نگری فرهنگی کلان
 نگری فرهنگیواقع
 پذیری فرهنگینظم

 گیری فرهنگی جهت
 سازی انقلابی ذهنیت
 سازی اسلامی ذهنیت

 
 مند مدیریت جهت 

 فرهنگ
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 رصد جریان عمومی فرهنگ
 بخشی فرهنگی استحکام 

 ریزی هدایت شده فرهنگبرنامه 
 بینی پیشامدهای آینده فرهنگپیش

 نگاه گسترش فرهنگی در همه امور
 دهی مردم از طریق اشعار و سرودایجاد هم آهنگی و جهت 

 دهی مردم از طریق قدرت تبلیغات رسانه ایجاد هم آهنگی و جهت 
 دهی مردم از طریق تبلیغات دینیایجاد هم آهنگی و جهت 

 جهانی در عصر ظهور  شهرانداز آرمانایجاد چشم 

 
 
 
 
 
 
 

 ساز دومین الزام زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
 مدیریت فرهنگی 

 کار تلاشگرانه علمی 
 کار تلاشگرانه خالصانه 

 کار تلاشگرانه بدون خستگی 
 کار تلاشگرانه برای مردم 
 کار تلاشگرانه ابتکاری 

مدیریت انقلابی  
 جهادی فرهنگ 

 عدم داشتن موضع اثباتی
 حرکت صحیح معیارمند 

 کار بودن دائمی و فوری پای 
 عدم انفعال گری 

 پیشرو رقابت فرهنگی
گرایی فرهنگی اصیل )عدم ظاهرسازی، انجام کار فرهنگی واقعی، محتوایی،  عمل

 مولد و نافع(

 جلو مدیریت روبه 
 فرهنگ

 ها و نهادهای مردمیانجمن کردن فعال
 طراوت بخشی به مراسمات آیینی

 کارگیری خلاقیت جوانان به
 حذف زواید تشکیلاتی 

 افزایی کنش گران دولتی و مردمی هم
 کارگیری مشارکت نخبگانی و متخصصان فرهنگیبه

 محورتشکیل قرارگاه محلی فرهنگ
 ایجاد حلقه اتصال دولت با محله 

 محورتقویت کار فرهنگی محله 
 ایجاد اجتماعات مردمی برای کار فرهنگی

 مدیریت مشارکتی 
 فرهنگ



 

 

107
3 

و دیگران  شهلا باقری / یاخامنه  اللهت یآ دگاهیبر د یمبتن  یفرهنگ یحکمران ییالزامات مبنا  

 اخذ فرهنگی حکیمانه 
 گرانه تبادل فرهنگی اصلاح 

 تولید محتوای فرهنگی خلاقانه 
 تولید محتوای فرهنگی نافع و مولد

 کار فرهنگی مبتکرانه 
 گزینی فرهنگی زبده

 پیوست فرهنگی
 نگاه فرهنگی 

 پتانسیل جوانان بااستعدادگذاری فرهنگی بر سرمایه 
 ایرانی  - شناسی فرهنگی از طریق تولید نظریه فرهنگ اسلامی وضع

سازی فرهنگ  قلمروشناسی اختیارات فرهنگی دولت از طریق تولید نظریه مردمی 
 اسلامی 

 بسترشناسی تغییرات فرهنگی از طریق تولید نظریه تغییر پایدار

 بخشی هدفمند توسعه
 فرهنگ

 
 
 
 

 ساز سومین الزام زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
 مهندسی فرهنگی

 فرهنگی - اقتصادی  - استحکام سیاسی 
 استحکام دینی

 استحکام مواریث فرهنگی 
 بخشی ایمان و امید در مردم استحکام 

بخشی  استحکام 
 یکپارچه
 فرهنگ

 
 

 ها سازی پیشرفت برجسته 
 اهمیت سازی زبان فارسی 

 سازی خط فارسی بااهمیت 
 ورسوم ایرانی سازی آداببااهمیت 
 های محلی سازی لباس بااهمیت 

 اسلامی  -سازی معماری ایرانیاهمیتبا 
 های افتخارآمیز ملی و مذهبی و علمیسازی شخصیت اهمیتبا 

 سازی ملی هویت
 فرهنگ

 

 سازی ارزش خدمتگزاری کردن برای مردم ذهنیت
 کار آمدن مردم محلی پای سازی ارزش ذهنیت

 کار دائمی بودن متولیان فرهنگی سازی ارزش مطالبه پای ذهنیت
 شدن کار فرهنگیسازی ارزش مردمی ذهنیت

 مندی سازی ارزش مسئولیتذهنیت
 سازی ارزش ایثارگری ذهنیت

 گرایی سازی ارزش وجدانذهنیت
 سازی ارزش انضباط اجتماعی ذهنیت

 گرازندگی غیر مصرف سازی ارزش سبک ذهنیت
 سازی ارزش درستکاریذهنیت
 سازی ارزش اتحاد گرایی ذهنیت
 سازی ارزش عفت مندی ذهنیت
 سازی ارزش ایمان و امیدذهنیت

 سازیذهنیت
 های فرهنگیارزش

 
 

چهارمین الزام  
 ساز زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
 سازی فرهنگیگفتمان
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 مداریسازی ارزش دین ذهنیت
 کنندگی معلمسازی ارزش تربیت ذهنیت
 کنندگی مادرسازی ارزش تربیت ذهنیت

 فوری بودن متولیان فرهنگی کار دائمی و سازی ارزش پای ذهنیت
 شدن کار فرهنگیسازی ارزش مردمی ذهنیت

 سازی ارزش عفاف و حجابذهنیت

 
 
 
 
 
 

چهارمین الزام  
 ساز زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
 سازی فرهنگیگفتمان

 

 های ذهنی ناکارآمد اصلاح سازه 
 ها اصلاح فرهنگ غلط حاکم بر ذهن 

 اصلاح اخلاقیات و منش ناصحیح 
 اصلاح فرهنگ تقلید کورکورانه 

 اصلاح عقاید غلط فردی و اجتماعی

 گری معیارمند اصلاح
 فرهنگ

 های مردمی و جهادی فرهنگ اعتباربخشی و تقویت تشکل 
 اعتباربخشی و تقویت نقش مساجد محلی

 ای فرهنگ اسلامی اعتباربخشی و تقویت ابزار رسانه 
 محوراعتباربخشی و تقویت کار فرهنگی محله

 اعتباربخشی و تقویت اجتماعات مذهبی
 وتربیت مدارسبخشی نظام تعلیم اعتبار و قدرت

 ای و تبلیغاتی همسو با اهداف فرهنگی بخشی نهادهای رسانه اعتبار و قدرت
 های مردمی و جهادی فرهنگ اعتباربخشی و تقویت تشکل 

 شأن قرارگاهی شورای عالی انقلاب فرهنگی بخشی اعتبار و قدرت
 بخشی ضمانت اجرای قوانین شورای عالی انقلاب فرهنگی اعتبار و قدرت

 بخشی مسئولیت نظارت و رصد در شورای عالی انقلاب فرهنگیاعتبار و قدرت
های مجری فرهنگی برای شورای  دهی دستگاهبخشی مسئولیت سامان اعتبار و قدرت

 عالی انقلاب فرهنگی

 
 
 
 
 

بخشی اعتبار و قدرت
 درونی فرهنگ

 اهمیت توجه به ضعیفان جامعه 
 محور توسعه عدالت

  محورحاکمیت عدالت
 
 
 
 

 ساز پنجمین الزام زمینه
 سازی مردمی

 فرهنگ اسلامی: 
سازی  نهادینه

های حاکمیت شاخص 
 الهی
 

 دهنده امور دنیا و آخرت مردمجهت
 گر امور دنیا و آخرت مردمهدایت

 محور حاکمیت امام 

 رضایت مردمی 
 اعتبار پیداکردن مردمی
 زیربنای نظام سیاسی 

 کرامت انسانی، منشأ توجه به رأی مردم در اسلام 

 محورحاکمیت مردم 

 قوانین اسلامی متکی بر ضوابط و 
 مجری صالح و عالم به دین 

 حاکمیت اسلام محور

 مشتاق هدایت سعادتمند
 مند اصلاحات اخلاقی دغدغه

 پذیرپاسخگو و نظارت
 حاکمیت مسئولانه 
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 های شخصی و سودطلبانه مبارزه با درگیری 
 فضاسازی احساس برادری و همدلی

 فضاسازی احساس با هم بودن
 همدلیفضاسازی احساس 

 حاکمیت اتحادگرا 

 گذاری بیداری جامعه پایه 
گاهانه ایجاد حرکت   های آ

 ایجاد قدرت تشخیص 
 عاملیت بخشی اجتماعی 

گاهی   محورحاکمیت آ

 گرایی ترویج قانون
 شکنی مبارزه با قانون 

 مندی برای همه ترویج قانون

 مدارحاکمیت قانون
 

 هماهنگی سیاست با فرهنگ 
 دهنده مسیر حاکمیتجهت فرهنگ؛ 

 سرچشمه گیری نگاه سیاسی از فرهنگ

 محورحاکمیت فرهنگ 
 

 عدم وابستگی
 مقتدر 

 گیرنده تصمیم
 گر در جهت اصلاحتلاش 

 
 مند حاکمیت عزت

 

 اصلاح سایر امور و ارکان جامعه ایرانی 
 اصلاح سایر امور و ارکان جامعه جهانی 

 سازیتمدن
 تشکیل امت اسلامی 

 بسترسازی ظهور منجی عالم
 سازی دینیانسان 

 استقلال وجودی مردم و جامعه
 سرافرازی 

 تربیت افراد متکی به نفس 
 گسترش امید و انگیزه 

 گسترش امنیت
 گسترش آرامش 

 مندیعزت
 توانمندی 
 آبرومندی 

 
  -بخشی شخصی تعالی

 اجتماعی
 

 سازی پیامد مردمی
 فرهنگ اسلامی: 

شخصی و  بخشیتعالی
 اجتماعی

 
 ی اخامنه  اللهتیآ یبر اساس آرا رانیا یاسلام ی در جمهور  یفرهنگ  یحکمران  یکننده ارکان الزامات الگو   نییتب  ی. کدها1جدول 
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 ها وتحلیل دادهتجزیه . 5

. این  دی نمایمعمولًا هر الگو دارای مبانی و الزامات خاصی است که پژوهشگر حیطه و پدیده موردنظر خود را بر اساس آن تبیین و توصیف م
، عقاید و باورهای اساسی، نمادها و  دارشهیورسوم و الگوهای رفتاری ر ها و آدابعنوان ارزش پژوهش نیز با توجه به نقش مهم فرهنگ به

( ؛ و  16،  1392)سند نقشه مهندسی کشور،    سازد یمصنوعات که ادراکات، رفتارها و مناسبات جامعه را جهت و شکل داده و هویت آن را م
واره، شکل گرفت تا با  فضای فکری، ساختاری و سازمانی کنش گران مردمی و مدیریتی این نظامحکمرانی ضرورت داشتن الگویی در جهت  

بیانات   الزامات حکمرانی فرهنگی در  خامنه  اللهآیتمطالعه عمیق و درک  پیرامون  الگویی  آن،  ابعاد  و  العالی( درباره فرهنگ  ای )مدظله 
 جمهوری اسلامی ایران را ارائه دهیم. 

گذاری در الگوی حکمرانی  کد فرعی( نشان داد، نقطه  181ای )با  خامنه  اللهآیتاندیشه  تحقیق مبتنی بر افق    ی هاافتهیطور که  همان
مردمی مبنایی  "الزام  ایران،  اسلامی  جمهوری  "هدایتفرهنگی  مؤلفه  دو  محوریت  با  اسلامی"  فرهنگ  و  سازی  فرهنگ"  اسلامی  گری 

نگرشی و عملکردی احسن" )با دو مضمون اصلی   یهاساز "شاخصالزام زمینه پنجدهی مردمی فرهنگ" است که برای تحقق آن "مشارکت
مضمون    چهارعملکردی کارگزاران فرهنگی متدین(، "مدیریت فرهنگی" )با    ی هانگرشی کارگزاران فرهنگی متدین و شاخص  یهاشاخص

روبه مدیریت  انقلابی اصلی  مدیریت  فرهنگ،  جهتجهادی  -جلو  مدیریت  فرهنگ،  مشارکتی  مدیریت  "مهندسی  فرهنگ،  فرهنگ(؛  مند 
توسعه اصلی  مضمون  سه  )با  استحکامفرهنگی"  فرهنگ،  هدفمند  هویتبخشی  و  فرهنگ  یکپارچه  فرهنگ(؛ بخشی  ملی  سازی 

)با  "گفتمان و قدرتفرهنگی، اصلاح  یهاسازی ارزش مضمون اصلی ذهنیت  سهسازی فرهنگی"  اعتبار  و  بخشی  گری معیارمند فرهنگ 
"نهادینه فرهنگ(؛  شاخصدرونی  )ب  یهاسازی  الهی"  دهحاکمیت  اصلی    ا  مردمحکمرانی  مضمون  محور،  فرهنگاسلام  محور،  محور، 

گاهیمدار، عدالتمحور، قانونامام ی  بخش مند( است که پیامد این نوع از حکمرانی فرهنگی، "تعالیمحور، مسئولانه، اتحادگرا، عزتمحور، آ
 :ترسیم شده است  1در ادامه در شکل این الگو . است شخصی و اجتماعی" 

 ایالله خامنهآیتمبتنی بر آرای  الزامات الگوی حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران شماتیک .1شکل 
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 ی ریگجهیبحث و نت. 6
مشاهده مسائل جهان امروز است. آنچه قابل  نیتر تغییر و تحولات سریع و پیچیده مفاهیم دولت و فرایندهای حکمرانی و مدیریت از مهم

و مدیریت در سراسر جهان است. آنچه در ادبیات    یحکمران   یها و دگرگونی در ماهیت فرایندهادولت  یاست تغییر در نقش سنتی و تاریخ 
خوب سبب    یمفاهیم و ادبیات حکمران   یهاییخوب است. البته نارسا   یشده، حکمران  دیحکمرانی در دنیا بدان بیشتر توجه شده و بر آن تأک

 (. 85- 110:  1393شده که از الگوهای متعدد دیگری غیر از آن بحث به میان آید )خاشعی و هرندی،  
  ایالله خامنهآیترویکردهای قبلی باشد، مبتنی بر آرای    یهاییجایگزین نارسا  تواندییکی از الگوهای مهم و ضروری در این زمینه که م 

تحل سخنران   ی هالی و  در  موجود  اسناد  از  که   ی هایحاصل  است  فرهنگی  مفاهیم، حکمرانی  این  پیرامون  آن   باید  ایشان  محوری  هسته 
، نهادسازی،  یر یگمیو تصم   یساز میگیری و تحقق تصمسازی فرهنگ اسلامی " قرار بگیرد. این امر به معنای آن است که شکل"مردمی

  ولی فقیه است،رهبری  و اقدامات تدبیری و راهبردی که ذیل پذیرش و تبعیت از ولایت الله و هدایت امام معصوم و    یگذار ، قاعدهیگر میتنظ
از ظرفیت منابع و نیروهای انسانی و مردمی، با    یمند ها و قانون اسلام و شرع مقدس و با به بهرهدر چهارچوب مبانی معرفتی، ارزش   باید

نی و پیشرفت و تعالی آحاد مردم و امت و جامعه  همین امر موجب تحقق بیشتر مقاصد دی  بگیرد.سازی فرهنگ اسلامی، صورت  هدف نهادینه
این هدف گرینی در فرایند حکمرانی فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران، به ماهیت و عملکرد .  شود میاسلامی در کارآمدترین نحو ممکن  

گیری حکمرانی در تعامل متقابل با مردم و بخش عمومی و همچنین کلیت فضای  در شکل  ی مردمحاکمیت و دولت اسلامی و نقش محور 
 .  شودیپیوند و تعامل دولت با مردم و بخش عمومی را در ابعاد معنایی، ساختاری و تدبیری شامل م 

سازی  است که کارگزاران فرهنگی در جریان مردمی  یامقولهاولین  گری اسلامی فرهنگ"  گفت که"هدایت  توانیدر توضیح این الگو م
ای که  گونهگری اسلامی بهتحقیق حاضر نشان داد این مهم با سرلوحه قراردادن تربیت  ی هاافتهیفرهنگ اسلامی باید بر آن تمرکز نمایند که  

مسئولیت جامعه  اخلاقنسل  متعهد،  و  کنار  مند  در  یابند،  تربیت  و  رشد  جامعه  و  مدرسه  و  خانواده  در  مؤمن  و  اخلاقیپرورشمحور  ،  گری 
و   کارگیری کارگزاران فرهنگی متدینو بهسازی مبانی اسلامی  از طریق گفتمان  فرهنگ اسلامی و الهیو    سازی فکر و عمل دینیجریان

گرایی نگاه کارکرد فرهنگ دینی که در آن اسلام در خدمت زندگی مردم، اسلام در خدمت  تحولبا ایجاد  مردمی    -  ی دین  یهاایجاد تشکل
تمدننظام خدمت  در  اسلام  انسانسازی،  خدمت  در  اسلام  جامعهسازی،  خدمت  در  اسلام  در  سازی،  شود،  تلقی  مردم  بین  در  سازی 

دهی مردمی فرهنگ" نیز باید  "مشارکتمحقق شود. علاوه بر این، توجه به عنصر    تواندیفرهنگی کشور م   یهاتی ر یو مد  هایگذار استیس
گرایی در نگاه حکمرانی دولتی با معنای حکومت برای مردم، حکومت در خدمت منافع مردم و حکمرانی  تحولصورت گیرد که این امر نیز با  

  نظارت مراقبتی مردمی، در کنار  کنترل مراقبتی دولتیتحقیق نشان داد که استفاده از ابزار   یهاافتهیصورت گیرد.  تواندیبا مشارکت مردم م
دولتی    یگر یتصد کردن  و کم  نهادمردم  یهاایجاد تشکلاز طریق    مردمیحکمرانی  اعتباربخشی به  و    گریباور به نقش مردم در اصلاحو  

 در این فرایند دارد.  یاژهینیز اهمیت و
بخشی شخصی و اجتماعی است،  تعالیزیادی به حکمرانی فرهنگی که دستاورد آن  یهارهبر انقلاب در این زمینه در بیانات خود اشاره

سوی ت جامعه بهینش مردم، لازمه هدایح فرهنگ و ب ی ، اصلاح و تصحیهر دستگاه قدرتمند   یکه "برا  کندی. ایشان تصریح مستا  داشته
بهروز   یتعال اجتماع  یو  عدالت  اجتماع یعنوان  به  یاست.  امر  به س  یک  که  و شیمحض  فرمانروا یاست، حکومت  جامعه مربوط    ییوه  در 

ا یم برکت  به  جز  اذهان  ی ک فرهنگ صحیجاد  یشود،  در  قابلی کایح  مردم،  )دین   نیتأم ک  اعضای ست...    یفرهنگ عموم   یشوراها  یدار 
تمدّن بزرگ اسلامی باید   دستیابی بهاستقلال، خودکفایی، رفاه عمومی مردم، تدّین مردم و برای  ( پس با این اوصاف1374/ 19/4ها  استان

ترویج فرهنگ  .  (1375/ 9/ 20)  ای انجام دهیم گذاری ویژهبه فرهنگ مراجعه نموده و روی فرهنگ و مسأله فرهنگ تأمّل، توجّه و سرمایه
است تا همه مردم با امید زندگی کرده و احساس آسایش نموده، زندگی توام با امنیت    یالهیمختلف زندگی، ابزار و وس  یهاصحیح در بخش

در    (07/23/ 1391بیانات مقام معظم رهبری با جوانان خراسان شمالی  داشته، ، حرکت کرده، پیش رفته و تعالی مطلوب انسانی پیدا نمایند ) 
بخشی افراد در بستر جامعه  سازی و تعالیبا تمدنسازی فرهنگ اسلامی"  "مردمیاین زمینه برای اینکه نسبت حکمرانی فرهنگی با محوریت  
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ساز یک تمدن  عنوان یک موضوع در چهارچوب و ذیل فرهنگ قرار گرفته و از ارکان هویتتوضیح داد که حکمرانی به  توانیممشخص شود،  
م  م   ردیگ ینشئت  متأثر  فرهنگ، جهتشودیو  منظر،  این  در  سیاست.  مسیر  س   یهایگذار دهنده  و هماهنگی  بوده  با    هااستیحاکمیتی 
در دل فرهنگ، سیاست هم  " :که دهدیتوضیح م ایالله خامنهآیت. چنانچه در این زمینه ردیپذیپذیرفته شده جامعه صورت م یهافرهنگ

. به باشدیها بوده و یا در خلاف مسیر اهداف م هست. نگاه سیاسی همان نگاه به سمت و سوی حرکت عمومی جامعه که آیا در مسیر هدف
گفت در دل فرهنگ، سیاست هم وجود دارد. )بیانات در دیدار ائمه    توانیبر این اساس م   و  ردیگیتعبیری سیاست از فرهنگ سرچشمه م

مختلفی مثل   یها، در مؤلفهدهد یبا این نگاه، تمدنی که در واقعیت وجود دارد و کار انجام م (".  5/1395/ 31جماعات مساجد استان تهران  
ساز  حاکمیتی، نشات گرفته از فرهنگ، زمینه  یهایزیرا سیاست گذار   گذاردیاقتصاد، حقوق، سبک زندگی، ازدواج، و موضوع علم تأثیر م

گیری درستی باشد،  گیری مردم در مسائل فرهنگی جهتاگر بینش مردم و جهت  اند. به این ترتیب که "گیری این نوع از تمدن شدهشکل
ناکرده به همان بلایی که  گیری درستی نباشد زندگی به نحو غلط خواهد شد؛ خدایزندگی در جامعه به نحو درستی خواهد شد و اگر جهت

" در نتیجه و بر ( 01/01/ 1393بیانات در حرم مطهر رضوی ) امروز کشورهایی که خانواده را و بنیان خانواده را ویران کردند مبتلا خواهند شد
های گوناگون کلان کشور  و مثل روحی که در کالبد همه فعالیت  باشدیدهنده به تصمیمات کلان کشور معنوان جهتفرهنگ بهاین اساس " 

در هم بخش باید  پذیرفت  که صورت  بیانی  این  با  دارد. فرهنگ  جریان  و  تولید، خدمات، ساختماناست حضور  بیمه،  ها همچون  سازی، 
کشاورزان، صنعت، سیاست خارجی و تصمیمات امنیتی رعایت گردد و حدود را مشخص و جهت را معین نماید )بیانات در دیدار اعضای  

   .(1381شورای عالی انقلاب فرهنگی، 
البته در جهت تحقق اهداف این گونه از حکمرانی فرهنگی، نظام اسلامی با شکل و خوانش مستقر در جغرافیای ایران، از گذشته با  

مفهومی همچون عرف و شرع، جمهوریت و اسلامیت، حکم و قانون، تلاش داشته نقش و سهم مردم و حکومت را در   یهاکارگیری سازهبه
روبرو بوده و   ییهاصورت گرفته تا کنون با چالش  ی هاتلاش   رسدیمحدوده قدرت و ساحت اجتماعی ترسیم و معین کند. اگر چه به نظر م 

شاید بین آنچه نظام خواستار آن بوده و آنچه توانسته محقق نماید هنوز فاصله وجود داشته باشد ولی آنچه از اصل موضوع و تلاش حکومت  
مختلف زندگی اجتماعی را باید متفاوت    یهادر حوزهاسلامی  انکار نمود. توفیقات نظام    توانیا نمر   شودیبرای حرکت در این مسیر مشاهده م 

 برای تعیین نقش قدرت حاکم است.    ییهاها، گرفتار چالشویژه فرهنگ نسبت به دیگر حوزههها بدید و ارزیابی نمود. برخی حوزه
یعنی نمودها،    شیهاهیمانفرهنگی داشته و فرهنگ با بُ   یهاحکومت حضوری بیشینه در فرهنگ و حوزه  رودیدر همین رابطه انتظار م 

ها ریشه در عرف و مردم داشته باشد. نظام اسلامی ابتدا نسبت به هدایت و راهبری حوزه فرهنگ و ورود در آن، بر  نمادها، هنجارها و ارزش 
عنوان زمینه اصلی طرح و اجرای هرگونه نظریه حکومتی و مدیریتی، مسئول  به  ،اساس میزان بسط ید و مبتنی بر نظریه ولایت مطلقه فقیه 

گوناگون و وضعیتی که خود فرهنگ دارد به شکل سیاست   یهاتیو مکلف است و در مرحله بعدی این تکلیف را به اقتضای قدرتش در موقع
انجام دهد که مستلزم فرانقشی نظام اسلامی در حوزه فرهنگ است )مزینانی،    تواندیا متمرانی بایستی  گذاری، مهندسی، مدیریتی یا حک

سازی جدید و رواج  گفتمانحکمرانی فرهنگی در پژوهش حاضر،    ی هاضرروت این ورود با در نظر داشتن شاخص  .(236 – 211:  1400
و عقلانیت،   دی آیتغییرات اجتماعی و خانوادگی به حساب م ی در خود تحقق بخش اساس ی هاای است که ارزش گونهیافته در جوامع امروز به

فردی و خانوادگی قبول افتاده که    یهایاشخاص در زندگ  یهاعنوان ارزش رقابت، آزادی، کم رنگ شدن جهان بینی دینی و خود اتکایی به
داوری هنجاری و ارزشی درباره جهت گیری تحولات فرهنگی  . جدای از  استحقیقی و اصیل انسانی    یهاپیامدهای آن تزلزل در ارزش 

  یهایزیایران، لازم است برخوردی واقع بینانه با تحولات فرهنگی داشته و خود را برای مواجه مناسب با آن تحولات آماده نموده و برنامه ر 
اولیه لزوم ورود و مداخله متولیان فرهنگی کشورمان در سطح    ی هامناسب و ضروری در این زمینه را اتخاذ نمود. به تعبیری همین امر، در گام

تا از طریق   کندیمختلف سبک زندگی مردم م   ی هانو و جدید پیرامون معناهای عملی و کاربردی در حوزه  یهایساز کلان برای گفتمان
ها و معناهای اصیل و ثبات بخش فرهنگی، در جهت ایجاد حکمرانی فرهنگی بتوان گامی تأثیرگذار برداشت.  سازی و کار روی ارزش ذهنیت

ناشی از فرهنگ حاکم بر    دهدی؛ خیلی از این خطاهایی که رخ م باشدی" فرهنگ واقعاً زیربنا م معتقد استای در این رابطه  الله خامنهآیت

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=25993
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ها بوده که باعث  . اسراف، تقلید کورکورانه، سبک زندگی غلط، این موارد ناشی از مشکلات فرهنگی و فرهنگِ حاکم بر ذهنباشدیها م ذهن
اگر ما اسراف داریم، اگر ما تقلید کورکورانه داریم، اگر ما سبک زندگی غلط داریم، اینها ناشی   .شودیبه وجود آمدن این مشکلات در عمل م 

های  های تقلیدی، زندگیآورد. زندگیها است که در عمل، این مشکلات را به وجود میاز مشکلات فرهنگی است؛ فرهنگِ حاکم بر ذهن
( ساختار فرهنگی کشور نیاز به یک بازسازی انقلابی دارد. ما مشکل  1400/ 6/ 6)   .ی فرهنگی داردتجمّلاتی و اشرافیگری، غالباً منشأ و ریشه

( ؛ "البته منظور از ساختار، ساختار فرهنگی جامعه و ذهنیت  6/6/1400فرهنگی کشور؛ و یک حرکت انقلابی لازم است )   داریم در ساختار
نرم کلام  یک  در  و  آن  بر  حاکم  فرهنگ  میو  عمل  خود  جمعی  و  فردی  زندگی  در  آن  اساس  بر  جامعه  افراد  که  است  کنند  افزاری 

(15/9/1401 .") 

گاهی از یک ویژگی در جهان امروز مهم است، و آن  در تبیین توجه به این مؤلفه از حکمرانی فرهنگی در نظام جمهوری اسلامی ایران، آ
ها و سبک زندگی  تفکر، ارزش   یها وهیساز نظم جدیدی در دنیا امروز شده و تحولاتی را در عادات، معناهای ذهنی، شهم اینکه مدرنیته زمینه

شاهد    ی نی چننیاند. در شرایط ا ها و معناهای خانوادگی و اجتماعی افراد دچار دگرگونی شدهافراد ایجاد نموده و به تبعیت از این تحولات، ارزش 
و الگوهای جدید    ندی آیالزامات و نیازهای ساختار جدید هستند به وجود م  کنندهنیکه تأم   ییهاها و فرهنگاین هستیم که هنجارها، ارزش 

  یده دادن است. با بیانی که تاکنون داشتیم شکلهمچون پوشش، ازدواج و غیره در حال رخ  ییهانهی متفاوت در زم  یهابا سبکفرهنگی  
شناسی در این رابطه برای  برجسته جامعه  پردازانهیاصیل فرهنگی و دینی بسیار حائز اهمیت است. گیدنز یکی از نظر   یها، ارزش هاتیذهن 

آن در همه جهان دانسته و   یهاها را ابزار بسط مدرنیته و ارزش قائل است و رسانه  یتوجه های ارتباطی مدرن نقش قابلها و فناوریرسانه
(  98-92:  2000،  1. )گیدنز داند یفضای جهانی با تسهیل و سرعت بخشی تعاملات انسانی، ارتباطات فردی و گروهی م   ردهندهییآن را تغ
.  ردیگ یها انجام م به خانواده  هاامیدر روند بازتولید فرهنگی با انتخاب عناصر انتقالی فرهنگ از طریق انتقال ضمنی و نمادین پ  در واقع  این کار

با چگونگی بازنمایی از الگوهای تبادلی درون نظام خانواده و  توانندیم  یا(. با این مفهوم که متون رسانه35-25: 4200، 2)فیسک و هارتلی 
زندگی خاصی شده و یا بر عکس آن باعث حذف و به حاشیه    ی هاها و سبکوجودآمدن معناها، ارزش متعاقب آن در سطح جامعه باعث به

سازی، نحوه تبدیل یک گفتمان به  درباره گفتمان  3راندن ارزش یا سبک و الگوی تفکر و زندگی دیگری شوند. بر اساس نظریه لاکلا و موف
(.  92- 47:  1985صورت پذیرد )لاکلا و موف،    5از طریق تبدیل همان گفتمان به تصور اجتماعی   دیبا  4تسلط فرهنگی یا هژمونی فرهنگی 
ها برای اینکه فراگیر شوند  در آن پدیده نمود. اسطوره  یساز اقدام به اسطوره  توانیرانی مسازی و حاشیهبرای دستیابی به آن با ابزار برجسته

گو به همه نیازها و تقاضاهای موجود در جامعه بوده و شکل آرمانی و استعاری داشته باشند. با این شیوه در واقع  شمول، عام، پاسخباید جهان
اسطوره  شدنلی. علاوه بر نیاز به خلق فضای استعاری در تبد گردندیها با ایجاد فضای آرمانی و استعاری به تصور اجتماعی تبدیل م اسطوره

بودن آن گفتمان در زمینه افکار عمومی« و »قابلیت اعتبار و سازگاری اصول آن گفتمان  به تصور اجتماعی، نیاز به دو شرط »قابلیت دردسترس 
 (. 28:  1384مهم هستند )سلطانی،  با اصول بنیادین جامعه« بسیار  

مردمی   یهااعتباربخشی و تقویت تشکلبخشی درونی فرهنگ" از طریق  این تحقیق نیز نشان داد که "اعتبار و قدرت  ی هاافتهیچنانچه   
آنها با اهداف فرهنگی کشور در کنار اعتباربخشی و    یفرهنگ اسلامی همسوساز   یارسانه  یو جهادی فرهنگ، مساجد محلی و ابزارها

ن قرارگاهی شورای عالی انقلاب فرهنگی  أبخشی شاعتبار و قدرت  طور نیو هم   وتربیت مدارس نظام تعلیممحور و  تقویت کار فرهنگی محله
  یهاعمومی مثل سینما، تلویزیون و شبکه  یهادر این باره رسانهولی    شود یعمومی دیده م  یهامحقق شود که فراتر از نقش رسانه  تواندیم

به ابزارهای تحققاجتماعی  را در دسترس    یهااستی س  یبخشعنوان  به دلیل داشتن هر دو شرط نقش زیادی  فرهنگی در سطح جامعه 
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سازی و تبدیل آن به هژمونی فرهنگی بر  در سطح جامعه و اعتبار بخشیدن به آنها در زمینه گفتمان  یرزبانیقراردادن کردارهای زبانی و غ
هستند و نقش کردارهای زبانی    یرزبان یها همان کردارهای زبانی و غرانی گفتمانسازی و حاشیهبازوی برجسته  ن یتر در واقع مهم  عهده دارند.

انتظار    طورنی. با این بیان اشوندیم  رگذاریعنوان کالاهای فرهنگی محملی بسیار تأث اجتماعی به  یهاهمچون سینماها، تلویزیون و شبکه
عنوان گفتمان  رسمی فرهنگی به مرحله اجرا در آید و به   یهااست که غالب کردارهای زبانی و گفتمان فرهنگی در کشور از ناحیه دستگاه

ف و رسمی  ارزش اصلی  معانی،  و  نموده  ایران عمل  جامعه  در  و روش   یهاوهیها، شرهنگی  و سبک  ازدواج  زندگی    یهااندیشیدن،  خاص 
و اختلال در    ی رساختار یاعم از ساختاری و غ  هایبا گذشت زمان ناکارآمد   رسد یسازی نماید. آنچه به نظر م خانوادگی را رواج داده و برجسته

نظام   در  از حکمرانی فرهنگی  ابعاد  این  به  توجه  لذا  گردد؛  مانع  نتوانسته  را  استحکام خانواده  و همچنین کمترشدن  اثربخشی  و  کارآمدی 
 جمهوری اسلامی ایران، حائز اهمیت است.  

 مشارکت نویسندگان . 8

دوم    سندهیمقاله نقش داشته است. نو  یی نها  شیرایو و  ، یعلم   تیپژوهش، هدا  یمسئول( در طراح   سندهیاول )استاد راهنما و نو  سندهینو
  ن ییسوم )استاد مشاور( در تب   سندهیمقاله مشارکت داشته است. نو  یاصل   سینوشیو نگارش پ   ها،افتهی  لی ها، تحلداده  ی)دانشجو( در گردآور 

  د ییمقاله را مطالعه و تأ  یینسخه نها  سندگانیداشته است. تمام نو  ی مقاله همکار   ییمحتوا  ینی و بازب  ،ی ارائه مشاوره علم   ، یچارچوب نظر 
 اند. کرده

 ملاحظات اخلاقی . 9

در دانشررگاه   «رانیا  یاسررلام  یدر جمهور   یفرهنگ  یحکمران یالزامات الگو   یواکاو با عنوان »  دوم  سررندهینو  یدکتر  ۀحاضررر از رسررال ۀمقال
 .استخراج شده است  خوارزمی،

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 10

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 11

 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.   دندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 12
فصلنامه  ای،  الله سید علی خامنه : تحلیل مضمون هویت فرهنگی در اندیشه آیت 1400هاشمی، سید محسن ، عقیلی ، سید وحید ،  آقاسی ،آناهیتا ، بنی 

 .  176- 155، صفحه  1400، تیر  21شماره پیاپی    -   2، شماره  11دوره  ،  های اجتماعی متفکران مسلمان علمی نظریه 

 . رساله دکتری ، . تهران. دانشگاه علامه طباطبایی ران: قبل و بعد از انقلاب اسلامی ی ا   ی سۀ نظام فرهنگ ی و مقا   ی بررس (.  1384باقری، شهلا. ) 

 . تهران. انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاهشناسی فرهنگی جامعه (.  1402باقری، شهلا. ) 

 .1392امیرکبیر:  ،  رویکردهای مختلف به مهندسی فرهنگی در ایران بعد از انقلاب   ( 1392) بصیرنیا، 

 Farsi.khamenei.irای،  پایگاه اطلاع رسانی دفتر حفظ و نشر آثار آیت الله خامنه 

)   ی مهد   ی، د ی جمش  حکمران 1403.  د   ی فرهنگ   ی (.  خوانش   :doi.    286- 255  : (3) 2  ، ی حکمران   ن یی آ   ه ی نشر .  ی زد ی مصباح   الله ت ی آ   ی ن ی در 

10.22034/ah.2025.719484 

و تحلیل محتوا،   ی امام علی( ع )تلفیق رویکرد اجتهاد   ی بر سیرة حکومت   ی مبتن   ی متعال   ی (، تبیین ابعاد حکمران 1393خاشعی، وحید و هرندی، عطاءالله ) 
 .  85- 110صص   1393، سال پنجم، شمارةدوم، پاییز و زمستان،علم و دین   ی ها پژوهش 

در    ی انقلاب فرهنگ   ی عال   ی شورا   ی به اعضا  ی مقام معظم رهبر   لاغ اب   ت ی )با محور   ی فرهنگ  ی بر حکمران   ی فرهنگ حکمران  ر ی تاث (.  1403ذوالفقاری، نعمیه ) 
 . تهران. ی فرهنگ   ی گذار   است ی و نظام س   ی حکمران   ی کنفرانس مل   ن ی اول ،  ( 1400سال  

 .   87- 111. ص 2سال هفدهم شماره    ، یاس ی فصلنامه علوم سخوب.    ی حکمران   ی بوم شناسانه الگو   ی (. نسبت سنج1394. ) رضا ی عل  ، ی ر ی زه 
 (. 28) 7،  فصلنامه علوم سیاسی(. تحلیل گفتمان به مثابه نظریه و روش.  1384. ) اصغر ی سلطانی، عل 
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The endeavor to ascertain the cause and origin of sovereignty is among the issues 

that have engaged political philosophers. Mohammad Hossein Tabataba’i and 

Thomas Hobbes offer similar interpretations of humanity and social life, and the 

origin of sovereignty is derived from their theories. In this research, employing an 

exploratory-descriptive methodology, the question of "What is the origin of 

sovereignty from the perspectives of Mohammad Hossein Tabataba’i and 

Hobbes?" has been investigated. The research findings indicate that Hobbes, 

emphasizing the natural and equal rights of humans, seeks to formulate a theory 

concerning right, power, and the connection between right and power. He locates 

the origin in the social contract and the necessity of absolute security. The 

Hobbesian human is one devoid of social bonds, dominated by instinctive and 

irrational forces, existing in a savage state (state of nature) from which there is no 

escape except through a conditional social contract in favor of a third party (the 

Sovereign), entailing the surrender of all rights and authorities. From Tabataba’i’s 

perspective, humans are inevitably bound to social life, which is founded upon a 

practical contract—namely, the contract of mutual employment and social justice. 

In his view, early humans were under the influence of natural forces, and the 

dominion of these natural forces encompassed even reason. However, through 

social progression, reason attains perfection, is reinforced by revelation and 

prophethood, and comes to govern the natural forces. The findings reveal that the 

fundamental difference in the anthropology and legal philosophy of these two 

thinkers leads to two distinct analyses of politics and government. The results of 

this research can contribute to the development of a comparative understanding of 

Islamic and Western political philosophy. 
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1. Introduction 

The origin of sovereignty is one of the fundamental issues in political philosophy that shapes the 

foundations of political legitimacy and power. Various theories concerning the origin of 

sovereignty have been proposed, each resting upon a specific philosophical worldview and 

anthropology. Examining the issue of the origin of sovereignty from the perspectives of Tabataba'i 

(1902-1981 CE) and Thomas Hobbes (1588-1679 CE), as political philosophers, is significant 

because these two thinkers, with their specific views on the origin of sovereignty, have been the 

source of significant developments in the theories of subsequent thinkers. 

Hobbes, by analyzing the issue of power – one of the primary concerns of the modern world – 

seeks on the one hand to understand power and possession, and on the other hand to restrain it 

through right. After Machiavelli, and with a more systematic method than any other thinker in this 

field, he revealed the intrinsic characteristics of power; whereas thinkers who addressed this issue 

before him had only discussed the origin of sovereignty or the form of government in a cursory 

manner. The concept of consent and the social contract in Hobbes, influenced by the particular 

characteristics of his thought, led to his ideas becoming part of the mainstream of political thought 

in England. To such an extent that, in the view of some critics, the channel he dug later became the 

main course for the body of political thought. 

Tabataba'i, like Hobbes, speaks of humans before social discord and after social discord. However, 

these two interpretations and situations are entirely different from one another; because the human 

in the state of nature according to Hobbes is an isolated individual, a human without family and 

non-social; whereas Tabataba'i believes that humans, from the very beginning of creation, are social 

and rooted. This human possesses the experience of social life; therefore, the social contract 

envisioned by Tabataba'i differs from that of Hobbes. This fundamental difference in anthropology 

and the philosophy of law has led to divergent views in the realm of political legitimacy. 

Given the influence of the ideas of these two philosophers on the theories of subsequent thinkers, 

the necessity of examining the theories of both thinkers to extract the similarities and differences 

in their views became apparent. In this regard, the main question of this research is: What is the 

origin of  sovereignty according to Hobbes and Tabataba'i, and what approach have these two 

philosophers adopted concerning the origin of sovereignty? 

The hypothesis of this treatise is that Hobbes, relying on physiological and naturalistic 

psychological anthropology and emphasizing natural and equal human rights, introduces the 

contract as the origin of sovereignty, with the characteristic that he presents a concept of contract 

and consent that has a specific and distinct meaning from the concept of contract held by other 

thinkers, leading to the formation of a specific type of government. In Tabataba'i's thought, 

primordial humans were also influenced by natural forces, and the dominance of natural forces 

encompassed reason as well; however, reason, in the natural and social trajectory, becomes 

perfected, strengthened by revelation (wahy) and prophethood (nubuwwah), and gains dominance 

over instincts and natural forces. It is this very reason that is the recipient of revelation and has the 

capacity to receive and evaluate the message of revelation. The differing anthropologies in the 

thought of these two thinkers, Hobbes and Tabataba'i, lead to two different analyses of politics and 

government. Hobbesian anthropology leads to the civil state, absolute government, political 

despotism, and state religion; whereas Tabataba'i's anthropology leads to mutual utilization, 

cooperative society, social government, and social religion. The aim of this research is a 

comparative and analytical examination of these two perspectives on the origin of sovereignty to 

identify their differences and points of commonality, thereby providing a foundation for a better 

understanding of both Islamic and Western political philosophy.  
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This research centers on the primary question: “How is the origin of sovereignty explicated in the 

thought of Tabataba'i and Thomas Hobbes?” Under this overarching inquiry, it seeks to answer the 

following sub-questions: “What differences and similarities exist in the anthropology and 

philosophy of law of these two thinkers?” and “How have these fundamental differences impacted 

their theories of political legitimacy?” 

2. Methodology 

This article employs an exploratory-descriptive method to examine the status of the origin of 

sovereignty in the thought of the two philosophers. The research data has been collected through 

documentary and library-based research. Furthermore, in addition to independently examining the 

theories on the origin of sovereignty in both thinkers, the study adopts a comparative-analytical 

approach to recognize and explicate their philosophical and legal differences and similarities within 

a coherent and scientific framework. 

3. Findings 

The culmination of these two perspectives reveals a fundamental distinction between Western and 

Islamic political philosophy: 

In Hobbes' theory, government is formed through a social contract aimed at providing security and 

order, with its legitimacy dependent on the absolute power of the sovereign. 

Whereas in Tabataba'i's thought, government arises from innate human nature (fitra), reason, and 

divine revelation, deriving legitimacy solely through the realization of justice, morality, and the 

preservation of human dignity. 

Consequently, while government for Hobbes is an instrument to curb chaos, in 's intellectual 

system, it bears a divine mission for human development, justice, and guidance. 

 

 Category Tabataba'i Thomas Hobbes Common Ground 

1 Anthropology 

Humans endowed 

with divine nature 

(fitra) and justice-seeking 

reason 

Self-interested humans in 

a state of 

nature and perpetual war 

Both recognize 

humans possess 

fundamental drives 

2 
Origin of 

Sovereignty 

Human nature, reason, 

and divine guardianship 

Social contract to escape 

the state of nature 

Necessity of order 

and governance 

3 
Philosophy of 

Law 

Based on divine 

law and justice 

Based on social 

contract and sovereign power 

Importance of 

order and law 

4 
Political 

Legitimacy 

Dependent 

on justice, morality, 

and respect for human 

nature 

Dependent on absolute 

power and security 

maintenance 

Need for 

legitimacy to 

ensure social 

stability 

 
Comparative Framework of Hobbes' and Tabataba'i's Perspectives 

4. Conclusion 

Hobbes represents a perspective that locates legitimacy in power derived from social agreement to 

curb chaos (Pettit, 2008). In contrast, Tabataba'i, from the standpoint of Islamic philosophy, regards 

justice as the foundation of legitimacy, viewing it as emerging from humanity's innate nature (fitra) 

and reason. 
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Thomas Hobbes perceives humans as beings driven by instinctual motives—fear of death, desire 

for self-preservation, and will to power. In his view, these innate tendencies render the human state 

of nature a condition of perpetual conflict and "war of all against all" (Hobbes, 1651). Within this 

framework, reason serves an instrumental role in calculating gains and losses, compelling humans 

to accept a social contract and surrender power to an absolute sovereign; for only absolute and 

unchallengeable power can guarantee security and order (Skinner, 2008; Pettit, 1997). 

Conversely, Tabataba'i—grounded in Islamic philosophy—understands humans as beings endowed 

not only with material dimensions but also with a soul, divine innate nature (fitra), and reason. 

Consequently, humans intrinsically desire goodness, justice, and perfection, possessing the 

capacity for moral, intellectual, and spiritual growth (Nasr, 2006). Unlike Hobbes’ view of humans 

as self-centered and dangerous, sees them as transcendence-seeking beings whose reason and fitra 

enable them to distinguish truth from falsehood and advance toward a just order. 

Hobbes primarily interprets humans as subject to biological and power-seeking drives, framing 

government as the necessary institution to control these instincts (Tuck, 1989). This analysis stems 

from a realist yet pessimistic anthropology. In opposition, Tabataba'i—relying on a theological 

approach—considers humans free and rational beings who, through their reason and divinely 

endowed nature (fitra), can participate in establishing moral and social order.  

Thus, while Hobbes derives governmental legitimacy from the social contract and the necessity of 

controlling human instincts, roots legitimacy in divine justice, moral rationality, and the imperative 

to establish social justice. Ultimately, two distinct anthropologies yield two divergent theories of 

political power’s origin and legitimacy." 

Hobbes posits that to achieve lasting peace and security, humans must—through a social contract—

surrender all their natural rights to an absolute sovereign. This sovereign, endowed with inviolable 

and absolute authority, is obligated to guarantee security and order, preventing society's relapse 

into natural chaos (Hobbes, 1651; Pettit, 1997; Skinner, 2008). Consequently, governmental 

legitimacy in Hobbes’ thought derives from its capacity to establish order and maintain security. 

Any limitation on sovereign power threatens the foundations of social order; thus, political 

authority must be absolute, unbound by prior legal or moral constraints. 

In stark contrast, Tabataba'i—drawing on the foundations of Transcendent Theosophy (Ḥikmat-e 

Motaʿāliya), Shiʿa theology, and Islamic philosophy—locates the origin of governance not in social 

contract, but in humanity’s divine innate nature (fiṭra), rationality, and the principle of divine 

guardianship (wilāya). He conceptualizes governance as an innate and rational institution whose 

mission extends beyond mere preservation of order to encompass the realization of divine justice, 

preservation of human dignity, and the moral-spiritual guidance of society (Tabataba'i, 2009: 160–

163; Tabataba'i, 2018: 127, 135). 

From ’s perspective, humans possess God-given reason and fiṭra that orient them toward goodness 

and justice. Legitimate governance, in this view, is an instrument for manifesting justice and 

expanding the common good. Hence, Islam—being consonant with human nature—regards wilāya 

(divinely sanctioned authority) as natural and necessary. For early Muslims, accepting the authority 

of the Prophet of Islam was self-evident, requiring no formal justification (Bouzari-Nejad & 

Marandi, 2015: 117–118). 
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رورت امنیت ای دربارۀ حق، قدرت و پیوند حق و قدرت است. او منشأ را در قرارداد اجتماعی و ضپی دستیابی به نظریه
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رفتی جز قرارداد اجتماعی مشروط و به نفع شخص ثالث و واگذاری همۀ حقوق  برد و راه برونوضعیتی وحشیانه به سر می
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شناسی و فلسفۀ حقوق دو متفکر، به دو تحلیل متفاوت از سیاست و حکومت دهد تفاوت بنیادین در انسانها نشان می یافته 
 . تواند به تقویت فهم تطبیقی فلسفۀ سیاسی اسلامی و غربی کمک کندانجامد. نتایج این پژوهش میمی
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 . مقدمه و بیان مسئله1

های مختلفی  دهد. نظریهاز موضوعات بنیادین فلسفۀ سیاسی است که مبانی مشروعیت و قدرت سیاسی را شکل میمنشأ حاکمیت یکی  
شناسی خاصی استوار است. پرداختن به منشأ حاکمیت از  بینی فلسفی و انساندربارۀ منشأ حاکمیت مطرح شده که هرکدام براساس جهان

عنوان فیلسوفان سیاسی حائز اهمیت است؛ زیرا این دو متفکر ( به1588-167۹)  1( و توماس هابز 1360-1281دیدگاه علامه طباطبایی ) 
 اند. توجهی در نظریات متفکران بعد از خود شدهاند، منشأ تحولات قابلبا نگاه خاصی که از منشأ حاکمیت ارائه کرده

از یک طرف در پی فهم قدرت و تصرف و از طرف دیگر    -های اصلی جهان امروز استکه یکی از دغدغه- هابز با تحلیل مسئلۀ قدرت   
های درونی قدرت را  مندتر از روش هر متفکر دیگری در این زمینه، ویژگی، به روشی قاعده2در پی مهار آن با حق است. او پس از ماکیاولی 

های منشأ حاکمیت یا شکل  اند، فقط به صورتی اجمالی به بحثکه متفکرانی که قبل از او به این مسئله پرداختهنمایان ساخته است؛ درحالی
های خاص اندیشۀ او موجب شده اندیشۀ او جزئی از جریان  اند. مفهوم رضایت و قرارداد اجتماعی نزد هابز تحت تأثیر ویژگیحکومت پرداخته

زعم برخی از نقادان، مجرایی را که او حفر کرده بعدها بدنۀ اصلی اندیشۀ سیاسی در  ای که بهگونهاصلی اندیشۀ سیاسی در انگلستان شود؛ به
 آن جریان پیدا کرده است. 

گوید. اما این دو تعبیر و موقعیت  علامه طباطبایی نیز مانند هابز از انسان قبل از اختلاف اجتماعی و پس از اختلاف اجتماعی سخن می 
ایی  کاملًا متفاوت با یکدیگر هستند؛ زیرا انسان در وضع طبیعی نزد هابز، انسانی منفرد، بدون خانواده و غیراجتماعی است، اما علامه طباطب

دار است. این انسان دارای تجربۀ زندگی اجتماعی است؛ بنابراین قرارداد اجتماعی  معتقد است انسان از همان ابتدای خلقت، اجتماعی و ریشه
های  شناسی و فلسفۀ حقوق، به دیدگاهمورد نظر علامه طباطبایی متفاوت با قرارداد اجتماعی هابز خواهد بود. این تفاوت بنیادین در انسان

 تی در حوزۀ مشروعیت سیاسی منجر شده است. متفاو

ها و های دو فیلسوف در نظریات متفکران بعد از خود، ضرورت بررسی نظریات هردو متفکر و مطالعۀ شباهتبا توجه به اثرگذاری اندیشه 
های این دو احساس شد. در این راستا سؤال اصلی این پژوهش آن است که منشأ حاکمیت از نظر هابز و علامه طباطبایی چیست و  تفاوت

 اند. اینکه این دو فیلسوف چه رویکردی را برای منشأ حاکمیت در پیش گرفته

گرایانه و با تأکید بر حقوق طبیعی و برابر  شناختی طبیعتشناسی فیزیولوژیک و روانفرضیۀ این نوشتار آن است که هابز با تکیه بر روان
را منشأ حاکمیت معرفی میانسان با این خصوصیت که او مفهومی از قرارداد و رضایت ارائه میها، قرارداد  دهد که معنایی خاص و  کند؛ 

شود. در اندیشۀ علامه طباطبایی نیز  گیری نوع خاصی از حکومت منجر میجداگانه از مفهوم قرارداد نزد سایر اندیشمندان دارد و به شکل
گرفت، اما عقل، در سیر طبیعی و اجتماعی، کمال  های اولیه تحت تأثیر قوای طبیعی بودند و سلطۀ قوای طبیعی، عقل را نیز دربرمیانسان

نبوت تقویت شد و حاکم بر غرایز و قوای طبیعی شد. همین عقل است که مخاطب وحی شد و امکان دریافت پیام وحی و یافت و با وحی و  
شناسی  انجامد. انسانشناسی متفاوت در اندیشۀ این دو اندیشمند به دو تحلیل متفاوت از سیاست و حکومت میارزیابی آن را دارد. دو انسان

شناسی علامه طباطبایی به استخدام متقابل،  شود و انسانهابزی به وضعیت مدنی، دولت مطلقه، استبداد سیاسی و دین حکومتی منتهی می
برد. هدف این پژوهش بررسی تطبیقی و تحلیلی این دو دیدگاه دربارۀ منشأ حاکمیت  اجتماع تعاونی، حکومت اجتماعی و دین اجتماعی راه می

 ای برای فهم بهتر فلسفۀ سیاسی اسلامی و غربی فراهم آید. ص شود و زمینهها و نقاط اشتراک آنان مشخاست تا تفاوت
آن فلسفی  مبانی  تحلیل  و  هابز  توماس  و  طباطبایی  علامه  منظر  از  حاکمیت  منشأ  تطبیقی  بررسی  مقاله،  این  زمینۀ  هدف  در  ها 

و توماس هابز    ییعلامه طباطبا   ۀش یاند  در   تیپژوهش این است که منشأ حاکم   نیپرسش اصلی ا  .شناسی و مشروعیت سیاسی استانسان
تب در ذاست  شده  نییچگونه  تفاوت  یفرع  یهاپرسش  به  پاسخ  دنبال  به  پژوهش،  نی ا  لی .  بود: چه  نیز خواهیم  در    ییها و شباهت  ها زیر 

 
1. Thomas Hobbes 

2. Machiavelli 
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سادات حجازی الهه مرندی و زهرا  / و توماس هابز ییاز منظر علامه طباطبا تی منشأ حاکم یقیتطب یبررس  

  گذاشته   ر یتأث  آنان  یاس یس  تیمشروع  یۀنظر   بر  چگونه  نی ادیبن  یهاتفاوت  نیو ا  دارد   وجود  شمندیاند  دو  نیحقوق ا   ۀو فلسف  ی شناسانسان
 است؟

 . پیشینۀ تحقیق2

مستقیم و تطبیقی، منشأ حاکمیت در اندیشۀ توماس هابز و علامه طباطبایی را بررسی کند، نگاشته    صورتتاکنون پژوهش مستقلی که به
بااین است.  شدهنشده  نزدیک  موضوع  این  به  غیرمستقیم  که  مرتبط  آثار  برخی  قابلحال،  مهماشارهاند،  از  کتاب  اند؛  منابع،  این  ترین 

( است که در پژوهشگاه حوزه و فرهنگ اسلامی منتشر  13۹1) مقدمیزدانینوشتۀ  ی طااطااز لاسهزوز،امسز اسزیسزۀشیادزرن ز شناسرن ان
پردازد. مؤلف در این کتاب ابتدا دیدگاه هابز را دربارۀ انسان و  شناختی دو متفکر میشد. این اثر با رویکردی تطبیقی، به تحلیل مبانی انسان

شناسی علامه طباطبایی و نگرش او به شخصیت سیاسی و اجتماعی  نسبت آن با سیاست تبیین کرده و سپس با نگاهی قرآنی، مبانی انسان
 انسان را تحلیل کرده است. 

شهر   زمینه،  علامه  1400)  یار یدر همین  آرای  برمبنای  آن  اخلاقی  پیامدهای  ارزیابی  و  هابز  اندیشۀ  در  انسان  مقالۀ »سرشت  در   )
بر دیدگاه با تمرکز  انسانطباطبایی«  ترسیم میهای  او چگونه  اندیشۀ  انسان در  پاسخ داد که سرشت  این پرسش  به  و  شناختی هابز،  شود 

 تواند باشد. های علامه طباطبایی چه میپیامدهای اخلاقی این تصویر از منظر اندیشه

نوشتۀ    اتانیلاشناسی هابز وجود دارد؛ از جمله کتاب  در عرصۀ ادبیات غربی نیز آثار کلیدی متعددی در تحلیل فلسفۀ سیاسی و انسان
 قلزوزخطامهزادززشود. همچنین آثار نظری مانند  ترین منابع کلاسیک در نظریۀ قرارداد اجتماعی محسوب می( که یکی از مهم1651هابز )
 اند.  ( به تحلیل ابعاد گوناگون فلسفۀ سیاسی هابز پرداخته1۹۹7اثر پتی )   خار،زیت هادز( و 1۹۹6نوشتۀ اسکینر )  ،امسزۀفل ف

انسان  میان  پیوند  در  آن  ساختاریافتۀ  و  تحلیلی  رویکرد  پیشین،  آثار  با  پژوهش  این  اساسی  تمایزات  از  و  یکی  فلسفۀ حقوق  شناسی، 
اند،  های غربی ارائه دادهای از نظریهاند یا صرفاً ترجمهمشروعیت سیاسی است. برخلاف بسیاری از مطالعات که به تطبیق کلی بسنده کرده

های سیاسی و بحث مشروعیت  طور مستقیم به نظریهشناسی و فلسفۀ حقوق را بهاین مقاله با ارائۀ چارچوبی مفهومی و منسجم، مبانی انسان
شناسی و عدالت،  ویژه در حوزۀ انسانهای بنیادین فلسفی، بهدهد. همچنین این پژوهش با تمرکز بر تفاوتدر اندیشۀ هردو متفکر پیوند می

که  اند؛ درحالیگیری دو رویکرد متفاوت در بحث منشأ حاکمیت و مشروعیت سیاسی منجر شدهها به شکلاین تفاوت  دهد چگونهنشان می
 اند. ها پرداختههای فلسفی آناند و کمتر به ریشههای سیاسی یا حقوقی تمرکز داشتهبیشتر مطالعات پیشین صرفاً بر جنبه

 . روش پژوهش3

های پژوهش نیز با  در این مقاله به روش اکتشافی و توصیفی به بررسی جایگاه منشأ حاکمیت در اندیشۀ دو فیلسوف پرداخته شده است. داده
و کتابخانه بر بررسی مستقل نظریهمطالعۀ اسنادی  با رویکرد ای گردآوری شده است. همچنین علاوه  در دو متفکر،  های منشأ حاکمیت 

 شود. های فلسفی و حقوقی در یک چارچوب منسجم و علمی بازشناسی و تبیین میها و شباهتتحلیلی، تفاوت-تطبیقی

 . چارچوب نظری 4

شناسی در فلسفه و شناسی فلسفی و فلسفۀ حقوق. انسانچارچوب نظری این پژوهش تلفیق دو حوزۀ کلیدی در فلسفۀ سیاسی است: انسان
آورد. این رویکرد از یک سو در فلسفه بر تحلیل ماهیت، غایت  های انسانی فراهم میحقوق، بستری برای فهم بنیادهای رفتار، اندیشه و ارزش 

توانایی بهو  انسان  جایگاه  تبیین  به  در حقوق،  دیگر  از سوی  و  دارد  تکیه  انسان  ذاتی  اجتماعی  های  نظم  در  مکلف  و  عنوان صاحب حق 
ای که فهم دقیق از  گونهشود؛ بهآور حقوقی آشکار میشناختی انسان و قواعد الزامپردازد. نسبت این دو حوزه در پیوند میان مبانی هستیمی

های حقوقی عادلانه و متناسب با کرامت او قرار گیرد. بررسی این پیوند، هم در ساحت نظری و هم  د مبنای تدوین نظامتوانسرشت انسانی می
اندیشه ایفا میدر عرصۀ کاربردی، نقش مهمی در تحول  انسانهای معاصر  و اجتماعی  شناسی، بهکند.  عنوان مبنای تحلیل رفتار فردی 

کند. در این پژوهش، تحلیل طبیعت انسان، اهداف  ای در تبیین دیدگاه هر متفکر نسبت به منشأ حاکمیت ایفا میکنندهانسان، نقش تعیین
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او و ظرفیت زمینههای عقلانی و فطریوجودی  تبیین دیدگاهاش،  و هابز درخصوص مشروعیت سیاسی شده ساز  های علامه طباطبایی 
شود یا برمبنای  است. از منظر فلسفۀ حقوق، منشأ حاکمیت یا در چارچوب عدالت الهی و عقلانیت فطری )در اندیشۀ اسلامی( تبیین می

قرارداد اجتماعی و ضرورت نظم )در فلسفۀ غرب(. هابز نمایندۀ دیدگاهی است که مشروعیت را در قدرت ناشی از توافق اجتماعی برای مهار  
داند و آن را برآمده از  که علامه طباطبایی از منظر فلسفۀ اسلامی، عدالت را پایۀ مشروعیت می(؛ درحالیPettit, 2008داند )ومرج میهرج

 بیند. فطرت و عقل بشر می

 شناسی در اندیشۀ توماس هابز . انسان 1-4
نظریۀ حکومت در اندیشۀ توماس هابز بر پایۀ برداشتی خاص از سرشت انسان استوار است؛ برداشتی که از دو مسیر شناختی عمده یعنی  

دهد  با استفاده از این دو روش، تصویری از انسان ارائه می  دست آمده است. هابزشناسی انسان بهشناسی فیزیولوژیکی انسان و طبیعتروان
تر از مبانی نظری حکومت در اندیشۀ  تواند ما را به درکی روشنرو، تحلیل این دو رویکرد میدهد. از اینکه بنیاد نظریۀ سیاسی او را تشکیل می

 او برساند. 

 شناسی فیزیولوژیک انسان از منظر هابز . روان 1-1-4

اند؛ چرا که رابطۀ  توضیحهای عالم از طریق اصل سادۀ حرکت قابلکند. به باور او، تمام پدیدههابز جهان را براساس مفهوم حرکت تبیین می
(.  77: 1381شود )بشیریه، علت و معلول، چیزی جز نوعی از حرکت نیست. از همین رو، فلسفه به معنای دقیق آن، »علم حرکت« تلقی می

 دهد. برد و به حوزۀ شناخت و ادراک انسان نیز تسری میهابز این دیدگاه را از قلمرو طبیعت فراتر می

گردند. او معتقد است تمامی  در نگاه او، قوای مختلف شناسایی مانند ادراک، تخیل و عقل، همگی در تحلیل نهایی به احساس بازمی
تنها فرایند شناخت  اند و احساس نیز چیزی جز نوعی حرکت در اعضای بدن نیست. هابز با این رویکرد، نهاین قوای ادراکی محصول حرکت

ورزد که همۀ معانی و مفاهیم ذهنی نیز بازتابی از حرکات بیرونی هستند )تامس  کند، بلکه تأکید میانسان را برمبنای قوانین فیزیکی تبیین می
 (. 714: 1383جونز،  

در این چارچوب، انتخاب آزادانه معنا ندارد؛ چرا که رفتار انسان، ناشی از وضعیت پیشین جسمانی و شرایط محیطی اوست و درنتیجه  
های اخلاقی، ترجمانی از حرکات مادی در جهت مخالف یا موافق یک  اند و قضاوتها نیز از نظر هابز کاملًا ذهنیبینی است. ارزش پیشقابل

اند و هر چیز مطلوب، صرفاً چیزی است که ما را  هایی فردیاساس، خوب و بد نه مفاهیمی عینی، بلکه دریافتموضوع خاص هستند. براین
 جذب کند. 

شناختی، رسیدن به این نتیجه است که انسان اساساً موجودی خودمحور و سودجو است. حتی  درنهایت، هدف هابز از این تحلیل روان
دهد؛ چرا که به باور هابز، گزینش میان رسد فرد در پی خیر دیگران است، در حقیقت این کار را از سر توهم انجام مینظر میکه بههنگامی

دوستی اصیل در انسان وجود ندارد و آنچه تحت عنوان خیر عمومی یا  معنا است. درنتیجه، نوعمنفعت شخصی و نفع دیگران مفهومی بی
 (. 43:  1375؛ کاپلستون، 717–714کند، چیزی جز رضایت درونی ناشی از تأمین منافع شخصی نیست )همان:  ایثار جلوه می

 شناسی انسان از منظر هابز . طبیعت 2-1-4

های ذهنی و قوای جسمی  ها از منظر تواناییشناسی است. او معتقد است انساندومین مسیر شناختی هابز در تحلیل انسان، مبتنی بر طبیعت
شدهبه آفریده  برابر  نسبی  میطور  سبب  نسبی  برابری  این  امید  اند.  همین  اما  باشند،  امیدوار  مشابه  اهداف  به  دستیابی  به  همگان  شود 

شود؛ زیرا وقتی دو فرد به دنبال چیزی یکسان هستند و هردو در دستیابی  که با کمیابی منابع همراه شود، به نزاع و رقابت منجر میهنگامی
 (. 717،  157- 156: 1383ناپذیر خواهد بود )تامس جونز، ها اجتناببه آن توانا باشند، منازعۀ میان آن
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سادات حجازی الهه مرندی و زهرا  / و توماس هابز ییاز منظر علامه طباطبا تی منشأ حاکم یقیتطب یبررس  

اعتمادی برای  شمارد: نخست رقابت برای دستیابی به منابع، دوم بیهابز در این بخش سه خصیصۀ بنیادین را در سرشت انسان برمی
های انسانی هستند. به همین دلیل، هر  زعم او سرچشمۀ اصلی درگیریحفظ امنیت، و سوم طلب شأن و منزلت اجتماعی. این سه انگیزه به

گری از طریق فریب یا اجبار  فردی برای تأمین امنیت و حفظ منزلت خویش ناچار است دیگران را تحت سلطه درآورد؛ حتی اگر این سلطه
شود که با انگیزۀ حفظ موقعیت اجتماعی و  تر میجویی و سلطه، هنگامی خطرناک (. از نظر هابز، میل به برتری157محقق شود )همان:  

حاضرند برای حفظ آبرو و جایگاه اجتماعی خود، حتی دست به حذف همنوعانشان بزنند. به همین  احترام همراه شود. در این وضعیت، افراد 
طور طبیعی وارد جنگی همگانی خواهند شد؛ جنگی که  ها شود، بهها بدون وجود قدرتی قاهر که مانع این تعارضدلیل، او معتقد است انسان

 (. 71۹- 718گیرند )همان:  در آن، همه در برابر همه قرار می

کند، اما باور دارد که بیشتر امیال فطری انسان، میل به منازعه و سلطه  جویانه را در انسان انکار نمیاگرچه هابز وجود برخی تمایلات صلح
سوی  شده در انسان، او را بهنظر دارند، اما خودخواهی عمیق و نهادینهبودن صلح اتفاقاست. به باور او، گرچه همگان در ظاهر بر مطلوب

های موجود خود  حتی آنان که به حفظ دارایی- طلبان نیست، بلکه در همۀ افراد  دهد. این میل به قدرت مختص جاهکسب قدرت سوق می
 (.720وجود دارد )همان:   -اندراضی

طلب که در مسیر تحقق امیال خویش، از هیچ ابزاری فروگذار  بنابراین، از منظر هابز، انسان موجودی است خودخواه، حسابگر و قدرت
کند. این درک از انسان، مبنای نظریۀ او دربارۀ ضرورت وجود حکومت مقتدر است. او معتقد است که عقل، گرچه توان درک پیامدهای  نمی

ست.  منازعات را دارد، اما در خدمت شهوات انسان قرار گرفته است. به بیان دیگر، عقل نه نیرویی مهارکننده، بلکه ابزاری در اختیار امیال ا
تواند به زیان  کشی میکه بداند این بهرههاست، ولو آنبرداری بیشتر از آناندیشد، هدفش بهرهزمانی که به همکاری با دیگران میانسان حتی  

 (. 725)همان:   خودش تمام شود

کنند؛ بنابراین، اگر هدف  تواند شهوات انسانی را مهار کند، زور است؛ زبانی که شهوات آن را درک میاز نظر هابز، تنها نیرویی که می
پایان و  انگیزهبرقراری صلح  از همان  باید  نزاع است،  به  از  دادن  تنها ترس  بلکه  نه اخلاق،  نه عقل،  انسان بهره گرفت.  های خودخواهانۀ 

واسطۀ  اساس، باید حکومتی مقتدر و مسلط ایجاد شود که بهکند. براینمجازات یا امید به پاداش است که انسان را به رعایت قانون وادار می
(. هابز برای تبیین این دیدگاه از دو مقوله سخن  12۹: 13۹4قدرت قهری خود، افراد را وادار به تبعیت از قانون کند )بیات کمیتکی و بالوی، 

توانند به صلح برسند. دوم آنکه چون نامد پیروی کنند، میها را قوانین طبیعی میها از برخی قواعد که او آنکه اگر انساند. نخست آنگوی می
 اند ندارند، وجود قدرتی بیرونی و قاهر برای تحمیل و اجرای آن قوانین ضروری است. ها تمایل به تبعیت از قوانینی که خود وضع کردهانسان

 شناسی از منظر علامه طباطبایی . انسان 2-4
در تحلیل علامه طباطبایی از حقیقت نفس انسانی و نحوۀ کنشگری آن، تفاوت بنیادین افعال انسان با افعال سایر موجودات طبیعی، در  

گاهانه و اختیاری اند. برخلاف نیروهای طبیعی که  ای که بسیاری از فلاسفه نیز بر آن تأکید داشتهبودن رفتارهای انسانی نهفته است؛ نکتهآ
گاهانه رخ میافعال آن گاهی و اختیار است. از دیدگاه علامه، هر کنش انسانی  ها جبری و ناآ دهد، رفتارهای انسانی مسبوق به سطوحی از آ

 لااقل متکی بر سه مؤلفۀ شناختی و ارادی است: تصور فعل، تصدیق به ترجیح و ضرورت آن، و درنهایت میل، اراده یا انتخاب آن. 

رسد که نوشیدن  برای مثال، در یک رفتار ساده مانند نوشیدن آب، فرد ابتدا تصوری ذهنی از نوشیدن آب دارد. سپس به این نتیجه می
کند؛ بنابراین، عمل نوشیدن آب هرچند در ظاهر پاسخی به یک نیاز  آن برای رفع عطش ضروری است و درنهایت، اراده به انجام آن پیدا می

ها نوعی حالات شناختی  های ادراکی و ارادی است. این واسطهای از واسطهآید، اما در باطن، تحقق آن نیازمند مجموعهشمار میطبیعی به
خود  خودیها حذف شوند، هرگز بهای که اگر این واسطهسازند؛ رابطهاند که رابطۀ علی بین نیاز طبیعی و کنش نهایی را برقرار میو ارادی

رو، رابطۀ میان عطش و نوشیدن آب، در ذات خود یک رابطۀ »امکانی« است که فقط از طریق این  اهد شد. از اینموجب تحقق عمل نخو 
 (. 325-320و  165-162: 1435شود )طباطبایی، ای »ضروری« تبدیل میهای ذهنی به رابطهواسطه
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ها نه از  کند. او معتقد است برخی از این واسطههای کنش انسانی اشاره میعلامه در ادامۀ تحلیل خود، به نکتۀ ظریفی در باب ضرورت
که فرد گرسنه باور دارد که »باید برای رفع گرسنگی غذا بخورد«، این  اند؛ برای نمونه، هنگامیسنخ امور تکوینی یا منطقی، بلکه اعتباری

های تکوینی مانند رابطۀ آتش و سوزاندن  های منطقی مانند رابطۀ بین مقدمات و نتایج در قیاس و نه از سنخ ضرورت»باید« نه از جنس ضرورت
شناختی او  شناختی و معرفتاست، بلکه این ضرورت نوعی الزام اعتباری است که محصول ذهن فاعل انسانی و مبتنی بر شرایط خاص روان

 دهد )همان(. های اعتباری را توضیح میگیری ضرورتتفصیل این فرایند شکلبه  اتیرلا ااادزیی در رسالۀ است. علامه طباطبا

دهند. از تصدیقات مهم در این  تصدیقات و ادراکات اعتباری انسان را به عمل در جهان ماده پیوند میدر ادامه، علامه معتقد است این  
حوزه، تصدیق به »اعتبار استخدام« است. به این معنا که انسان باید هر چیزی را که بتواند در مسیر کمال خود به خدمت بگیرد، استخدام  

:  1387آورد )طباطبایی،  ها فراهم میگیری از سایر انسانکند. این تصدیق، مجوزی برای تصرف در طبیعت، نباتات، حیوانات و حتی بهره
ها دارد. از  ها نیز همان انتظاراتی را از او دارند که او از آنیابد که دیگر انسانحال، انسان در فرایند زندگی اجتماعی درمی(. بااین202-207

شود، رضایت دهد که آنان نیز از او بهره ببرند.  مند میها بهرهصالحه کند و به همان اندازه که از آنشود با دیگران مرو، انسان ناچار میاین
گیری ضرورت دیگری شود. لازمۀ این حکم، شکلاین سازوکار ذهنی، مبنای حکم اعتباری به ضرورت زندگی مدنی و تعاون اجتماعی می

ای که هرکس به حق خود برسد و روابط میان افراد متعادل باشد. اینجا مفهوم »عدل اجتماعی«  گونهاست: »وجوب استقرار اجتماع«؛ به
شود که برآمده از اضطرار انسان به زیست مشترک است. از نظر علامه، انسان ذاتاً مدنی بالطبع نیست،  مثابۀ ضرورتی اعتباری مطرح میبه

داد. به  گی جمعی وجود نداشت، انسان نه به اجتماع و نه به عدالت حکم نمیبلکه »مدنی بالاضطرار« است. به این معنا که اگر ضرورت زند 
 (. 177: 1374بیان دیگر، مدنیت انسان، مولود احساس نیاز به استخدام دیگران و تأمین منافع شخصی است )طباطبایی، 

زیست، عادات و اخلاق ترکیب  ها از حیث قدرت، محیطهای ضروری میان انسانکه با تفاوتاین گرایش طبیعی به استخدام، هنگامی
اندازد. در چنین شرایطی، انسان قوی بر انسان ضعیف سلطه  شود که عدالت اجتماعی را به خطر میهایی منجر میشود، به نابرابریمی
آید. تداوم این  گیری قدرت برمیکه انسان ضعیف با توسل به فریب و حیله، درصدد انتقام و بازپسکند؛ درحالیبرداری مییابد و از او بهرهمی

مثابۀ ابزار تنظیم روابط و استقرار عدالت، ضرورتی  شود. از همین رو، قانون بهوضعیت، درنهایت به آشوب و فروپاشی نظم اجتماعی منتهی می
 شود )همان(. ی میناپذیر تلق اجتناب

 شناسی در اندیشۀ هابز و علامه طباطبایی شناسی و طبیعت . مقایسۀ تطبیقی انسان 3-4
داند. از نگاه او، این تمایلات  های غریزی مانند ترس از مرگ، میل به حفظ بقا و تمایل به قدرت میتوماس هابز انسان را موجودی با انگیزه

. در این چارچوب،  (Hobbes, 1651)شود که وضعیت طبیعی انسان، وضعیت نزاع دائمی و جنگ همه علیه همه باشد  فطری موجب می
کند؛  عقل نقش ابزاری برای محاسبۀ سود و زیان دارد که انسان را به پذیرش قرارداد اجتماعی و واگذاری قدرت به یک حاکم مطلق ترغیب می

 .(Skinner, 2008; Pettit, 1997تواند امنیت و نظم را تضمین کند )ناپذیر میچرا که فقط قدرتی مطلق و منازعه

داند که افزون بر بعد مادی، از روح، فطرت الهی  در سوی دیگر، علامه طباطبایی با تکیه بر مبانی فلسفۀ اسلامی، انسان را موجودی می
رو، انسان در ذات خود میل به خیر، عدالت و کمال دارد و از توان رشد اخلاقی، عقلانی و معنوی برخوردار  مند است. از اینو عقل نیز بهره

 (. Nasr, 2006: 201-203؛ 276: 1376است )طباطبایی، 
واسطۀ عقل و  داند که بهجو میبیند، علامه انسان را موجودی تعالیبرخلاف نگاه هابز که انسان را موجودی خودمحور و خطرناک می

 سوی نظم عادلانه حرکت کند. تواند حق را از باطل تمییز دهد و بهفطرتش می

بیند و بر همین اساس، حکومت را نهادی ضروری برای کنترل این غرایز  طلبانه میهای زیستی و قدرتهابز انسان را عمدتاً تابع انگیزه
  کردیبا اتکا بر رو  ییاست. در مقابل، علامه طباطبا  نانهیو بدب   انهیگراواقع  یشناسبر انسان  یمبتن   لیتحل  ن یا  (.Tuck, 1989)کند  معرفی می
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و    یدر ساخت و حفظ نظم اخلاق   تواندیم   شیخو  ی از عقل و فطرت اله  ی ر یگ که با بهره  داندیمختار و عاقل م  ی انسان را موجود  ،یات یاله
 (. 1376)طباطبایی،    مشارکت کند یاجتماع

کند، علامه مشروعیت را  که هابز مشروعیت حکومت را از قرارداد اجتماعی و ضرورت کنترل غرایز بشر استنتاج میبر این مبنا، درحالی
شناسی متفاوت، به دو نظریۀ کند. درنتیجه دو نوع انساندر عدل الهی، عقلانیت اخلاقی و ضرورت استقرار عدالت اجتماعی جستجو می

 انجامد. متمایز در باب منشأ و مشروعیت قدرت سیاسی می

 های پژوهش. یافته5

 . منشأ حاکمیت از منظر هابز و علامه طباطبایی 1-5

پیش از ورود به   اتانیزلا، ضرورت تأسیس حکومت ناشی از نیاز بنیادین انسان به صلح، امنیت و رفاه است. او در کتاب  از منظر توماس هابز
پردازد. براساس تصویری که  بحث مستقیم دربارۀ منشأ حاکمیت، ابتدا به تبیین مفاهیمی مانند عهد، قرارداد و وظایف کارگزاران سیاسی می

کنده از ترس، ناامنی و رقابت بی-دهد  هابز از وضعیت طبیعی انسان ارائه می حفظ صلح و جلوگیری از جنگ همگانی،    -پایان یعنی وضعیتی آ
رو، تشکیل حکومت نه امری اختیاری، بلکه ضرورتی گریزناپذیر برای تحقق بقای شود. از اینفقط در سایۀ وجود حکومتی مقتدر ممکن می

 آمیز است. جمعی و زندگی مسالمت

کند و نحوۀ تشکیل آن صرفاً  هابز بر این باور است که صرف وجود هدفی چون امنیت و آرامش، مشروعیت تأسیس حکومت را توجیه می
شود، حتی  رو، هر روشی که بتواند به تأسیس حکومتی مقتدر منجر شود، موجه و کارآمد تلقی میای برای نیل به آن هدف است. از اینوسیله

ترین  اگر این روش مبتنی بر نوعی »قرارداد ضمنی« از سر ترس و اضطرار باشد. هابز در ادامه، روش »عقد اجتماعی« را کارآمدترین و عقلانی
کند. او با تبیین عناصر سازندۀ این قرارداد، مانند رضایت عمومی، واگذاری اراده شیوه برای گذار از وضع طبیعی به جامعۀ سیاسی معرفی می

نقض  ریزی کند؛ حاکمیتی که قدرت آن نامحدود و غیرقابلکند بنیان نظری حاکمیت مطلق را پیقیدوشرط سعی مییبه حاکم و اطاعت ب
 است. 

های فلسفۀ اسلامی و الهیات شیعی، منشأ حاکمیت را نه در قرارداد اجتماعی، بلکه در  در نقطۀ مقابل، علامه طباطبایی با تکیه بر آموزه
جوید. از منظر او حکومت امری اعتباری و فطری است که ریشه در نهاد انسان دارد. او در مباحث مربوط به ولایت، بر این نکته  »ولایت« می

به عبارت دیگر، انسان بهورزد که فطرت انسان اقتضا میتأکید می نیازمند سرپرستی است.  صورت  کند هر امری که فاقد متصدی باشد، 
؛  117: 13۹4نژاد و مرندی، کند که برای پیشبرد امور ضروری اجتماعی، باید شخص یا نهادی متولی ادارۀ آن باشد )بوذریطبیعی درک می

 (. 127:  13۹7طباطبایی،  ؛ 75: 1374طباطبایی، 

ای فطری به  عنوان قاعدهاز منظر علامه، دین اسلام نیز که بر پایۀ فطرت انسانی بنا شده، این ضرورت را تأیید کرده و اصل ولایت را به
تنها امری قراردادی و صرفاً عقلانی نیست، بلکه حکمی فطری، شرعی  رسمیت شناخته است؛ بنابراین، تشکیل حکومت در چارچوب دین نه

و الهی است. به همین دلیل، با آغاز حکومت پیامبر اسلام )ص(، مردم آن را امری بدیهی و ضروری تلقی کردند و پرسشی دربارۀ مشروعیت  
نژاد و  ای دیگر گواه این درک فطری از ضرورت وجود حکومت در جامعۀ اسلامی است )بوذریگونهآن مطرح نساختند. رویداد سقیفه نیز به

 (. 118:  13۹4مرندی،  

اساس، حکومت دینی  داند. براینها را مکلف به پذیرش ولایت و اطاعت از احکام الهی میدر ادامه، علامه با استناد به آیات قرآن، انسان
گر،  وظیفه دارد هم قوانین ثابت شریعت را به اجرا گذارد و هم در موارد متغیر، احکامی متناسب با مصالح زمان و مکان صادر کند. به بیان دی

کنندۀ مصلحت  ای که تأمینگونهولایت در اندیشۀ علامه طباطبایی دارای دو بعد است: اجرای احکام ثابت و تدبیر در امور متغیر اجتماعی، به
 (. 135: 13۹7؛ طباطبایی، 163– 160: 1388جامعۀ اسلامی باشد )طباطبایی، 
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داند که هدف آن حفظ نظم و جلوگیری از جنگ همه علیه همه است،  بندی، هابز حاکمیت را برآمده از قرارداد اجتماعی میدر جمع
بیند که در بستر عقل، فطرت و وحی به رسمیت شناخته  که علامه طباطبایی منشأ حاکمیت را در ولایت فطری، شرعی و الهی میدرحالی

 سوی کمال انسانی است. شده و کارویژۀ آن، تحقق عدالت و هدایت جامعه به

 . تشکیل حکومت از منظر توماس هابز و علامه طباطبایی 2-5
از منظر توماس هابز، تشکیل حکومت راهکاری عقلانی و ضرورتی گریزناپذیر برای عبور از وضعیت نابسامان و خطرناک طبیعی است. هابز  

کند؛ وضعیتی که  ها توصیف می، وضعیت طبیعی را حالتی سرشار از ترس، ناامنی و جنگ مداوم میان انساناتانیلادر اثر کلاسیک خود،  
افراد به بقا، در وضعیت همیشگی »جنگ همه علیه همه« گرفتار  در آن،  به قدرت و حفظ  واسطۀ تمایلات ذاتی مانند حب نفس، تمایل 

شده است و نه نظم اجتماعی، و تنها راه گریز از این بحران، تأسیس حکومتی مقتدر  شوند. در چنین شرایطی، نه امنیت فردی تضمینمی
 است که بتواند بر این وضعیت غلبه کند. 

ها باید طی قرارداد اجتماعی، تمامی حقوق طبیعی خود را به یک حاکم  هابز بر این باور است که برای نیل به صلح و امنیت پایدار، انسان
ناپذیر برخوردار باشد، موظف است امنیت و نظم را تضمین کند و مانع  العنان واگذار کنند. این حاکم که باید از اقتداری مطلق و تخلفمطلق

، مشروعیت حکومت در اندیشۀ  اساس(. براین Hobbes, 1651; Pettit, 1997; Skinner, 2008بازگشت جامعه به آشوب طبیعی شود )
شود و هرگونه تحدید در قدرت حاکم، تهدیدی برای بنیان نظم اجتماعی است؛  هابز از توانایی آن در برقراری نظم و حفظ امنیت ناشی می

 های قانونی یا اخلاقی پیشینی باشد. بنابراین، اقتدار سیاسی باید مطلق، بدون محدودیت

  در نقطۀ مقابل، علامه طباطبایی با اتکا به مبانی حکمت متعالیه، الهیات شیعی و فلسفۀ اسلامی، منشأ حکومت را نه در قرارداد اجتماعی، 
کند که مأموریت آن  جوید. او حکومت را نهادی فطری و عقلانی معرفی میبلکه در فطرت الهی و عقلانیت انسان و اصل ولایت الهی می

؛  75: 1374صرفاً حفظ نظم نیست، بلکه تحقق عدالت الهی، پاسداشت کرامت انسانی و هدایت اخلاقی و معنوی جامعه است )طباطبایی، 
(. از منظر علامه، انسان موجودی است برخوردار از عقل و فطرتی الهی که  135و    127:  13۹7؛ طباطبایی،  163– 160:  1388طباطبایی،  

هد. حکومت مشروع در این نگرش، ابزاری برای تجلی عدالت و بسط خیر عمومی است. به همین  دسوی خیر و عدالت سوق میا بهاو ر 
ای که پذیرش حاکمیت پیامبر اسلام  گونهانگارد؛ بهجهت، دین اسلام که با فطرت انسان همسو است، ولایت را امری طبیعی و ضروری می

(. در  118-117:  13۹4نژاد و مرندی،  شد و نیازی به اقامۀ برهان نداشت )بوذری)ص( برای مسلمانان صدر اسلام امری بدیهی تلقی می
نگاه علامه، ولایت الهی مشتمل بر دو بعد اساسی است: نخست، اجرای احکام ثابت و تغییرناپذیر شریعت که مسئولیت دائمی حاکم اسلامی  

راستا با تحقق عدالت، کرامت انسانی و سعادت  ای که همگونهشود؛ دوم، تدبیر امور متغیر اجتماعی براساس مصالح روز، بهمحسوب می
حقیقی باشد. مشروعیت حکومت در این چارچوب، در گرو التزام به عدالت و احترام به حقوق فطری بشر است. انحراف حاکم از مسیر عدالت،  

؛ 13۹5؛ کریمی،  13۹2شود و در این صورت، مردم از حق اعتراض، انتقاد و حتی مقاومت برخوردارند )حسینی،  نقض مشروعیت تلقی می
 (. 1382مدرسی،  

دهندۀ تمایزی بنیادین در فلسفۀ سیاسی غرب و اسلامی است. در نظریۀ هابز، حکومت بر پایۀ قرارداد اجتماعی  برآیند این دو دیدگاه، نشان
که در اندیشۀ علامه طباطبایی،  گیرد و مشروعیت آن به قدرت مطلقۀ حاکم وابسته است؛ درحالیو با هدف تأمین امنیت و نظم شکل می

یابد.  حکومت برخاسته از فطرت، عقل و وحی الهی است و مشروعیت آن فقط در پرتو تحقق عدالت، اخلاق و حفظ کرامت انسانی معنا می
ومرج است، در نظام فکری علامه، حکومت رسالتی الهی برای رشد، عدالت و درنتیجه، اگر حکومت در نگاه هابز ابزاری برای مهار هرج

 ها دارد. هدایت انسان
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 گیری و پیشنهادها . نتیجه6

شناسی و  های بنیادین در مبانی فلسفی، انساندهندۀ تفاوتبررسی تطبیقی منشأ حاکمیت در اندیشۀ علامه طباطبایی و توماس هابز نشان
های آنان درخصوص مشروعیت سیاسی تأثیر مستقیم گذاشته است. در نگاه هابز، انسان در  فلسفۀ حقوق این دو متفکر است که بر نظریه

شناسی به ضرورت وجود یک  برد. این فرض انسانحالت طبیعی موجودی خودمحور و خشن است که در جنگی دائمی با دیگران به سر می
ای است که با کسب قدرت مطلق باید  شود. حاکم در فلسفۀ هابز، نمایندهقدرت مطلق و قرارداد اجتماعی برای ایجاد امنیت و نظم منجر می

ثباتی سرچشمه  ها از خشونت و بیرو، منشأ حاکمیت برای هابز قراردادی است که از ترس انساناز این  ومرج و فروپاشی جامعه شود.مانع هرج
 گیرد. می

سوی عدالت و حق گرایش دارد. منشأ  داند که ذاتاً بهخواه و خلیفۀ الهی میدر مقابل، علامه طباطبایی انسان را موجودی فطری، عدالت
باید   مشروع  حاکمیت  است.  استوار  انسانی  فطرت  و  الهی  عدالت  براساس  بلکه  زمینی،  و  عقلانی  قراردادی  نه  علامه،  نظر  در  حاکمیت 

دهندۀ عدالت الهی و قوانین الهی باشد که براساس فطرت انسان بنا شده است. در این نگرش، مشروعیت سیاسی با عدالت و اخلاق  بازتاب
 الهی پیوند دارد و حاکم فقط در صورتی مشروعیت دارد که در مسیر تحقق عدالت حرکت کند. 

انسان در  تفاوت  قرارداد  این  را محصول  هابز حقوق  است.  منعکس شده  و منشأ حاکمیت  فلسفۀ حقوق  در  به شکلی کلیدی  شناسی 
بیند  که طباطبایی حقوق را برگرفته از عدالت و قوانین الهی میشود؛ درحالیداند که برای برقراری نظم، امنیت و بقا منعقد میاجتماعی می

که باید توسط حاکم رعایت شود؛ بنابراین، منشأ حقوق و حاکمیت در هابز قراردادی و قراردادمحور است، ولی در علامه طباطبایی مبتنی بر  
 اخلاق و دین است. 

شود که از سوی مردم برای حفظ نظم پذیرفته  در حوزۀ مشروعیت سیاسی نیز هابز بر این باور است که مشروعیت از قدرت مطلق ناشی می
وچرای حاکم است. برعکس، علامه طباطبایی مشروعیت سیاسی  چونشده است؛ بنابراین مشروعیت سیاسی متکی به قرارداد و سلطۀ بی

 دهد. داند که در پیوند با عدالت و شریعت است و اگر حاکم از عدالت عدول کند، مشروعیت خود را از دست میرا امری اخلاقی و الهی می

واسطۀ  ها، هردو متفکر بر اهمیت حفظ نظم و امنیت در جامعه تأکید دارند، اما مسیر تحقق این هدف از نظر هابز بهبا وجود این تفاوت
که از منظر علامه طباطبایی، تحقق نظم از طریق اجرای عدالت الهی و تبعیت از فطرت انسانی  اقتدار مطلق و قرارداد اجتماعی است؛ درحالی

 پذیر است. امکان

های اخلاقی  نوعی انسان را موجودی با انگیزه های دینی و فطری است و بهدهد دیدگاه علامه طباطبایی بیشتر بر پایۀ ارزشدرنهایت، مطالعۀ تطبیقی نشان می 
ومرج  تر و مبتنی بر ترس و خودخواهی انسان دارد که نیازمند قدرت و کنترل قوی برای جلوگیری از هرجگرایانهکه هابز نگرشی واقع بیند؛ درحالی خواه میو عدالت

تواند  ها میای تأثیر گذاشته است و فهم این تفاوتکننده ها دربارۀ منشأ حاکمیت و مشروعیت سیاسی به شکل تعیین های آناست. این تفاوت فلسفی عمیق، بر نظریه
 به تعمیق مطالعات تطبیقی فلسفۀ سیاسی اسلامی و غربی کمک شایانی بکند.

 مشارکت نویسندگان. 11

 . آن مشارکت داشتند یو بعد  هیاول یهاسی نو شیمقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو
 ملاحظات اخلاقی . 12

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 13

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 14

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 
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The present article aims to examine the position of Arabism in the interpretive 

encounter with the Holy Qur’an in contemporary Islamic thought by focusing on 

three prominent thinkers in this field. The study adopts a descriptive-analytical 

method. The literary approach to Qur’anic interpretation represents one of the most 

influential intellectual movements in contemporary Arab thought. This approach 

was pioneered by thinkers such as Muhammad Abduh, Taha Hussein, Amin al-

Khouli, Shukri Muhammad Ayyad, Bint al-Shati, and later developed by their 

students, including Muhammad Ahmad Khalafullah, Mahdi Allam, and Nasr 

Hamed Abu Zayd. The central claim of this movement is that the Qur’an is the 

greatest literary work that has immortalized the Arabic language. Consequently, 

the primary purpose of Qur’anic interpretation should not be viewed as the pursuit 

of understanding, guidance, or divine mercy for humanity. Rather, the Qur’an 

should be approached as a cultural phenomenon. This perspective reduces the 

status of the Holy Qur’an from a revealed book—traditionally regarded in Islamic 

civilization as an active guide for realizing humanity’s divine potential—to a 

cultural artifact that merely reflects the characteristics of Arab-Islamic civilization. 

It suggests that the study of this divine book is not a matter of faith, but rather a 

literary endeavor open to any Arabic speaker or anyone interested in the Arabic 

language. Accordingly, individuals are free to approach the Qur’an from their own 

standpoint and pursue their personal intellectual purposes. The main objective of 

this article is to explore the role of the cultural features of Arabism in the 

interpretive engagement with the Holy Qur’an and to critically assess the 

implications of such an approach. 
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1. Introduction and Problem Statement 

Within Islamic civilization, Arabic culture has continually occupied a central position due to its 

role as the locus in which divine revelation was realized in human history, and because the Arabic 

language—serving as a universally comprehensible instrument—functions as the linguistic 

medium of the Holy Qur’an. However, the encounter of Islamic societies with the sweeping 

transformations of Western civilization, which reshaped the logic of their interaction with the non-

Western world, led to profound developments in both thought and practice. One of these was the 

Arab Renaissance (al-Nahḍa), which became the source of significant intellectual change within 

Arab-Islamic societies. Its influence extended beyond the social, political, and economic spheres 

to bring about deeper theoretical transformations. 

A renewed connection was established between literary sciences—particularly those addressing the 

aesthetic dimensions of texts and their interpretation—and literary criticism within rhetorical 

studies. This revival, emerging after the Arab Renaissance, was advanced by Muslim intellectuals 

such as Sayyid Jamāl al-Dīn al-Asadābādī, Muḥammad ʿAbduh, Rashīd Riḍā, and Muṣṭafā al-

Marāghī, who sought to reread the textual heritage of the Islamic world. Foundational works such 

as ʿAbd al-Qāhir al-Jurjānī’s Asrār al-Balāgha and Dalāʾil al-Iʿjāz were once again adopted as core 

texts in the Arab Maghreb. 

Literary exegesis (al-tafsīr al-adabī), according to Ibn Khaldūn, stands in contrast to narrative and 

transmitted exegesis (al-tafsīr al-riwāyī wa al-naqlī) (Ibn Khaldūn, 1988: 407). In this approach, 

literary and linguistic sciences constitute the primary foundations for interpretation. Compared 

with other exegetical approaches—such as theological or narrative ones—this perspective places 

less emphasis on faith in the sacredness of the text. The Qur’an, in this view, must first be 

approached as a cultural product and an Arabic text, rather than as a divine guide for humanity (al-

Khūlī, 1933: 365–366). The principal aim of exegesis, therefore, is said to arise from a purely 

literary interpretation, unbound by external theological or doctrinal commitments (al-Khūlī, 1933: 

367). Some scholars employed this method to pursue “an understanding and discernment of the 

rational, emotional, and artistic values present within the text that the author did not explicitly 

articulate” (Khalaf Allāh, 1999: 45). This orientation focuses primarily on the linguistic and human 

aspects of the Qur’anic text. The doctrine of Qur’anic inimitability (iʿjāz) is emphasized in its 

earthly and human dimensions—especially in the eloquence and aesthetic excellence of its Arabic 

expression—presented as the foundation of Arab cultural identity. 

Pioneers of this movement criticized what they perceived as a pathology among many exegetes 

who, according to some thinkers, “have neglected the primary purpose of the Qur’an—guidance—

and have instead preoccupied themselves with peripheral matters such as grammar, rhetoric, and 

theological or jurisprudential disputes” (Rashīd Riḍā, Vol. 1: 17–18, cited in Karīmīniyā, 2005: 

54). In response, figures such as al-Khūlī proposed a distinct method that centered on the Qur’an’s 

literary dimensions. Al-Khūlī argued that “the literary study of the Qur’an is the first duty of any 

Qur’anic researcher—even if their opinions oppose the Qur’an or they do not seek guidance from 

it. A genuine Arab recognizes the Qur’an as the greatest Arabic book (kitāb al-ʿarabiyya al-akbar) 

without necessarily grasping its meanings or believing in it” (al-Khūlī, 1949). 

2. Methodology 

Since the central aim of this study is to examine the status of Arabness (al-ʿurūba)—and specifically 

the Arabic language—within the contemporary exegetical engagement with the Holy Qur’an, and 

to assess the implications of such an approach through critical evaluation, data were collected using 

a documentary research method. The data were then analyzed using a descriptive-analytical 

approach. 
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3. Findings 

This study has explored the role of Arab identity (al-ʿurūba) within the literary approach to 

interpreting the Holy Qur’an in contemporary Islamic thought. It examined the ideas of Amīn al-

Khūlī, as a pioneer in this field, alongside Naṣr Ḥāmid Abū Zayd and Mohammed Arkoun, who 

each sought to reinterpret the Qur’an through the lens of its Arab identity and the Lebenswelt 

(lifeworld) of its revelation, emphasizing its cultural and linguistic dimensions. 

The main finding of the research is that the linguistic and human capacities of the Arabic language 

have become central to contemporary engagements with the Qur’an. Through the revival of 

language-based cultural identity, modern Arab thinkers have sought to distinguish their exegetical 

efforts from those of non-Arab Muslims. In doing so, they have first divested the Qur’an of its 

epistemic authority, and subsequently treated it as a mirror reflecting the culture of the Arab era of 

revelation, arguing that its epistemic centrality cannot extend beyond that historical and linguistic 

context. 

Key similarities and differences among the three thinkers include: 

Linguistic Emphasis: All three recognized the significance of Arabic in Qur’anic interpretation, 

though their methodological applications differ. 

Historical Context: Abū Zayd and Arkoun emphasized the historical circumstances of revelation, 

with Arkoun adopting a more radical stance that questions the divine nature of the text. 

Reform and Tradition: While al-Khūlī leaned toward a traditionalist respect for the Qur’an’s literary 

heritage, Abū Zayd and Arkoun pursued reform and critical analysis, challenging conventional 

hermeneutics. From a critical standpoint, the role of Arab identity within the literary approach to 

Qur’anic interpretation reveals several challenges: 

Diminishment of Spiritual Values: This approach risks reducing emphasis on the Qur’an’s spiritual 

and theological dimensions by focusing predominantly on linguistic beauty and literary structure. 

Neglect of Circumstances of Revelation: Literary criticism may overlook the asbāb al-nuzūl 

(occasions of revelation), thereby neglecting the social and ethical context essential to 

understanding the Qur’an’s message. 

Humanization and Relativization of the Qur’an: This method may render the Qur’an a human 

cultural text, challenging its sanctity and its transhistorical and transcultural universality. 

4. Conclusion 

This study has demonstrated that the literary approach to Qur’anic interpretation, as developed by 

modern Arab intellectuals such as Amīn al-Khūlī, Naṣr Ḥāmid Abū Zayd, and Mohammed Arkoun, 

represents both an intellectual renewal and a methodological rupture within Islamic thought. By 

emphasizing the linguistic and aesthetic dimensions of the Qur’an, these thinkers sought to reassert 

the role of al-ʿurūba (Arabness) and the Arabic language as central elements of cultural identity in 

the modern Arab world. However, this revival came at a significant cost: the reduction of the 

Qur’an’s transcendent and revelatory character to a purely human and historical artifact. While 

such an approach contributed to the development of new hermeneutical tools, it simultaneously 

risked detaching the Qur’an from its spiritual, ethical, and metaphysical purposes. The study thus 

concludes that although the literary method enriches our understanding of the Qur’an’s linguistic 

structure and its aesthetic miracles, it must remain integrated with theological, moral, and historical 

dimensions to preserve the text’s universal and divine authority. A balanced hermeneutic—one that 

harmonizes literary insight with faith-based understanding—offers the most promising path for 

engaging the Qur’an in both its human and sacred aspects. 
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 مسئله. مقدمه و بیان 1

  ،مثابه ابزاری قابل فهم همگانفرهنگ عربی در تمدن اسلامی به آن جهت که محل تحقق وحی در زیست انسانی است و زبان عربی به
عنوان قالب زبانی کتاب آسمانی قرآن کریم، همواره در مرکز توجهات قرار داشته است؛ اما مواجهه کشورهای اسلامی با تحولات نوظهوری  به

زمینه اتفاقاتی در دو حوزه    ،تأثیر قرار داده بودشان با غیرغربیان را تحتکه در تمدن غرب اتفاق افتاد و همچنین بر اساس آن، منطق تعامل
ی در مسیر  در این میان، با پدیده  . اندیشه و عمل گردید ای موسوم به نهضت عربی )النهضة( مواجه هستیم که خود منشأ وقوع تحولات جدا

دارتری بلکه به تحولات دامنه  ؛اسلامی شد و گسترۀ آن به ابعاد اجتماعی، سیاسی و اقتصادی متوقف نشد  -عربی  ورزی کشورهای  اندیشه
های نظری منجر گردید. ایجاد ارتباط وثیق بین ماهیت علوم ادبی با نقد ادبی در علوم بلاغی، خصوصاً آن دسته از علومی که به  در حوزه

آن چیزی است که پس از نهضت عربی به طور عام و دگرگونی در   ،پردازندشناختی مکنون در متون و فهم این دسته از متون میابعاد زیبایی
الدین اسدآبادی، محمد عبده، رشید رضا، مصطفی مراغی  نظیر سید جمال توسط برخی از اندیشمندان مسلمان ،حوزه ادبیات به طور خاص 

احی اسلام  متنی جهان  میراث  بازخوانی  برای  آثار و...   و  شد  البلاغةنظیر    یاء  الابج ز  و    اسرار  بهدلایل  جرجانی مجدداً  مثابه  عبدالقاهر 
 های درسی در مغرب عربی خوانده شد.  کتاب

شناختی  ( و علوم ادبی و زبان407، ص  1988گیرد )ابن خلدون، در مقابل تفسیر روایی و نقلی قرار می  ،به تعبیر ابن خلدون ،تفسیر ادبی
گیرد و تفسیر قرآن کریم بر این مبنا، کمتر از سایر رویکردهای تفسیری نظیر  ترین منابع تفسیر مورد توجه قرار میعنوان یکی از اساسیبه

های  رویکردهای کلامی و روایی نسبت به ایمان به قدسیت این متن دغدغه دارد یا لا اقل این بُعد از کتاب وحیانی قرآن در حاشیه ظرفیت
مثابه یک اثر فرهنگی و متن عربی  شود که پیش شرط فهم قرآن آن است که این کتاب را بهگیرد و ادعا میاش قرار میادبی و زبان شناختی

  365: 1933سیری که قرآن برای هدایت و سعادت بشری در نظر گرفته، وجود ندارد )الخولی، پذیرفت و ضرورتی برای پایبندی و التزام به م
(  367  همان:شود )بدون آنکه از هیچ ملاحظه و اعتبار دیگر متأثر باشد، ناشی می  ،( بلکه نخستین هدف تفسیر، تفسیر ادبی محض366و  

صراحت  های عقلی و عاطفی و هنری موجود در متن که پدیدآورنده متن آنها را بهبرخی نیز این رویکرد را در راستای »فهم و تشخیص ارزش 
   .( 45: ص  1999اند )خلف الله، بیان نکرده است« به کار برده
به طور عام و تجلی    ،های زمینی و انسانی آنهای زبانی و انسانی متن بیشتر پرداخته و اعجاز قرآنی در جنبهدر این رویکرد، به جنبه

 .  شودشود که به مثابۀ بنیان امر فرهنگی موجود در جهان عرب معرفی میبرجسته می ،شناختی و زیبایی زبانش به طور خاص زبان
شناسی برخی از اندیشمندان که مدعی بودند »عموم مفسران قرآن کریم از مقصود اصلی و اولیه قرآن  گامان این حوزه، در نقد آسیبپیش

هایی چون وجوه مختلف نحو و بلاغت و اختلافات فقهی و کلامی مشغول  غفلت ورزیده و به سرگرمی  ،یعنی کسب هدایت و ارشاد  ،کریم
شناسی چنین  ( تلاش کردند با پرداختن به وجوه ادبی قرآن و روش 54، ص1384نیا، به نقل از کریمی  18- 17:  1954اند« )رشید رضا،  شده

ای رویکرد متمایزی را پیش بکشند. برای مثال، الخولی معتقد است »بررسی ادبی قرآن اولین کاری است که پژوهشگر قرآن باید  مواجهه
یا از طریق آن هدایت شودهاانجام دهد، هرچند نظرات و دیدگاه )الخولی،  «  ی او مخالف با قرآن باشد و نخواهد از مضمونش بهره ببرد 

ترین کتاب  عنوان بزرگ(. او معتقد است عرب اصیل بدون نیاز به درک مضامین قرآن و حتی بدون ایمان به آن، منزلت قرآن را به45: 1949
کبر( درک می ة الأ  کند.  عربی )کتاب العربیا

 های پژوهشاهداف و پرسش. 2

مورد تأمل قرار    در مواجهه تفسیری با قرآن کریم گرایی( را)عرب های فرهنگی »عروبة«هدف اصلی مقاله حاضر آن است که مکانت خصلت
 دهد و با اِعمال ارزیابی انتقادی، پیامدهای چنین رویکردی را بررسی نماید.  
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کشاورز و زهراسادات  مسلم طاهری کل کشوندی / ...در دوره معاصر م یبا قرآن کر  یر یدر مواجهه تفس ییگراعرب گاهیجا  

گرایی در مواجهه تفسیری با قرآن کریم در فکر معاصر اسلامی چیست؟« همچنین برای  پرسش اصلی تحقیق آن است که »جایگاه عرب
شناختی به اقتضائات الهیاتی قرآن کریم و وحی الهی  های زبانتبیین شفاف و صریح این سؤال ضروری است که در عین رعایت حساسیت

 بپردازیم.  

 پژوهش   هپیشین. 3

  هایهای قرآنی تالیف کرده است. مؤلف معتقد است پژوهشبا انگیزه توسعه پژوهش  را   «زب ن بربی؛ قرآن و هویت»  کتاب(  1402اصغری )
ها  پژوهی از بستر زبان عربی، کاری ناممکن است؛ لذا از هر سو که به این پژوهشقرآنی همواره با زبان عربی پیوند خورده و جدا کردن قرآن

های این  بنگریم ناگزیر به زبان عربی و تحقیقات این حوزه نیز متصل خواهیم شد. نویسنده در این اثر کوشیده است نشان دهد در پژوهش
، انتخاب آنها از میان اندیشمندان مختلف از شرق دور  کتاب ای وجود دارد. ویژگی عمده مقالات قرآنی و زبانی این حوزه، وجه زبانی برجسته

های مختلف به این حوزه را انعکاس دهد و از  نگاه  کردهدر این مجموعه تلاش    مؤلف  های سنتی و مدرن است.گرفته تا غرب اروپا و مشرب
بلکه    ،وبی خاص و کانالیزه کردن نگاه خوانندگان و پژوهشگران بپرهیزد. همچنین مقالات تنها از زبان انگلیسی ترجمه نشده حرکت در چارچ

 دو مورد از آنها از زبان عربی ترجمه شده و مربوط به محققان عرب زبان است. 
مزب ن قرآن( در کتاب »1398منش ) خوش  آفرین در لباس یک عربیِ  الغیوب و زبان خدای زبان« معتقد است قرآن، کلام آفریدگارِ علاا

ای و نقشی اساسی  ممتاز و متمایز، خطاب به عموم جامعه انسانی است. وی معتقد است زبان در معنای عام خود در زندگی بشر نفوذی ریشه
عنوان یک زبان برتر، در زندگی  های آن در بسیاری از مظاهر زندگی هویدا است. زبانِ قرآن نیز بهدارد؛ کاربرد و کارکردهای آن متنوع و جلوه

های  های مؤثر و انکارناپذیری داشته و دارد. کتاب حاضر، کوششی برای تبیین ماهیت و برخی از تواناییفرد و جامعه اسلامی و انسانی، نقش
نی است. ویژه در عرصهعوتی برای بازگشتی دوباره به آن، بهزبان قرآن و د  های اندیشگی و تمدا

گیری مکتب ادبی در تفسیر قرآن  های شکلخولی و بنیادگذاری مکتب ادبی در تفسیر« به زمینهال( در مقاله »امین  1384نیا ) کریمی
های تفسیری الخولی تصویر مختصری از این رویکرد عرضه کرده و در پایان به ارزیابی آن  وی همچنین با ذکر مبانی و شیوه  .پرداخته است

همچنین ناسازگاری این رویکرد با تفسیر موضوعی   ،ترین ایرادات این رویکرد را عدم تطبیق این شیوه تفسیری بر قرآن کریمپرداخته است. مهم
پاره پاره  اشاره کرده است. طیب حسینی ) و  با عنوان »امین  1387ی آن  ترویجی  مقاله  نیز در یک  و مؤلفهال (  به  خولی  ادبی«  های تفسیر 

 ادبی پرداخته است. بندی نظری تفسیر صورت
 ( بر  1388آقایی  الله« ضمن مروری کوتاه  بر دیدگاه محمد احمد خلف  تأکید  با  در جریان شناسی تفسیر معاصر  مقاله »جستاری  ( در 

ای جریان شناسی پرداخته و ضمن بیان نقش در بخش ادبی به گونه ، از جمله رویکردهای علمی، عقلی و ادبی  ، های اصلی در تفسیرگرایش
خولی( در حوزه قصص قرآنی مطرح نموده است. نویسنده العنوان شاگرد مبرز امین  محمد احمد خلف الله در این جریان، نظر و دیدگاه او را )به

 شده است.   منجر های قرآنی به لغزش ویمعتقد است، عدم مهارت و جامعیت کافی خلف الله، در فهم مدلول
تاریخی قرآن در دوره معاصر« معتقدند که طرفداران رویکرد ادبی  - شناسی تفسیر ادبی( در مقاله »روش 1388موسوی مقدم و امیدوار ) 

اش تفسیر گردد.  یهای نوین ادبی، در سیاق تاریخگیری از پژوهشنگریستند که باید با بهره ادبی می-مثابه یک اثر هنریقرآن را به  ،در تفسیر 
 ند.  ادهتمام تلاش خود را به بسط یک نظریه جدید در تفسیر ادبی و تاریخی معطوف نمو طرفداران این رویکرد، لذا

شناختی بنت  ترین مبانی و اصول قرآن( در تحقیق خود با عنوان »بنت الشاطی وساماندهی تفسیر ادبی« به مهم1393شاکر و ساکی )
های دفعی النزول و هریک از واحدهای نزول در دیگر سور، عدم  وحدت موضوعی سورهکه عبارتند از:  کنند اشاره می الشاطی در این تفسیر 

  وجود ترادف در قرآن، عدم تحمیل قواعد دستوری بر قرآن و نهایتاً تأکید بر روش مراجعه متقابل )داور قرار دادن سیاق آیات در فهم نصوص
 .(قرآن
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ای با عنوان »بازنگری مبانی و روش تفسیر ادبی معاصر از منظر امین خولی« به  ( در مقاله1396پور به همراه پویازاده و ایمانی )قاسم
به    خولی الشدن تفاسیر علمی از قرآن را یکی از علل پرداختن  پررنگ  نویسندگان   .اندتفاوت میان مبانی فکری و روش تفسیری او پرداخته

 اند.  ضعف آن تلقی کردهعنوان نقطهرویکرد ادبی در تفسیر قرآن دانسته و اعتقاد این رویکرد تفسیری به تک معنایی بودن فهم قرآن را به
های درونی رویکرد تفسیر ادبی که  کند آن است که بیش از تأکید بر مؤلفهآنچه که تحقیق حاضر را نسبت به تحقیقات پیشین متمایز می

 پردازد.  ی تفسیری با قرآن کریم مینوعاً از سوی محققان رشته علوم و قرآن و حدیث بدان پرداخته شده، به پیامدهای چنین مواجهه

   پژوهشروش . 4

ازآنجاکه مسئله اصلی در این تحقیق آن است که مکانت »عروبة« به طور عام و زبان عربی به طور خاص در مواجهه تفسیری با قرآن کریم 
  بههای موردنیاز تحقیق  در دوره معاصر را مورد تأمل قرار دهد و با اِعمال ارزیابی انتقادی، پیامدهای چنین رویکردی را بررسی نماید لذا داده

 تحلیلی به بررسی و ارزیابی آنها خواهیم پرداخت.   - روش اسنادی گردآوری شده و با رویکردی توصیفی 

  گیری رویکرد ادبی به تفسیر قرآن در نزد روشنفکران معاصر جهان عربهای شکلزمینه. 5
پردازیم. زیرا برخی از این  اند، میدر این بخش به ایده برخی از روشنفکران معاصر عرب زبان که به جایگاه زبان عربی در تفسیر قرآن پرداخته

های نظری درباره زبان و ادبیات در  اند معیارهای قطعی نگارش و بررسیروشنفکران، قرآن را منشأ نوگرایی در شعر عربی تلقی کرده و مدعی
مثابه متنی با  همچنین در میان نوگرایان حوزه ادبی جهان عرب، قرآن به  ه است.بار از فن تفسیر قرآن به وجود آمدجهان عرب، نخستین

باید    و( که بر مبانی و بناهای متفاوتی استوار است  34: ص  1399شود )رک به: کرمانی،  ساختار شعرگونه مرجع طبیعی و اصلی تلقی می
 ار گیرد.  مورد بررسی قر 

   امین الخولی، زبان عربی و رویکرد ادبی به تفسیر قرآن کریم .1ـ5
دریچه جدیدی نسبت به احیا و اصلاح اجتماعی و سیاسی که با شیخ رفاعه الطحطاوی در قرن نوزدهم    م(  1966ـ    1895)   شیخ امین الخولی

، باز کرد. الخولی توانست رویکردی را پیش نهد که در آن مسیر متفاوتی نسبت  همفکرانش ادامه یافت آغاز شد و متعاقباً با شیخ محمد عبده و  
  ،های ادبی و زبانی قرآنرفت، ایجاد شد. امین الخولی به دلیل تأکید بر جنبهبه آنچه که سابقاً در خواندن و تفسیر متون دینی به کار می

کند که فهم زبان عربی برای تفسیر  کند که زبان و سبک ادبی قرآن را در نظر بگیرد و استدلال میمشهور است. او از تفسیری دفاع می
دهد،  گرایی که زبان عربی را به دلیل نقش آن در نزول قرآن بسیار موردتوجه قرار میبتر عر صحیح ضروری است. این رویکرد با سنت گسترده

 . Ahmad & Alawi, 2024)شود )همسو می

  جایگاه زبان از نگاه الخولی .1ـ1ـ5
چراکه زبان، ماده اصلی ادبیات و حامل تغذیه فرهنگی    ؛از نظر الخولی پویایی لغوی در حیات ادبی جایگاهی نظیر خون در حیات انسانی دارد

( فائده علوم بلاغی در عرصه قرآن کریم همانا فهم اعجاز مکنون در این کتاب است.  69: ص  1960و هنری در فرهنگ است. )الخولی،  
 (  542 همان:( علمی که بر معیارهای خاص و محدودی بنا شده است. ) 541: ص 1936)الخولی، 

شدن به دو ساحت برای تفسیر ادبی نظیر  شرط دیگر؛ ب. قائلالف. فهم ادبی خالص و محض قرآن بدون هیچ پیش  این معیارها شامل:
( و دیگری پژوهش در خود متن قرآن؛ ج. به کار گیری سه مرحلۀ  370و    369: ص  1933تأمل خاص یا عام پیرامون متن قرآن )الخولی،  

(، تحقیق در باب ساختار نحوی  371 همان:های مختلف )ر دلالت الفاظ در میان نسلج و تطوا تحقیق در مفردات قرآن با در نظر گرفتن تدرا 
(؛ د. عبور از تفسیر ترتیبی و ورود به تفسیر موضوعی آیات  372  همان:آیات و نهایتاً پژوهش بلاغی و کاوش ادبی و هنری در تفسیر قرآن )

 (  366  همان:قرآن )
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کشاورز و زهراسادات  مسلم طاهری کل کشوندی / ...در دوره معاصر م یبا قرآن کر  یر یدر مواجهه تفس ییگراعرب گاهیجا  

ت خود را درک کند آن را می  ،عربفرد  این ویژگی خاص قرآن است که هر   شناسد و پژوهش  از هر دین و ملتی که باشد، زمانی که عربیا
آن را اولین مقصد   ،های عرب یا عجم اش، چیزی است که ما و همه ملتپوشی از اعتبار دینیدرباره قرآن با آن مرتبه والای هنری، با چشم

 ( و ایده اصلی آن است که  304: 1952؛ 438- 411  :1933شمارد. )الخولی،  و هدف نهایی می
 کلامی رشد یافته و از مسائل اعتقادی متاثر بوده است«؛   ـ . »بلاغت، خصوصاً در رابطه با اعجاز قرآن، در یک محیط فلسفی1
هنری که برای هر     ـفلسفی و دیگری ادبی    - . »در تمدن اسلامی برای تعلیم بلاغت دو راه وجود داشته است: یکی مدرسه کلامی2

 مسیر خاصی چیده شده است که پیروانشان باید از آن تبعیت نمایند.   ،رویکرد
 پوشی شده است.  .در تحقیقات متأخری که در حوزه بلاغت صورت گرفته است از این دو حیث ادبی و دینی چشم3

و مزایای در بلاغت و اختلاف  تشابه  انواع آن، وجوه  و  به اسلوب  پرداختن  نیازمند طرح مباحث و مسائل جدیدی نظیر  پژوهی معاصر 
:  1936اند، هستیم. )الخولی،  هریک از آنها، تشبیه، استعاره، کنایه و معنای کلی و هدف هنری که پدیدآورندگان آثار ادبی آنها را قصد کرده

گونه543ص   به  پیش شرط دیگر.  (  باشد بدون در نظر گرفتن هیچ  این کتاب  ادبی خالص و محض  ای که نخستین هدف تفسیر، فهم 
 (  304: ص  1952)الخولی، 

   فصیحزبان بخشی به زبان عامیانه عربی در برابر هویت . 2ـ1ـ5
ر، سنت طبیعت  او تأکید داشت که تطوا   .خوردنگاه الخولی به زبان عربی، نگاهی تاریخی است که با زیست اجتماعی سخنوران آن پیوند می
باور را که زبان عربی ناگهان از آسمان نازل شده باشد، نقد می بوددر هرچیزی است. وی این  تا    ،عربی  زبان  کرد و معتقد  از سطح آواها 

 حاصل زیست اجتماعی یک قوم در طول زمان است.   ،های دیگرمانند زبان ،های بیانی اسلوب
به همان    ، پذیرفت و معتقد بود زبان عامیانۀ روززبان عامیانه را در مقابل عربی فصیح نمی  در راستای همان نگاه تاریخی، وی تخطئۀ 

همین توجه الخولی به رابطۀ زبان و زمانه، مبنای تألیف کتاب    .و حاصل حیات اجتماعی مردم است  است  معتبر   ، اندازۀ زبان اعصار تاریخی
م( بود. زیرا معتقد بود »زبان وسیلۀ اثبات وجود ماست و دین وسیلۀ پیشرفت این وجود و هدف بخشیدن    1965)چ    مشکلات حی تن  اللغویة

 (  157:  1971به آن« )جندی،  

  نقد رویکردهای کلامی و عرفانی تفسیر قرآن . 3ـ1ـ5
کتاب   این  تفسیر  سراغ  که  رویکردی  هر  با  لذا  است«  عرب  ادبیات  قله  »قرآن  است  معتقد  اما    ،رویمبالخولی  بود.  خواهد  استفاده  قابل 

زیرا در آن هیچ اختلافی جاری نیست. )الخولی،    ؛تمسک به طبیعت عربی و فضای حاکم بر آن است  ،ترین روش تفسیر این کتاب کاربردی
  ، روند اساس از ظاهر عربی این کتاب فرا میگیرند و براین( وی با رد رویکردهای باطنی که برای قرآن، ظاهر و باطنی در نظر می51: 1965

  پراشکال های  برداشتدهند و حتی رویکردهایی که  شان را مبنای تفسیر این کتاب قرار میهای ذوقیای که دریافتیا رویکردهای صوفیانه
داند که بین اعضای این فرهنگ معروف و راب قابل فهم نیست، راهکار را در برگشت به زبان عربی صریحی میکنند که برای اعقرآن می از

اخذ کرد؟«    یاز موضوع واحد قرآن  را  ای یکپارچهایده  توانمی  با طرح این پرسش که »چگونه  وی(  52: ص  1965مستعمل است. )الخولی،  
اما یک اساس ثابت برای    ؛متنوعی وارد شده است هایبندیمعتقد است اگرچه یک موضوع واحد در قرآن در مواضع مختلف و با صورت

گرایانه، صوفیانه و  چنین تنوعی وجود دارد. این اساس ثابت در نظرگاه الخولی، بر سطح لغوی قرآن استوار است که خود را از سطوح باطن
آیات قرآن محافظت می نوتوسعه غیردلالی  با جستجوی  تنها  و  آیات قرآن حاصل نمیعی »واقعکند  باشد،    ؛شودگرایی« در  اگر چنین  که 

بلکه باید سیاق    ؛شودبست مواجه میعصرهای دیگر که با نوعی تنوع همراه هستند، با بنتطبیق آیات نازل شده در عصر نزول بر مصادیق  
ای ثابت در قرآن کریم برای مواجهه با چنین تنوع و تعدد مصادیق واقعی یافت. )رک  آلیستی« نیز دنبال نمود تا نقطهآیات را با نگرشی »ایده

 ( 57-56: صص 1965به: الخولی،  
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   نصر حامد ابوزید و مناسبات هستی و زبان در تفسیر قرآن کریم .2ـ5
ی نواندیشانی چون محمد  ابوزید متأثر از رویکردهای تأویلی شکل گرفته در عصر نهضت عربی در قرن نوزدهم و بیستم میلادی، به وسیله

عبده، طه حسین، محمدامین الخولی، احمد خلف الله و دیگران، معتقد است تأویل صحیح قرآن با عطف توجه به بافت تاریخی و مکانی  
پذیر است. رویکرد نصر حامد  های آن امکانی عصر نزول بر مجازهای قرآنی، تشبیهات و استعارهنزول وحی و مؤثر دانستن فرهنگ زمانه

ای و تاریخی از قرآن  کشد و بر نیاز به درک زمینهطلبانه است. او تفاسیر سنتی را به چالش میابوزید به تفسیر قرآن بیشتر انتقادی و اصلاح
کند که تفاسیر معاصر باید این تغییرات  کند و پیشنهاد میید اغلب ماهیت پویای زبان عربی و تکامل آن را برجسته میکند. کار ابوز تأکید می

 کند.  های مدرن تأکید میرویکرد او بر اهمیت عربیت در تطبیق تفسیر قرآن با زمینه. را همچنان بااهمیت بدانند

  بافت فرهنگی نزول آیات. 1ـ2ـ5
یکی از نقاط مرکزی در روش مواجهه ابوزید با قرآن کریم و بالتبع روش تفسیری او، تلاش برای بازسازی بافتی است که وحی از خلال آن در  

گیری متون دینی پرداخت. منظور در نظر آوردن وی ابتدا به سیاق نزول قرآن و شکل.  (145:  2013تاریخ انسانی تحقق یافته است )برهومة،  
شرایط دینی، فکری و فرهنگیِ شبه جزیره در عصر نزول است که هم شرایط داخلی )مانند اهمیت مکه، وجود پیروان ادیان ابراهیمی در آن،  

امیه در این شهر و ...( و هم بُعد خارجی )مانند همزمانی با دو امپراطوری  هاشم و بنیمکانت قریش در اداره دینی و اقتصادی مکه، مواجهه بنی
، تعاملات با شام و یمن و ...( است. در نگاه ابوزید دومین مسئله، نزول تدریجی آیات قرآن کریم است،    -فارس و روم   -شرق و غرب  بزرگ در  

ی مهم در  شناسانه است. تفاوت مکی و مدنی، تفاوت دو مرحلهای روش گیری قرآن بوده که بیشتر دغدغهمنشأ تاریخی شکل  ،منظور از آن
(. تأثیر متقابل متن قرآنی از واقعیت در آیات مکی و مدنی هویدا است.  94-95و    76- 80:  2000گیری متن قرآن است )أبوزید،  تاریخ شکل

 کند.  وی این مسئله را دال بر دادوستد پیوسته میان وحی و تاریخ قلمداد می

   عنوان یک کالای فرهنگیقرآن به .2ـ2ـ5
عربی  گیری قرآن بر اساس اقتضائات زبانی و فرهنگ  وی معتقد است متن قرآن یک کالای فرهنگی است. معنای فرهنگی بودن، شکل

با ایمان به مصدر   ،. در این صورت دیگر تعارضی بین تحلیل متن قرآن در خلال فهم فرهنگ و زبانی که در آن شکل گرفته استعصر نزول 
 دهد:  (. ابوزید، متن را در سه سطح مورد بررسی قرار می24:  2000شود )ابوزید،  مشاهده نمی  ،الهی داشتن قرآن

بهسخن متعال  خدای  از  متن،  گفتن  سخنگوی  )ص(عنوان  خدا  دریافتبه  رسول  اولین  اجتماعی  عنوان  واقعیت  نهایتاً  و  متن  کننده 
:  2000آید. )ابوزید،  فرهنگی عصر نزول که در قالب موضوعاتی نظیر اسباب نزول، مکی و مدنی و ناسخ و منسوخ از آن سخن به میان می

26  ) 
از نظر ابوزید متن قرآن که در تلقی و ابلاغ شفاهی بوده منتسب و وابسته به فرهنگِ زمان خود بوده و از آن فرهنگ تأثیر پذیرفته است.  

 (  182:  2000ی اول آن شروع شود. )ابوزید،  آغاز قرائت و خواندن متن نیز باید از چارچوب فرهنگیِ محیط بر افق خواننده
از نگاه ابوزید قدم اول برای خوانش یک متن، توافق بر سر این است که ماهیت متن از چه سنخی است. ابوزید با این سؤال دو گونه  

و نهایتاً در    ممیی الکین بربیفلسفة التأویل: دراسة فی تأویل القرآن بنک ،  الإتج ه العقلی فی التفسیر برخورد کرده است: وی در آثاری چون  
مثابه نوشتار تلقی کرده و مبتنی بر قواعد تحلیل نوشتار به خوانش متن قرآنی پرداخته  ابتدا متن را به  مفهوم النص: دراسة فی بلوم القرآن

دادن عقل انسانی برای رسیدن از ظاهر  شناختی زبان عربی و بازیهای زبانترین رویکرد تأویلی وی در این دوره اتکای بر ظرافتاست. مهم
به با  ابوزید  دوره  این  در  است.  آن  باطن  و  حقیقت  به  و  متن  هرمنوتیک  همچون  اسلامی  مطالعات  در  زبانی«  تحلیل  »روش  کارگیری 

ی معاصر هقراول چنین رویکردی در دور را پیش شزند. ابوزید، امین الخولی و شاگردانی روش خوانش متون میدست به ارائه ،شناسینشانه
ای از  ی وی با متن به این مرحله ختم نشده است. در دوره( اما روش مواجهه19. -20ب:    2008داند. )برای نمونه نگاه کنید به: ابوزید، می

مثابه مجموعه گفتارهای  های قرآنی افرادی چون محمد ارکون، متن را بهای، دست برداشته و متأثر از نگرش اش از چنین ایدهحیات علمی
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کشاورز و زهراسادات  مسلم طاهری کل کشوندی / ...در دوره معاصر م یبا قرآن کر  یر یدر مواجهه تفس ییگراعرب گاهیجا  

داند )رک به: أبوزید،  ی پیامبر که در مدت بیش از بیست سال در عصر نزول صورت گرفته و در سالیان بعد به نگارش درآمده است، میپراکنده
ی مواجهه با متن را مورد بازشناسی قرار داده است. به زعم ابوزید،  این شیوه  التجکیک والتمریم والتأویل.(. وی در کتاب  240-212:  2010

 تر از متن خواهد شد.  ساز تأویلی پویا، متحرک و انسانیمثابه گفتار، زمینهنگرشِ متن به

 محمد ارکون و جایگاه زبان عربی در مواجهه با تفسیر قرآن کریم  .5-3
های  ها و واگراییگراییدرباره جایگاه زبان عربی در تفسیر قرآن کریم خواهیم پرداخت که با هم  در این بخش به عمده نظرات محمد ارکون
های  های محمد ارکون با دیدگاهتوان آن را تداوم این مکتب در دوره معاصر محسوب کرد. مشارکتارکون نسبت به مکتب ادبی تفسیر قرآن می

شناسی سکولارتر و کند و خواهان روش گرایانه به تفسیر قرآن را نقد میگرایانه او مشخص شده است. او رویکرد سنتپست مدرنیستی و تاریخ
عنوان یک متن تاریخی مورد بررسی قرار گیرد، و مانند هر سند تاریخی دیگری مورد  کند که قرآن باید بهرکون استدلال میا تر است. انتقادی

شود، مانند زیر سؤال بردن ماهیت الهی متن قرآن به دلیل  انگیز منجر میهای بحثدیدگاه  بررسی انتقادی قرار گیرد. این دیدگاه اغلب به
 گرایی سنتی و رویکردهای انتقادی مدرن است.  کننده تنش بین عربآثار ارکون منعکسی. تغییرات تاریخ 

  مواجهه ارکون با پدیده قرآنی. 1ـ3ـ5
گیری  دیدگاه ارکون دربارۀ »پدیدۀ قرآنی« مشتمل بر دو مسئله کلیدی است: بازخوانی او از وحی و همچنین بازخوانی وی از سیر نگارش و شکل

 دو مسئلۀ »وحی« و »قرآن« در اندیشۀ ارکون بررسی خواهد شد.   ،متن قرآن. از این جهت، ضمن عنوان پدیدۀ قرآنی 
پایانی از معانی را نسبت به بشریت بگشاید«  حقیقت وحی نزد ارکون عبارت است از »حدوث معنایی جدید در درون انسان که ظرفیت بی

 .  شود(. ارکون معتقد است این تعریف عام بوده و شامل کنفوسیوس، بودا و ... نیز می89: 2007)ارکون، 
رسد تعریف فوق  شونده )نبی( و شنودگان وحی )مردم(؛ به نظر میکننده )خداوند(، وحیاگر برای وحی سه طرف در نظر بگیریم: وحی

« یعنی »نبی« صورت گرفته است. در موارد دیگر، وحی را با توجه به خصوصیت  شوندهاز وحی، با توجه به خصوصیت آن در ارتباط با »وحی
سطح متعالی وحی که در    .1دهد:  آن در ارتباط با دو طرف دیگر نیز تعریف کرده است؛ در همین راستا، او میان دو سطح از وحی تمیز می

سطح زمینی و تاریخی وحی که در  .  2  به آن دسترسی ندارند؛  ء کس جز خداوند نیست و حتی انبیالوح محفوظ جای دارد و در دسترس هیچ
 (.  22: 2005و   317: 2009یابد )ارکون، کتابی خاص )قرآن، انجیل و تورات( و در قالب زبانی بشری نمود می

م خداوند در ازل است و هیچ  شود و بنا بر آن، کلام الهی، تکلا متناظر با این تفکیک، وی میان کلام الهی و گفتار نبوی نیز تمایز قائل می
تواند تمام آن را پوشش دهد. پیامبر )ص( معانی وحی شده را که در نفس ایشان مستقر است، به زبان انسان و به حسب  گفتار بشری نمی

 (.  240تا: کند و در نتیجه، گفتار نبوی در سطح کلام الهی نیست )ابن عاشور، بیمقتضیات زمانه، تعبیر و ترجمه می
دهد. از دیدگاه وی، تلفظ شفاهی  یز میان سطوح وحی، تجسم کلام خداوند در مصحف را محل پرسش قرار میی ارکون با این تفکیک و تم

(.  25:  2005مثابه تجسد خداوند در زمین است )ارکون،  گیرد؛ این فرایند بهشود صورت میکلمات ابتدا توسط کسی که »نبی« خوانده می
آید و طی فرایندی تاریخی  سپس این وحی به صورت مکتوب، ثبت و ضبط شده و به صورت کتابی عادی که قابل خوانش و تأویل است درمی

عنوان کتاب مقدس معرفی شده، بنابراین  ها، لباس تقدس پوشیده و بهاز طریق تعریف آداب و مناسک خاصی دربارۀ آن و یا انواع استدال
 (.  25- 26گردد )همان: غیر قابل نقد می

های دیدگاه ارکون دربارۀ وحی، نفی معیار بودن وحی است. این دیدگاه برخاسته از نگاه ویژۀ او به نبوت و جایگاه نبی است.  از دیگر ویژگی
کند. از این  مردان و قهرمانان تمدنی تحلیل مینگرد و آن را از طریق کاربرد مفاهیمی نظیر بزرگوی به انبیاء نیز از منظری آنتروپولوژیک می

بنیان یک تمدن را می نبی نظیر دیگر قهرمانان تمدنی، شخصیتی است که  تاریخ،  منظر،  به حرکت درآوردن  و  با هدایت بشریت  و  افکند 
مردان تاریخ، در ابزاری است که برای هدف خود به کار  با سایر بزرگ  ءدهند. در نظر ارکون تفاوت انبیاگیری تمدن جدید را نوید میشکل

برند و در  ای به نام وحی بهره میکنند؛ به این معنا که در مسیر خلق تمدن، از پدیدۀ پیچیدهو نیز در احساساتی است که تحریک میگیرند  می
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انگیزند. ضمن آنکه نبی نسبت به دیگر قهرمانان تاریخ از جایگاه معنوی و معرفتی والاتری برخوردار  جامعه، تمنای نجات و سعادت را بر می
است؛ زیرا نبی دارای شخصیتی ملهَم و حکیم است که به فضل الهامات، قادر بر حل مجهولات و عبور کردن از مرزهای معرفت است و به  

 (.  84- 85گیرد )همان: شود و بدون هیچ اکراه و اجباری مورد تبعیت قرار میها توسط دیگر ابناء بشر پذیرفته میخاطر این ویژگی
سازی در یک مرحله  های نبوی است و دستورات او به منظور تمدنمبتنی بر این تحلیل از نبوت، وحی در ساخت تمدن، تابع مسؤلیت

ای از  رو وحی، کلامی معیار و ثابت برای بشریت نیست که از آسمان نازل شده و انسان را برای همیشه به تکرار مجموعهبوده است. ازاین
کند و در عین حال قابل بازبینی و نقض است. او وجود  شعائر و مناسک ناگزیر سازد، بلکه فقط معنایی را برای هستی طرح و پیشنهاد می

 (.  85کند )همان:  ای از قابل نقض بودن آیات ارزیابی میداشتن آیات ناسخ و منسوخ را نشانه
کند تا هم بزعم خود از مضامین لاهوتی  ارکون در بحث از قرآن، به جای استفاده از کلمۀ »قرآن« از اصطلاح »پدیدۀ قرآنی« استفاده می

نیز نشان    .کلمۀ »قرآن« احتراز کند و هم راهی برای بازخوانی این بخش از میراث باز کند ضمن اینکه با این کار، رویکرد تاریخی خود را 
 دهد.  می

انگاری ساختار معرفتی  یکسان  .2تفکیک میان کلام شفاهی و کلام مکتوب و    . 1دیدگاه ارکون دربارۀ قرآن بر دو اصل استوار است:  
کنند، عیناً بر خود قرآن نیز متوجه سازند  ادیان توحیدی. ارکون خواهان آن است که مسلمانان همان تشکیکاتی را که بر اناجیل وارد می

 (.  189- 190:  2006  ،؛ عبدالرحمن144:  2012)فاضل سعدی،  
عنوان برگزیدۀ خداوند، به بشریت ارائه شد  از این منظر، قرآن در آغاز، گفتار شفاهیِ برخاسته از وحی بود که توسط پیامبر اسلام )ص( به

(. گفتار قرآنی، در  172الف:    1996سیاسی مخاطبانِ اولیه قرین بوده است )ارکون،  و    اقتصادی  ،های اجتماعیکه به طور عادی با فعالیت
هایی است که در ظروف زمانی و شرایط خاصی بر زبان پیامبر )ص( جاری شده و پس از تلفظ الفاظ، از بین  حقیقت همان مجموعه سوره

(؛ زیرا در آن زمان ابزار مناسبی برای حفظ آن به همان صورت که پیامبر  221های بعد، وصول به آن ممکن نیست )همان:  اند و در زمانرفته
قرآن همچون عهدین، در آغاز »گفتار    ؛بنابراین  .(188اصحاب خود تلفظ کرده، وجود نداشته است )ارکون، بی تا:  به صورت شفاهی برای  

(که در ظرف زمانی و مکانی خاصی گفته شده بود، نه متنی نوشتاری و آنچه  188و بی تا:    86- 87:  2007شفاهیِ باز« ی بوده )ارکون،  
عنوان شاهدان وحی،  سال از وفات پیامبر )ص( توسط صحابه به  30اکنون به صورت مکتوب در دست مسلمانان است که پس از گذشت  

 (  57: ب 1996؛ همو،  173الف:  1996گردآوری شده و به متنی رسمی و بسته در شکل »مصحف« درآمده است )ارکون، 
شناختی  های زبانارکون معتقد است انتقال از مرحلۀ گفتار شفاهی به مرحله متنِ مدون و مکتوب، با فرایندهایی از حذف و انتخاب و بازی

از میان رفته یا تغییر    ،بلکه در اثناء انتقال، بسیاری از آن  ؛در نتیجه تمام گفتار شفاهی قرآن، به صورت مکتوب تدوین نشده  .همراه بوده است 
بر سر قدرت صورت گرفته است )ارکون، بی تا:  آوری و تدوین قرآن تحت شرایط رقابتیافته است. به ویژه آنکه فرایند جمع های سیاسی 

هرحال ارکون معتقد است قرآن با انتقال از  ( به53:  1999(، در این صورت طبیعی است برخی از امور ضایع شده یا تغییر یابد. )ارکون،  188
شود که  ها و به شیئی مادی تبدیل میهی به مرحلۀ کتابی و تدوین آن به صورت متنی رسمی، به کتابی عادی نظیر سایر کتابمرحلۀ شفا

  ،حال اجتماعی خاصی شکل گرفته است. بااین  و  سیاسی  ،های تمدنی نظیر کتابت، حروف، ورق و ... بوده و در بستر فرهنگی محصول تکنیک
 (.  82:  2005شود )ارکون،  به پشتوانۀ قدرت حاکم به امری مقدس و متعالی بدل می

هرچند   :به این معنا، اول آنکه  . داندای، تمثیلی یا نمادین میاسطوره  .3حقیقی )واقعی( و   .2دارای نظم درونی؛   .  1ارکون زبان قرآن را:  
ای و مذهبی در آن، مکرر و  سابقه است و اشارات تاریخی، جغرافیایی، اسطورهطرح مطالب در قرآن به ظاهر، نامنظم و شیوۀ بیانی آن بی

دهد؛ زیرا  ای دارد و شبکۀ واحدی از مفاهیم مرتبط و شیوۀ تفکر و احساس واحدی را ارائه مینماید؛ اما در واقع، نظام درونی ویژهگسسته می
دهد. دوم آنکه حقیقی است؛ یعنی مناسب  خواند و دیدی باطنی به وی میها، انسان را به پیوند مقدس با خداوند فرا میبا کاربرد عمودی واژه

سوم    و  دهد دهد و امکانات وجودی انسان را در قالب قضایای هندسی ارائه میمطابق با جستجویی است که بشر برای رهایی خود انجام می  و
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رو توصیفات آن از بهشت و جهنم و ... که با استفاده از  دهد و ازاینآنکه این کار را با بهره بردن از زبانی رمزی، استعاری و نمادین انجام می
 (.  56-58: 1386تصاویری عینی صورت گرفته است، باید در رابطه با نحوۀ تخیل شاعرانۀ اعراب بدوی در نظر بگیریم )ارکون،

شده و رفتار  یافته یا لعنتهای مکرر آن به اقوام نجاتبینانۀ بهشت و جهنم در قرآن و نیز اشارهبر اساس ویژگی سوم، توصیفات واقع
؛ یعنی توجیه و مشروعیت بخشیدن به امید و انتظار فطری  کردندکند که حکایات تورات دنبال میپسندیدۀ پیامبران، همان هدفی را دنبال می

ای نمادین و گسترده  بشر برای تحقق عدالتی تمام عیار و قطعی. بدین ترتیب قرآن با بهره گرفتن از نیروی شاعرانۀ بالقوه زبان عربی، سامانه
گاهی به گناه؛    .1بخش فکر و عمل آنان باشد. این نمادها عبارتند از:  کند که الهامبه مؤمنان عرضه می   . 3انداز آخرت؛  نماد چشم.  2نماد آ

 نماد زندگی و مرگ )همان(.    .4نماد امت و 
کند که منطبق با رویکردهای مفسرمحور است. از دیدگاه ارکون معنای حقیقی و مطلق قرآن  دربارۀ فهم قرآن نیز دیدگاهی را مطرح می

ای از  قابل بازشناسی نیست و رسیدن به معنای حقیقی و ادعای تعیین معنای جاودانه، توهمی بیش نیست؛ آنچه با آن مواجهیم مجموعه
 (.  56: 1386گر دارد )ارکون، ها بستگی به پرسشمفاهیم بالقوه است که فعلیت بخشیدن به آن

 کند، معتقد است خوانش قرآن باید طی سه مرحله صورت گیرد:  هایی که برای قرآن بیان میتوضیح اینکه ارکون بر اساس ویژگی
نظمی ظاهری قرآن، به نظم باطنی آن دست یابیم؛ سازد از ورای بیشناختی است که بزعم ارکون ما را قادر میمرحلۀ اول: مرحلۀ زبان

به کل متن توجه کنیم، یعنی نخست باید نظام ارتباط    ،های زبان شناسانه، به جای پرداختن به اجزای منفردبه این معنا که با استفاده از شیوه
بر   مبتنی  قرائت دستوری که  نوع  از هر  باید  منظور  بدین  کنیم.  روابط جستجو  این  را در سطح  قرآن  و معنای  واکاوی  را  قرآن  درونی کل 

 اجتناب کرد.   ،استنباطات رایج منطقی و نحوی است
بازشناسی خواهد شد. در این جا اسطوره به معنای بیان رمزی    ،ای قرآنشناختی است که طی آن ساخت اسطورهمرحلۀ دوم: مرحلۀ مردم

کند،  گناهی است و بازیابی فضایی معنوی را دنبال میای بازگشت به دوران بیاز واقعیت است. ارکون ضمن تأکید بر این اصل که هر اسطوره
 نمادین است.   -ای دارد که واقعیای ویژهبر این باور است که در عین حال قرآن زبان اسطوره

تاریخی است که در آن فرصت تاکنون بدان همت  مرحلۀ سوم: مرحلۀ  و عرفانی که مسلمانان  لغوی  تفاسیر کلامی،  و تهدیدهای  ها 
جریان    و  جریان کلامی، جریان ادبی  دستهتأویلی موجود در جهان اسلام را در سه    ـهای تفسیری  اند روشن خواهد شد. ارکون جریانگماشته
گاهی کاذب  دهدجای می  عرفانی . از دیدگاه وی این سه جریان در قضاوت دربارۀ مطلق/ نسبی، خوب/ بد، درست/ نادرست و ... تنها نوعی آ

روح بدل  های لغوی انتزاعی و ساختارهای عارفانۀ خشک و بیای، معادلای قرآن به استدلالات کلیشهاند که در آن، بیان اسطورهارائه داده
 (.  57-58: 1386شده است )ارکون،  

  ارزیابی انتقادی. 6
 پردازیم.  توان ناظر به محتوای رویکرد ادبی به تفسیر قرآن در دوره معاصر اشاره کرد میدر این بخش به مهترین انتقاداتی که می

 دشواری تمایز بین ادبیات دنیوی بریده از وحی و ادبیات وحیانی  . 1ـ6

شناختی انسان مدرن در برابر آنچه که منشأ وحیانی داشته است و همواره با ترسیم میدانی از جدال علیه  قداستی نوین برای محصولات زبان
هایی  گیری چالشسبب شکل  ،شناختی مثل قرآن ظاهر شده است ن در اسلام در قالب متنی زبانآنظام معرفتی وحیانی که بخش عمده  

یابیم که هیچ انتقادی به اندازه این ادعا که او فقط یک شاعر است  برای موقعیت دین و تدین انسانی به آن شده است. از خود قرآن در می
هدایت بود، آن هم نه فقط   سر  ( جدال قرآن با شعراء هرگز رقابتی ادبی نبود، بلکه رقابتی بر23: ص  1399آزرد. )کرمانی،  پیامبر را نمی

بر اصل یگانگی خداوند و به همان اندازه یگانگی امت، کل   ح ها و تصریشاعران بود. قرآن با دفاع از تساوی انسانهدایت یک قبیله، که کار 
های اجتماعی دیگر، از نظام  ای جامعه عرب و نظام چندخدایی آن را از اساس به چالش کشید. اما شاعران، متفاوت با همه گروه ساختار قبیله

 (  24: ص  1399کردند. )کرمانی،  به شدت سلسله مراتبی پیش از اسلام دفاع می و  ایاجتماعی و معنوی جامعه قبیله
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  زدایی از متن قرآنیقدسیت . 2ـ6
زبان عربی است لذا ادعا شده است که تقدس زبان قرآن   ،دهدکه هویت آنها را سامان می  ،ترین مؤلفه امر فرهنگی جهان عرب ازآنجاکه مهم

شناختی در وهله اول و تغییرات فرهنگی و اجتماعی  که ناشی از جمود رویکردهای کلامی و نقلی تفسیر این کتاب بوده، مانع از تحولات زبان
و سیاسی در وهله دوم شده است. در این رویکرد، مطالعه متن قرآن نظیر مطالعه هر مصنوع فرهنگی دیگری است که توانسته در فرهنگ  

 نظیر اماکن، هنرها و رسم و رسوم دیگر.  ، عربی ایجاد و تداوم داشته باشد
اند؛ رویکردهای سکولار در سطح کلان،  برخی از اندیشمندان معاصر کشورهای اسلامی در تحلیل وحی از منظری سکولار به آن نگریسته 

(. در چارچوب  17-18:  1392  ،کنند )پارسانیازدایی میرویکردهایی هستند که نگاهی غیرقدسی نسبت به عالم و آدم داشته و از هستی تقدس 
این رویکرد کلان، رویکردهای سکولار نسبت به وحی نیز طیفی از نظریات هستند که از الهی دانستن و قدسیت آنچه از قِبَل وحی حاصل  

اما برخی دیگر   ؛کنندهایی نیز با یکدیگر دارند؛ برخی آشکارا آن را انکار میزنند. البته علی رغم این نقطۀ اشتراک، تفاوتسر باز می ،شود می
، وحی قرآنی را به  ء حتی انبیا  ،عد الهیِ قرآن از دسترس همهلذ برخی از آنها با خارج کردن بُ   . تری داشته باشندمدلانهکوشند برخورد همی

ای روانی که درون نبی  مثابه پدیدهمثابه امری آسمانی مورد توجه قرار دهد، آن را فقط بهدهند و بیش از آنکه وحی را بهسطح بشری تقلیل می
شماری تأثیرگذار است  های بیگیرد که در جوامع بشری تحقق داشته و در انسانای آنتروپولوژیک در نظر میمثابه پدیدهیابد و نیز بهتحقق می

 (.  58الف:  1996)ارکون، 
عد متعالی وحی« را اپوخه کردنِ آن به شیوۀ پدیدارشناسی در نظر  توان »خارج از دسترس قرار دادن بُ دوم اینکه: از منظری دیگر می

(.  17:  2005گرفت؛ چنانکه ارکون نیز خود، بررسی وحی را ذیل عنوان »المقاربة الظاهراتیة )أو الفینومینولوجیة(« انجام داده است )ارکون،  
الهی و متعالی وحی است که عملًا به نفی وحی منجر    عدعد متعالی وحی، همان اپوخه کردن بُ در این مقام، خارج از دسترس قرار دادن بُ 

 شود.  می
عد متعالی  بدین ترتیب، ارکون به جای آنکه آشکارا بر غیر الهی بودن وحی تأکید کند، با تعیین سطوح مختلف برای وحی و در نظر گرفتن بُ 

سطح  از نظر وی،  تواند به معنای الهی دانستن وحی نیز باشد؛ زیرا  رود. در عین حال، این نمیبرای آن، از غیرالهی دانستنِ وحی طفره می
عد الهی و متعالی وحی نیست. از همین  کس حتی انبیا قرار ندارد. در نتیجه، آنچه که در دسترس عموم قرار دارد، بُ متعالی آن در دسترس هیچ

در تأسیس یک تمدن توجه    ءروست که توجه ارکون بیشتر به تأثیرات آن بر ذهنیت مشترک بشریت معطوف است و به کارکردهای وحی انبیا 
 (.  58الف:  1996دارد )ارکون، 

  های معرفتی از آیاتنقض الوهیت زبان قرآن و انسداد معنایابی . 3ـ6
توان  های کلامی باشد بلکه آن را میتواند ناظر به بن بستماند؟ گشودگی وحی و تنوع تفسیری آن نمیهای الهی کلام خدا چه میاز ویژگی

ش بدان تمسک جوید و مسیر هدایت خود را  اها و سرشت حقیقی قرآن تلقی کرد که انسان بتواند در فرایند دائماً نوشونده زندگیاز ظرفیت
معرفت ارزش  نفی  که  شرایط،  این  در  میبیابد؛  مطرح  وحی  بودن  معیار  و  ارزش  شناختی  فاقد  و  کرده  پیدا  تاریخمند  خصلتی  وحی  گردد 

باشد بلکه همواره قابلیت بازنگری  ها قابل تبعیت نمیهای یک تمدن، در همۀ زمانشود و علی رغم بنیان نهادن پایهشناختی تلقی میمعرفت
کند  (؛ بنابراین، نظیر همۀ رویکردهای مدرن و پست مدرن به دین و وحی، به استقلال از وحی و دین دعوت می85  :2005دارد )ارکون،  

 (.  159:  2012)مرزوق،  

  نادیده گرفتن مناسبات »حقیقت، معنا و لفظ«. 4ـ6
بلکه چارچوب اصلی    ؛شوداگرچه ساختار زبان و منطق حاکم بر آن به فرایند درونی آن زبان مرتبط است اما افق منظومه زبان به آن ختم نمی

بندی شده است. در رویکرد ادبی به تفسیر قرآن، مرز بین حقیقت و  زبان مربوط به مناسباتی است که در سه گانه حقیقت، معنا و لفظ صورت
ی روبه  ،که همان ساحت لفظی زبان است  ،اعتبار  شود و تنها ظرفیت قابل استفاده زبان عربی رو میتحت الشعاع قرار گرفته و با یک ابهام جدا
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  را همان ساحت این دنیایی یعنی »لفظ«، ساختار متن، موسیقی متن و آواز قرائت آن در نظر گرفته شده و افق معنایی الفاظ و مفاهیم موجود
الامری و  که کاشف از حقایقی نفس  ،های معنایی مکنون در قرآنجمله ظرفیتاز  یابد و  در قرآن نیز به ساحت فرهنگی این جامعه تقلیل می

تواند بدان تمسک  اش میفارغ از تعلقات فرهنگی، سیاسی و اقتصادی  ، هو انسان  گیرد؛ آنجا که انسان بمادر پرانتز قرار می  ،جاودانه است 
 جوید.  

   دامن زدن به بنیادگرایی فرهنگی. 5ـ6
نهد که  انسانی و بشری کردن قرآن و قطع ارتباط آن با عالم غیب، مسیری پیش می ،ادعای اصالت یا ضرورت خلوص زبانی برای فهم قرآن

پندارد آنچه  (. بنا بر آنچه گذشت، برخی از این نویسندگان، می241،  237-238:  تاکنند )ابن عاشور، بیعموم رویکردهای جدید طی می
های پیامبر  هایی است که صحابه از گفتهشود، نه مقدس است و نه وحیانی؛ زیرا متن آن، در واقع یادداشتعنوان قرآن شناخته میامروز به

عنوان شاهدان وحی گردآوری شده و با دخل و تصرف  سال از وفات پیامبر )ص(، توسط صحابه به  30اند و پس از گذشت  اسلام انجام داده
(؛ بنابراین  188و بی تا:    171،  173الف:    1996در شکل مصحف درآمده است )ارکون،    ،ها، به متنی رسمی و بستهها و سورهدر تنظیم آیه

گردد که محیط عربی بر آنها  ته و به عمل صحابه باز مینگارش کل قرآن و تبدیل شدن آن به متن مکتوب، به وحی و پیامبر ارتباطی نداش 
ای نیست که بر پیامبر نازل شده است و ما نه با متنی الهی، بلکه با  احاطه داشته است. این بدان معناست که مصحف موجود، همان وحی

دهد که این ادعا، پایۀ علمی ندارد و قرآن در زمان حیات رسول خدا )ص(  اثری بشری، تاریخمند و غیرقدسی مواجهیم. تحقیقات نشان می
 (.  486: 2012)فاضل سعدی به طور کامل نگارش یافته است 

گونه تردیدی در  اسناد و مدارک معتبر ـ مطلبی است که هیچه  مسئلۀ کتابت وحی و نگارش قرآن در زمان پیغمبر اسلام )ص( ـ با توجه ب
اب و نویسندگان وحی طبق دستور رسول خدا )ص( هر مقداری از قرآن را که می ای از آن را در خانه آن  نوشتند، نسخهآن راه ندارد ... کتا

   (.210: 1355داشتند )حجتی، میای از آن را نیز نزد خود نگاه دادند و نسخهحضرت قرار می

  افراط در نقش و تأثیر جامعه و تاریخ بر معرفت؛. 6ـ6
کنشی معرفت، زبان و تاریخ، معرفت را یک برساختۀ  سازی دیالکتیک معرفت و قدرت و نیز هماشتراک طرفداران این رویکرد در برجسته

کند. در این باره باید دانست که اصل اثرگذاری عوامل فیزیولوژیک، روانی و  کند و وحی را نیز در چنین بافتی خوانش میاجتماعی تلقی می
خصوصاً در مورد وحی قرآنی است.    ،اجتماعی ـ تاریخی اصلی پذیرفته شده است؛ اما آنچه حائز اهمیت است نحوۀ تأثیر و مقدار اثرگذاری آن

 های فردی و اجتماعی به چند صورت قابل تصویر است:  تأثیرات عوامل و زمینه
الف( تأثیرات فرهنگ در منع از حضور یک علم در یک جامعه یا تلاش برای ورود یک علم؛ ب( تأثیر عوامل انگیزشی فردی و اجتماعی  

ها و  در گزینش موضوعات و تولید مسئله؛ ج( تأثیرات فرهنگ و جامعه در مبانی و نیز ارائۀ نظریات و د( جهت دهی معرفت از طریق ارزش 
های انگیزشی در گزینش موضوعات و تولید مسئله، همچنین تأثیرات فرهنگ در  (. تأثیرات عوامل و زمینه45- 46 :1392  اهداف )پارسانیا،

 منع از حضور علم در یک جامعه یا تلاش برای ورود یک علم، تأثیری بیرونی است و از قبیل دخالت و تأثیر در محتوای علم نیست.  
های فیزیولوژیک، روانی، اجتماعی و تاریخی نقش اعدادی در معرفت دارند و فقط ظرف ظهور و تحقق  حاصل آنکه، عوامل و زمینه

شود که معرفت را عین مقدمات تلقی کرده و معرفت را به مقدمات آن  تاریخی علم هستند و نقش اعدادی این دسته از مقدمات، دلیل نمی
 (. 93 :1392تقلیل دهیم )پارسانیا، 
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   جمع بندی و نتیجه گیری. 7
( در رویکرد ادبی به تفسیر قرآن کریم در فکر معاصر اسلامی بپردازیم. در این تحقیق  در این تحقیق تلاش شد به جایگاه هویت عربی )العروبة

های فرهنگی  عنوان پیشگام این حوزه و نصر حامد ابوزید و نیز محمد ارکون که به نحوی با تقویت ویژگیهای امین الخولی بهبه اهم ایده
 پرداخته شد.   ،مکنون در قرآن کریم تلاش کرده آن را از زوایه هویت عربی و زیست جهان عربی عصر نزول بازخوانی کنند 

و انسانی زبان عربی به مداری از تلاش های زبانترین یافته تحقیق حاضر آن است که ظرفیتمهم ها برای مواجهه با متن  شناختی 
درصدد خط کشی زبان  بر  مبتنی  فرهنگی  امر  احیاء  با  معاصر  زبان  عرب  اندیشمندان  و  است  شده  تبدیل  کریم  قرآن  میان  وحیانی  هایی 

اند. ابتدا متن وحیانی قرآن را از مرجعیت معرفتی خلع نموده و به دنبال آن قرآن های سایر مسلمانان جهان که عرب زبان نیستند برآمدهتلاش 
محوریت معرفتی    ،غیر از عصر نزول و جامعه عربی   ، تواند در عصور دیگراند که نمیرا تصویر آینه وار فرهنگ عربی عصر نزول تلقی کرده

 بیابد.  
 توان به موارد زیر اشاره کرد:  ترین اشتراکات و افتراقات سه اندیشمند مورد بررسی، میاز مهم

حال، رویکردهای آنها در مورد چگونگی انجام این  اند. بااینتأکید زبانی: هر سه محقق به اهمیت زبان عربی در تفسیر قرآن پی برده  -
 کار به طور قابل توجهی متفاوت است.  

اگرچه ارکون با زیر سؤال بردن ماهیت الهی متن موضع    - زمینه تاریخی: هم ابوزید و هم ارکون بر بافت تاریخی قرآن تأکید دارند، 
 کند.  تری اتخاذ میرادیکال

گذارد، ابوزید و  گرایانه گرایش دارد که به میراث ادبی و زبانی قرآن احترام میاصلاح و سنت: در حالی که الخولی به دیدگاهی سنت  -
 کشند.  کنند و تفاسیر سنتی را به چالش میارکون برای اصلاح و تحلیل انتقادی تلاش می

تواند از منظر جایگاه هویت عربی در رویکرد ادبی به قرآن کریم وارد شود همچنین در این پژوهش نشان داده شد که نقدهایی که می
 گردد:  ترین نقدها و تأثیر هویت عربی بر این رویکرد اشاره میچندوجهی هستند در ادامه به برخی از مهم

های  های معنوی و دینی قرآن کمتر تأکید کند و به جای آن، بر زیباییهای معنوی: این رویکرد ممکن است بر جنبه. کاهش ارزش 1
تأثیر قرار  تحت،  که برای مسلمانان حائز اهمیت است  را  های معنوی و الهیاتی قرآنتواند ارزش زبانی و ساختار ادبی تمرکز کند. این مسئله می

 دهد.  
های قرآن: نقد ادبی ممکن است تمرکز کمتری بر شرایط تاریخی و اجتماعی نزول آیات داشته باشد و به  . عدم توجه به نزول واقعیت2

 نادیده بگیرد.  ، پردازد های اجتماعی و اخلاقی میهای قرآنی در زمینهکه به آموزهرا این ترتیب، تفسیری 
عنوان یک متن بشری معرفی کند و قداست و اعتبار فراتاریخی  سازی قرآن: این رویکرد ممکن است منجر به تفسیرهایی شود که قرآن را به. تفسیر بشری و نسبی 3

 و فرافرهنگی آن را به چالش بکشد.

 مشارکت نویسندگان. 11

 . آن مشارکت داشتند یو بعد  هیاول یهاسی نو شیمقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو
 ملاحظات اخلاقی . 12

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 13

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 14

 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.   دندار اعلام می گاننویسند 
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کشاورز و زهراسادات  مسلم طاهری کل کشوندی / ...در دوره معاصر م یبا قرآن کر  یر یدر مواجهه تفس ییگراعرب گاهیجا  

 . منابع 15
، شماره پژوهشن مه بلوم و مع رف قرآن  ریم( »جستاری در جریان شناسی تفسیر معاصر با تأکید بر دیدگاه محمد احمد خلف الله«، 1388آقایی، محمدرضا ) 

 .  136تا    121، صص  5
 ، بیروت: دارالفکر.  مقکمه ت ریخ ابن خلکون  . ( 1988)  ، عبدالرحمن ابن خلدون 

أب  ل ال لتقی الکولی الث لث فی تملیل الخط ب »   فی تا(. الخطاب القرآنی والمناهج الحدیثة فی تحلیله دراسة نقدیة، مندرج  ابن عاشور أ. صلیحة. )بی 
 «، الجزایر: جامعة ورقلة. ج معة ق صکی مرب ح ورقلة 

 . 12ی محمدتقی کرمی، نقد و نظر، شماره  تاریخمندی امر پوشیده و مبهم«، ترجمه »  . ( 1376)  ابوزید، نصر حامد 
 ، بیروت: دار التنویر للطباعة والنشر، الطبعة: الأولی.  فلسفة التأویل: دراسة فی تأویل القرآن بنک ممیی الکین بن بربی (،  1983ابوزید، نصر حامد )
 دارالمنتخب العربی.   بغداد:   ، الخط ب الکینی، رؤیة نقکیة نمو انت ج وبی بل ی بکلالة النصوص الکینیة(،  1992ابوزید، نصر حامد )
 بیروت، المرکز الثقافی العربی، الطبعة: الأولی.   النص، السلطة، المقیقة، )الفکر الکینی بین إدارة ال عرفة وإرادة الهی نة(، (،  1995ابوزید، نصر حامد )
 ، الناشر: بیروت، المرکز الثقافی العربی، الطبعة: الخامسة.  مفهوم النص دراسة فی بلوم القرآن(،  2000ابوزید، نصر حامد )
 ، بیروت: المرکز الثقافی العربی.  8، ط إشک لی ت القراءة وآلی ت التأویلالف(،    2008ابوزید، نصر حامد )
 بیروت: المرکز الثقافی العربی/ المغرب: الدار البیضاء، الطبعة: الثالثة.    . الخط ب والتأویل )سلطة السی سة وسلطة النص(ب(،  2008ابوزید، نصر حامد )
، بیروت: المرکز الثقافی العربی/ المغرب: الدار البیضاء، التجکیک والتمریم والتأویل بین ال عرفة العل یة والخوف من التکفیر (،  2010ابوزید، نصر حامد ) 

 الطبعة: الأولی. 
 ، تعریب: نهی هندی، القاهرة: الکتب خان للنشر والتوزیع، الطبعة: الأولی.  صوت ال نفی من الإسلام (،  2015ابوزید، نصر حامد )

 .  21، ترجمه و ویرایش، سید علی آقایی، مجلۀ خردنامه، ش  قرآن را چگونه بخوانیم   . ( 1386ارکون، محمد ) 
 مترجم، هاشم صالح.    من فیصل التفرقة الی فصل ال ق ل: أین هو الفکر الإسلامی ال ع صر؟، (.  1995ارکون، محمد ) 
 ، مترجم، هاشم صالح، بیروت: مرکز الانماء القومی و المرکز الثقافی العربی. ت ریخیة الفکر العربی الإسلامی الف(.    1996ارکون، محمد ) 
 ، مترجم صیاح الجهیم، بیروت: دار عطیة للنشر.  ن فذة بلی الإسلام ب(.    1996ارکون، محمد ) 

 ، بیروت: دار الطلیعة للطباعة و النشر.  القرآن من التفسیر ال وروث الی تملیل الخط ب الکینی (.  2005، محمد ) ارکون 
 ، مترجم، هااشم صالح، بیروت: دار الساقی.  الفکر الإسلامی نقک و اجته د (.  2007ارکون، محمد ) 

 ، مترجم: هاشم صالح، بیروت: دار الطلیعة للطباعة والنشر.  نمو نقک العقل الإسلامی (.  2009ارکون، محمد. ) 
 مترجم، هاشم صالح، بیروت: دار الطلیعة للطباعة والنشر.   قض ی  فی نقک العقل الکینی:  یف نفهم الاسلام الیوم؟، تا(.  ارکون، محمد. )بی 

 ، تهران: ایشتار. تی قرآن و هو  ؛ ی زبان عرب   . ( 1402)   ی، جواد. اصغر 

 ، بیروت و المغرب: المرکز الثقافی العربی و الدار البیضاء.  الن طقون بلس ن الس  ء (.  2013برهومة، موسی. ) 
 ، شماره بیست و سوم، پاییز. راهبرد فرهنگهای علمی«،  شناسی بنیادین تکوین نظریه ( نظریه و فرهنگ: »روش 1392پارسانیا، حمید )

 .  ة ی مکتبة الأنجلو المصر   : ، قاهره ال س جلات و ال ع رک الادبیة،  م( 1971)  ندی، انور ج 
 . 26  شماره ،  )سازمان اوقاف(  ی معارف اسلام «،  اسلام )ص(   امبر ی بر نگارش قرآن در زمان پ   ی مقدمه ا (. » 1355سید محمدباقر.)   ، ی حجت 

 خلیل عبدالکریم، القاهرة: سینا للنشر.    تحلیل ،  الفن القصصی فی القرآن الکریم   . ( 1999خلف الله، محمد احمد ) 
 .ه حوزه و دانشگاه گا پژوهش ، قم:  زبان قرآن . ( 1398)  ، ابوالفضل منشخوش 

 ، بیروت: دارالفکر.  9، ج  دائرة ال ع رف الإسلامیة( »تفسیر«،  1933الخولی، امین ) 
 .  5، رقم العدد الهلال»بل هی ثورات علی علوم البلاغیة«    . ( 1936الخولی، امین ) 
 . ، قاهرة: الهیة المصریة العامة للکتاب الیومالتفسیر: مع لم حی ته، منهجه  (  1949الخولی، امین ) 
 ، قاهرة: الهیة المصریة العامة للکتاب. من هج تجکیک فی النمو والبلاغة والتفسیر والأدب (  1952الخولی، امین ) 

 . ، مارس مجلة العربی »صحتنا الأدبیة محتاجة للفحص«،    (. 1960)   امین   الخولی، 
 نوفمبر.    1، تاریخ الإصدار: 83، رقم العدد:  ال جلةالف( »فی سبیل المنهج.. مفاهیم مهزورة«،    1963الخولی، امین ) 



 

 

1404 پاییز، ومسه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 150  
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 ، قاهره: دارالمنار. 1، جتفسیر القرآن المکیم، ال شتهر ب سم تفسیر ال ن ر (  1954رشیدرضا، محمد ) 
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