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آیین   - پایه  بر    2/9/ 1398مورخ    11/25685شماره    نامهنظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 
هم فرایند  از  است که  علمی  نشریه  یک  فناوری،  و  تحقیقات  علوم،  )تراز وزارت   Peerخوانی 

Review( و شیوه داوری دوسوناشناس )Double- Blinded Refereeing برد. ( بهره می 
 
های اجتماعی متفکران مسلمان با همکاری انجمن علمی انقلاب اسلامی ایران بر اساس  نظریه  -

 شود. تفاهم نامه منعقد شده منتشر می
 
وزارت علوم، تحقیقات و   17/12/1389مورخة    111107386/3/89شمارة  این مجله بنابر نامة    -

 پژوهشی است.   -علمی هفناوری دارای رتب
 
تایپ   - نسخة  در شیوه ترجیحاً  آنچه  )براساس  نگارش مقالات آمده است(  شدة مقالات  از نامه 

 مجله ارسال شود. مراحل بررسی مقاله از همین طریق به اطلاع خواهد رسید. طریق سامانه 



 
 

 

 
 
 
 
 

 ت تحریریه: أهی

 ی:الملل  نیب  هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه لبنان  ی مقارن و تمدن اسلام اتياستاد ادب، دکتر دلال عبّاس

 )به ترتیب حروف الفبا(  داخلی هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه تهران  یاستاد جامعه شناسی، آزاد ارمک  یدکتر تق 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  یجامعه شناس  اريدانش ،(یبستان )نجف  نيدکتر حس 

  دانشگاه تهران  ی دانشکده علوم اجتماع استاد، نژادیبوذر يیحیدکتر 

 دانشگاه تهران  یگروه جامعه شناس  استاد، ايپارسان  ديدکتر حم 

 یی دانشگاه علامه طباطبا اريدانشی، زاده داور یق دکتر محمود ت 

  راز يدانشگاه ش یاس يعلوم س اريدانش ،توانا یدکتر محمدعل 

 دانشگاه تهران دانشکده علوم اجتماعی استاد ، ها یدي دکتر غلامرضا جمش 

 دانشگاه باقرالعلوم )ع(  یاستاد علوم اجتماع ،یسوزنچ نيدکتر حس 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  ی جامعه شناس ار يدانش ،یکاف ديدکتر مج 

 دانشگاه تهران جامعه شناسی  اريدانش، انیيدکتر حسن کچو 

 ره(  ینيامام خم  یپژوهش  یاستاد فلسفه مؤسسه آموزش ،دکتر محمد لگنهاوزن( 

 دانشگاه تهران   یعلوم اجتماعدانشکده استاد ی، زیتبر  یمحسن رضايدکتر عل 

 استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( ی، ج یدکتر شمس الله مر 

 استاد دانشگاه امام صادق )ع( ، ونیهما یدکتر محمد هاد 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 : مجلهدرباره 

  ی اه یدانشگاه تهران نشر یمتفکران مسلمان دانشکده علوم اجتماع   یاجتماع   یها  هینظر

و متفکران مسلمان به صورت   شمندان یاند ی اجتماع  یها  ه ینظر نه یاست که در زم یعلم 

 شود.  یفصلنامه منتشر م 

  ی ها  افته ی  ن ی دتریو جد  ن یو تازه تر   د ی نما  ی م  ت یفعال  ی در حوزه علوم اجتماع   ه ینشر  ن یا

کند.    ی م  ی معرف   ی حوزه و دانشگاه را به جامعه علم  د یپژوهشگران و اسات  ی و پژوهش   یعلم 

اند  یمتفکران مسلمان در سنت فکر  هستند که    یاجتماع  اتی ها و نظر  شهیخود واجد 

  نی رو ا  ن یاثرگذار باشد. از ا   یو بوم   ی نید   ی علوم انسان  د ی تولتواند در    ی توجه به آنها م

حوزه را مورد توجه قرار دهد و مقالات    نی مختلف در ا  ی ها   دگاه یدارد تا د   ی سع   هینشر

متفکران    یاجتماع   یها  ه ینظر  یرا منتشر سازد. فصلنامه علم   کردیرو  نی مرتبط با ا  یعلم 

 را تحقق بخشد:  ریمسلمان در تلاش است اهداف ز 

 ی بر اساس منابع فکر اسلام  یعلوم اجتماع   ی بازساز یبرا ن ینو یهاده ی . ا1

 ن ی نسبت آن با د  نییو تع  دی جد  یعلوم انسان  تیماه   رامونیپ  لیاص  ی. ارائه بحث انتقاد 2

 متفکران شاخص مسلمان  ی هادهی ا ر یو تفس ی . بازخوان3

 ن یمسلم یتفکر اجتماع  ی و تمدن ی خیتار  ، یفکر یها. سنت 4

 ن یمسلم یدانش اجتماع   یتجرب  ی سازی . کاربرد5

 

 ی راسلامیو غ یشاخص اسلام شمندانیاند نیب یقی. مطالعه تطب6



 

 

 ( حروف الفبا داوران این شماره )به ترتیب  

 با یز ،یلياسماع 

 اشرفی، اکبر

 نبیز ،یاعلم

 امين، محسن 

 ایرانپور، حسين 

 نيحس  ،یحاج محمد

 حامد  ،یدريح یحاج

 ی عل ، ینيحس

 ی مصطف ،یزال

 سرو، محمد  ل يسه

 الهه  ، یصادق

 رضا  زاده، يعل

 ، رضا غلامی

 محمدرضا  ک، ين  یقائم

 د يعبدالمج ، یمبلغ

 جعفرهزار جریبی، 

 

 



 
 

  

 نگارش و ارسال مقالات یونامهیش
 ( در سامانه بارگذاری شوند. PDF( و )Wordفایل اصلی مقالات باید حتما بدون نام و مشخصات نویسندگان باشد و به دو صورت ) -
ای نوشته و در  اطلاعات کامل نویسنده یا نویسندگان مقاله )شامل: نام و نام خانوادگی، سمت و مرتبه علمی، ایمیل( در فایل جداگانه   -

 ردیف مربوطه بارگذاری شود. 
 المقدور از کلمات فارسی برای بیان مطالب استفاده شود. در نگارش مقالات ضمن رعایت آئین نگارش فارسی، حتی  -
 Times New Roman لاتین) B nazanin 13 فونت   با   طرفین  از  حاشیه   سانتیمتر   3  با  و word 2003 ( در محیطA4)  کاغذ   روی   مقاله -

 ( تایپ و تنظیم شود. Times New Roman 8 لاتین)  B nazanin 11 هانوشت پی( و 10
صفحه(، در ضمن مقالات بیش    5کلمه( تجاوز نکند )نقد کتاب کمتر از    7500صفحه )  20حجم مقالات بدون چکیده انگلیسی از    -

 ، ارزیابی و داوری نخواهد شد و به نویسنده عودت داده خواهد شد. کلمه 7500از 
 های دیگر چاپ یا برای چاپ ارسال شده باشد. مقالات نباید در مجله  -
 .است   داوران  و   تحریریه   هیأت  تأیید   به   منوط  چاپ   و  نهایی   پذیرش  و  مقالات   نگارش   راهنمای   رعایت   به   منوط  ضرورتاً   مقاله  اولیه   پذیرش -
 های تحقیق باشد. ترین یافتهنظری، روش کار و مهم چکیده مقالات )به فارسی و انگلیسی( باید شامل هدف مقاله، چارچوب  -
 واژه بیان شود.  8تا  5در پایان چکیده، واژگان کلیدی مقاله بین  -

 راهنمای ارجاع دهی:
متنی به شکل زیر آورده ارجاع منابع و مآخذ، در متن مقاله در پایان نقل قول یا موضوع استفاده شده داخل پرانتز به شکل ارجاع میان  -

  شود:
 (. 371: 1376منابع فارسی: )نام خانوادگی مؤلف، سال نشر]، جلد[: صفحه(؛ مثال: )روحانی،  -
 (.Morgan, 1965: 17منابع لاتین: )صفحه، جلد، سال نشر، نام خانوادگی مؤلف(؛ مثال: )  -
 . شوند متمایز یکدیگر  از  انتشار، سال  از پس الفبا حروف  ذکر  با باشد، ای در یک سال بیش از یک اثر انتشار یافتهچنانچه از نویسنده -
 هایادداشت   بخش  در  مقاله  انتهای   در  اضافی  توضیحات.  شود  آورده  صفحه  هر  پایین  در  اصطلاحات  یا  خاص  اسامی  انگلیسی  معادل -

 . بود خواهد  متنی درون روش مقاله، متن مثل باشد، هایادداشت  در اسناد و ارجاع اگر. گردد درج
 راهنمای تنظیم فهرست منابع:

 .فهرست منابع و مآخذ باید در پایان مقاله به ترتیب حروف الفبا و به صورت زیر تنظیم شود
  :در پایان مقاله )منابع(، فهرست الفبایی منابع فارسی و لاتین به طور جداگانه به صورت زیر ارائه شود -
 .کتاب: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ چاپ(، نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار: نام ناشر -
 (مقاله ضروری است  DOI درج کد) .مقاله مجله: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام مجله، شماره مجله، صفحه -
 .المعارف، )جلد و صفحه( محل نشر: نام ناشرالمعارف: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام دائرهمقاله دائره -
 .ی صفحهمقاله روزنامه: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ: روز، ماه، سال(. عنوان مقاله. نام روزنامه، شماره  -
م مقاله وب سایت: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، بازیابی شده در تاریخ )تاریخ بازیابی به ترتیب روز، ماه، سال(، نا -

 .ناشر سایت، آدرس سایت 
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Discussions surrounding women, gender, and their social manifestations have 

historically posed significant challenges for the Islamic world. Various intellectual 

and social approaches - each grounded in distinct semantic systems - have 

addressed these issues from different perspectives. A macroscopic analysis reveals 

that two dominant semantic paradigms, Islam and modernity, underlie these 

approaches. The present study aims to examine these perspectives, analyze their 

underlying semantic systems, and conceptualize gender-based approaches within 

the framework of social worlds. This is an applied study, methodologically situated 

in the domain of qualitative research. The conceptual framework is based on the 

theory of social worlds, and the fundamental methodology is employed to explore 

the development of these discourses in the theoretical and socio-political spheres 

of Iranian society. According to the findings, key components of the Islamic theory 

of gender include gender essentialism, the social extension of gender, social 

systematization based on couplehood, and gender as an existential capacity. The 

epistemological foundations of this social world are rooted in Javaheri 

jurisprudence and transcendental wisdom, while its non-epistemological 

(cognitive) contexts include the social and political developments of the 

Constitutional Era and the Islamic Revolution of Iran. In contrast, the feminist 

theory of gender is characterized by concepts such as gender constructionism, 

transsexuality, gender fluidity, gender as a mechanism of domination, and the 

rejection of gender’s social extensions. Its epistemological contexts include 

Western feminist thought and the neo-religious and intellectual movements within 

Islamic societies, while its non-epistemological contexts in Iran are shaped by the 

legal inequalities between men and women and the political transformations of the 

1970s. 
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1. Introduction 
In contemporary Islamic thought, various approaches to gender and its social manifestations can be 

identified, each grounded in distinct semantic systems. A macroscopic analysis reveals the influence of two 

dominant semantic paradigms—Islam and modernity—underpinning these perspectives. Each of these 

paradigms shapes policymaking and governance practices in different ways, guiding decisions and policies 

related to social and cultural matters based on their unique conceptual frameworks. A precise and 

comprehensive understanding of these paradigms—along with an investigation into how they have evolved 

and been interpreted within the historical and geographical contexts of Islamic societies, particularly Iranian 

society—can provide deeper insights for critical engagement. Accordingly, this research seeks to examine 

these approaches, analyze their underlying semantic systems, conceptualize gender-oriented paradigms 

within the framework of "social worlds," and explore their existential foundations within the context of 

Islamic thought through the lens of fundamental methodology theory. 

2. Methodology 
This study is developmental in nature and methodologically situated within the domain of qualitative 

research. It employs the logic of fundamental methodology to analyze how gender-focused social worlds 

are constituted. Different theories, concepts, or methodologies can be used to examine the formation of 

scientific theories; one such framework is fundamental methodology, which may be defined as: "A set of 

foundational principles and axioms upon which a scientific theory is established, providing the structure 

and trajectory for scientific development—referred to as fundamental methodology." 

3. Findings 
Islam and modernity, as two major "social worlds," each offer distinct semantic systems for conceptualizing 

gender. The Islamic social world is a dynamic, expanding system embedded in the history and geography 

of global civilizations. Conversely, modernity—emerging in the Western context during the Renaissance 

and subsequent socio-political transformations—has become a globally influential paradigm, extending its 

reach into the intellectual and social structures of Islamic societies. In this research, the term "Islamic theory 

of gender" is used to represent the Islamic semantic system on gender, while "feminist theory of gender" 

refers to the semantic framework of modernity. After identifying the central components of both theories, 

the study proceeds to analyze their epistemological and non-epistemological existential contexts within the 

realm of contemporary Islamic thought using the framework of fundamental methodology . 

4. Conclusion 
The contemporary landscape of Islamic thought features diverse discourses and paradigms on gender, each 

rooted in its own semantic system. This study examined two major paradigms—Islamic and modern—that 

structure conceptualizations of gender within their respective social worlds. The Islamic social world 

regarding gender is characterized by core concepts such as gender justice, contextual development and 

legislation, feminine capacity, primacy of human essence over gender, and inherent gender differences. At 

the symbolic level, this world is organized around a gender-oriented axis, while at the normative level, it 

emphasizes values such as chastity and gender boundaries, timely marriage, primacy of the family, gender-

based division of roles, high fertility, rejection of gender-based domination, and women’s social 

responsibility. The epistemological foundations of this worldview include Javaheri jurisprudence and 

transcendent theosophy, while its non-epistemological foundations in Iran include the Constitutional 

Revolution and the Islamic Revolution. 

The modern social world, on the other hand, also offers a gender-focused paradigm, centered on key 

concepts such as equality, anti-domination, gender constructivism, historical oppression, gender similarity, 

and alienation. It encompasses multiple layers—symbols, values, and actions—with corresponding 

implications for gender roles. At the symbolic level, it is structured around feminism, and at the level of 

values and norms, it promotes equal rights for men and women, de-gendering of labor roles, selective 
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marriage, low fertility, and women’s public participation. Its epistemological foundations include Western 

feminist thought and the neo-religious intellectual movements in Islamic societies, while non-

epistemological foundations in Iran involve the legal inequalities between men and women and the political 

transformations of the 1970s. 
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   ها: واژهکلید

تجدد، جنس   ی هاجهان  ت،یاسلام، 
 . نی ادیبن  یشناسروش ،یاجتماع

مختلف    یکردهایجهان اسلام بوده و هست و رو  یخ ی آن چالش تار   یاجتماع  یو امتدادها   تی مباحث مربوط به زن، جنس
اند. در پرسش اتخاذ کرده  ن یرا نسبت به ا  یهستند، مواضع  یخاص  ییمعنا  یهابر نظام  یمبتن  کیکه هر   یو اجتماع  یفکر 

مشاهده کرد. پژوهش   کردهایرو  نیا  ۀنیزماسلام و تجدد در پس   ۀعمد  ییاز دو نظام معنا  ییردپا  توانینگر مکلان   یواکاو   کی
در چارچوب    تی معطوف به جنس  یکردهای رو  یبند ها و صورتآن  ییمعنا  یهانظام  لی و تحل  کردهایرو  ن یا  ۀحاضر درصدد مطالع

 یبند دسته   ی فیک   قاتی قتح   ۀطیدر ح  یلحاظ روشاست و به   یکاربرد  قاتیتحق  ۀپژوهش در زمر   نیاست. ا  ی اجتماع  یهاجهان
چارچوب  شودیم نظر   ۀمطالع  یمفهوم.  به  یاجتماع  یهاجهان  یۀحاضر،  روش  براو  نحو  ی کاررفته    نی ا  ن یتکو  ۀشناخت 

  یانگار پژوهش، ذات   نیا  یهاافتهیاست. براساس    نیادیبن   یشناسروش  ران،یا  ۀجامع  یو اجتماع  یها در ساحت نظر گفتمان 
  نیتر از مهم   ،یوجود  تیظرف  ۀمثاببه  تی و جنس  تیزوجبر    یمبتن   یاجتماع  یساز نظام  ت،ی جنس   یامتداد اجتماع  ،یت یجنس 

  ی اس یو س  یآن و تحولات اجتماع  یوجود معرفت  ۀنیزم   هیو حکمت متعال   یاست و فقه جواهر   تی جنس   یاسلام  یۀنظر   یهامؤلفه
ن و  ا   یجهان اجتماع  ن یا  یرمعرفتیغ  یوجود  یهانه یعنوان زمبه  رانی ا  یانقلاب اسلام  زیعصر مشروطه  هستند.   ران یدر 

س  ۀمثاببه   تیجنس  ،ییگرات ی فراجنس  ،یت یجنس  ییگرابرساخت  نیهمچن  نفبه  تی جنس  ال،یامر  و  سلطه  ابزار    یعنوان 
  ان یدر غرب و جر   یست ی نی است. تفکرات فم  تیجنس   یست ی نیفم  یۀنظر   یمحور   یهااز مؤلفه   تی جنس   یاجتماع  یامتدادها

زن و مرد  یحقوق یهاو تفاوت یمعرفت یوجود یهانه یاز زم یعنوان برخبه یدر جوامع اسلام یفکر نواعتزال و روشن یفکر 
 .بودند رانیدر ا یجهان اجتماع نیا یرمعرفت یوجود غ یهانه ی هفتاد در کشور، زم  ۀده یاسیو تحولات س ران یا نیدر قوان
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حمید پارسانیا و ابوالفضل اقبالی  / های اجتماعی معاصرجنسیت و جهان   

 و بیان مسئله . مقدمه1

مورد تهدید قرار گرفته »جنسیت« است. جنسیت تصویری از زنانگی یا مردانگی نزد فرد ایجاد    جدیکی از منابع بسیار مهم هویت که اخیراً به
کننده های جنسیتی نقشی بسیار تعیینسازد. این ارزش پذیری او درونی میهای متناسب با هویت جنسیتی را در روند جامعهد و ارزش ن کمی

ها معطوف به نقش فرد در خانواده است. خانواده و نحوۀ مواجهه با آن در امتداد هویت  کنند که یکی از آندر ابعاد مختلف زندگی فرد ایفا می
تر بود، نهاد خانواده نیز  تر و پررنگشود. در گذشته که مرزهای هویت جنسیتی در دختران و پسران مستحکمجنسیتی دختر و پسر تعریف می

های ناظر به جنسیت و صفات ویژۀ زن و مرد در این  زیرا ارزش   ؛زوال قرار داشت  ها و در مسیر فروپاشی وها و چالشکمتر در معرض آسیب
نقش   پذیری، سخاوت، اقتدار و... در پسران مقومهایی نظیر غیرت، مسئولیتکردند. ارزش م نهاد خانواده عمل میوعنوان حامی و مقفرایند به

ای نظیر حیا، عفت، وفاداری، تبعیت، کدبانوگری،  در فضای خانواده بود و صفات پسندیده  یفیتپدری و همسری در آنان برای حضور باک
 گرفت. مادری و... ضامن کیفیت حضور دختران در کسوت زن خانه قرار می

شد و شیوۀ زیست فردی و اجتماعی متناسب با  میها تلقی  زنانگی و مردانگی تا سالیان متمادی اموری ذاتی و مبتنی بر طبیعت انسان
های فلسفی و اجتماعی در طول تاریخ نیز غالباً  ادبیات رایج در نظریه  (.Giddens, 2007: 238)  جنسیت را در طول تاریخ شکل داده بود

اما از حدود دو قرن پیش و با ظهور و    (.Harding, 1998: 9)  بودن این مفاهیم بودبودن منشأ زنانگی و مردانگی و بدیهیمبتنی بر طبیعی
این الگو به چالش کشیده شد.    (، Rowbotham, 1972: 28ویژه در موج دوم و نقد ایدۀ زنانگی ذاتی )های فمینیستی بهگسترش نظریه

نند که زنانگی و مردانگی نه یک مفهوم زیستی و فیزیولوژیک، بلکه امری اجتماعی و برساختۀ فرهنگ و تاریخ  ک ها بر این عقیده تأکید میآن
کننده در جایگاه فرودست زنان در طول  تعیین  یگرایی عامل ها معتقدند جنسیت(. آن Friedan, 1963: 135; Millett, 1970: 129)  است

مثابۀ امر مشترک در زن و مرد تأکید کرد  تاریخ بوده و برای تغییر این وضعیت و کسب موقعیت اجتماعی برابر با مردان باید بر انسانیت به
(Barrett & Philips, 1992جملۀ معروف سیمون دوبووار که می .)شوندشوند بلکه ساخته میگوید »زنان متولد نمی»  (De Beauvoir, 

 . دلالت بر همین ایدۀ فمینیستی دارد (85 :1975
های  جنسیت و امتدادهای اجتماعی آن وجود دارد که هریک مبتنی بر نظام  دربارۀرویکردهای مختلفی    ،تفکر اسلامی  فضایامروزه در  

مشاهده   کردهایزمینۀ این روتوان ردپایی از دو نظام معنایی عمدۀ اسلام و تجدد در پسنگر میمعنایی خاصی هستند. در یک واکاوی کلان
  ی مسائل اجتماع  ۀدربار   را  یدات یتمه   و  ماتیو تصم  رنددا  ییازاهاهماب  ز یکشور ن  یو حکمران  یگذار استیس  ی هرکدام در فضا  کردهایرو  نیکرد. ا

ها در فضای تاریخی و  تقویم و تکوین آن ۀنحو  و کردهایرو نیا قیعم و قیدق  شناخت . کنند یم  اتخاذ خود کردیبر رو  یجامعه مبتن ی و فرهنگ
این رویکردها و    ،اساس پژوهش حاضر ها منجر شود. برایننگر با آنجامع  ۀتواند به مواجهجغرافیای جوامع اسلامی از جمله جامعۀ ایران می

و با استفاده از نظریۀ  مطالعه  های اجتماعی  در چارچوب جهان  را  بندی رویکردهای معطوف به جنسیتها و صورتهای معنایی آنتحلیل نظام
 . کندمیدر فضای تفکر اسلامی تبیین را ها های وجودی آنزمینه  ،شناسی بنیادینروش 

 پیشینۀ پژوهش . 2

 اند از: گرفته در قلمرو موضوعی مطالعۀ حاضر عبارتانجامهای برخی از آثار و پژوهش
و عرفان پژوهش »وضع1391منش )صادقی  گفتمان نظریه( در  و تحلیل  الگوی خانوادۀ مطلوب در  پردازیشناسی  از  های اجتماعی 

اسلامی که  -روش تحلیل گفتمان، به بازنمایی دو الگوی خانوادۀ مدرن مدنی و ایرانی  هها و ببندی آنایران« ضمن بازخوانی متون و طبقه
نظریه از  غالب  طیف  دو  پرداختپردازیحاصل  هستند،  ایران  در  خانواده  اجتماعی  مطالعات  ) ن های  اقبالی  و  پارسانیا  مقال1397د.  در    ۀ( 

به   یست یویتیشناختی در حوزۀ علم که به تغییر رویکرد پوز شناسی بنیادین اندیشۀ فمینیستی در ایران« عنوان کردند که تحولات معرفت»روش 
های  ترین زمینهاز مهم  ،گرایانه به انسان و هستی را به چالش کشید های وجودگرا که رویکردهای ذاتهمعرفت علمی منجر شد و ظهور فلسف

علوم اجتماعی    دنی کشچالشو نقد موقعیت نابرابر اجتماعی زنان در مقایسه با مردان و به  هستند وجودی معرفتی اندیشۀ فمینیستی در غرب 
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انسانی مردانه اندیشهاز زمینه  ،و  به بهانههای وجودی غیرمعرفتی فمینیسم در غرب است. همچنین ورود  ایران  به  های  های فمینیستی 
( اقبالی  و  است. صادقی  بوده  ایرانی  با فرهنگ جامعۀ  نظریه  این  ناسازگاری  آن  نتیجۀ  و  گرفته  غیربومی صورت  و  در  1399غیرمعرفتی   )

گذاری امر جنسی در ایران محل مناقشۀ نظری  ند که عرصۀ سیاستید»خوانش گفتمانی از مناقشات امر جنسی در ایران« به این نتیجه رس 
ابتنا بر مبانی دینی، ایدۀ تربیت جنسی با محوریت اخلاق جنسی را   با  دو رویکرد عمدۀ تربیت جنسی و آموزش جنسی است. رویکرد اول 

داری و... را در زیست جنسی جامعۀ ایرانی برساخت  جنسی، ازدواج آسان و بهنگام، حجاب و خویشتنهویت    مانندکند و مفاهیمی  پیگیری می
تنها زدودن ابهام، بلکه حتی  گاهی مواجهه با امر جنسی نه ،کند که در آنای از عناصر زیستی و فرهنگی مطالعه میو امر جنسی را در شبکه

گاهی    ، المللیافزودن بر آن نیز هست. رویکرد دوم نیز با ابتنا بر ادبیات لیبرالیستی جامعۀ بین بر ضرورت آموزش جنسی با محوریت دانش و آ
های جنسی، تمایز جنس و جنسیت،  بازی، احترام به حقوق اقلیتگرایی و همجنستمایز همجنس  مانندها و مفاهیمی  جنسی تأکید دارد و دال

 کند.  نفی ازدواج کودکان و... را برساخت می
و  اهای سبک زندگی زنان یعنی نقش اجتماعی آنان پرداخت.  به یکی از مؤلفه  یت یجنس   یهانقش  و  تی هو( در کتاب  1389نژاد )زیبایی

های خانوادگی  درخصوص تفکیک جنسیتی نقش  را  دیدگاه اسلام   ،ها و تمایزات تکوینی و تشریعی زن و مرددر این کتاب ضمن بررسی تفاوت
بررسی قرار   های جنسیتی زنان مورد شناسی را در باب نقشهای علوم اجتماعی و روان. همچنین دیدگاهارائه کردو اجتماعی میان زن و مرد 

و در جلد اول این کتاب به بررسی  ا.  را بررسی کرد  وجوه مختلف شخصیت و زندگی زن مسلمان  ، زن در اسلام( در کتاب  1390د. علاسوند ) اد
های نقش جنسیتی زنان در خانواده و اجتماع  های غربی پرداخت و در جلد دوم به تبیین مؤلفهمبانی دینی نگاه به زن و مقایسۀ آن با دیدگاه

ارای اولویت و اهمیت بسیار  های مادری و همسری و وظایف زن در درون خانه و خانواده را از دیدگاه اسلامی دمبادرت ورزید. علاسوند نقش
های اولیۀ زنان موضوعیت  های اجتماعی و سیاسی زنان در درجۀ دوم اهمیت و با شرط عدم تعارض با نقشنقش  توضیح داد   ی دانست وزیاد
های سبک زندگی زن مسلمان تحت عنوان مشارکت سیاسی  به یکی از مؤلفه  ،است یس  ن، یزن، د( با عنوان  1386)   یالله تیآ  مطالعۀیابند.  می

و    دانستهای گوناگون، مشارکت سیاسی زنان را یک وظیفه و تکلیف  با بررسی تاریخی حضور اجتماعی زنان مسلمان در عرصه  وپرداخت. ا
 توان راه به جایی برد.که در مسائل سیاسی و اجتماعی بدون درنظرگرفتن نقش تأثیرگذار زنان نمیتبیین کرد  

بندی از مناقشات  ها با پژوهش حاضر در ارائۀ صورترسد وجه تمایز همۀ آننظر میبه  ،گرفته در این عرصهبا مروری بر کارهای صورت
گرفته در این عرصه هریک درصدد ارائۀ تحلیل و خوانش  های صورتنسبت زن و جامعه در تفکر اسلامی معاصر است. پژوهشدربارۀ  نظری  

حضور  دربارۀ  اما پژوهش حاضر قصد دارد تمامی این مناقشات و مباحثات    ،خود دربارۀ موضوع مشارکت اجتماعی زنان از نگاه اسلامی هستند 
 بندی و تحلیل گفتمانی کند. اجتماعی زنان را صورت

 شناسی پژوهش. روش 3

گیری  با بهرههمچنین  شود. بندی میلحاظ روشی در حیطۀ تحقیقات کیفی دستهای قرار دارد و بههای توسعهمطالعۀ حاضر در زمرۀ پژوهش
گیری  چگونگی شکل  . برای توضیحدهدرا توضیح می  های اجتماعی معطوف به جنسیت نحوۀ تکوین جهان  ،شناسی بنیادینروش   قاز منط

با انتشار کتاب    (1970مثال، ایمره لاکاتوش )   ؛ برای های متفاوتی بهره بردشناسیتوان از مفاهیم، نظریات یا روش یک نظریۀ علمی می
تفسیری از ساختار فعالیت علمی  تا های پژوهشی توضیح داد و کوشید برنامه  یتحولات علم را برمبنا  یپژوهش علم  یهابرنامه  یشناس روش 

های  (مطرح شد، پارادایم است. کوهن که منتقد دیدگاه1970توماس کوهن )  یعلم   ی هاساختار انقلابارائه دهد. مفهوم دیگری که با کتاب  
و   هافرضیشکند که طرفداران یک علم عادی و متعارف، با تکیه بر پعنوان مفهومی مطرح میپارادایم را به ،نگاری علم است انباشتی تاریخ

  .(109: 1387( و تداوم علم متعارف وابسته به تداوم پارادایم است )چالمرز،  39: 1396اند )کوهن،  مقدمات، به فعالیت علمی در آن مشغول
شناسی  ها، روش یکی دیگر از این نظریات و روش   .(125ناپذیر است )همان:  پارادایم قبل از انقلاب قیاس   بااو پارادایم جدید    از نظر   حالینباا

گیرد، چارچوب و  ای که نظریۀ علمی براساس آن شکل میتوان گفت: »مجموعۀ مبانی و اصول موضوعهبنیادین است که در تعریف آن می
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حمید پارسانیا و ابوالفضل اقبالی  / های اجتماعی معاصرجنسیت و جهان   

اساس در تکوین و  براین .(75: 1390شود« )پارسانیا، شناسی بنیادین یاد میآورد که از آن با عنوان روش مسیری را برای تکوین علم پدید می
 به سه حوزه توجه شود:  دگیری یک اندیشه بایشکل

ییدات و تصدیقات اولیه  أها و تای، ابتدا در ذات خود با تعدادی از صورتحوزۀ نخست، ابعاد منطقی و معرفتی اندیشه است. هر اندیشه
مثابۀ اصل موضوعی با مصادره که در نظام معرفتی متفاوتی برای عالم به اثبات  شود که اگر بدیهی یا ضرورتاً درست نباشند، بهتوأمان می

، مبانی  ی شناختیتوان به چند دسته تقسیم کرد: مبانی هست (. مبانی و اصول موضوعۀ هر علم را می10شود )همان:  ظ میارسیده است، لح
هر تفکر یا نظام معرفتی بنا به ذات خودش،    اساس نی(. برا11و مبانی مربوط به سایر علوم )همان:    یشناخت ، مبانی انسانیشناخت معرفت

شناختی است  ها و نقاط عزیمت معرفتی و روش فرضزم و مناسبات منطقی است. تکوین هر نظریه مبتنی بر بعضی پیشبرخوردار از جمیع لوا
و اصول موضوعۀ خود قادر به   و ملازمات منطقی مربوط به خود را دارد. این یعنی یک نظریه در قلمرو فرهنگ بدون وابستگی به مبانی 

 . )همان(  ستین  یر یگ شکل
هستند. در    کی تفکقابل  یرمعرفت یحوزۀ دوم، ابعاد وجودی اجتماعی هر اندیشه است که خود به دو قسمت عمدۀ بسترهای معرفتی و غ

ترین سطوح فرهنگی و اجتماعی، همان سطوحی هستند که متکفل  زیرا ژرف  ؛شودهای اجتماعی تشریح میاین حوزه، تأثیر خود عالم از زمینه
توانند فعالیت علمی عالم را در جهتی خاص رونق بخشند  هایی هستند که میزمینه  ی نیزرمعرفتی. بسترهای وجودی غاندتفسیر انسان و جهان

های علمی بدون لحاظ شناخت فردی و اجتماعی و ملاحظات مربوط به آن رسمیت  هایی که حقیقتمثال در فرهنگ  ؛ براییا افول دهند
ها حیات  نظران آنهای شهودی و وحیانی در میان اندیشمندان و صاحبهای فلسفی و عقلانی و نیز دریافتها و درنگکنند و اندیشهپیدا می

های غیرمعرفتی متأثر از بسترهای معرفتی  زمینه  ،ترهای وجودی معرفتی بسیار بیشتر و پویاتر است. به عبارت دقیقدارند، اثربخشی زمینه
 (. 20:  1392شوند )پارسانیا،  در راستای خلق نظریه فعال می

در تعامل با محیط معرفتی و   یر یگ گیری نظریه یا اندیشه است. درواقع یک نظریه پس از شکلاما حوزۀ سوم، مربوط به پس از شکل
  . شودتاریخی ملحق می  یرمعرفت یهای وجودی معرفتی و غبه زمینه  ،آورد گیرد و خود به همراه آثاری که به دنبال میاجتماعی خود قرار می

 تواند مسائل علمی جدیدی را ایجاد کند یا امکان نظریات علمی نوینی را پدید آورد. می  بیترت نیبد

 . چارچوب مفهومی پژوهش 4

  ، های اجتماعی است و فضای تفکر اسلامی معاصر را از منظر رویکردی به جنسیت لحاظ مفهومی مبتنی بر نظریۀ جهانپژوهش حاضر به
بندی  های اجتماعی زنده و پویا صورتهای معنایی حاکم بر گفتارها و اقوال موجود در قالب جهانبا جستجو در بنیادهای معرفتی و نظام

نظریۀ جهانمی متولد میکند. در  یافته است، جهان اجتماعی هنگامی  تقویم  بر مبانی حکمت متعالیه  شود که  های اجتماعی که مبتنی 
به این  دهد.  د و در فرایندی تاریخی، الزامات اجتماعی خود را شکل مین کمیلحاظ اجتماعی تحقق پیدا  نظامی معنایی توسط ارادۀ افراد، به

گاهی انسان قابل است ماهیت آن برساخت انسانی  ترتیب  (. 1398است )هاشمیان و همکاران،  یفتعر و ذیل سایۀ اراده و آ
جهان نظریۀ  وارد  براساس  گاهی  آ عرصۀ  به  دارد  که  وجودی  صیرورت  امتداد  در  انسان  اجتماعی،  با  وشمیهای  عرصه  این  در  و  د 

پیدا میصورت اتحاد وجودی  ثابت هستند  و  به    .کندهای علمی که حقایقی مجرد  از مراتبی برخوردار است که  اتحاد در عین وحدت  این 
کند، صور علمی به افق رفتار و سپس به ساحت  این صیرورت وجودی که انسان طی می  کمک  شود. بهدهی رفتار انسان منجر میسامان
کند، از آنجا که از لحاظ وجودی  ها دست پیدا میشود. معناهایی که انسان در صیرورت جوهری خود به اتحاد با آنهای روزانه وارد میفعالیت

رغم کثرتی که در جهان فردی و د و از سوی دیگر علینشو ت و کمال انسان مییتجرد و نامادافزایش دامنۀ  موجبمجرد هستند، از یک سو  
 . (145:  1391با تکثر و تعداد آن منافاتی ندارد )پارسانیا،  که  کنندیم  ید، از رهگذر وحدت با یک ذات مجرد، با هم اتحادن مادی دار 

ها تکوینی و  ماهیتی اعتباری دارند. به عبارت دیگر ساختار و نظم آن  ،های اجتماعی به این دلیل که مبتنی بر ارادۀ انسان هستندجهان
گاهی انسان حاصل می  ۀجیبلکه درنت   ،نیست   ادیبنعتیطب انسان، از ساحت مجرد و ثابت خود به    ۀواسطهای علمی بهد. صورتنشواراده و آ

کنند که از رهگذر آن وارد و ساختار و نظم مشخصی را در میان افراد ایجاد می  یابندمیقلمرو زمین و زمان و به عرصۀ حرکت و سیلان راه  
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گاهی و انتخاب انسانیحیات اجتماعی شده اند، صورتی ارادی و اعتباری  ایجاد شده  اند. این نظم و ساختار پدیدآمده، از آنجا که در بستر آ
های  مهم این جهان اجتماعی است که با پدیده  هایاز ویژگی  ،ن سطوح مختلفشتهای متعدد و دا(. برخورداری از لایه123دارند )همان:  

جهان اجتماعی در سطح نماد، سطح هنجار، سطح ارزش و باور، دارای    ،در تناسب قرار دارد. به عبارت دیگر  یبند اجتماعی از لحاظ سطح
های مهم آن است. واقعیت  های اجتماعی از دیگر ویژگیجهان  هیلا هیمراتب میان لا مراتبی است. همچنین سلسلهای و سلسلهنظامی لایه

است که   گونهنیبلکه ا ،واحد و شبیه به یکدیگر در تحقق و تضمین حیات اجتماعی ندارند  یجهان اجتماعی نقشاین است که اجزای متصل 
بعضی دیگر   .انجامد ها به حذف یا تغییر نظام اجتماعی میکه حذف یا تغییر هریک از آن یاگونهبه ؛ها دارای نقش حیاتی هستندبرخی از آن

تواند وجود داشته  شود جایگزین پیدا کرد و برای برخی دیگر هیچ جایگزینی نمیبرای برخی از اجزا می  ؛ بنابراین تری دارندنیز نقش کمرنگ
 (. 138باشد )همان: 

  ی هابه نحو مطلوبی امکان توضیح تطورات نظام  هتشکیک وجود و... این نظری  ،با تکیه بر مبانی حکمت صدرایی، نظیر حرکت جوهری
به تاریخ  در مقاطع مختلف  که  است  ارادۀ جدیدی  و  دانش  بسط  به  اجتماعی جدید منوط  تکوین هر جهان  دارد.  در خود  را    ۀلیوسمعنایی 

شده با جهان اجتماعی موجود در نسبتی  اگرچه این موجود خلق  ؛ها اتصال و اتحاد دارندشوند که به نحو وجودی با آنهایی خلق میانسان
شود که  هایی نمیشدن افراد در آن صورتحل  سبب شود،  طور کامل مستقر مییک نظام معنایی به  کهیمتعارض تعریف خواهد شد. هنگام 

های تمدنی وابسته به این است که افراد در موقف تاریخ  الزامات معانی و صورت  به این ترتیباند.  رد شدهها به قلمرو تاریخ وااز رهگذر وجود آن
گاهی نوین است و امکان دارد جهان اجتماعی  1398خود بایستند )هاشمیان و همکاران،  (. پیدایش جهان جدید، منوط به بسط شناخت و آ

جواز بسط و امتداد آن را صادر نکند. در چنین شرایطی تعارض و تمایز در ساحت معانی به نحو تخاصم اجتماعی ظاهر    ، مستقر و موجود
 (. 185: 1391شود )پارسانیا، می

 های پژوهش. یافته5

کنند. اسلام و جهان اجتماعی دینی نظام  هریک معانی خاصی را ناظر به جنسیت ارائه می  ،مثابۀ دو جهان اجتماعی عمدهاسلام و مدرنیته به
معنایی قدرتمندی است که در دل تاریخ و جغرافیای جهان در حال حرکت و امتداد و گسترش است. مدرنیته و تجدد نیز جهان اجتماعی نوین  

ریخی و جغرافیایی خود  سیاسی پس از آن در جغرافیای غرب ظهور کرد و در حرکت تا-و قدرتمندی است که با رنسانس و تحولات اجتماعی 
و امروزه به جهان اجتماعی قدرتمندی در تاریخ و جغرافیای اسلامی تبدیل شده است. در این پژوهش برای  یافتبه پهنۀ عالم بسط و سرایت 

معنایی تجدد، از عنوان »نظریۀ فمینیستی    م در حوزۀ جنسیت، از عنوان »نظریۀ اسلامی جنسیت« و برای تبیین نظامتبیین نظام معنایی اسلا
های  های اصلی و محوری نظریۀ اسلامی و فمینیستی جنسیت، به تحلیل زمینهجنسیت« استفاده شده است. در ادامه پس از بیان مؤلفه

 د. وشمیروش بنیادین پرداخته   ههای اجتماعی در فضای تفکر اسلامی معاصر بوجودی معرفتی و غیرمعرفتی هریک از این جهان

 نظریۀ اسلامی جنسیت . 5-1

 های محوری مؤلفه . 5-1-1

 . های اصلی و عناصر مفهومی زیر استنظریۀ جنسیت در اندیشۀ اسلامی دارای مؤلفه
 ی تیجنس ییگراالف( ذات

مندی نفس این سطور در مقام طرح مناقشات فلسفی دربارۀ جنسیت  .گرایی در اینجا همان ابتنای جنسیت بر تکوین است منظور از ذات
مدرن و فمینیستی است، اخذ شده است. در نگاه  ای پستگرایی که ایدهگرایی مسامحتاً در مقابل برساختانسان نیست. اینجا عبارت ذات

ند که »با توجه به  هستها و تمایزات تکوینی  ایدۀ مرکزی این است که زن و مرد در ساحت آفرینش و خلقت دارای تفاوت  ،اسلامی به جنسیت 
بلکه نشان از حکمت و تدبیر    ،های تکوینی نه منشأ نابرابری و تبعیضها، این تفاوتهای رسیدن به کمال در میان انساناصل گوناگونی راه

های خاص خود طی طریق کنند و هم برای  یمتناسب با شرایط و ویژگ  ،هم در مسیر کمال  ،خداوند است تا شرایطی ایجاد شود که زن و مرد
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بینی توحیدی این باور به نحو بنیادین وجود دارد که  (. در جهان94:  1380؛ میرخانی،  76:  1377یکدیگر نقش مکمل را ایفا کنند« )رئوف،  
اساس، جنسیت به معنای شاکلۀ  کمال لازم و ملزوم نیستند. براین  های رسیدن به هدف واشتراک در هدف خلقت زن و مرد با مشابهت راه

الامر است و ریشه در تکوین و سرشت انسان وجودی زنانه و مردانه و امتدادهای رفتاری و نگرشی آنان در تفکر اسلامی واجد ذات و نفس
ها و جوامع ثابت است و  های ذاتی و تکوینی مختص خود هستند که در تمام فرهنگدارد. به عبارت دیگر زن و مرد هریک دارای ویژگی

فردی میان مردان و زنان و نیز نفی تأثیر جامعه و محیط در تقویت یا تضعیف    هایخن به معنای انکار تکثر معنای واحد دارد. اگرچه این س
 صفات جنسیتی آنان نیست. 

ها را به هیچ وجه در جایگاه نقصان یا زیادت قرار نخواهد داد. اما باید توجه کرد که آموزش و تربیت و  های تکوینی زن و مرد آنتفاوت
فطری انسان و تمایلات طبیعی متفاوت زن و مرد را از بین ببرد و مخالف آن را رقم بزند )جوادی    هاییشتواند گراپذیری هرگز نمیجامعه
چون دست    به این ترتیب(. نهایتاً قادر خواهد بود میزان آن تمایل فطری را کاهش یا افزایش دهد.  68:  1391؛ بستان،  26:  1379آملی،  

ها قرار داده است، اصرار  های مختلفی آماده کرده و استعدادهای متفاوتی را در نهاد آنخلقت و تکوین، زن و مرد را برای فعالیت در میدان
  ایها هیچ بار ارزشیزن و مرد از اساس خطا و انحراف است. باید توجه داشت که تفاوت زن و مرد در صفات، استعدادها و نقشبر تشابه نقش  

ها هستند که نیاز متقابل زن و شود. این تفاوتبودن یا نبودن در ارتباط با نسبت میان اهداف و کارکردهای عناصر تعریف میو مطلوب  ردندا
های مکمل و متفاوت این  برای تمهید زمینۀ رشد اجتماعی افراد باید بر نقشپس    .شوندساز تعامل و ارتباط متقابل میو زمینه  سازندمیمرد را  

 دو تأکید کرد. 
 ت یجنس یب( امتداد اجتماع

های ذاتی و تکوینی در خلقت زن و مرد حاکی از طرحی حکیمانه از سوی خداوند و مبتنی بر زوجیت است. این  در نگرش اسلامی، تفاوت
های اختصاصی که در هریک از زن و مرد قرار گرفته است، دلالت بر وجود یک سازوکار مشخص برای زندگی  های ذاتی و ظرفیتتفاوت

ها  ها به بایستها دارد. به این ترتیب متفکران مسلمان با استناد به اصل تناسب تکوین و تشریع بر امتداد هنجارین هستاجتماعی انسان
مصباح یزدی از متفکران قائل به این دیدگاه هستند که اصرار دارد تمام    اللهیتمطهری و آ  اللهیتتأکید دارند؛ برای مثال، علامه طباطبایی، آ

های طبیعی را در رتبۀ پیشین و علت برای تمام ست که ما تفاوتا های طبیعی بداند. این سخن بدان معناول تفاوتهای حقوقی را معلتفاوت
توان تفاوت  نمی .های واقعی در متعلق خود هستند؛ به این دلیل که احکام شرعی مبتنی بر وجود مصلحتدانیماحکام متفاوت زن و مرد می

ها است  های تکوینی آنمنشأ احکام متفاوت زن و مرد شود، تفاوت  موکول کرد و تنها چیزی که صلاحیت دارد   یرواقعیاحکام را به امری غ
 (. 256: 1382؛ مصباح یزدی،  92: 1382؛ مطهری، 175، 2، ج 1375)طباطبایی،  

افزا با یکدیگر  بلکه در نسبتی متکامل و هم ،های خانوادگی و اجتماعی زن و مرد مشابه و در طول یکدیگر نیستند در نگرش دینی، نقش
ها  شوند و بسیاری از نقش  واگذار  او  هو بهتر است ب  آیدیزن از عهدۀ برم  فقطها وجود دارند که  ها و نقشاند. بسیاری از مسئولیتطراحی شده

ها را به دوش گیرد. زن و مرد هرکدام نیمۀ  دادن آنها را ایفا کند و شایستۀ آن است که انجامتواند آنمرد می  فقطو وظایف نیز وجود دارند که  
  هایای به رگتوان جان تازهها براساس عدالت و حکمت میافزایی و تعامل سازنده با یکدیگر و تقسیم نقش یک پیکرند و صرفاً از رهگذر هم

ای  (. افزون بر آنکه تشکیل خانواده از اهداف آفرینش است، ساختار خاص خانواده نیز زمینه1386اللهی،  جان تزریق کرد )آیتاین پیکر بی
بودن زن و مرد در  ها براساس تکوین و در نسبت با هم و در راستای مکملتفکیک نقش  .شود فطری دارد و براساس ادبیات تناسب تفسیر می

  ریزییهاسلام نظام اجتماعی مطلوب خود را بر پایۀ سه رکن »سعادت«، »عدالت« و »فطرت« پا  .(20:  1391نژاد،  جهان آفرینش است )زیبایی
های  های جنسیتی را قائل شده است؛ به این معنا که تمایزات جنسیتی در اسلام از سویی در تفاوتکرده و براساس این سه رکن، برخی تفاوت

اند؛ ضمن آنکه اصل عدالت بر همۀ این  یشه دارند و از سوی دیگر در راستای تأمین سعادت حقیقی فرد و جامعه مقرر شدهفطری و طبیعی ر 
بلکه    ،پذیرد تنها بسیاری از تمایزات جنسیتی را می(. به بیان دیگر اسلام در نظام اجتماعی خود، نه55:  1388تمایزها حاکم است )بستان،  

 (. 34: 1385داند )بستان، حقیقی را در گرو همین تمایزها می  عدالت جنسیتی
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های خانوادگی زن و مرد ردگیری کرد. خانواده و مناسبات حاکم بر آن توان در خانواده و نقشیکی از امتدادهای اجتماعی جنسیت را می
نظر از اهمیت خانواده شده است. صرف  یابی های ویژه و تکوینی زن و مرد طراحی و ساختدر نگرش اسلامی بسیار متأثر از جنسیت و تفاوت

ق:    1408؛ طبرسی،  231:  5ق، ج    1429؛ کلینی،  222:  103ق، ج    1404؛ مجلسی،  14:  20ق، ج    1416در نگرش دینی )حرعاملی،  
:  1387فر، آن در نظام اجتماعی اسلامی )سالاری کنندۀیین( و جایگاه محوری و تع10365، ح  106: 9ق، ج   1401،  ی طبرس ی؛ نور 212

های تکوینی زن و مرد بسیار مؤثر  موضوع جنسیت و تفاوت  ،ر طراحی مناسبات خانوادهتوان گفت د( می103:  1393؛ چراغی کوتیانی،  6
 بوده است. 

 ت یبر زوج یمبتن یاجتماع یساز ( نظامپ
شود. زوجیت  محوری در شناخت هستی و صیرورت آن محسوب می یعنوان زوجیت وجود دارد که عنصر   باای  بینی اسلامی قاعدهدر جهان

و اتحاد است که در سطح فردی به تکوین خانواده، امتداد نسل و    تدبیر حکیمانۀ خداوند برای حرکت تکاملی هستی و انسان در بستر تلائم
های اجتماعی  ( و در سطحی بالاتر اتحاد نفوس و جهان72؛ نحل:  11؛ شوری:  21شود )قرآن کریم، روم:  رشد و تکامل افراد منجر می

دهد، صیرورت  توضیح می تزیانکاری تز و آنت تهای متضاد و نسبزند. برخلاف نگاه ماتریالیستی که منطق حرکت را با دوگانهافراد را رقم می
شود.  افزایی جایگزین رقابت میافتد. در چنین فضایی همهای متکامل و نسبت ایجابی »ازواج« اتفاق میهستی در ادبیات اسلامی با دوگانه

اجتماعی و بیان قواعد آن   یهاقام طراحی نظامبلکه گاه در م  ،شناسانه برای فهم قوانین حاکم بر خلقت استتنها مبنایی هستیزوجیت نه
معطوف    یکنندۀ نیروهای انسان توان بستر و قاعدۀ حرکت تاریخی جوامع و تنظیمبنابراین زوجیت را می  ؛گیرد به نحوی هنجارین نیز قرار می

و جنسیت را خارج از این    در یگمیسازی اجتماعی درنظر  به آن قلمداد کرد. نظریۀ اسلامی جنسیت انحصاراً دو جنس زن و مرد را مبنای نظام
کند. براساس نهاد تکوین و طبیعت، انسان از بدو خلقت یا مرد است یا زن و هر پدیدۀ دیگری در این میان نوعی اختلال  دوگانه تعریف نمی

بر همین    نیز   ، تربیت، اقتصاد و... اجتماعی مطلوب اعم از خانواده و ازدواج، قانون، فرهنگ   یهاشود. نهادها و نظامدر طبیعت محسوب می
 یابند. مبنای جامعۀ دوجنسی و متشکل از زنانگی و مردانگی قوام می

 ی وجود  تیظرف ۀمثاببه  تی( جنست
مسئولیت تکالیف،  حقوق،  نقش،  جایگاه،  ایجاد  منشأ  و  وجودی  قابلیت  یک  جنسیت  اسلامی،  معنایی  نظام  کارکردهای مختلف  در  و  ها 

وجود دو جایگاه، دو نقش، دو گونه   یجهمتناسب با جنسیت است. وجود دو جنسیت متفاوت، به معنای تحقق دو گونه قابلیت وجودی و درنت 
و داشتن قوای وجودی، رسیدن به با    حقوق، تکلیف و مسئولیت است که در عین تفاوت، در اصل انسانیت  مراتب معنویت، رشد و کمال 

برتری و امتیازی بر یکدیگر ندارند. اساساً برتری و امتیاز، وصف انسان است نه وصف جنسیت.    گونهیچاند و از این منظر، ه یکدیگر مساوی
  ، ها در جهت قرب الهی است. به این ترتیبو کیفیت علم و عمل براساس حقوق، تکالیف و مسئولیت  برتری و امتیاز در انسان مربوط به کمیت

که حاکی از برتری یک جنس بر جنس  را اسلام اعتقاد به تبعیض جنسیتی، فاصلۀ جنسیتی، جنسیت برتر، جنسیت پست و هر تعبیر دیگری 
داند و در نقطۀ مقابل، معتقد به عدالت جنسیتی است. وجود دو جنسیت متفاوت به معنای وجود دو زمین متفاوت برای  دیگر است مردود می

 هایی است که در یک زمین با زمین دیگر متفاوت است. عمل به تکالیف و مسئولیت
 های وجودی زمینه . 5-1-2

های معنایی زنده و پویا در جوامع اسلامی از جمله ایران، مبتنی بر یک  های اجتماعی و نظامعنوان یکی از جهاننظریۀ اسلامی جنسیت به
های وجودی معرفتی و غیرمعرفتی  زمینۀ وجودی معرفتی و یک بستر وجودی غیرمعرفتی تکوین و تقویم یافته است. در ادامه به تبیین زمینه

 زیم. پردامیاین نظریه در ایران  
 ی معرفت یوجود  یهانهیالف( زم

های درونی  تکوین نظریۀ اسلامی جنسیت در فضای تفکر اسلامی معاصر، »فقه جواهری« است که پویایی  یترین زمینۀ معرفتاولین و مهم
دهد. عنصر  ای را در اختیار این گفتمان برای ارائۀ تصویری جدید از زن و جنسیت قرار میهای ویژهها و ظرفیتقابلیت  ،دستگاه روشی آن
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مثابۀ رسالتی مهم  »حجیت شرعی« و استناد به متن دینی در مواجهه با مسائل مستحدثه از موضوع زنان در دوران مدرن برای این گفتمان به
رود، مقابله شمار میشود. آنچه دغدغۀ متفکران و اندیشمندان این گفتمان بهفقه اسلامی تلقی می  ۀدر نگهبانی و پاسداری از میراث هزارسال

گنجد. امام خمینی  شود نمیبا سخنانی است که از منطق استناد به دین به دور است و در چارچوب مسائل حجیت که در اصول فقه بحث می
داد که  دانست، تذکر میترین متفکر این جهان اجتماعی در عصر کنونی، در عین اینکه تخطی از فقه جواهری را جایز نمیعنوان مهم)ره( به

تواند درک کند که  در اجتهادند... روحانیت تا در همۀ مسائل و مشکلات حضور فعال نداشته باشد، نمی کنندهیین»زمان و مکان دو عنصر تع
(. امام خمینی )ره( درصدد ارائۀ الگویی از فقه جواهری بود که  292:  21، ج 1389اجتهاد مصطلح برای ادارۀ جامعه کافی نیست« )خمینی، 

یعنی برخلاف جریان روشنفکری و فمینیستی که    ؛قابلیت گفتگو با مسائل دنیای مدرن را داشته باشد و البته دستخوش استحاله نیز نشود
مت  درصدد استحالۀ فقه از رهگذر »تجدد فقهی« بودند، امام راحل )ره( با موقعیت ثبوتی و اثباتی انکارناپذیری که در فقه جواهری داشت، حکو 

تنها سخنی از تخریب فقه و ساختارهای آن نه  ،های عینی آشنا کرد. روشن است که در پروژۀ فکری ایشاندینی و اندیشۀ فقهی را با واقعیت
 آمد. های جدیدی پدید میشد و قرائتر میهای گذشته بازتفسیشد، اندیشهبلکه فقه بازآرایی و بازسازی می  ،نبود

شدههمان اشراب  غربی  زن  گفتمان  در  غرب  فلسفی  مبانی  که  امتداد  طور  نیز  اسلامی  فلسفی  و  معرفتی  مبانی  و  مفروضات  اند، 
در نظریۀ اسلامی جنسیت دارند. به این ترتیب دومین زمینۀ وجودی معرفتی این جهان اجتماعی »حکمت متعالیه« است.    ایکنندهیینتع

کند و دانش و شناخت را  دهد و به انسان از دو منظر ثبات و تغییر نگاه میمبانی نظری و فلسفی صدرایی جهان را به امور مادی تقلیل نمی
های  ظرفیت  ییاساس مبانی حکمت صدرا(. براین1383داند )صدرالمتألهین،  نفس انسان دارای حدوث جسمانی و بقای روحانی می  مانند
 دهد. ای اتخاذ مواجهۀ جدید و پویاتر از گذشته با زن قرار میای را در اختیار این جهان اجتماعی بر ویژه

 یرمعرفتیغ یوجود یهانهیب( زم
  : کندهای وجودی غیرمعرفتی تکوین جهان اجتماعی اسلامی و نظریۀ اسلامی جنسیت در ایران به دو دورۀ تاریخی مهم ارتباط پیدا میزمینه

دارد، حوزۀ علمیۀ تهران یکی    لحاظ تاریخی وسعت بیشتری نیزدوران پیش و پس از انقلاب اسلامی. در دوران پیش از انقلاب اسلامی که به
  با های علمیۀ شیعیان در نسبتی تقابلی با جریان روشنفکری متجدد، مسیر متفاوتی را  های شیعی بود. حوزهترین و پویاترین کانوناز محوری
های علمی جهان اسلام در پیش گرفتند. در عرصۀ فقه و مطالعات فقهی نیز جریان فقه شیعه موفق شد بر رویکرد فقهی اخباری  سایر حوزه

شدن فقه اجتماعی در ایران عصر (. فعال74:  1391های فقهی و قواعد حقوقی تقویت کند )پارسانیا،  قل را در استنباطفائق شود و نقش ع
ن در ساحت سیاست و  اناانقلاب مشروطه در این دوران حکایت از پویایی و بیداری مسلم  مانندقاجار اتفاق بسیار مهمی است. رخداد مهمی  

مثابۀ  و به  یرگذاربعد از آن، دین به عنصری تأث  .حرکت دینی مردم ایران در قالب رقابت سیاسی رقم خورد  ،جامعه داشت. در عصر مشروطه
مناسبات اجتماعی تبدیل شد و حوزۀ علمیه در قامت یک نهاد اجتماعی مؤثر و محوری ظاهر شد. مواجهۀ فعال و رسمی این    کنندۀیینتع

های ویژه و اصیل حکمت صدرایی  حوزوی در قم آغاز شد. ظرفیت  هایهدر تعدادی از حلق  1330جریان با تجدد و روشنفکری از ابتدای دهۀ  
مطهری )ره( به منصۀ ظهور    اللهیتاصول فلسفه و روش رئالیسم علامه طباطبایی )ره( و برخی از کتب آ  ماننداز همین دوران با آثار مهمی  

(. پیامد این حرکت اجتماعی و حکمی در جنبش  76های مدرن و غربی آغاز کرد )همان:  رسید و مواجهۀ خلاق و رسمی خود را با فلسفه
  57مردم ذیل رهبری امام خمینی )ره( نمایان و در انقلاب اسلامی مردم ایران در سال    شماریو حضور ب   42خرداد    15اجتماعی مردمی  

 متجلی شد. 
یافتن دین در مناسبات سیاسی و اجتماعی کشور، بنیادهای نظم سکولار و عرفی جهان  بعد از پیروزی انقلاب نیز با پویاترشدن و محوریت

اجتماعی غرب متزلزل و با تردیدهای جدی مواجه شد. حضرت امام از رهگذر یک منظر فقاهتی فعال ذیل اسلام سیاسی و اجتماعی در پی  
ها از جمله  اساس انقلاب اسلامی وارد یک نزاع گفتمانی با دیگر گفتمانتمهید الگویی از اسلام و شریعت برای زندگی اجتماعی بود. براین

گفتمان خانواده و قلمروهای جنسیتی آن بود. در نگرش توحیدی که انقلاب    ،های این تخاصم ترین عرصهتجدد و روشنگری شد. یکی از مهم
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زندگی فردی و اجتماعی بشر برنامۀ   هایتک ساحتاسلامی نیز برخاسته از آن بود، اسلام یک دین جامع و تمام و کمال است که برای تک
 (. 63:  1385دقیق دارد )مطهری، 

 نظریۀ فمینیستی جنسیت . 5-2

 های محوری مؤلفه . 5-2-1

 ها و عناصر مفهومی زیر است: جنسیت در اندیشۀ فمینیستی دارای مؤلفه نظریۀ
 گرایی جنسیتی الف( برساخت

اساس نظام  براین  .مثابۀ انسان هستندو قائل به یکسانی سرشت زن و مرد به  کنندمیها جنسیت و حیات اجتماعی را از هم تفکیک  فمینیست
های متفاوت و  این باورند که نقش  کنند و عمیقاً برهای جنسیتی تحلیل میحقوق و تکالیف زن و مرد را خارج از قلمرو جنسیت و تفاوت

 آورد. و زمینۀ سلطۀ مردسالارانه را بر زنان فراهم می است برای جنس مذکر و مؤنث مانع کامیابی و نشاط زنان در زندگی یافتهساخت
  . « و نفی زنانگی و مردانگی ذاتی استییگراهای زن و مرد مبتنی بر رویکرد انتقادی به »ذاتهمچنین منظر فلسفی این نظریه به تفاوت

و دوگانه نزد فمینیست  یانگار ایدۀ تمایز  بر همین اساس  گرفت. فمینیستجنس و جنسیت  و  ها شکل  زنانگی  این هستند که  به  قائل  ها 
نه یک امر زیستی و   ، اموری اجتماعی و برساختۀ تربیت و محیط هستند  ،رفتار اجتماعی زن و مرد   کنندۀیینهای تع مثابۀ کلیشهمردانگی به

آن همراه  خلقت  بدو  از  که  )رید،  بیولوژیکی  باشد  بوده  میشل،  115:  1379ها  فالودی،  160:  1372؛  تفسیر  13:  1372؛  اساساً   .)
پندارد که طی فرایندی  ای اجتماعی میکشد و جنسیت را فرآوردهانگی ذاتی جنسیتی را به چالش میاجتماعی از جنسیت، دوگ   یی گرابرساخت

به تفاوت  یجتدر تاریخی  طریق  میاز  قرار  بازنگری  مورد  اجتماعی،  عملکردهای  و  زبانی   ;Ben, 1996; Connell, 1993)   گیردهای 

Richardson, 1996می طبیعی  خود  دربارۀ  »آنچه  عبارتی  به  دارد« (.  اجتماعی  تعاملات  در  ریشه  جنسیت،  و  جنس  جمله  از    دانیم، 
(Jackson, 1999: 74 .) 

 گرایی ب( فراجنسیت
نظریۀ فمینیستی جنسیت معطوف به نفی جامعۀ جنسیتی است که اختصاص یک صفات ویژۀ جنس را رد کرده و بر صفات مفید مشترک  

ای  به دنبال ایده  ،1970فمینیسم رادیکال در سال    پردازانیهترین نظر یکی از مهم  ،برای تمام افراد اعم از زن و مرد تأکید دارد. کیت میلت 
(.  Millett, 1970)  گشتهای زنانگی و مردانگی میهای زندگی مبتنی بر کلیشهای فراجنسیتی و انسجام و یکپارچگی سبکبرای تحقق آتیه

برای اینکه ارزیابی کامل همۀ صفات مردانه و زنانه برای تشخیص    ،صورت کامل اصرار داشت البته او بر تحقق محتاطانۀ این یکپارچگی به
یا عدم مطلوبیت آن بودهمطلوبیت  تلقی می  یبردار مثلًا صفت فرمان  ف /ا لازم و ضروری  ویژگی مثبت  برای زنان  یا صفت  که عادتاً  شد 

 (. 161: 1387نباید بدون بازنگری و تأمل توصیف و تجویز شود )تانگ،   ،شدپرخاشگری و خشونت که برای مردان پسندیده قلمداد می
زنانه و    ییهاو خصلت  هایژگ یتک وکه تک  کردیمثبت قلمداد م   ی لحاظ ارزشجامعه را به  کیبودن  یتیدوجنس   ی صرفاً وقت  لتیم   ت یک

  ند ی که به ما بگو  ستین   ندیچندان خوشا  ،م یارزش باشد. از هرچه بگذر   یدارا  نفسهیخودش ف  ،شود یم  یفرد متجل  کیمردانه که در رفتار  
در   ،زنانه است یکه سنت  یمردانه است با مهربان   یقدرت که سنت   ندیزنانه است تا آنکه بگو یاز تکبر مردانه و سرسپردگ  یازهیآم  یانسان آرمان 

از اندازه و   شیب   ،احترام به خود  ی عن ی  ،فرد  کیدر    یدو صفت ناپسند تکبر و سرسپردگ   بی . البته ترکشودیبا هم جمع م  یوجود انسان آرمان
مانند قدرت و    ی چون جمع اضداد است. در عوض، جمع صفات مکمل  ؛رسدینظر م آن ناممکن به  ند یجنبۀ ناخوشا  زگذشته ا   ۀکمتر از انداز 

  مؤثر باشند   یخاطر او در زندگ  تی و امن  ت یدر رشد شخص  توانندیهردو صفت م  رایز   ؛است  ندی فرد هم ممکن و هم خوشا  کی در    یمهربان 
(Millett, 1970: 123.) 

  ید و الگوهان کمی  دایبسط پ  زیافراد ن   یجنس   ستیبه ز   یافراط  یبه نحو   تیفراجنس دۀ  یا  نیا  ،سمی ن یفم   کالیراد  یهااز نحله  یبرخ  در
  کالیراد  یهاستینی که توسط فم  «ی. مفهوم »دوجنسسازدیمتحول م  گراییرا به نفع همجنس  یو فطر   یعیطب   ییو زناشو  یروابط جنس 

.  کندیتلاش م   ی مختلف اجتماع  یهادر نقش  ی تی جنس  تی هو  هیتوج  یاز صفات زنانه و مردانه است که در راستا  یب یک شده، متضمن تر   د یبازتول
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حمید پارسانیا و ابوالفضل اقبالی  / های اجتماعی معاصرجنسیت و جهان   

منشأ ظلم به زنان است،    هازعم آن که به  ت یجنس و جنس  مانند   یکلمات  بردنینو ازب   یت یجنس   ضیمنظور رفع تبع به  کالیراد   یهاستینی فم
 (. Bernard, 1981: 125) کنندیم  شنهادیافراد پ  یو روح  یجنس  ازین  یارضا یرا برا ید یجد یرفتارها

 الیامر س ۀمثاببه  تی( جنسپ
  یپزشک  ایشناسی  ویژه در مباحث روانبه  یجوامع غرب  یعلم  یافراد در فضا  یت یصفات جنس   فیدر توص  ید یجد   اتیدو دهه است که ادب   حدود

از مطالعات    یار یاست. در بس  تی از مفهوم جنس   رثابتیو غ  یالس  یگرفتن است که معطوف به ارائۀ طرحشدن و نضجدر حال طرح  یاجتماع
به معنا  یخ یتار -یفرهنگ  ایمقوله  تیجنس   ،ی ستینی فم تفاوت  یکیولوژ یب   ییو جبرگرا  شودیمحسوب م   یتی جنس  یبند طبقه  یو  ها  دربارۀ 

  ی عیشود، طب   ل یتبد   یخ یو تار   یامر برساخت   کی به    ی ن یو تکو  یذات   یژگیو  کی از    ت یجنس   یوقت(.  Delphy, 2003: 59)  شودیم   یتلق  معنایب
زدن مفهوم  برهم گر، یمبدل شود. به عبارت د  رییو در حال تغ ایپو ،یالس  یو فرهنگ به امر  طیمتأثر از مح  زین افراد  یت یجنس   تی ست که هوا

  یدر مفهوم و مرزشناس   دیترد  جادیخود را به ا  یجا  یپس از مدت  یو زنانگ  یمردانگ  یر یگفرهنگ و جامعه در شکل  گاهیجا  تیو تقو  1ت ی جنس
و    میاز مفاه  ی کیمقوله هستند.    نیمتعارض به ا  یکردهایرو  یمتکثر و بعضاً دارا  اری بس  ت یجنسدربارۀ    دی جد  ی علم  مطالعات داد.    2جنس 

  ش یو »گرا  «یجنس   تیاست که ناظر به تفاوت »هو  3« یجنس  یالیت افراد، مفهوم »س  یو صفات جنس   تی به موضوع جنس   دیجد   یکردهایرو
  ت یتأکید دارد. هو  طیمح  یرفرد تحت تأث   یجنس لات ی مستمر و مدام تما راتییتغبر  و( Kersey-Matusiak, 2012)  در افراد است «یجنس 
کسفورد اضافه شد، برا  یسیانگل  یکشنر یبه د  2016که در سال    4ال یس  یت ی جنس با    رودیکار مبه  یافراد  فیتوص   یآ جنس ثابت    کی که 
به موضوع    دی جد  یکردهایو رو  می مفاه  گری. از ددهند یم   زاز خود برو   رثابتیشناور و غ  یجنس  تی هو  ط،ی مح  یرو تحت تأث   شوندینم   فیتوص
 7«ت ی جنسی، »ب6« تی ناجنسی ، »ب5« تی به »تراجنس توانیغرب شده م یعلم مطالعات وارد  ریافراد که در دو دهۀ اخ یو صفات جنس  تی جنس

اشاره   تیناجنسیب(.  Myers, 2018)  شودیم   فیاو در بدو تولد تعر   تیفرد با هو  شدۀیتتثب  تی ناظر به تفاوت هو  تیو... اشاره کرد. تراجنس 
  کند ینم  فیتعر   یو مردانگ  یخود را با زنانگ  ت یو هو  دهدمیقرار ن  یدوجنس   یت ی جنس  یدارد که فرد خود را در محاصرۀ الگوها  ی تیبه وضع

(Vincent, 2020  .)ابندییم  یجنس   یر یگتجه  ای  شی که خود را فاقد هرگونه گرا  رودیکار مبه  یافراد  فیدر توص   زین  تیجنسیمفهوم ب  
(Sinclair, 2013 .) 

 عنوان ابزار سلطه به  تیجنس( ت
ن  یاست. کاتر  تی است که آن هم جنس خ ینظام مردسالار سلطه در طول تار  یو کلمۀ رمز برا دواژهی کل  کی قائل به  ت یجنس   یست ین یفم ۀ ینظر 
نظام مردسالار استثمار   جۀیت زنان نت یکال است که معتقد است »ساختار هویراد ی هاستینی ن فمیکا، از متنفذتر ینون، استاد حقوق آمر یمک

ن  ی. اشودیف میساختار مردسالار تعر   یلۀوسزنان به  یت جنسیهو  ینکهنخست ا   .د یآیدست م ن طرز فکر بهیجۀ مهم از ایاست. دو نت  یجنس 
از نظام مردانۀ استثمار جدا میر است و همیناپذییساختار مردسالار  امر سبب    ی ت ین وضعی ا فرهنگ زنان در چنی  یقیعت حقیشود طب ین 

ل شده است،  ی ها تحمآن  که توسط مردان بر  یت جنس یتواند به زنان امکان دهد که از حلقۀ هویک انقلاب میفقط    ینکه. دوم ااندناشناخته بم
معرف   -مردان  نفع  به  و-ت زنان توسط مردان  یاز جنس   یافتهمعتقد است استثمار سازمان  وا(. »Mackinnon, 1991: 42)  خارج شوند

است که در آن   یستم یطره بر زنان برگرفته از سیادت و سین سیا  یظلم و اختناق زنانه است. ساختار اجتماع  یتبمراسلسله  و  طبقاتی  ساختار
 (. 43« )همان:  دارند یشزنان و مردان به جنس مخالف خود گرا

 ت یجنس یاجتماع یامتدادها ی( نفث
 

1. Gender 
2. Sex 
3. Sexual Fluidity 
4. Genderfluid 
5. Transgender 
6. Non-Binary Gender 
7. Agender 
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های مهم  از مؤلفه  گرید  یکیاست. به این ترتیب    یست ینی تفکر فم  نی ادیاز موضوعات عمده و بن   یکی  یاجتماع   یدر فضا  یت یجنس   یبرابر 
  رش یبا فرض پذ  ها ستینی است. فم ی و خانوادگ  یاجتماع  ی مختلف زندگ  های در ساحت ت یجنس   یامتدادها ینف  ت،یجنس   یست ین یفم ۀ ینظر 

  عیدر توز   ل یرا تنها ملاحظۀ اص   تیو انسان   کنند یدر خانواده و جامعه انکار م  ی نقش  یهابر تفاوت  اها ر آن  یرتأث   ، یذات   یت یجنس   یهاتفاوت
  ت یپنداشتن جنسیلیزن و مرد و طف  ت یدادن به اشتراک در انسان. اساساً اصالتنند دایزن و مرد در جامعه م  یبرا  یو حقوق  ینقش  یهافرصت

ناظر    یبرالیل  سمین یفم   یها(. غالب استدلال1399ی،  و اقبال  ای)پارسان  شودیمحسوب م   یست ین یفمۀ  یمفروضات نظر   نیتر از مهم  یکیها  آن
  یکسانیاند و  ده شدهیکه زن و مرد برابر آفر   توضیح ن  یا   ااست. ب  یت یجنس  یهانظر از تفاوتصرف  «یبه نام »جوهرۀ مشترک انسان  یابر مسئله
زنانه و مردانه وجود    یهان حوزهی ب  یزیچ نوع تمای نسبت به مردان در جامعه نداشته باشند و ه  ی رودستگاه فیها اقتضا دارد که زنان جانسل آن

،  ی، برابر یمانند آزاد  یم یاستدلال که مفاه   نی با ا  1972معروف خود در سال  ۀ  یان ی(. ولستون کرافت هم در ب64:  1382  رزاده،یندارد )مش 
امور  ذهن،  و  معرفت  سین   یت یجنس   یخرد،  اجتماع،  عرصۀ  در  زنان  حضور  خواستار  فمی ستند،  منظر  از  شد.  حقوق  و    ها ستینی است 

برابر با    یاجتماع  تیو کسب موقع  تی وضع  نیا  رییتغ  یبوده و برا  خی فرودست زنان در طول تار   گاهیدر جا  کنندهنییتع   یعامل  ییگراتی جنس
 . (98: 1382 مز،یکرد )ج تأکیدمثابۀ امر مشترک در زن و مرد به  تیبر انسان د یمردان با

ویژه در سنخ  به  هاستین یناظر به آن است که توسط فم  یت یجنس  ی ها»خانواده« و نقش  تیامتداد جنس   یهاعرصه  نیتر از مهم  یکی
  ی شتر به نقش خانواده در فرودستیبود و ب   یار انتقادیها به خانواده بس ستین یفم   بیشتر. در موج دوم، نگاه  شودیم   ی شدت نفآن به  کالیراد

ندۀ  ی ت فرزندان و نسل آیجامعۀ مردسالار را در ترب   یهااست که ارزش   یها خانواده نهاداز نظر آن(.  Levin, 1978)  کردندیزنان توجه م
 ,Beechey, 1979; Steinem, 1970; Firestone, 1974; Barrett)  بخشدید نظم مردسالار قوت می د و به بازتولن کمی  یجامعه درون

مربوط به    ی هادر خانواده که نگرش   یریپذن فرایند جامعهیعنوان همسر و مادر و همچنزنان به  تی ن بود که موقعیها ا استدلال آن(.  1989
و روابط    یتی جنس  کاریمزنان و تداوم تقس  یساز را در فرودست  ی، نقش اصلکنند یبعد منتقل م  یهارا به نسل  یو مردانگ  یزن و مرد و زنانگ

 (. 132:  1383 رزاده،یان زن و مرد دارند )مش یقدرت م 
نخست درصدد تحقق  یاز روزها ،زن به مرد بودند یوابستگ قیو مصاد  هاوهی ش یمخالف تمام  سمین ی آنکه متفکران فم یلدلبه همچنین

مردان مطلوب    ی برنارد معتقد است برا  ی کردند. جس  زهیو... تئور   یدار خانه  ، یازدواج، باردار   دی شد  یو آن را از رهگذر نف   نداستقلال زنان برآمد
نابرابر    یرزنان بد است. اگر قرار به توقف تأث   یاتفاق برا  نیو ا  کنندیم   تی تسلط خود را بر زنان تثب  لهیوس  نیبه ا  رایز   ؛کنند  واجاست که ازد

  ییازدواج آزاد شوند و الگو  ینهاد  ودیکه زن و شوهر از هرگونه ق   ردیگ یصورت م  یتوقف هنگام  نیا  ،بر زن و مرد است  ییازدواج و روابط زناشو
ن   ازدواجاز   با  که  کنند  انتخاب  استآن  یعیطب   یازهایرا  سازگارتر  تول  مونیس(.  Bernard, 1981: 125)   ها  که  بردگ  یدمثلدوبووار    یرا 

مشترک زن و مرد رخ دهد    یزندگ   یکمال در الگو   یسو به  یتا تحول  کندمیخارج از رحم کمک    یمعتقد است باردار   نهیزم   نیدر ا  ،خواند یم
خود    یتا زمان و تعداد باردار   دهدیامکان م  آنانبه    رایز   ؛تر استجامعۀ زنان مهم  یویژه براتحولات به  نی . ادمسلط کن  یدمثلتول  برها را  و آن 

است که آشکارا در مخالفت    یمملو از ارجاعات  یست ین یفم   یهاهینظر   خیتار (.  De Beauvoir, 1975: 152)  دنرا انتخاب و آن را محدود کن 
 ,Barrett؛  262:  1382  هام،)   زن و... هستند  یخانوادگ   یهانقش  ،یرده یو ش   مانیو زا  یزنان، باردار   یخانواده برا  لی و تشک  جبا ازدوا

 (.Daly, 1968: 41؛ Friedan, 1963: 14؛ Firestone, 1970: 167؛ 90 :1989
 ی وجود یهانه یزم. 5-2-2

خاص    یرمعرفت یو غ  یمعرفت  یوجود   یهانهیزم  یدارا  رانیویژه او به  یدر جوامع اسلام   تیجنس   یست ین یفم ۀ  ینظر   ایمدرن    یاجتماع  جهان
 د. وشمیها اشاره از آن کی خود است که در ادامه به هر 

 ی معرفت یوجود  یهانهی( زمالف
گاه   یمتجدد و هژمون   ت یعقلان  ران،یو جامعۀ ا  یدر جوامع اسلام   ت یجنس  ی ستینی فمۀ  ینظر   ی معرفتنۀ  ی زم  نیتر و مهم  نیاول مدرن    ینظام آ

نظام    نیمؤثرتر   ی مثابۀ محصول تمدن غرببه  تهیمدرن و مدرن   تی مدعا گزاف نباشد که عقلان  ن یا  د یاست. شا  ی و سنت  یاسلام   تی بر عقلان
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گاه نو    ی نظم  دی و تول  یش یرا به بازاند  ها تیعقلانخرده  یافکنده و تمام   ین یسهمگ   یۀ سا  گریها و جوامع د تمدن  نشی و ب  شهیبر اند  هباشد ک  ی آ
شدن جوامع  مدرن  ی هافرایند   ته، یمدرن   ی ست یما را براساس خود رقم زده است. چ   ی خی حال تار  قتیدر حق  .واداشته است  شیها براساس آموزه

  ایبودن تکامل  یخط   ، یها در بارورکردن محصول تمدن غربتمدن  ری سا   یهاآورده  گر، ید  یهامقاومت تمدن  یو چگونگ  یست یچ   ،یرغربیغ
که   ستین  ی د یترد  ی ول  ، شندیاند یدربارۀ آن م   ی ار یاست که همچنان بس  ی از مسائل  گریها موضوع خرد و کلان د توسعه و ده  ی بوم  یالگوها

 . (101: 1379 شدت آغشته کرده است )هابرماس،را به یانانس جهانیستز  یهاعرصه یتمام  تهیمدرن 
و    کالیراد  زانیستتهی مدرن  ی حت   ،یاجتماع  لسوفانینگاران مدرن و فشهیاند  خی از تار   یاست که به اذعان برخ  یجد   یبه حد   ریتأث   نیا
:  1389  مر، ی)آدرنو و هورکها  کوشند یمدرن در نقد آن م   ت یعقلان   یآن هستند و حداقل با امکانات زبان  ریتماماً تحت تأث  ز ین  یافراط   انی گراسنت

باره   ینباومن در ا  گمونتی(. ز 132: 1397 س،ی)است ستین  سریم  یانسان کنون  یمستقل برا  یشۀاند ینوعگرفت به جهینت   دیبا نیبرابنا ؛(19
شده است.    ک ینزد   لی و اص  یواقع  یشمولجهان  ا ی  تی کل  گاهیبه جا  گر ید  ۀشداز هر تمدن شناخته  شیتمدن مدرن ب  ای  تهی: »مدرن سدینو یم

ها را از  دولت  توانیم   یدئولوژ یو ا   است یاست. در جهان متجدد، به اعتبار س   خی در تار   یتمدن جهان   ن یبه نخست  شدنیلدر شرف تبد  ته یمدرن 
ها  به اتفاق آن بی قر  تیاست که اکثر  نیکه ثابت است ا یزیکرد. اما چ  فیتعر  یتقابل  یها را در نسبت آن  ی حت ایکرد   زیو متما کیتفک گریکدی

دارد و معتقدند    تیگذشته مطلوب   یهاوهیش  ریجامعه و امور بشر نسبت به سا  تیر یمد  یمتجدد و امروز وۀ  یو ش  تی فیک  ههستند ک  نیقائل به ا
 (. 30: 1379 مدرن بهره گرفت )باومن،  یها وهیاز ابزارها و ش ،اهداف دولت یر یگیخود و پ گاهیجا  تیتثب  یبرا دیبا

  سمینی در غرب است. فم  یستی ن یفم   یهاشهیاند  ران،یویژه او به  یدر جوامع اسلام   تیجنس   یستینی فمۀ  ینظر   یمعرفت   یعلت وجود  نیدوم
که تا    را داشت ت یبراساس جنس  یاجتماع  آمیز یضتبع  ن یاز مناسبات و قوان یبرخ قصد تغییر بود که   یاجتماع یدر ابتدا جنبش  ی مدرن و غرب

مدرن براساس    یو تطور در نظام معرفت   رییرفته لزوم تغ . اما رفتهکردیاکتفا م  یاز مطالبات شهروند   یدر حد برخ  یحت   بیستم،قرن    ی ابتدا
  یاجتماع ستیز  نیادیو بن  ییمبنا ات یخصوص  رامونیو عام پ دی و جد عی وس  یمنظومۀ معرفت کی نیتکو یرا برا یفعال شناسا، بستر  تی جنس

ن وغرب مدرن تک  یو فرهنگ  یمعرفت  یکه در فضا  یست ین یفمۀ  ی(. نظر 460:  1374  تزر،یکرد )ر   دی زن را تمه  کی از منظر    یو تجربۀ بشر 
بهافتی اتخاذ    سمینی را با فم  ییایها مواجهۀ فعال و پوفرهنگ  نیاز ا  یوارد شد. تعداد  زیها ن فرهنگ  ریخود به سا  یزابرون  تی ماه  یلدل، 

و    یمنظور شناخت و حل مسائل اجتماعبه  هینظر   ن یرا از ا  یعناصر   ، همت گماردند  هینظر   ن یا  یبه تصرف در منظومۀ معرفت   هاآن  ند. کرد
مواجهۀ    ی در جامعۀ خود نوع  ی معرفت  اتینبود ح  ا یعلت ضعف  به  ز یها ناز فرهنگ  یاستفاده کردند. البته برخ   از آن  جامعۀ خود انتخاب و  ینظر 

  ی هاشهیاند ن یتکو یدند. ماجراآور تام و تمام به قلمرو فرهنگ و دانش خود   ید یرا به نحو تقل  سمین یاتخاذ کردند و فم   هینظر  نی را با ا یانفعال
 یگر ید   خی آن مستقر در فرهنگ و تار   یمعرفت  ی وجود  ی هانهی است که زم  یاهینظر   ی رانیا   سمینی از نوع دوم بوده است. فم  رانیدر ا   ی ستینی فم

  رفته یصورت پذ  یربوم یصورت غ و آن هم به  ی رمعرفتی غ  یهازهیصرفاً با انگ  ی رانیآن به جامعۀ ا   ودو ور   افتهیدر آن تولد    هینظر   ن یاست که ا
در    یواردات ۀ  ینظر   کی نبوده و در قالب    یرانیفرهنگ جامعۀ ا  یمعرفت  یهاهیدر لا   افتهیو تولد  ی بومۀ  ینظر   ک ی مثابۀ  به  رانیدر ا  سمین یاست. فم 

 . ( 1397ی،  و اقبال  ایاست )پارسان افتهی حضور   رانیدر ا یرمعرفت یغ یهازهیبا غرب و با انگ  یتعاملات فرهنگ
نومعتزله،    انینواعتزال است. جر   یهاشهیمعاصر، اند  یتفکر اسلام  یدر فضا  ت یجنس  ی ستینی فمۀ  ی نظر   یمعرفت   یوجودنۀ  یزم   ن یسوم

از دو    شیکه ب   ی کلام انیجر   نیدارد. ا کیمعتزلۀ کلاس  یکلام   یهاشهیدر اند  شهیدر جهان اسلام است و ر   یمهم کلام  یهاانیاز جر   یکی
  ن ی( و از ا 1383ی، عقل دارد )غرو   تیبراساس محور   ی انیو متون وح  نید  ر یدر تفس یسع  گذرد، یم یقرن از بروز و ظهور آن در جوامع اسلام 

تجد درصدد  اند  یبنا  د یرهگذر  و  رو  یاسلام شۀ  یدانش  پ  ییارویاست.  مشاهدۀ  و  غرب  تمدن  با  و    یعلم   ،ی ماد  یهاشرفتیمسلمانان 
  شرفتیعامل پ  یزیکرد که چه چ   جادیمسلمان ا  شمندانیپرسش را در ذهن اند  نیا   ،یزندگ  رو رفاه آنان د  ینزممردمان مغرب  کیتکنولوژ 

و   یجوامع عرب  یو سنت  ین ید  راثیم   یناکارآمد   نواعتزال ناظر به  انی پاسخ جر   .شده است  یاسلام   یغرب و انحطاط مسلمانان در کشورها
  یمعرفت   راثیم   یمعطوف به بازخوان  انیجر   نیا  کردی(. به این ترتیب رو76:  1400  ،یصالح بود )عرب  یو علم در جوامع غرب  تی بارورشدن عقلان

 مدرن شد.  تیعقلان  کردیخود با رو
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  توان یمحمد آرکون و... را م   د، ی نصر حامد ابوز   ، یعابد الجابر   ن،یمحمد عبده، قاسم ام  مانند   ی شمندانینواعتزال و اند  ان یجر   تفکرات
  ی ندی -ی به فرهنگ سنت  تیبا عنا  یروشنفکر   انیدانست. امروزه جر   رانیدر ا  تی جنس  یست ین یفمۀ  یو نظر   یروشنفکر شۀ  یاند  یآبشخور اصل

  یهاچالش  رامونیجامعۀ پ  یدر سطح نخبگان  ینظر   کیدر تشک   یو سع  د ورز میآن امتناع    و انکار مطلق  نی با د  یسلب مواجهۀ  از    ، یران یجامعۀ ا
آن،    یهاو آموزه  نی د  یخیتتار   مانند ینواعتزال با طرح مسائل  انیجر  یهاشهیاند  یرتحت تأث  یفکر   فیط نیدارد. ا  نیبرداشت از د  یروشمند 

 ی فکر   انیجر شۀ  یدارد. طبق اند  یو زن غرب  یستینی فم  یاز اسلام به نفع استانداردها  دی جد  یو... درصدد ارائۀ خوانش  یبودن تجربۀ وحیبشر 
پ   انیم   ز ینواعتزال، همچنان که تما به معنا  گریو معرفت د  امبرانیمعرفت  ا   یافراد بشر  ن   نیتعارض  با    ز ین   ین ید   قتیحق  ،ست یدو معرفت 

اعتقاد    نیبر ا  انیجر   نیمتفکران ا  نیهمچن   .( 125:  2013  ،ی)جابر   اندیقتحق  کی  ۀآشکارکنند  وبلکه هر د  ست،یمتعارض ن   یعلم   قتیحق
  ن یتا به ا  میخود ارجاع ده  یخیتار نۀ  ی متون را به بافت و زم  ،ی خیتار   ل یمتون مقدس لازم است با کاربست روش تحل   یهستند که در بررس 

  ، یزمان خواهد شد )جابر هم  یبا جهان کنون  ی نی د  راث یصورت است که م   ن یدر ا  ها . تنمیمتن برس   مندییخبراساس تار   یتر به فهم ژرف  لهیوس
 . (124: 2008  د،ی ابوز  ؛24:  1991

 یرمعرفتیغ یوجود یهانهی( زمب
منظور  خاص به  ینظر   دیتمه   کیعنوان  به  سمین یاز دوران مشروطه با جنبش دفاع از حقوق زنان ملاقات کرده است. اما فم   رانیاجامعۀ  
  رانیدر جامعۀ ا  ی متعلق به دوران معاصر و پس از انقلاب اسلام تیواقع   ک ی  ، تی به اعتبار جنس  یاجتماع   ی هاضی تبع  حی بندی و توضصورت

حضانت    ه،یتفاوت ارث، تفاضل د  مانند  تی ناظر به جنس  زیمتما  نیو قوان  رانیا  یزن و مرد در نظام حقوق  یعیو تشر   یوقحق  یهااست. تفاوت
حق طلاق، اذن خروج، قضاوت و شهادت و... از    مانند   یزن و مرد، حقوق  یآن برا  یهاپدر بر فرزندان، حکم قصاص و تفاوت  تی و ولا 

 . ( 1397ی،  و اقبال  ایاست )پارسان  رانیدر جامعۀ ا  تیجنس   یستینی فمۀ ینظر  یرمعرفت ی غ یو بستر وجود ها نهی زم ینمؤثرتر 
ا  تی عنا  با به س  ی نی نشهیحاش   نکهی به  واقع  نیتر از مهم  یکیو قدرت    است یعلم نسبت    ، ایجهان مدرن است )پارسان   ی فرهنگ  ت یابعاد 

  یرمعرفت یغ  یاز بسترها  گرید  یک یرخ داد،    رانیدر جامعۀ ا  1384تا    1376  ی هاکه در سال  اییو اجتماع  یاس یس  راتییگفت تغ   دی (، با1392
  ی اسیو س   یاجتماع   تی و منتقد وضع  یروشنفکر   یفکر   یهاانیست. جر ا  بر آن در جامعۀ ما  یمبتن   یت یجنسۀ  یو نظر   یست ین یفم شۀ  یظهور اند

در    ی گفتمان اسلام  ینظر   یهاهی پا  فیتضع  یبرا  تی و فعال  ند افت یدولت هفتم قدرت    کارآمدنیو رو   یاس یتحولات س  نیزمان با ا هم  رانیا
بود که حول محور مطالبات   سمین ی فم یو اجتماع یجنبش فکر  هاانیجر  نیاز ا یکی. ند را آغاز کرد یجامعه و مناسبات حقوق تیر یعرصۀ مد

برآمده   یاجتماع   تی ر یدر عرصۀ مد  ن ید  یتصور ناکارآمد   جادیحقوق زنان و ا  ین ید  یدرصدد نقد مبان  یاز فقه و حقوق اسلام  خواهانهیبرابر 
 (. 1397ی،  و اقبال  ایبود )پارسان
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هستند.    یخاص  یمعنا  یهابر نظام  یاست که هرکدام مبتن  تیناظر به جنس   یمختلف  یکردهایمعاصر شاهد گفتارها و رو  یتفکر اسلام  یفضا
. جهان  دش  لی بررسی و تحل  تیجنس   رامونیو مدرن پ  یاسلام   یاجتماع  یهاعمده و کلان در قالب جهان  ییمطالعه دو نظام معنا  نیدر ا

»تناسب    «،یت یها شامل »عدالت جنس آن  ن یتر از مهم  یاست که برخ   یو محور   یاصل   میمفاه  یدارا  تی اسلام معطوف به جنس   یاجتماع
بر    ن ینمادۀ  یدر لا   ی جهان اجتماع  نیو... است. ا  « یذات  یها»تفاوت  ت«،یبه جنس   تی »اصالت انسان  «،یزنانگ  ت ی»ظرف   ع«، ی و تشر   نیتکو

در جامعه«، »ازدواج    یت یجنس   یها میعفاف و حر   تی ها و هنجارها بر »رعاارزش ۀ  یو در لا   شودیم   انیبن   و  میتقو  «یمحور تی محور »جنس
زنان« و...    ی اجتماع  ت ی»مسئول   ت«،یجنس   یسلطه برمبنا  یها«، »تعدد فرزندان«، »نف نقش  یت یجنس   می بهنگام«، »اصالت خانواده«، »تقس

  ی است که فقه جواهر   یرمعرفتیو غ  یمعرفت   یوجود  ی هانهی بر زم  یمبتن   یجوامع اسلام  یایجغراف و    خیدر تار   یجهان اجتماع  نیتأکید دارد. ا
متعال معرفتنۀ  ی زم  هیو حکمت  اجتماع  یوجود  تحولات  و  س   یآن  ن  یاسیو  و  اسلام   زی عصر مشروطه    یوجود  یهانهی زم  رانیا  یانقلاب 

 . ندهست رانیدر ا  یجهان اجتماع  نیا یرمعرفت یغ
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به جنس  یجهان اجتماع برخ   یو محور   یاصل  میمفاه   یدارا  زین  تی مدرن معطوف  از »برابر آن  نی تر از مهم  یاست که    «،یها عبارت 
متعدد    یهاهیلا   یدارا  یجهان اجتماع  نیو... هستند. ا  «یزیگر »تشابه«، »خانه  «،ی خی»ظلم تار   «،یت یجنس  ییگرا »برساخت  «،یزیگر »سلطه

  نینماد ۀ یدر لا  یجهان اجتماع ن یرا دارند. ا ییهاو زن دلالت تیناظر به جنس یبه تناسب کیست که هر ا  هاها و کنشنمادها، ارزش  لی از قب
در خانواده و    کارمیاز تقس  ییزداتیحقوق زن و مرد«، »جنس   یآن بر »تساو   یها و هنجارهاارزش ۀ  یو لا   ابدییقوام م  «یسالار زنبر محور »

معاصر    ی تفکر اسلام  ی در فضا  ی جهان اجتماع  نیا  نیزنان« و... تأکید دارد. تکو  یکمتر«، »ظهور اجتماع  فرزند»  «، یجامعه«، »ازدواج انتخاب 
در جوامع   ینواعتزال و روشنفکر  یفکر   انیدر غرب و جر  ی ستینی است که تفکرات فم یرمعرفت یو غ ی معرفت  یوجود یهانهی بر زم یمبتن   زین

  ، دهۀ هفتاد در کشور  یاسی و تحولات س  رانیا  نیزن و مرد در قوان   یحقوق  یهاو تفاوت  یمعرفت  یوجود  یهانهیاز زم   ی عنوان برخبه  یاسلام 
 بودند.  رانیدر ا  یجهان اجتماع  نیا یرمعرفت یوجود غ یهانهی زم
 ملاحظات اخلاقی . 7

 . « استخراج شده استمناسبات زن و جامعهبا عنوان » مسئول سندهینو یدکتر  ۀحاضر از رسال ۀمقال
 سپاسگزاری و حمایت مالی. 8

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 9

 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.   دندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 10
 می قرآن کر 

 زنان.   ی و اجتماع  ی فرهنگ   ی . تهران: شورا است ی و س  ن ی زن، د(.  1386زهرا )   ، یالله ت ی آ 

 . ضاء ی الدار الب   ی العرب   ی الثقاف   : المرکز روت ی . ب مفهوم النص (.  2008نصرحامد )   د، یابوز 

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ی ت ی جنس   ی ها اسلام و تفاوت (.  1385)  ن ی حس   بستان، 

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. خانواده   ی شناس اسلام و جامعه (.  1388)  ن ی حس   بستان، 

 .72- 54(،  8) 4  ، یاسلام و علوم اجتماع   ۀ فصلنام   . ت ی جنس  ی شناس جامعه   ی برا   ی اسلام   ی در جهت ارائۀ چارچوب   ی (. کوشش 1391)  ن ی حس   بستان، 

ا   ی ست ی ن ی فم ۀ  ی نظر   ن ی اد ی بن   ی شناس (. روش 1397)   د ی حم   ا، ی پارسان ابوالفضل و    ، یاقبال  انسان   ی شناس روش   ۀ فصلنام   . ران ی در   . 28- 17(،  104) 26  ، ی علوم 
https://doi.org/10.30471/mssh.2020.5038.1823   

 .25- 18،  15-14،  حورا   . تی به رابطۀ عقل و جنس   ی فلسفۀ اسلام   یانتقاد   کرد ی (. رو 1384)  د ی حم   ا، ی پارسان 

 قم: کتاب فردا.   . ی اجتماع   ی ها جهان (.  1391)  د ی حم   ا، ی پارسان 

 . 28- 7(،  23) 6، راهبرد فرهنگ   ی. علم   ی ها ه ی نظر   ن ی تکو   ن ی اد ی شناسی بن روش و فرهنگ:    ه ی (. نظر 1392)  د ی حم   ا، ی پارسان 

-ی معرفت فرهنگ   ۀ فصلنام   . ه ی براساس حکمت متعال  یشناخت دۀ  ی پد   ی شناس جامعه   ی اجتماع   ی ها جهان   ی (. بازخوان 1390)   ی مهد   ، ی و سلطان   دی حم  ا، ی پارسان 
 . 128- 107،  9  ، یجتماع ا 

 ی. ن نشر تهران:    ی. نجم عراق   ژه ی ترجمۀ من   . ی ست ی ن ی فم  ی ها ه ی جامع بر نظر   ی درآمد نقد و نظر:  (.  1387)   ی رزمار   تانگ، 

 .  ه ی : مرکز دراسات الوحده العربروتی ب   . چاپ چهارم. بالقرآن   ف ی التعر   ی ف   م ی القرآن الکر   یمدخل ال (.  2013محمد عابد )  ، ی جابر 

   . ة ی : مرکز دراسات الوحدة العربروت ی ب   . چاپ اول. التراث و الحداثه (.  1991محمد عابد )  ، ی جابر 

 قم: اسراء.   . پور ی : محمدرضا مصطف ش ی را ی و و   م ی تنظ   . )فطرت در قرآن(   12ج   م، یقرآن کر   ی موضوع   ر ی تفس (.  1379عبدالله )   ، ی آمل   ی جواد 

 . قم: انتشارات اسراء. جلال و جمال   ۀ ن یزن در آ (.  1386عبدالله )   ، ی آمل   ی جواد 

 زن و خانواده.   قات ی قم: مرکز تحق   . ی ست ی ن ی فم   ی ها و دانش   سم ی ن ی مجموعه مقالات فمدر    ، ی زدان ی ترجمۀ عباس    . سم ی ن ی (. فم 1382سوزان )   مز، ی ج 

 تهران: سمت.  . باکلام ی ز  د ی ترجمۀ سع   . علم   ی ست ی (. چ 1387آلن )   چالمرز، 
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 )ره(.  ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش . قم: مؤسسۀ سم ی ن ی خانواده، اسلام و فم(.  1388ل ) ی اسماع  ، یان ی وت ک ی چراغ 

 اء التراث.ی ت لاح ی الب آل   ة . قم: مؤسس عه یل مسائل الشر ی تفاص  ی عه ال ی ل الشی وسا ق(.  1416، محمد بن حسن ) ی عامل حر 

 و نشر آثار حضرت امام )ره(.  م ی . تهران: دفتر تنظنور  ۀ ف ی صح (.  1389الله ) روح  د ی س  ، ی ن ی خم 

 تهران: قطره.   . ن ی ترجمۀ محسن آرم .  زن   ی اس ی مشارکت س (.  1377هبه )   رئوف، 

 تهران: دانش.   . ترجمۀ رها دانش   . کند ی م   ن یی او تع  ی سرنوشت زن را ساختمان بدن   ا ی آ (.  1379)  ن ی ول ی ا   د، ی ر 

 .ی تهران: علم   ی. ترجمۀ محسن ثلاث   . در دوران معاصر   ی شناس جامعه   یۀ نظر (.  1374جورج )   تزر، ی ر 

 قم: پژوهشکدۀ زن و خانواده.   . ی ت ی جنس   ی ها و نقش   ت ی هو (.  1391محمدرضا )   نژاد، یی با ی ز 

 . قم: بوستان کتاب.ی شناس خانواده در نگرش اسلام و روان (.  1387محمدرضا )  فر، ی سالار 

  ۀ فصلنام   . ران ی خانوادۀ مطلوب در ا   ی از الگو   ی اجتماع   ی ها ی پرداز ه ی گفتمان نظر   ل ی و تحل   ی شناس (. وضع 1391)   مان ی ا   ، منش و عرفان   لا ی سه   ، یی فسا ی صادق 
 . 48-7(،  58) 15،  زنان   ی مطالعات راهبرد 

. 70- 51(،  1) 12،  زن در فرهنگ و هنر   ۀ فصلنام   . ران ی در ا   ی از مناقشات امر جنس   ی (. خوانش گفتمان 1399ابوالفضل )   ی، و اقبال  لا ی سه  ، ییفسا   ی صادق 
https://doi.org/10.22059/jwica.2020.290703.1354   

 ه. ی . تهران: شرکت دارالمعارف الاسلام 8. جلد  ه ی االسفار العقل  ی ه ف ی الحکمه المتعال (.  1383م ) ی ، محمد بن ابراه ی راز ی ش   ن ی صدرالمتأله

 قم. ۀ  ی حوزۀ علم   ن ی . قم: جامعۀ مدرسه ی الفق  حضره ی من لا ق(.   1413)  ی محمد بن عل   صدوق، 

 .یی علامه طباطبا   ی اد علم ی . تهران: بن القرآن   ر ی التفس  ی ف   زان ی الم(.  1370. ) ن ی محمدحس  ، ییطباطبا 

 روت: دار الحوراء. ی . ب مکارم الاخلاق ق(.   1408فضل بن حسن )  ، ی طبرس 

 ی. اسلام شۀ  ی تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند   . اعتزال نو   ی شناس ان ی جر (.  1400محمد )   ، یصالح عرب 

 . قم: پژوهشکدۀ زن و خانواده  . اسلام زن در  (.  1390)   با ی فر  علاسوند، 

 .25- 24  ، ی نو ی حکمت س   ۀ فصلنام   . معاصر   ان ی معتزل  ی (. معرف 1383)   ده ی سع  ، ی غرو 

 .12،  زنان   یۀ نشر   ، ی پس چرا. ترجمۀ زهره زاهد   ، (. اگر زنان با مردان برابرند 1372سوزان )   ، ی فالود 

 النشر.  للطباعه و  ث ی قم: دارالحد   . ی الکاف ق(.    1429عقوب ) ی محمدبن   ، ی ن ی ل ک 

 تهران: سمت.   . باکلام ی ز  د ی ترجمۀ سع  . ی ساختار انقلابات علم (.  1396توماس )  کوهن، 

 .رازه ی . تهران: شی اجتماع   یۀ از جنبش تا نظر (.  1382)  را ی حم   رزاده، ی مش 

 الوفاء.  ة سس ؤ : م روت ی . ب بحارالانوار ق(.    1404محمدباقر )   ، ی مجلس 

 )ره(.  ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی . قم: مؤسسۀ آموزش در قرآن   ی شناس انسان (.  132)   ی محمدتق  ، ی زد ی   مصباح 

 . تهران: صدرا. ی اسلام   ی ن ی ب بر جهان   ی ا مقدمه (.  1385)   ی مرتض   ، ی مطهر 

 . تهران: صدرا. نظام حقوق زن در اسلام (.  1382)   ی مرتض   ، ی مطهر 

 صبح.  ری . تهران، سف در روابط خانواده   ن ی نو   ی کرد ی (. رو1380عزت السادات )   ، ی رخان ی م 

 . کا ی زاده، مشهد: ن ی . ترجمۀ هما زنجان زنان  ی جنبش اجتماع (.  1372آندره )  شل، ی م 

 اء التراث. ی ت لاح ی الب . قم: مؤسسۀ آل ل ی المسا الوسائل و مستنبط مستدرک ق(.    1401)  ی بن محمدتق   ن ی حس   ، یطبرس   ی نور 

 .مرکز   : تهران   ی. کمال پولاد   ترجمۀ   . ی دموکراس  ۀ ند یو آ  شدن ی جهان (.  1393)   ورگن ی   هابرماس، 

بازساز   ی اجتماع   ی ها جهان   ۀ ی نظر   ی ها (. دلالت 1398)   ی دمهد ی س   ، یدمحسن ی و س   ، دی حم   ا، ی پارسان   ن، ی محمدحس   د ی س   ان، ی هاشم  گفتمان   ل ی تحل   ی در 
 .706- 687(،  4) 23  ، ی در دانشگاه اسلام  ی مطالعات معرفت   ۀ فصلنام (.  ی گفتمان بوم  ۀ ی نظر   د ی لاکلا و موفه )تمه

 تهران: توسعه.  ی. خراسان   ی احمد   ن ی مهاجر و نوش  روزهی ترجمۀ ف   . ی ست ی ن ی فم   ی ها ه ی فرهنگ نظر (.  1382سارا )   ، و گمبل   ی مگ   هام، 
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Al-Ghazali played diverse and influential roles in the realms of science and 

politics, leaving a lasting impact on Islamic intellectual history. His unique 

personal and intellectual experiences led to the production of distinctive works. 

This paper examines how Ghazali conceives of politics, particularly in light of his 

transition from jurisprudence to Sufism. The central hypothesis is that Ghazali 

offers a new framework for understanding religious teachings and the relationship 

between religion and politics. This transformation marks a shift from an externally 

oriented political approach to one rooted in introspection and spiritual depth. At 

the core of this shift lies Ghazali’s emphasis on the “heart” as the most essential 

aspect of human life. For him, the heart is not merely a personal concern but is 

deeply intertwined with society and governance. He initiated this new paradigm 

by proposing a synthesis of politics and prophecy and by articulating the heart’s 

central role in both prophetic existence and political leadership. This paper 

explores the significance of the heart in the intersection of politics, prophecy, and 

esotericism, arguing that Ghazali's Sufi perspective offers a distinct and 

introspective model of political thought. 
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1. Introduction 
Al-Ghazali occupies a pivotal place in the intellectual and political history of the Islamic world. He played 

multiple influential roles, and his works—though at times seemingly contradictory—reflect a profound 

evolution in his thought. This article investigates the desirability of Al-Ghazali’s later political views, 

particularly following his personal and intellectual transformation. The central hypothesis is that Al-Ghazali 

redefined the relationship between religion and politics by shifting the focus from external authority to the 

inner self. His ideal vision of politics, therefore, is one rooted in the heart and characterized by spiritual 

insight, sincerity, and moral reform. 

2. Methodology 
This study adopts a historical-analytical approach to examine Al-Ghazali’s political philosophy in the 

context of his personal transformation and broader socio-religious developments. By engaging in textual 

analysis of Al-Ghazali’s later works—especially Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn (The Revival of the Religious 

Sciences)—and situating them within the framework of Islamic political thought, the research identifies key 

turning points in his approach to governance, prophecy, and religious knowledge. Particular attention is paid 

to the themes of introspection, esotericism, and ethical reform as the basis for his political vision. 

3. Findings 
Al-Ghazali’s departure from formal politics to spiritual seclusion marked a turning point in his intellectual 

trajectory. No longer content with jurisprudential and scholastic paradigms, he introduced a politics of the 

heart—a model based on mystical awareness, inward reform, and ethical sincerity. He emphasized the 

importance of the heart not only in personal spirituality but also in public governance. Politics, in his view, 

must reflect prophetic knowledge, characterized by intuitive certainty and oriented toward collective well-

being. Al-Ghazali did not reject the Sharia or jurisprudence but sought their revival through a mystical 

epistemology. He presented a dual understanding of politics and prophecy, arguing that the inner dimension 

of revelation should guide political leadership. The esoteric reading of prophetic function, in his thought, 

calls for a governance rooted in compassion, tolerance, and wisdom. His writings suggest that the harmony 

between religion and politics can only be achieved through a reformative mission grounded in esoteric 

understanding and personal transformation. 

His advocacy for "tolerant politics" emerged from his shift from external sciences to internal, spiritual 

disciplines. Through this transition, he redefined legitimate authority as one based not solely on power or 

law but on sincerity, purity of heart, and ethical intent. He entrusted this model to the "scholars of the 

hereafter" and righteous rulers who commit themselves to reform society in the Prophet’s moral image. 

4. Conclusion 
Al-Ghazali’s later political philosophy offers a compelling model of spirituality-infused governance. By 

privileging the heart, he provided a paradigm that unites inner transformation with social reform. His 

approach reconfigures the political role of the Prophet as the embodiment of divine wisdom, and positions 

sincere intention as the foundation of both personal piety and just governance. In a time of political upheaval 

and philosophical conflict, Al-Ghazali’s introspective ethics provided a path toward individual and 

collective happiness—not through outward conformity, but through heartfelt belief and inner sincerity. His 

legacy is that of a seeker who found in mysticism and prophetic adherence the means to reconcile religion 

and the world, and to propose a vision of politics imbued with tolerance, wisdom, and moral purpose. 
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 و بیان مسئله . مقدمه1

  نیتر ( فقیه، متکلم، حکیم و از بزرگان تصوف از برجسته505-450ابوحامد محمد بن محمد بن محمد بن احمد غزالی طوسی )   نیالدنیز 
فردش بازشناخت که در جهان علم و عمل و در ساحت باور،  منحصربه  ی هااندیشمندان ایرانی سدۀ پنجم است. او را باید در سایۀ کوشش

غزالی مانند بیشتر اندیشمندان جغرافیای اسلامی کوشش علمی خود را در هماوردی نقل و عقل به    .عقیده و اندیشه به انجام رسانده است
و از وحی و مرکزیت مفهوم »دل«  اشیوۀ خوانش    .و مؤثر است  سازخیاو به پرسش از چرایی ناتوانی عقل تار   یهاکه پاسخانجام رساند. همچنان

و از  او خوانش   ردیگ یم  ی نیز پراهمیت است. این پژوهش رویکرد غزالی متأخر را نسبت به سیاست پ اش ین یمثابۀ ظرف معرفت در نگاه پس به
 . کندی میسیاست را ذیل توجه به باطن، دل و جان آدمی واکاو 

غزالی در    یش یاندشناسایی چندوچون چاره  برایانجام پژوهش    ،متأخر نسبت به سیاست  یالزرویکرد غ  ۀبا توجه به خلأ پژوهش دربار 
ضروری است. در این میان، با توجه به تنوع آثار غزالی و جایگاه او در تاریخ اندیشۀ    ش روزگار   ه وبرای مشکلات جامع  اش یدورۀ سوم زندگ 

ضمن تمرکز بر   ،اسلامی، پرسش از شیوۀ رویکرد او نسبت به مشکلات روزگار زیست او در حوزۀ جامعه و سیاست است. در این مجال -ایرانی
مشکل فرد، جامعه و سیاست و نیز راهکار دستیابی به سعادت    ۀراه چار   ۀمثاباندیشی غزالی را بهپژوهش رویکرد باطن  ، اینآثار غزالی متأخر

 دهد. میتوضیح 

اندیشی و غزالی در ارتباط با جامعه و سیاست است که پیوند میان باطن  اندیشنوآوری پژوهش ارائۀ خوانشی نو از رویکرد اخلاق باطن
و   ابدییاندیشی نگاه غزالی به چه شکل در سیاست بروز و ظهور م کنش جمعی را مدنظر قرار داده است. پرسش از این مهم که وجه باطن

به چندوچون    توان یانداز غزالی ممسئلۀ مرکزی این پژوهش است. از چشم  ، کندیها ایفای نقش مچگونه در ساحت زیست جمعی انسان
اندیشی و تصوف برکشید. این مهم با تمرکز بر نگرش و صوفیانه به جامعه و سیاست پرداخت و پرده از اتهام انزواگرایی باطن یهاورود نگرش 

اخلاق، مدارا و سیاست محل تأمل واقع شده    و در ارتباط با مفاهیمی مانند باطن، سعادت،  اوسوم زندگی    ۀدور   یهاشهیمنش غزالی در اند
 است. 

ارتباط نزدیک او با جهان سیاست و توانایی علمی    .ضرورت توجه به سیاست در اندیشۀ غزالی را باید در زندگی او بازجست   ،افزون بر این
گاه و عالمی متحول ساخته بود. غزالگسترده جامعه را گرفتار    ی دتی و عق  یاسیس  یهان بحرانیرتر یست که خطیز   یدر عصر   یاش از او فردی آ

  یو نقل که درصدد ارائۀ معرفتی دیگر بود، به دفاع از خود برخیزد. کشاکش وح  یکرده بود. رخنۀ نگرش فلسفی یونانیان موجب شده بود وح 
تار و فلسفه سده و  به درازا کشید  به خود اختصاص داد. در سدۀ چهارم هجر   یخیها  ا  رفتیم  یرا  پیتا  با  به  یفلسفۀ    یروز ین جدال  ونان 
اندیشمندان    .دوری نو آغازید  ،د یانجام یم  یو تقدم وح  یونان که به برتر یبرخاستن معلم دوم و پدیداری خوانشش از فلسفۀ  اما با    ،سرانجام برسد

در سدۀ پنجم موج نویی   توانیبه انجام رسانند. در امتداد این تلاش دانشی م  ی را به سود دوم ی مسلمان کوشیدند تا نبرد تاریخی عقل و وح 
 رهبر این موج است.   یعت بود. غزالیشر  یایدر ادامۀ اح  یاسیکلامی برساختن سامان س  یهارا سراغ گرفت که دغدغۀ آن فراتر از جدال

مدار سیاست مطلوب خود  باطنی فهم کرد و ذیل نگرشی معرفت  یاهین، سیاست و اخلاق را از زاوید اودر بازگشت به تلاش او باید گفت 
ارائه   پیامبر  باطنی  معرفت  از  الگوپذیری  بر  مبتنی  م  داد.را  را  تلاش  مبتن   توانیاین  معرفت  برتری    یچیرگی  آغاز  نیز  و  باطن  و  دل  بر 

مسلمانان دانست. توجه به باطن را باید نقطۀ ثقل تغییر اندیشۀ غزالی دانست. غزالی پس از    یش یانداستیدر س  ییگرامحوری بر عقلعرفان
پرداخت که در آن آثاری  به نوشتن  از هجرت  نهبازگشت  نبودها  از فقه  نوشته  ،تنها خبری  این  و بلکه در  به گرایش درونی و صوفیانه  او  ها 

ایمان نو و    یکه در پ  ایم یک و    ءایاحدو کتاب    ،نوشته است   سعادت  یا یمی کطور که خدیوجم در پیشگفتار  ورده بود. همانروی آ  انهیگراباطن
نگاه او به ارتباط    .(20: 1380  اند )غزالی،و به هستی، آدمی و شناختانوین  یها، دربردارندۀ نگرش اندافتهی اندیشۀ تازۀ امام غزالی نگارش 

گرفت. رویکرد باطنی    یپیرنگ آن را در همۀ آرای پسینی غزالی پ  توانیرسالت و سیاست را باید مبنای اندیشۀ سیاسی نوآوری دانست که م 
او در مقایسه با اندیشمندان مسلمان پیشین دانست که از دو حالت خارج    مدار نیغزالی با تمرکز بر دل را باید تمایز اصلی اندیشۀ سیاسی د

و نقل را به سود عقل به سویی    ختندیآویل و فلسفه م یا بر عق  گرفتندیرا پیش م  مدارنید   یورز استییا رویکردی ظاهرگرایانه به س   :نبود
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کیا طیبه محمدی / ...استی و س نید یوستگی به پ ی و نگرش عرفان یغزال  

پیش عرضه کرد و »دل« را در برابر    ۀگذری از این دو روی  ۀمثاب. غزالی باطن و معرفت باطنی را با الگونگاشتی از تجربۀ پیامبرانه بهنهادندیم
غزالی از حال و مجال    یش یانداستیبخش جان آدمی است. دل در س  نیتر و گرانادل نزد    .»عقل« و »باطن« را در برابر »ظاهر« پیشنهاد کرد

 م با اصلاح را ارائه کرد. أسیاستی مبتنی بر اخلاق و تو  ، نیچن تصوف راه به سیاست و جامعه گشود. غزالی در امتداد نگرشی  

 پژوهش نۀ یشی. پ2

این میان م  ییها نوشته به نگارش درآمده است. در  اندیشۀ سیاسی غزالی    به قلم حاتم قادری  یغزال  یاسیس  ۀشیاندبه    توانیچند درباره 
. نویسنده در این کتاب به پیوستگی دین و سیاست و اخلاق اشاره  کندیاشاره کرد که شمایی کلی از اندیشۀ سیاسی غزالی ارائه م  (1370)
 . کند ی. اما به چندوچون سیاست دینی در اندیشۀ غزالی ورود نم کندمیرسی و این مهم را در آثار غزالی بر  کندیم

  ،او همت گمارده است. نویسنده در این کتاب   ی هاشهیبه معرفی امام محمد غزالی و اند نامهیغزالدر کتاب    (1368)   همایی   ن یالدجلال
گوناگون    یها. کتاب دربردارندۀ شعرها و نوشتهپردازدیفلسفی، تصوف او و روزگارش م   یهاشهیو اند غزالی رویکردی عمومی دارد و به زندگی

 غزالی است و به واکاوی اندیشۀ سیاسی و اجتماعی او ورود نکرده است. 
آثار و اند  یابوحامد غزالنیز در کتاب    (1388)  محمود مرعشی   ی او باورهای غزالی پرداخته و شناخت نامه  هاشهیبه توضیح و تشریح 

 مخاطب نهاده است. کتاب سیاست و غزالی را موضوع تأمل قرار نداده است.   یرو شیدربارۀ غزالی را پ
محمد غزالی و فخر رازی همت گمارده است. او در    ی هاشهیبه معرفی و بررسی آثار و اند  دو مجدددر کتاب    (1381)  نصرالله پورجوادی

دینی موضوع تأمل    ی هاشهیفکری این دو را در فهم باورها و اند  یها ینوآور   ،این دو اندیشمند   ی هاها و کتابپی مطالعه و پژوهیدن رساله
غزالی را نکاویده    یش یانداستی. کتاب به شکل مستقل سمطالعه کرده استهریک را بر جامعه و فرهنگ و دانش روزگارش   ریقرار داده و تا تأث

 است. 
سروش  اء یاح   تن   بر   بی تهذ  ۀ جام عبدالکریم  قلم  ناقدان  (1374)   به  مطالعۀ  الب   ۀبه  و    ضاء یالمحجّه  کاشانی  فیض  محسن    اء یاحملا 

  یهایک اثر از غزالی را مدنظر قرار داده و رویکرد متأخر غزالی را در ارتباط با آموزه  فقطامام محمد غزالی اختصاص دارد. این کتاب    نیالدعلوم
 تمایز این پژوهش با کتاب سروش دانست.  توانیو توجه به آثار گوناگون غزالی را م یورز استیدینی به بحث نهاده است. پرداختن به س

اندیشۀ سیاسی غزالی را براساس یک اثر از    «الاعتقاد  یبراساس الاقتصاد ف  یغزال  یاس یشۀ س یاند»در مقالۀ  (  1389)عبدالواحد قادری  
بر دو مفهوم کلیدی امامت و مصلحت متمرکز    زیو مفهوم رهبری را نزد غزالی به بحث نهاده است. این نوشتار بیش از هر چ کرده  او بررسی  

 دانست.  روشیآن با پژوهش پ  یزهایجمله تما ازاست. تمرکز نوشتار بر تنها یک اثر و تمرکز بر موضوع رهبری را باید 
ضمن بازخوانی روزگار و زندگی امام محمد    «دین سیاسی یا سیاست دینی از نگاه امام محمد غزالی »در مقالۀ    ( 1388)   جتبی عطارزادهم

ها و  و از غور در نوشتهدهد  می. این نوشتار کلیاتی از این ارتباط ارائه  ی کرده استارتباط دین و سیاست را در اندیشۀ سیاسی او بررس  ،غزالی
گرفتن ارتباط مؤثر میان دین و سیاست در اندیشۀ سیاسی غزالی، مطالعۀ  فرضشیضمن پ  روشی. پژوهش پکندیغزالی پرهیز م  ی هاشهیاند

در   یورز استی. عطارزاده مطالعۀ چندوچون س پرسدیو از چندوچون این ارتباط م  نهدیچگونگی نگرش غزالی به سیاست و دین را به بحث م 
به ارائۀ خوانشی از اندیشۀ سیاسی غزالی براساس رخدادهای    انهیگراوع تأمل قرار داده است. مقاله با رویکردی واقعاندیشۀ غزالی را موض

قالب  روزگار او پرداخته و این مهم با تمرکز بر تقابل میان سلطنت و خلافت به انجام رسیده است. نویسنده مطالعۀ ارتباط دین و سیاست را در 
. مقاله را باید مطالعۀ ایجاد مشروعیت برای سلطان در کنار  سلطنت دنبال کرده و مطالعۀ قدرت سلطان را در مرکز این مقاله قرار داده است

نوآور  دنبال شده است.  اندیشۀ غزالی  اکتشاف  یخلیفه دانست که در  باید رویکرد  را  با سیاست مطلوب غزالی    اش یاین پژوهش  ارتباط  در 
 دانست که در مقالۀ عطارزاده مطرح نشده است. 

آرائ مقالۀ »غزالی و دغدغۀ همخوان به قلم محمد  ایرانی«  و  اسلام  دی سع  ،ج یاکت یکردن سیاست و شریعت در تمدن  ی  کمال پولادی 
به واکاوی ارتباط اخلاق، سیاست، مصلحت و دین پرداخته است. اخلاق سیاسی را باید مسئلۀ اصلی این نوشتار دانست؛ کوشش    (1401)

اش در این نوشتار دنبال شده است.  نظم سیاسی، دین و اخلاق در اندیشۀ سیاسی غزالی با توجه به سوانح زمانه  یدگ یبرای واکاوی درهم تن



 

 

1404تابستان ، دومه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 28  

ا  پایانی  واقع  نکهینکتۀ  اند. تمرکز این  مصلت شرح داده  ۀدواژیاخلاقی غزالی را با تمرکز بر کل   ییگراسیاسی و آرمان  ین یب نویسندگان شرح 
 دانست.  روشینوشتار بر اخلاق و سیاست را باید وجه تمایز آن با پژوهش پ 

به مطالعۀ    نگزی اسپر   ی شناس از روش   ی ر یگ در مقالۀ »اندیشۀ سیاسی غزالی« ضمن بهره  (1397ی )عباس  ثم یم ی و  ل یاسماع یمحمدمهد  
. مقاله به شکل کلی مطالعۀ اندیشۀ سیاسی غزالی را در دستور کار قرار  اند پرداخته  نیالدعلوم  اءیاح اندیشۀ سیاسی غزالی با تمرکز بر کتاب  

به زندگ  التفات  را ذیل  امام محمد غزالی  اندیشۀ سیاسی  نوشتار  این  انسانیشناس ی، هست نامه یداده است.  او    یشناس و شناخت  ی شناس، 
یات اندیشۀ سیاسی غزالی چشم  ئ فرآوردۀ این مباحث ارائه کرده است. مقاله از واکاوی جز  ۀمثابو اندیشۀ سیاسی غزالی را به  مطالعه کرده

 . کندمیپوشد و تصویری کلی از آن ارائه  می

 ی شناس. روش 3

  یشناخت اندیشمندی که رویکرد روش   ن یتر عنوان مهم« دیلتای است. دیلتای، بهیشناختاین پژوهش متأثر از »هرمنوتیک روش   یشناس روش 
  ، مطالعۀ یک مفهوم در تاریخ اندیشه  برای  توانیبه دانش هرمنوتیک را در علوم انسانی و مطالعات اجتماعی ارائه کرد، نشان داد چگونه م 

فلسفی  -مثابۀ مفهومی اجتماعی دهنده به آن و نسبتش با فهم امروزین ما از آن بهنسبت آن را با نیت مؤلف، روح حاکم بر تاریخ فکری شکل
مفاهیم و فهم موقعیت    ۀ شناسانروشی مؤثر در علوم انسانی دانست که به کار تحلیل معرفت  توانیو تفسیر را م   لیتأو  ،دریافت. به باور دیلتای 

آن بود تا نشان    یل یاز این شیوۀ تأو  یر یگ. کوشش ما ذیل بهرهدیآیم   شانیر یگها در چارچوب کلی اجتماعی و سیاسی منجر به شکلآن
مختلف، بروز و    یهاوهیدهنده به آن در چه ابعاد و زوایای پیدا و پنهانی مطرح شده و به شدهیم سیاست درست در دل منظومۀ فکری شکل

 ظهور یافته است. 
شناسی، فقه اللغه، اخلاق و نقد ادبی دارای  (، که در فلسفه، پژوهش تاریخی، شناخت1911  اکتبر  1–1833نوامبر    19ویلهلم دیلتای ) 

علوم    ۀ. او قائل به تفارق میان علوم طبیعی و علوم انسانی بود و روشی ویژدادشناسانه در علوم انسانی ارائه  اثر است، نگرش و تحلیلی شناخت
شناسانه و مطالعۀ روشی مؤثر در علوم انسانی دانست که به کار تحلیل معرفت  توانیرا م  و تفسیر  لیتأو  ، د. به باور دیلتایر ارائه کرا  انسانی  

 . ( 108-76:  1384)واعظی،   دیآیبروز و ظهورها و تجلیات ساحت علوم انسانی م  ۀهم

ما را به واکاوی    ، دیلتای  یشناساز روش   یر یگ مطالعۀ وجهۀ درونی و باطنی سیاست در اندیشۀ سیاسی و حکمت علمی غزالی ذیل بهره
. غزالی برخلاف  سازد یسیاست را بر ما آشکار م  و دربارۀااندیشانۀ نگرش  و وجه نهفتۀ باطن  کشاند یها و زیست امام محمد غزالی ممتن نوشته

که کانون آن توجه به    دهدیداشتند، دستگاهی نظری را پیشنهاد م  یس یکه رویکردی تأس  نایس نگرش فیلسوفان مشائی مانند فارابی و ابن
که چندوچون حضور مرئی    کندیاز هرمنوتیک دیلتای بر ما آشکار م   یر یگ کاربرد سیاست برای اصلاحگری اجتماعی است. این مهم با بهره

ادعا کرد که او عمدتاً    توانییا نامرئی سیاست، با کارکرد اصلاح، در سنت اندیشۀ سیاسی غزالی مورد تأمل واقع شده است. در این میان م
و اخلاقی برای جامعه  سیاست و اخلاق خطر کرده و به ارائۀ راهکارهای سیاست دینی    یشناس بی( به آسEsotericایزوتریک )  یاوهی ذیل ش

)محمودی،   است  گمارده  ا  .(156:  1378همت  لابه  نجاینکته  را  مهم  این  او  که  گنجاندهشانهیاندباطن  یها شهیاند  یلااست  اند.  اش 
متفاوت به    یاچهیو از در   کردهو کاربردی ملموس و دردسترس برای آن طرح    هدی اندیشی وجهی انضمامی بخشغزالی به باطن  اساس نیبرا

  . پرداخته است نقش و کارآمدی این نوع نگرش در مناسبات و تعاملات و ملزومات زیست جمعی انسانی 
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کیا طیبه محمدی / ...استی و س نید یوستگی به پ ی و نگرش عرفان یغزال  

 های پژوهشیافته. 4

 است یس. 1ـ4

به جامعه و سیاست پرداخته است. غزالی آدمی را ناچار از زیست    الملوک   حتینصو    زان العملیم،  نیالداء علومیاحمانند    ییهادر کتاب  یغزال
است را در رأس  یس   نیالدعلوم  ءا یاح او در    . (106- 105:  1993  غزالی،  ؛50:  1351  لی، اغز  ؛ 170-169  :1347  )غزالی،   داندیجمعی م 

و جهان    نظمیو جامعه ب   سامانیب  ی ، زندگاستیسیکه ب   چرا  ؛(12:  1366  است )غزالی،  یسیاست در رأس حوائج انسان   ؛دهدیمطالب قرار م
بود )همان(دچار هرج نیز    .ومرج خواهد  انسان    مانندغزالی  با بحث دربارۀ ضرورت زیست جمعی  را  از سیاست  اندیشمندان سنتی سخن 

دانست که آن را در ارتباط با سیاست بازخوانی   یاو را باید در تمرکز بر نگرش متشرعانهانوآوری  .کندیارائه م ییهایو در ادامه نوآور  آغازدیم
بر پیوستگی دنیا و آخرت شرح م   .کندمی با تمرکز  مثابۀ کنشی دنیایی با سرشتی اخروی پیشنهاد  و سیاست را به  دهدیغزالی این مهم را 

هد.  د می  
-32  :1333  پیوند ماده و معنا را در وجود آدمی نیز مدنظر قرار داده است )غزالی، ،است که غزالی در این خوانش از سیاست  نجاینکته ا

  است )غزالی،  ی رمادیغ  یاز عالم  یی ها ییباور است که انسان نیازمند راهنما  ن یو بر ا  داند یم  یو معنو   ی ماد  ی را موجود  یغزالی آدم   . (33
دن به سرمنزل  ی د برای رسی که با  داند یم  یتی دوچندان قائل است و تن انسان را چونان مرکب یآدمی اهم   یاو برای بعد معنو   .( 9:  1380

است؛ طی طریقی که    یق در راه رشد و تعالیطر   یتن وسیلۀ ط   .ردیدر جوار حضرت باری از آن بهره گ   یق یمقصود و دستیابی به سعادت حق
.  کشاندیایی و رفع حوائج م یانسان را به اشتغال به زیست دن  ،. اما ضرورت زندگی شودیها مقدور نم کندن از آن و دل  یماد  یهابدون ترک لذت

ات  یدرواقع انسان با توجه به ح   . ب افتاده است« )همان(یمادون گرفتار شده و در آن »غر   یر در جهان ی انسان به ناگز   ، انداز غزالیاز چشم
این گرفتارآمدن نیازمند راهنمایی است که او را از حقیقت خبر دهد و   دلیلشده است. نزد غزالی انسان به  یماد  یو قوا  یدارای خو   یو یدن

گاهی از چگونگی تعامل با تما    ی لات مادی رو به فزونی که تما  چرا  ؛لاتش استیشیوه و سبک زیست درست را به او بیاموزد. انسان محتاج آ
گاه  . راهنمایی آسمانی آدمی را به سعادت رهنمون  کشاندیو به نگونساری م   کندیقت وجود خود دور میانسان را از حق  ی، دارند و افراط و ناآ

شتن است و معرفت برتر که معرفت به صفات  ینخست معرفت به نفس خو  ۀم دارد. معرفت در وهلیاین سعادت با معرفت ارتباط مستق  .شود یم
زیرا کسب شناخت و   ؛است  یتعالود و حق. جالب آنکه معرفت دارای دو ساحت معرفت به خشودیسعادت نامیده م   ،ت استیحضرت الوه 

در این میان شرع منزل همان    .( 10- 9  )همان:  شودینسبت به خویش مقدور نم   ی بدون حصول معرفت نفس آدم  یمعرفت به خداوند تعال 
میان    نیدر ا  . (198:  1370  )قادری،  دی آیلات گوناگون به کمک او میو در کشاکش تما  کندین م یرا مع  یآدم   ی ر زندگ یچیزی است که مس

استمدار اصلاح است و آنچه چارچوب سیاست  ی فۀ سیا و آخرت است. وظیتوجه به نسبت برقرار میان دن ری است حفظ انسان در مس یفۀ سیوظ
مختلفی مدنظر غزالی بوده    یهامثابۀ دهلیز کارآمدی و وظیفۀ سیاست در دورهاصلاح به  .، شریعت است )همان(کندیاصلاحی را معین م

 اما با تولد »باطن« و »دل« در اندیشۀ او اصلاح و سپس سیاست واجد بعدی باطنی و درونی شد.   ،است
در باطن بدون   رشدنیا درگی اصلاح مدنظر غزالی در دو بعد ظاهر و باطن مطرح شده است. درواقع توجه به ظاهر بدون تأمل در باطن  

پژوهیده    یو هم به شکل اجتماع  یصورت فردان این دو بعد را هم بهیپرداختن به ظاهر برای غزالی نپذیرفتنی است. او اصلاح و تعادل م 
. درواقع هدف از  کندیارات زمامداران را معین میف و اختیوظا  و  شریعت نقشۀ راه سیاست و اصلاح است  ی،است. مطابق نگرش امام غزال

طریق دریافت شناخت  از  هم از طریق عمل به احکام و هم    ،در اندیشۀ سیاسی غزالی اصلاح است. اصلاح در اندیشۀ غزالی  ی ورز استیس
و آن را متناسب با توانایی هریک از اعضای    داندیم  یبند ب این شناخت و معرفت را دارای درجه. غزالی کسشودیو معرفت درونی مقدور م 

دستگاه تربیت و پرورش و رشد طراحی شده است   یاگونه  انهیگرا. مطابق رویکرد باطنداند یجامعه نسبت به حقایق دینی و معرفت حقیقی م 
گاهی و علم نسبت به شریعت است. غزالی در امتداد نگرش دوساحتی دنیوی   گاهی و معرفت نسبت به حضرت باری و سپس آ که بنیانش آ

شرح    یجهاننیطور که این مهم را در ارتباط با عمل به شریعت در زیست او همانا  .د ر از سعادت نیز ارائه ک  یمفهومی دووجه  ،و اخروی
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نگارش   توانی. در بازگشت به رویکرد غزالی متأخر مداندیجمال الهی م  ۀو اوج سعادت را نظار  پردازدیبه وجه اخروی سعادت نیز م ،دهد یم
که در آن اخلاص در ایمان بر    دی آیدست مبه  یازیست مؤمنانه  یاو را در فهمش از سعادت سراغ گرفت. سعادت اخروی در ازا  ۀانیگراباطن
در ازای اخلاص در ایمان و عمل و پاکی    ،ادعا کرد که سعادت حقیقی که عبارت از سعادت اخروی است   توانیبنابراین م  ؛مقدم است  زیهر چ 

 .  شودینیت کسب م 
.  شود ینکتۀ دیگر طرح سعادت جمعی در کنار سعادت فردی است که ذیل رویکردی باطنی و در ازای صلاح فردی و جمعی بازتعریف م

ذیل مفهوم سیاست استصلاحی غزالی فهم کرد. در اندیشۀ غزالی متأخر با تحول مفاهیم روبروییم؛ مفاهیمی مانند    توانیاین نگرش را م
سیاست نیز نزد غزالی دچار    ،. پس از هجرت بزرگ غزالی از فقه به تصوفشودیسعادت، مصلحت و سیاست در اندیشۀ او دچار دگرگونی م 

در یک فصل مشترک، نشان تسری نگرش    ، که آخرین اثر اوست  الاعتقاد   ی الاقتصاد فدگردیسی شد. طرح خلافت و سلطنت در کتاب  
در حوزۀ سیاست   او  پذیداردمتساهلانۀ  به  او صراحتاً  است )غزالی،  .  داده  رأی  کنار خلافت  در  غزالی    .(106- 105:  1993رش سلطنت 

. با اینکه او به مجادله و مناظرۀ نظری با فرق مختلف اسلامی شهره  داند یجامعه م  ی هایچارۀ دشوار   ییگرارواداری را ضمن توجه به باطن
او که با جرقۀ شعلۀ شک در زی    .(110:  1993)غزالی،    کندیمتأخرش حتی دربارۀ ارتداد هم با تساهل برخورد م  یهاشهیاما در اند  ،بود

و هجرتش را کوششی   دانستیدر وهلۀ نخست این شک را به نیت مرتبط م ،( 1353،  کوب نیفقیهانه و عالمانۀ خود گام در هجرت نهاد )زر 
نامۀ خود نوشتش از پاکی و اخلاص نیت صوفیان نوشته است؛  گید آوردن نیت خالص قرب الهی در زندگی اعلام کرد. او در زندستبرای به

بدانیم    یاانهیباید تلاش فکری غزالی را آغاز اندیشۀ سیاسی صوف  ،را به اندیشۀ سیاسی او تسری دهیم   یچه بسا اگر بتوانیم این خوداظهار 
هر گروهی در جرگۀ صوفیان و عارفان و  درواقع رویۀ مداراپیشۀ غزالی متأخر بیش از   .(1362)غزالی،   که اصل بنیادین آن مدارا و تساهل بود

 نو در اندیشۀ سیاسی گشود.  یاهیرو یر یگ راه به شکل حالنیادیبان ادامه یافت و درع

 امبر ی. پ2ـ4

ح  یبه تشر   ،ا یجایزبودن بعثت انب دربارۀ  اء« به بحث  یالسابعه: بعثة الأنب  یبا عنوان »الدعو   یدر بخش   الاعتقاد  یالاقتصاد ف در کتاب    یغزال
نکتۀ افزوده اداند یعنوان رهنمای آدمی م. او این دعوت را مکمل عقل بهپردازدیعت م یامبران و شر یضرورت وجود پ    از   ن دستهیا  نکهی . 

او در    .(221- 215:  1993  )غزالی،  دند ی دیوجود پیامبر نم   یبرا  یحات غزالی پاسخی به براهمه است که در صورت وجود عقل، نیاز یتوض
قت  یکردن« و در فصل چهاردهم در ربع اول »حقدر ربع نخست با نام »ربع عبادات« در اصل »در اعتقاد اهل سنت حاصل  سعادت  یایم یک

  -در »القطب الثالث   الاعتقاد  یالاقتصاد فو در    الاصل التاسع« در  یان العلم بافعال الله تعال ی در قسمت »ب  نیالداء علومیاح ت«، در  ی نبوت و ولا 
ر« و همچنین در »الباب  یالتکف  و المعاد و  ةو الامام  ةالنبو  یف   -اء« و در »القطب الرابعیالانب  ةبعث  -السابعه    یدر »الدعو   ،« یافعال الله تعال  یف

که نسبت    الاعتقاد  ی الاقتصاد فارائه کرده است. او در    یاه و سلم« دربارۀ نبوت مطالب ارزندهیالله عل  ینا محمد صلینب   ۀاثبات نبو  یف   - الاول
به باور غزالی کلام    .کلام الهی و وحی طرح کرده است  ۀالانبیاء« مباحثی دربار   ةمتأخر است، در پایان مبحث »بعث  اش یبه دیگر آثار کلام

گرفتن رویکرد باطنی را در  قوت  . (220  :)همان  »... هو معنی قائم بنفسه...«  .ستا  بلکه از جنس معنا  ،الهی از جنس صدا و حرف نیست
 رصد کرد.  توانیغزالی م  ینی چننیا  یاظهارنظرها

ضرورت وجود    ،از جهان معنا  ییاز انسان به وجود راهنمایبه ن  ی. او ضمن رأدی آیبه باور غزالی پیامبر با قوت »دل« به کسب معرفت نائل م 
به باور او نبوت منتها درجۀ    . (10:  1380  )غزالی،  داند یم  ی اله  ی امبر و نبیعقل را در خدمت پ   ی عنی  یو رسول باطن   کندیامبر را بازگو میپ

  ، ده است. به گفتۀ غزالی ین مرتبه رسیخود به ا  یاست از جنس انسان که بنا بر معرفت و کمال وجود  یفرد  ینب  .است  یکمال وجود آدم 
او را نبی یا ولی گویند و   ،که در کار خیر است   دی اگر ویژگی عجایب دل برای کسی پدید آ .است  یبلند آدم  یهاها و مرتبهنبوت در شمار درجه

ا  یقت دل  یاست. حق  ان نبوت و دل ارتباطی مستقیم برقراری نزد او م  .(10-8  :1380است« )غزالی،    یاز درجات شرف دل آدم   ی کیت  ی»ولا 
وجود او و    یانسان و بعد معنو »دل« باطن جان    ی برای غزال  . (10:  1380  قلب در اندیشۀ غزالی از اهمیت بسزایی برخوردار است )غزالی، 
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و محل دریافت و تجلی معرفت    شهادات  عالم  به  متعلق  را(  روح-ب و جدا از عالم ماده است. امام محمد غزالی قلب )دلیغر   یقتینیز حق
دل آدمی از جنس فرشتگان است »و معدن اصلی او حضرت الهیت است از آنجا آمده است و به آنجا بازخواهد    ،. در نگاه او داند یم یتعالحق

 ست. ادل واسطۀ این جهان و عالم معنا  .(11رفت و اینجا به غربت آمده است« )همان: 
دل، عقل، غضب و شهوت.    ی ها؛ قوهکندیچگونگی ارتباط چهار قوۀ اصلی نفس انسان را بیان م   ،سعادت  یایم یکامام محمد غزالی در  

ن شهر مانند شده است. قلب )دل( پادشاه شهر و  یاز ا   ی بدن به عنصر   یک از قوا و اعضای مانند است و هر   ی تن انسان به شهر   ، برای غزالی
. خشم و غضب شحنۀ شهر است و قوۀ شهوت به  کندیانسان در راستای نیکبختی و سعادت حرکت م  ،ر عقل یر آن است. با تدب یعقل وز 

ن  یاورند و عقل ایدیگر عقل را به سلطۀ خود درن  یهاد سلطۀ عقل حفظ شود و قوهیبر این باور است که با  یعامل خراج مانند شده است. غزال 
او مقامی بالاتر از عقل    . )همان(  داندیتن را خادم عقل و عقل را خادم دل م   ی غزال  .( 15-14  )همان:  ت کند یر و نظر خود هدایقوا را با تدب 

نش  یل آفر ی ن سعادت دستاورد دل )قلب( است و دلیت است« و اینزد او »نظارۀ جمال حضرت ربوب  یی. سعادت نهاردیگ یبرای دل درنظر م
 . ت است )همان( یدن به نظارۀ جمال حضرت ربوبی دل، رس

. او کند یپیوند میان نیت پاک، کنش مؤمنانه، سعادت و اصلاح را برقرار م   اش یشگیدرواقع غزالی با طرح مفهوم »دل« در دستگاه اند
، تسخیر و ری؛ چه بسا بتوان گفت به باور او دل توان تأثکندیقدرت دل بر کنش مطرح م  ریاصطلاح »تصرف دل« را در ارتباط با امکان تأث

؛ دی گرایمفهوم »دل« در غزالی متأخر از فرد به جمع م  ریرا باید در کردار و کنش سراغ گرفت. سخن از تأث  ر یها دارد و این تأثتصرف بر تن انسان
از    رشیاین حرکت را باید در نگرش او به ارتباط دل و پیامبری رصد کرد. در نگرش غزالی قوت »دل« پیامبران بیشتر از دیگران است و تأث 

به    شانیا  ری»دل« افزون بر قدرت اثر در نفوس خودشان در نفوس دیگران نیز قدرت تأثیر دارد. تأث   ،فراتر. در ارتباط با پیامبرانخود ایشان  
پیوستگی سیاست    توانیذیل شرحی از این دست م   .(27فسادی در آن نیست )همان:    گونهچی شکلی است که کارویژۀ اصلاح را دربردارد و ه

غزالی را بر مدار مفهوم »دل« و کنش فردی و جمعی با تمرکز بر »سعادت« و توجه به جامعه با پرداختن به مفهوم »اصلاح« و   یاندیشباطن
 مفهوم »استصلاح« دنبال کرد.   ۀپرداختن به سیاست با ارائ

به نام »شرف دل    ،سعادت یا یمی کزدهم  یدر نفس او است. او در فصل س  یجۀ وجود دل قو یشدن به پیامبری نتبرگزیده ی،در نگاه غزال
  یر دارد و همچنین از توان تصرف در امور مادیخ  یسو رو به  یکه قدرت دل درمورد آدمیان متفاوت است؛ دل قو   کندیقدرت« بیان م  یاز رو 

اند. بنا بر عقیدۀ  از دل قوی ویژگی پیامبران و کسانی است که به گفتۀ غزالی صاحب معجزات و کرامات  یمند برخوردار است. بهره  یو معنو 
پیامبران است. »دل« در اندیشۀ غزالی شأنی سماوی دارد و از جنس فرشتگان است.   یهاها و معجزه دل قوی موجب صدور کرامت  ،او

»دل قوی« پیامبر وجه    . (27-26)همان:    داندیر در امور عالم میکه آن را دارای قدرت تسخ   بنددیم  غزالی تا به آنجا به »قدرت دل« دل 
برای پیامبران در    ،شود یتمایز او با دیگران و عامل کسب معارف است. چه آنکه هر آنچه از عالم ماورا برای دیگران در خواب مکشوف م

»دل« عامل تمایز پیامبر از دیگران است و   ،از دل قوی است. همچنان که گفته شد   یمند علت بهرهکشف است و این کشف بهبیداری قابل
شده است. قوت دل پیامبر به او توانایی دریافت علوم و معارفی را بخشیده    از ین یپیامبر از معلم و مدرس ب  ،علت صافی دل به  نکهینکتۀ افزوده ا

 اند. است که دیگران برای آموختنشان نیازمند آموزش 
پیامبر از    یاز ینیبر ب  دیاو با تأک   ،. در فرازی دیگر پردازدیغزالی در تحلیل دریافت معرفت نبوی به ظرفیت دل نبی م   اندیشرویکرد باطن

  .(28-27قوی و صافی قدرت و توانایی دریافتش را دارند )همان:    ی هاآموزش معرفت پیامبران را علم لدنی نامیده است؛ علمی که قلب
 : داندیغزالی سه ویژگی را وجه تمایز پیامبر از مردم م نکهی توضیح بیشتر ا

 ؛، در عالم بیداری توانایی داردابندییپیامبر در کشف هر آنچه دیگران در خواب درم .1
 ؛ تأثیر »دل« ایشان بر نفوس و امور دیگر غیر از تن خود .2
 ها بدون نیاز به یادگیری و تعلم.ها یا بیشتر علمبرخورداری از همۀ علم .3
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در پیامبران تفاوت هست.    هایژگ یاست که در شهرت برخورداری از این و  نجا ی پیامبران است. نکته ا  یها یژگیها از ودارابودن این خصلت
  : شماردیکسب معرفت را چنین برم   یهاها و روش همچنان که پیامبر اسلام )ص( هر سه خصلت را به طول کامل و احسن دارا بود. غزالی راه

 . (28ذهن و هوش سرشار )خاطر راست( )همان:  . 3؛ دانایی و زیرکی )فراست راست( .2؛ خواب .1
بیش از این سه داشته که هم برای مردم   یی ها یژگیپیامبران، این امکان وجود دارد که ایشان و یهامردم از خصلت  یخبر یبا توجه به ب

در مسیر کمال و راه رشد    تواند یاست. اگرچه آدمی م   ریپذ برای خود انبیا امکان  فقطکه شناختن پیامبران    و هم غزالی ناشناخته باشد؛ چرا
نیست    ری پذبردن از معارف امکانتبع آن بهرهاست که برای افرادی غیر از پیامبران وجود این ادراکات و به  نجای اما نکته ا  ،پیامبرانه قرار گیرد 

نبوت    قتیبا نام »حق   سعادت   یای م یک غزالی در فصل چهاردهم    . (113:  1366  )غزالی،  هستندا  یازمند وجود انبیاما مردم ن  .( 29- 28)همان:  
،  کندیی که پیامبر آن را دریافت م که تنها وحی و فرمان اله دهد یو ولایت« به شرح چیستی نبوت همت گمارده است. او در ادامه توضیح م

را دارد و همچنانمشروعیت سامان برقراری نظم  و  ایجاد سامان   کهدهی  و  برقراری نظم  تعالی کار عقل نیست،  و  تبارک  شناخت خداوند 
امبر »صاحب  یچه بسا بتوان سیاست را در کنار رسالت پیامبر قرار داد؛ هم از این روی پ  .(93-91:  1993  اجتماعی نیز کار عقل نیست )غزالی،

ار  ید در اختیبا   - »شوکت«-  نامد یطور که او آن را م ا آنی  یاس یقدرت س  ،. به گفتۀ غزالی زند یم   ی ملک« است و دست به ساختن جامعۀ اسلام
این دست یپ از  باشد. در رویکردی  )نبوت(  ایجاد مسئول  یافت وح یدر   ،امبر  پیامبر  اندیشۀ    ؛کندیو سیاسی م   ی ت اجتماعیبرای  چرا که در 

:  1354اند« )لائوست،  شده  ختهی آم   هم  در  گر یکدیبا    یکیفکترقابلیطور غبه  ی ، از همان آغاز وحیو ماد  ین و قدرت معنو یسیاسی غزالی »د
294-295) . 

عت را نقطۀ آغاز زیست  یو برقراری شر   یاست. او انتشار وح   یامام محمد غزال  یاس یاندیشۀ س   یاصل اساس  یجامعۀ نبو   یان یحفظ نظام وح 
. پیامبر دارای رسالتی باطنی است و رسالتی  بردیکه راه به اصلاح و فرجام سعادت م  داندیومرج مسیاسی و عامل نجات از سردرگمی و هرج

. پیامبر در تفسیر پایانی غزالی به اوج مرتبۀ کمال دل دست یافته و این کمال در  شودیدست به عرصۀ سیاست و اجتماع نیز کشیده م  ن یاز ا
بر »دل« در اندیشۀ غزالی را باید نقطۀ ثقل چرخش نگرش متشرعانۀ او به نگرشی صوفیانه دانست    د یدست آمده است. تأک ازای صافی دل به

است که غزالی متأخر برخلاف رویکردهای پیشین خود ارزش و    نجا ی. نکته ا کشدیتر را به تصویر م متساهل  یاکه در پرتو آن جهان و جامعه
و در این میان بالاترین درجه از   داندیمعنای »نظارۀ جمال ربوبیت« مارج انسان را براساس صیقل دل و پاکی نهاد و دستیابی به سعادت در  

عه آن پیامبر است. غزالی متأخر را باید در خط سیر خوانش او از ارتباط نقش »دل« در شأن پیامبری و پدیداری نگرش باطنی در ارتباط با جام
  ،ابدییباطنی م  یتنها شأنپیامبر در اندیشۀ غزالی واپسین نه  نکهیو سیاست ذیل تمرکز بر مفاهیم سعادت و مصلحت فهم کرد. توضیح بیشتر ا

  یشهر آرمان  ،. غزالی ذیل این رسالت پیامبرشودیم   دهی رسالت او به عرصۀ زمامداری و شهر کش  .بلکه رسالتی باطنی نیز برعهدۀ او است
مسیر رشد    ،بخشد یبر توجه به ظاهر نزد غزالی شهری را سامان م. توجه به باطن در براکند یها و نهادهای پاک و ناب را تصویر م برمبنای دل

 سعادت اخروی است.  یسو و حرکت همۀ اعضای آن به

 و سیاست   ییگرا. باطن 3ـ4

گاهانه را در پرهیز از دل بستن به گیتی، مرگ  یاهیو رو  داندیرا راه آشتی میان دنیا و آخرت م   یی گراغزالی باطن گاهآ و توجه به رستاخیز    ی آ
اندازد. سعادت نزد غزالی با  میو طرحی برای دستیابی به آن در  داندیدیگر اندیشمندان غایت را سعادت م   مانند. او نیز  کندیو آخرت تجویز م

قت روح است )غزالی،  ی. سعادت و شقاوت تعلق به دل دارد؛ دل، نه تن، یا جان تفاوت مرده و زنده است. نزد غزالی دل حقابدییدل پیوند م 
1380  :12 ) . 

بدون کالبد    ی به وجود آخرت و بقا  یآدم   ، ات آنیرفتن وجود دل و خصوص یو پذ   بردنیاست و با پ   یحضور   ی دل علم  ی علم به دل و هست
و به سعادت و شقاوت در جهان آخرت    ابد ی یات در آن جهان وقوف میو به صحت وجود عالم آخرت و ادامۀ ح   کندیز علم حاصل میو جسم ن 

نزد غزالی    .(10ت است و دوم سعادت عوام که بهشت است )همان:  ی دن به مشاهدۀ جمال حضرت اله ی ؛ سعادت خواص رس کندیدا م ی باور پ
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که بیخ ایمان دل است و    فشاردیاو بر این ایده پای م  .ردیم یچرا که ایمان با مرگ نم  ؛یک چیز در جهان جاودان است و آن ایمان است فقط
و  داندیغزالی حقیقت آدمی را دل او م  .(28: 1351 ،غزالی کردار میوه و بر ایمان است. »بیخ آن اعتقادها دل است و بیخ آن کردارها تن« )

بلکه دل در این جهان به »گذرگهی« فرود آمده    ،دیگر ابعاد وجود آدمی را خدمتگار دل. حقیقت دل نزد غزالی متعلق به دنیای مادی نیست 
. ذیل نگرشی  داردیگوناگون آدمی را به خود مشغول م   یدغدغۀ غزالی رهایی از نیازهای تن است که در انحا  .( 59:  1380  است )غزالی،

رغم در این میان انسان به  نکهیکتۀ دیگر ا پیامبر که انسانی وارسته است توان دریافت معرفت حقیقی و اوج تا درگاه باری را دارد. ن  ، نیچن نیا
غزالی آدمی را در این    .(61:  1380  گرفتن در این جهان به جهان علوی تعلق دارد. در نگاه غزالی »جان اصل آدمی است« )غزالی،جای

»روح آدمی غریب است اینجا و روح او از بهشت است و کار او مرافقت ملأ اعلی است    : سدینویم  این غربتو در شرح    ابد ی یجهان غریب م
 . (22 :و قرارگاه و وطن او آن عالم است که آن را بهشت گویند« )همان

اصالت قائل شدن به دل و جان آدمی بیان شود. غزالی در شرح مقام شناخت دل    سخن حق است که بر پایۀ  ییهانزد او دیدگاه و گفته
است    ی بر این رأ  ،هرکس حتی نصرانی و فلسفی نیز که به شناخت ذات آدمی دست یافته باشد   دارد یو اظهار م  دی گویبا تسامح بسیار سخن م

  ،نادرستی آن سخن درست نیست که درستی اندیشه و سخن را نباید در گویندۀ آن  ، و حتی اگر سخن راست و درستی را کافری اظهار کند
تساهل غزالی صوفی    .(21  چرا که »سخن حق بدان که مبطل گوید باطل نشود« )همان:  ؛(23- 22  بلکه باید در سخن سراغ گرفت )همان:

  شنوندیسماع را برای آنان که با گوش دل م   ،پی گرفت. غزالی که به صفای صوفیانه روی آورده بود  توانیدربارۀ سماع نیز م   شیهارا در انگاره
و زیست صوفیانه را  ا  .: چهار(1381  )پورجوادی،  پردازدیی درخصوص سماع به شرح چرایی لزوم سماع م ی. او در پاسخ استفتاداندیلازم م 

  اش یواپسین زندگ   یهااز سال  یا رساند. ابوحامد غزالی در مرحلهمیو به گسترش آن یاری    داند یشیوه به وارهیدگی م  نیتر کیو نزد  غشیب
که در پذیرش آرای  رودیو حتی تا به آنجا پیش م   برد یاز امامان اهل سنت و جماعت دل م  نشی شیگزیدن از رویکرد و رویۀ پدوری  ی در راستا

از این دست را باید انقلابی در نگرش اهل سنت دانست    ییها شهی. اندداند یدیگران م  و تابعین را مردانی همچون  داردیصحابه تشکیک روا م 
  .»جماعتی آمدند به طوس و او در خانقاه نشسته بود  :آور پیشین، برای جهان مسلمانی به ارمغان آوردکه روش صوفیانۀ غزالی، آن فقیه نام

گفت در معقولات مذهب برهان و آنچه دلیل عقلی اقتضا کند و اما در شرعیات مذهب قرآن و    . او را پرسیدند و گفتند که تو مذهب که داری
   .(12:  1333  نه شافعی بر من خطی دارد و نه ابوحنیفه بر من براتی« )غزالی،  .کنمیرا از ائمه تقلید نم کسچیه

. او که دغدغۀ  کوشدین ظرفیت نهفتۀ جامعه مکردپنجم با آزادگی اندیشه، باور و مسلک برای بیدار   نکتۀ مهم این است که فقیه سدۀ
دادن آن بر سلوک در تلاش واپسین خود این تلاش را از دریچۀ پرهیزکاری و بریدگی از گیتی و منش صوفیانه و برتری ،اصلاح جامعه را دارد

. »آنچه از پیغمبر  کندیپیامبر اسلام معرفی م یها. او خود را فارغ از مذاهب رسمی و وفادار به آموزهردیگیمتشرعانه بر مدار فقه سنتی پی م
آنچه را از تابعین رسید، ایشان    .آنچه از صحابه رسیده است بعضی گرفتیم و بعضی گذاشتیم  .آن را به دل و دیده قبول کردیم  ،به ما رسید 

ا  .(24:  1  ، ج1366اند و ما مردانیم« )غزالی،  مردان رغم رویۀ غزالی، در بسیاری از آثارش که رویکرد اهل سنت و  است که به  نجای نکته 
که در امتداد نگرش    اش ین ی، اما در نگرش پسد یگو یهم از ترتیب افضلیت صحابه م   اءی احو در    کندیم  د ییجماعت را در ارتباط با صحابه تأ

نزد غزالی، برخلاف اصحاب    نکهی . توضیح بیشتر اکندیمتفاوت را دربارۀ صحابه و تابعین مطرح م   یکردیرو  ،توضیح است باطنی او قابل
است توش و توان    کنندهنییندارند و آنچه تع  ریناپذنظریۀ کلاسیک خلافت میان اهل سنت و جماعت، صحابه و تابعین جایگاهی یگانه و خلل

غزالی نخست را   ،است که از جانب نبی به دستمان رسیده است. درواقع غزالی در حرکتی از این دست  ییهاتیدل و قلب ما برای فهم موقع
 . کندیمثابۀ رویۀ جایگزین برای شیوۀ نگرش و بودوباش پیشینش ارائه مو نگرش باطنی را به شکندیم

و توحید را از    شودی، در تعریف اصول دین نیز دچار تحول م اشین یپس   یهاشهیو در اند  رودیم   ترشی پ   اش یو در سفر درونی و اعتقادا
که توحید حقیقی تنها و تنها توبه به ذات باری    داردی. غزالی در مکتوبات فارسی اظهار م دهد ینشسته تغییر متوحید لسانی به باوری بردل

  .بلکه وی را از دست آخرت بیرون کند  ،چه آنکه »توحید وی را از دست وی بیرون کند به کلیت و از هرچه در عالم است بیرون کند   ؛است
  یتعالکه از دست دنیا و در پیش همت و نظر و ادراک وی نه نفس وی ماند و نه هرچه در عالم است و نه دنیا و نه آخرت. جز حقهمچنان
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نماند و خود را فراموش کند و هرچه جز حق است فراموش کند و از همه غائب شود و همه از وی غائب شود و نه وی ماند و نه عالم حق ماند  
حال جز از حق    نیکه فرد در ا یا مرتبه  داند؛می  فی التوحید« ءیافتن به این درجه از توحید را »فناغزالی دست .(18: 1333 و بس« )غزالی، 

حالتی از این دست نزد غزالی کمال توحید است که »کمال توحید این باشد    .از همه فانی است و حتی »فنای وی نیز از فنا فانی بود« )همان( 
که آدمی خود را برای دیدار حق    داندیزندگی نیک را شیوۀ زیستنی م   ،یفارس   بیمکات غزالی در    .(20  که موجود نیست جز یکی« )همان: 

و همه چیز برای این دیدار آماده است. غزالی از این مثال برای توصیف چیستی   دی آیآراسته کند و چنان بزید که گویی سلطان به دیدار وی م
گاهانه در منظر حق بهره م راستی و یکرنگی را باید تقاضای درونی غزالی دانست که او را   .(111  :1333)غزالی،  بردیزیبا زیستن و زیستن آ

او شیوۀ صوفیان را تنها    . (1368است )همایی،    مانندیبه سفر شهیرش واداشت و به تولد غزالی پسین منتهی شد که در آزادگی و راستی ب 
ن عمل و معنای علم  بود. یکیداندیها را آلوده به انواع غرض م دیگر روش   ،که در ادعا و عمل یکی است و جز این طریق  داندیم  یاوهیش

علم مجاهدت در محو    ،نزد صوفیان  چرا که  ؛سراغ گرفت  توانیاست که دربارۀ یگانگی علم و عمل م  ییهانکته  نیتر نزد صوفیان از مهم
پیامبر نیز به شرط پاکی، راستی و وارستگی به مقام قرب الهی و نبوت دست   .(41:  1374 است )غزالی، ها یبند ی بد و بریدن از پا  یهایژگ یو
باطن خویش به نبوت و دوستی  بستهو زهد و دل  ابد ییم پیامبر در وهلۀ نخست در  نبودن به دنیای گذرا شرط رسیدن به این مقام است. 

آن است. انبیا و اولیا با زهد به کشف حقایق امور دست یافتند و نه با   حضرت حق رسیده است و بروز و ظهور ظاهری این اتفاق مرحلۀ پسینی 
اند  خدا اقبال کرده  یسو چرا که به باور او پیامبران با همۀ همت به  ؛تعلیم. نکتۀ غزالی در توضیح اراده و خواست پیامبران نیز جالب توجه است

 .(Al-Ghazali, 200l: 97به باور غزالی طبیعت و ماهیت پیامبر راستی و حقیقت است ) .(45  )همان:

او چارۀ مملکت خود را تهذیب نفوس جامعه    ؛ زیرادی نماینزد غزالی بیهوده م  ییگرانمایش اجتماعی و سیاسی نبوت فارغ از وجه باطن
روزگارش    یهامثابۀ چارۀ بحرانغزالی ضمن توجه به اخلاق و تهذیب نفس و ایمان و نگرش باطنی به  .(6:  1998  دانسته است )غزالی،

با    .(12:  1366  س حوایج انسانی قرار داشت )غزالی،أاندیشۀ اصلاح را سرلوحۀ نگرش عملی خود قرار داد. نزد او سیاست در ر  سیاست 
  توانیکه دیانت و سیاست را نم  ؛ چراابدییو نبی نخستین مرتبه را در میان متصدیان سیاست در اندیشۀ غزالی م  شود یرسالت در پیامبر جمع م

و به درون و باطن    نگردیمثابۀ سازش گیتی و مینو برای غزالی است که آن را از دریچۀ دل م یان این دو بهجدا از هم تصور کرد و سازش م
راهبری اعتقادی و سیاسی. غزالی که به برتری    : خیر و نیکی است  یسو راهبر جامعه به  د،. پیامبر که برترین فضایل را دار دهدیآدمی ارجاع م 

. او جانشینان سیاسی و علمی نبی را ذیل باطنی و دهدیترجیح م   انهیگراادامۀ روش پیامبر را ضمن وفاداری باطن  ،باطن بر ظاهر باور دارد
تک  پیامبر برای تک  یها. ایمان قلبی به آموزهداند یو ظاهریان را بنا بر ضرورت و غیبت حضور باطنیان مشروع م  کندیم   یبند ظاهری دسته

تک مردمانش اهل پرهیز و تزکیۀ  که تک  داندیو شهر محبوبش را شهری م   کشد یلی به تصویر ماعضای شهر بهترین حالتی است که غزا
که از ایمان به دل و از سیاست به درون راه یافته است. غزالی    یاآموزه  ؛این شهر امتداد آموزۀ پیامبرانه است  .(195  :1283اند )غزالی،  نفس

  )قادری،  داندی، مرجح مانداستیدر استمرار روش پیامبر علمای آخرت را بر فقها که به اصلاح جوارح و ظواهر اشتغال دارند و عالم به قانون س
حاکمان و    دار ی عالمان خاصه از د  .( 148-144:  1366  )غزالی،  شمردیدوازده ویژگی را برای عالمان آخرت برم  ،اء یاحاو در    .( 185  :1379

ها بر بصیرت  اعتماد ایشان در علم  ،کند ینکتۀ مهمی که غزالی در توصیف عالمان صالح ذکر م   .(158و    15)همان:    زندی پرهیدادن فتوا م
شناخت    یهاوهیش  گریو »دریافتن به صفای دل« را بر دا  .(181  )همان:  داندیاست و دوری از تقلید. غزالی تقلید را حتی از صحابه جایز نم 

گاهی و معرفت ترجیح م  دست واعظان راندن عالمان آخرت بر بواطن مردمان غزالی علم حکمرانی بر باطن عوام را به. پس از حکمدهدیو آ
 . ( 187)همان:   دهدیم

پیامبر مصلح را باید زمامداری شایسته در اندیشۀ غزالی دانست که با دریافتن کلامی از جنس معنا از سوی خداوند   نکهیسرانجام سخن ا
آورده است )همان: برای مردمان  را  ارمغان  با دل م  .(220  بالاترین  پیروان  ادامه م  رندیپذیارمغانی که  . محمل  دهندیو در شیوۀ زیست 

و سیاست درست نیز آن شیوۀ سیاستی است که به اصلاح نفوس بپردازد.    ماندیآدمیان باقی م   یهامعرفت نبوی دل است و این معرفت بر دل
که باید آن را در رخداد یگانگی معرفت و ایمان همراه حکم اصلاح   افتدیسیاست و رسالت نزد غزالی در دل پیامبر اتفاق م  یدرواقع توأمان
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. پیام آسمانی در وهلۀ نخست توسط پیامبر دریافت  افتدیو بر چهرۀ شهر فروم  پوشدیدید؛ رخدادی درونی که با اقدام سیاسی جامۀ بیرونی م
گاهی، رسالت و سیاست عملی م   شودیو ابلاغ و اجرا م . این سه کنش در پیامبر جمع است و بهترین وضعیت  شودیکه خود در سه سطح آ
 این صورت جز دریافت وحی، علم و حکم را خواهند داشت.  ریدر غ .حضور کسی باشد که جامع این سه سطح باشد تواندیپس از پیامبر م 

   یریگجهی. نت5

خ  ی وخروش تار پرجوش   یهااز دوره یک یسته یدر آن ز  ی که غزال یانیست. دوره ی ن یات عیو دور از واقع  یک امر صرفاً انتزاع ی  ی اسیاندیشۀ س 
. در جهان پردازدیو به مبنای سیاست نیک در نگاه او م  کندیران است. نوشتار به شکلی بنیادین اندیشۀ سیاسی غزالی را بررسی میاندیشۀ ا 

  ی اسیاساس اندیشۀ س   ،ان یم  نیمتفاوت. در ا   ییهاین یاگرچه با سبکی و سنگ  ،اسلام عموماً نبرد عقل و نقل به سود نقل یکسره شده است
 عت است. یتقدم شر  یغزال

فقه به باطن و    مانندانگارۀ مرکزی پژوهش بررسی این مهم است که غزالی پس از تحول خاص خود و گردش از ظاهر و علوم ظاهری  
در روابط    یاهیمثابۀ رو. سیاست متساهلانۀ امام محمد غزالی بهاست  مبتنی بر تساهل  کهعلوم باطنی دریافتی متفاوت از سیاست داشته  

  اش ینکتۀ دیگر تغییر منش او در زی شخص  .(184:  5، ج  1366)غزالی،    شودیمطرح م   یورز استیدر س  شدهرفتهیمیان مردم و نیز مشی پذ
تجربه کرده بود    انیگراکه با فیلسوفان و متکلمان و باطن  ییهارغم تنشرغم موقعیت ویژۀ دینی، علمی و سیاسی که داشت و نیز بهبود که به
تحول دانشی    درآمدشیدر نگرش متأخرش از حقانیت تصوف گفت. درواقع تحول درونی او را باید پ  ،(1989 عارف القاصی،  ؛م  2000)غزالی، 

به سیاست    انهیگراو اجتماعی و سیاسی او بدانیم؛ تحول غزالی از ظاهر به باطن و از شریعت به عرفان به این مهم انجامید که نگرشی باطن
غزالی    ۀانیکه در منش ظاهرگرا  یاهیدر پیش بگیرد و نگرشی متساهلانه را در قبال ارتباط سیاست و شریعت دنبال کند؛ رو  یدار و حکومت

از نقش   شانهیاند خوانش است که در فهم باطندر امتداد نگرش باطنی او قابل  یورز استیغزالی بر شریعت در س  دینخست غایب بود. تأک 
در ساحت زیست جمعی و در میان    انهیگراو در کنار بروز و ظهور رویکرد باطنی در سیاست به تجویز رویکرد باطن  شود یسیاسی پیامبر نمایان م

اما در یک زمینۀ    ،(Black, 2011: 98ها بود )بلکه در پی احیای آن  ،. درواقع غزالی شریعت و فقه را رد نکردانجامد یای جامعه م اعض
متفاوت. س  او هم  یش یانداستیمعرفتی  تمایل  در  باید  را  متأخر  نگارش  غزالی  با  توضیح شناخت  اءیاح زمان  و    ی شناسبه طریقت صوفیانه 

معرفت  (.  100-99)همان:    چنین نگرشی سیاستی تساهل گرایانه و مدارا پایه را تجویز کرد   .جدیدش رصد کرد که مبتنی بر شهود عرفانی بود 
مدنظر غزالی که خود حاصل عبور از شکی بزرگ است، معرفتی شهودی و به دور از تردید است که پیش و بیش از هرکس از آن پیامبر است.  

سیاست درست و شایسته    کندیفت پیامبرانه بنا شده و از آن اوست. او که در شرایط فقدان نبی به سر م سیاست مطلوب او نیز بر همین معر 
کار گیرد. هم از این روی سیاست  پاک، اخلاق و اصلاح را در کنار هم و در مسیر سعادت جمعی به  تکه نی  داند یاندیشی م را سیاست باطن

 . دیگشا یو تساهل دانست که به نوبۀ خود راه به پذیرش تنوع معرفتی م را امطلوب او را باید سیاستی مبتنی بر مد

این مهم  حاضر که از یک فقیه یک صوفی ساخت. نوشتار  یاوهی ش ؛نکتۀ درخور توجه شیوۀ ترجیح شریعت در اندیشۀ غزالی پسین است
. غزالی سیاست را از دریچۀ زندگی مادی آدمی  کرد ، رسالت و زمامداری بررسی  یی گراسیاست، پیامبر و باطن  یهارا در یک مقدمه و پاره 

مدنظر قرار داد. او سرانجام به رسالت اصلاحی سیاست روی آورد و همبستگی سیاست و دیانت را ذیل نگرش باطنی و مفهوم اصلاح در  
 زندگی فردی و اجتماعی توضیح داد.

اما آنچه در اندیشۀ پایانی او   ،دهدیمختلف مورد بحث قرار م   ی هاوهیغزالی در واکاوی نسبت میان شریعت و سیاست، نبوت را به ش 
نوین است که بر دل نبی    یاآموزه  یۀتوجه به دل و باطن و بصیرت در نبوت است. نبوت آغاز ایجاد اجتماعی نوین بر پا  ،کندیخودنمایی م 

اندیشی غزالی را باید  . توجه به باطن چارۀ غزالی برای آشتی دین و دنیا است. باطنردیگ یکه سیاست را نیز دربرم  یا؛ آموزهاست  فرود آمده
 یسو این مهم راه به  .شودیفهم کرد که در کردار و رفتار فرد یا عبادات، عادات، منجیات و مهلکات نمایان م  یادر کنار نیت پاک و مخلصانه

اندیش غزالی دانست که ساحت فردی  باید رویکرد اخلاق باطن. مجموع این تلاش را  کند یو سعادت اخروی را فراهم م  یجهان نیا  یبخت کین
غزالی راه رسیدن به این مهم را نه در    نکهی . توضیح بیشتر ادی گشایو راهی به سعادت دو جهان م   دهدیو جمعی زیست آدمی را پوشش م 
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پایانی   یها. غزالی را باید جستجوگری دانست که تا لحظهکند یبلکه در دل، باور قلبی و پاکی باطن جستجو م  ،تقلید و تکرار عمل به ظواهر 
. غزالی  داندیخداوند م   ۀ مثابۀ برترین آفریداو این قرب را در تمسک به پیامبر به  .(1362اخلاص و قرب الهی بود )غزالی،    یدر پ   اشیزندگ

و چارۀ جامعه را به دست عالمان   کندینبوی جبران م   یهافقدان پیامبر را با تمسک به عرفان و نگرش باطنی و وفاداری اخلاقی به آموزه
 اند. که کمر به اصلاح روزگار بسته داندیآخرت و حاکمان دنیایی م 

 ملاحظات اخلاقی . 6

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 7

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 8

 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. میاعلام  هنویسند

 . منابع9
 . ی . تهران: مرکز نشر دانشگاه ی و فخر راز  ی محمد غزال   ۀ دربار   یی هادو مجدد پژوهش (.  1381)  نصرالله   ، ی پورجواد 

 .  ی تهران: سلسله انتشارات انجمن آثار مل   اول.   اپ . چ ی ابوحامد غزال   ۀ ش ی و اند  ی زندگ   ۀ فرار از مدرسه دربار (.  1353)   ن ی ، عبدالحسکوب ن ی زر 
 . قاهره. ی ه و موقف الغزال ی الباطن   عند   ی اس ی الفکر الس (.  1989احمد )   ی عارف القاص 

 .النشر   و   الطباعه   ه ی الدارالفرم :  . قاهره ه ی فضائح الباطن ق(.    1283د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 . نا ی س ابن   ی فروش کتاب   - مجلس   نۀ . تهران: چاپخا اقبال   عباس   اهتمام   و   ح ی تصح   . ی فارس   ب ی مکات (.  1333د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 . ی . تهران: انجمن آثار مل یی هما   ن یالد جلال   ۀ تاز   ۀ و مقدم   قات ی و تعل   ی مجدد و حواش   ح ی . با تصح الملوک حة ی نص (.  1351د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 . ر ی رکب ی ام  : وند. تهران نه یی صادق آ   ۀ . ترجم المنقذ من الضلال )شک و شناخت( (.  1362د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 ربع اول. تهران:    . ( وجم ی خد   ن ی حس  کوشش )به    ی خوارزم   محمد   ن یدالد ی مؤ   ۀ . با ترجم ن ی الد علوم   اء ی (. اح 1366د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 

 . تهران: سروش.یی کسما   اکبر ی عل   ۀ . ترجم کردار(   ی )ترازو  العمل   زان ی م (.  1374د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 .ی فرهنگ   ی . تهران: شرکت انتشارات علم وجم ی خد   ن ی . به کوشش حس سعادت   ی ا ی م ی ک (.  1380د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 

   . الهلال   ة مکتب ال دار    : روتی ب   الاولی.   ة . طبع بوملحم   ی عل : شرحه   و   ه ی قدم له و علق عل   . الاعتقاد   ی الاقتصاد ف (.  1993د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 
 : دار صادر. روتی . ب ش ی محمد الدرو   د ی عبدالحم  ه ی . علق عل ة ی الهدا   ة ی بدا (.  1998د ) م حامد محمد بن مح   ی أب   ، ی غزال 

م له و ضبط نصه: احمد شمس   هـ(.   1421الأولی )   ة ع ب الط    . تهافت الفلاسفه م(.    2000د ) محامد محمد بن مح   یأب   ، ی غزال   ی. منشورات: محمد عل ن ی الد قد 
 العلمیة. : دارلکتب  روت ی . لبنان، ب ضون ی ب 
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This study aims to reinterpret Mirza Malkam Khan’s legal reform project as 

presented in the Qanun newspaper, addressing whether his thought embodies 

hybridity or essentialism. It further examines the extent to which Malkam Khan’s 

ideas enable active resistance against colonialism. Employing an interpretive and 

fundamental research design with an interrogative strategy, the study applies 

postcolonial theory and utilizes the method of deconstruction for data analysis. 

Findings indicate that the binary oppositions within the text reflect an imitation of 

Western human experience. Malkam Khan perceives Iranian identity during his 

era not as pure but as hybrid; however, this hybridity is dominated by Western 

identity elements (11 instances) over indigenous traditions (3 instances), 

effectively requiring mere adaptation from the latter. Consequently, his legal 

reform project is grounded in a Eurocentric framework, limiting its capacity to 

foster active resistance against colonialism and Western cultural hegemony. An 

analysis of concepts such as the Adamiyat Project reveals the pervasive influence 

of essentialist thought in Malkam Khan’s legalism. The project’s fluidity proves 

insufficient to destabilize binary oppositions and their inherent hierarchies. Despite 

claims of reconciling Shari’a and progress, Malkam Khan ultimately aligns with 

Western stability, distancing himself from the "third space" and the creation of a 

novel hybrid identity. 
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1. Introduction 
Mirza Malkam Khan, known as Nazem al-Doleh, was among the most influential intellectuals of the Qajar 

era. In 1890, he published the newspaper Qanun from London to Tehran as a platform to disseminate his 

ideas. This publication was deeply engaged with Western political and civil ideologies and was widely 

embraced by the political activists and intellectuals of the time . 

Given that postcolonial theory focuses on established imperialist cultures and identities, employing cultural 

and identity-based components to advance a post-nationalist interpretation of resistance against colonialism 

(Gandhi, 2012: 187), this framework serves as a valuable tool to analyze the role of colonialism in shaping 

Mirza Malkam Khan’s thought and the ideological foundations of his legal reformism . 

The present study aims to interpret and analyze the role of Mirza Malkam Khan and Qanun as ideological 

media within the modernity-seeking milieu of pre-Constitutional Iran. In the dominant narrative, Malkam 

and Qanun are portrayed as representatives of modern Western values and advocates of partisan doctrines 

in Iranian society . 

The central objective of this study is to critically examine the ideological assumptions embedded within the 

legal reformist discourse propagated by Qanun. By employing a postcolonial analytical framework, this 

research interrogates how Western cultural hegemony operated in 19th-century Iranian society, particularly 

as reflected in the intellectual currents of progressive thinkers of the time. Through close textual analysis of 

Qanun, this study seeks to unmask colonial strategies of domination underpinning the ostensibly 

modernizing reforms advocated by Iranian intellectuals. 

2. Methodology 
This study employs the method of deconstruction to interpret the newspaper Qanun. As an analytical 

strategy, deconstruction systematically reveals diverse modes of interpreting a text and unearths ideological 

assumptions, particularly by addressing the suppressed interests of marginalized groups excluded from 

power (Martin, 1990: 340). Derrida asserts that deconstruction aims to destabilize the fixed meanings of a 

text, thereby exposing its inherent possibilities (Derrida, 1976: 233). In this research, Boje’s eight-stage 

deconstructive critique model is applied (Boje, 2008: 83). 

3. Findings 
The reorganization of binary oppositions reveals that the dominant narrative asserting the necessity of 

aligning law with Sharia can be supplanted by an alternative narrative emphasizing Western governance 

and progressive global values. Another dimension of Malkam Khan’s legal advocacy lies in its state-centric 

orientation . 

The inversion of hierarchical binaries and the introduction of a free interplay of dualities demonstrate that 

the latent premise of his legalism resides within the suppressed discourse of the state and statesmen. Despite 

his persistent rhetoric championing legal reform, Malkam Khan appears inclined toward statism. His 

centering of the dialectic between Sharia and law within his narrative functions as a pragmatic concession, 

concealing his underlying prioritization of state authority. This strategic positioning highlights the tension 

between his performative adherence to Sharia-centric legalism and his tacit alignment with statist 

imperatives, reflecting a calculated negotiation between ideological posturing and political expediency . 

4. Conclusion 
The findings reveal that Malkam Khan’s legal reform project is structured around state-centric binary 

oppositions and their counterpoints, which collectively seek to constrain state power while instrumentalizing 
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these oppositions as tools toward that objective. The Western-oriented elements dominating these binaries 

overwhelmingly subordinate traditionalist components, indicating that his legal project is constructed 

through a Eurocentric epistemic framework . 

Such a framework inherently lacks the capacity for active resistance against colonialism and Western 

cultural hegemony. The Eurocentrism underpinning this project reduces both Malkam Khan and, by 

extension, the Iranian subject to a colonized Other, marginalizing indigenous paradigms . 

Malkam Khan attempts to navigate a "Third Space" between Iranian tradition and Western modernity, 

striving to forge a hybrid identity for the Iranian subject. However, an analysis of discursive signposts—

such as his "Ādamiyat Project" and "Human-Factory" conceptualization—demonstrates the hegemony of 

essentialist thought over his legal reformism. Within this essentialist framework, destabilizing the authority 

of colonial discourse remains unattainable, rendering the project incapable of fostering a platform to contest 

cultural imperialism. 
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قانون،    ،یبودگدورگه  ،یپسااستعمار 
 . یخان، وانوساز ملکم  رزایم 

  ایپرسش پاسخ دهد آ   نی »قانون« است تا به ا  ۀ خان در روزنامملکم   رزایم  یخواهقانون  ۀپروژ  یهدف پژوهش حاضر، بازخوان
تا چه اندازه بازتاب امکان مقاومت   خانملکم   ۀشیاند  نکه یگرا دارد و اذات  ی تفکر   ایاست   یبودگخان حامل دورگهملکم  ۀشیاند

پاسخ به پرسش   ی است. برا یو راهبرد آن استفهام یادینوع پژوهش بن ر،یپژوهش تفس دففعالانه در برابر استعمار است. ه
نظر   یاصل برا  یپسااستعمار   یۀاز  وانوساز   ریتفس  یو  روش  از  شد.    یاطلاعات  م  قیتحق  یهاافته یاستفاده    دهد ینشان 

خود را نه خالص، بلکه دورگه   ۀزمان یرانیا تیخان هواست. ملکم  یانسان غرب ۀاز تجرب دیدوگانه در متن حامل تقل یهاتقابل
همراه است که تنها    یها( بر سنت بوممورد از تقابل   11)   یغرب  تیعناصر هو  ۀعناصر با غلب  یافتگ یدورگه   نی. اما اندیبیم

تمسخر آن ختم    به  دیتقل  نیاما ا  پردازد،یاز غرب م  دیخان به تقلها(. ملکم از تقابل  مورد  3از آنان دارد )  یافتگ یانتظار انطباق
اروپامحور    یتیاو با مرجع  یخواهقانون  ۀپروژ  رو، نیشود. از ا   ایغرب مه  یفرهنگ   ۀمقاومت در برابر سلط   ی تا راه برا  شودینم

 ی عناصر   یابیغرب ندارد. رد  یفرهنگ   ۀامکان مقاومت فعالانه در برابر استعمار و سلط   یاشه یاند  نیو چن  شودیبرساخت م
  یپروژه به حد   تیال یاست و س  یخان مستولملکم   یخواهقانون  ۀگرا بر پروژذات  ۀشیاند  دهدیاو نشان م  تیآدم  ۀمانند پروژ

  وندیدر پ  نشینخست  ی رغم ادعاخان بهمراتب آن شود؛ چرا که ملکم دوگانه و سلسله  یهاتقابل  یشدگثباتیکه سبب ب  ستین
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 و بیان مسئله . مقدمه1

فرانسه گذراند خانملکم  یرزام را در  بود که کودکی خود  تأثیرگذارترین روشنفکران دورۀ قاجار  از  الدوله،  ناظم  به  گذراندن    .، معروف  از  پس 
گوست کنت به ایران برگشت و به مترجمی در وزارت خارجه منصوب شد   1275در سال    . تحصیلات ابتدایی و متوسطه و آشنایی با مکتب آ

فراموش  بنیااولین  را  )مریجی،    نخانه  بود  قانون  حکومت  استقرار  برای  تلاش  و  اصلاحات  اندیشۀ  ترویج  هدفش  که  (.  49:  1386نهاد 
(. ملکم  33:  1385و تمام امتیازات از او سلب شد )صدرهاشمی،  شد  اختلاف با صدراعظم وقت و دربار مبغوض شاه واقع    یجۀ، درنت حالینباا

هدف    ،دادن مقامش، در یک سخنرانی عمومی دربارۀ تمدن ایرانی در لندنبه دنبال ازدستتری در پیش گرفت. او  از این پس موضع رادیکال
(.  87: 1395های ائمۀ شیعه اعلام کرد )آبراهامیان،  اصلی خود را ارائۀ فلسفۀ سیاسی غرب در قالب عبارات منطبق با قرآن، حدیث و دیدگاه

ای برای  روزنامۀ »قانون« را منتشر کرد. از نظر حامد الگار، قانون روزنامه  1890خان برای انتقال افکارش از لندن به تهران، در سال  ملکم
ن مردم به حقوق اجتماعی، حکومت، قانون، محاسن آزادی و اتفاق جمعی است.  کردبلکه هدف اصلی آن آشنا   ،نشر وقایع سیاسی جهان نبود

آدمیت است )الگار،    ۀهای درمان آن و جامعخان دربارۀ اوضاع ایران و راههای ملکممطالب این روزنامه بیشتر دربرگیرندۀ تفسیرها و تحلیل
روزنامۀ قانون    یر آن دوران داشت. تأث   قانون یقانون بود و نقش مهمی در تحریک مردم بر ضد حکومت ب   ه(. شعار اصلی این روزنام 196:  1369

 (. 53: 1382)صفری،   دانستیچنان بود که دولت هر رویداد نامساعد در کشور را ناشی از این روزنامه م 
های فرهنگی و هویتی به  امپریالیستی، با استفاده از مؤلفه   شدۀیتهای تثب ها و هویتاز آنجا که رویکرد پسااستعماری با تمرکز بر فرهنگ

عنوان ابزاری برای تفسیر نقش استعمار  تواند به(، این نظریه می187:  1391از مواجهه با استعمار است )گاندی،    گرایانهیدنبال خوانشی پسامل 
توان تحلیلی فرهنگی  مورد استفاده قرار گیرد. نظریۀ پسااستعماری را می  یخواه خان و مبانی ایدئولوژیک قانوندر ترسیم اندیشۀ میرزا ملکم

دهد  غرب را دربارۀ نگرش به موضوعات، مورد نقد و اعتراض قرار می  یانۀ جوسلطه  یوۀدانست که در پی گسترش ساختارهای نظری است و ش 
)پیوندخوردگی( در    1از مفهوم دورگیت   ترکنندهی(. شاید هیچ اصطلاح دیگری در نظریۀ پسااستعماری قدرتمندتر و تداع 14:  1391،  )یانگ

های تعاملات اجتماعی فرهنگی بین گروهای مختلف  ای مفید برای مطالعۀ ویژگیعنوان وسیلهنظریۀ هومی بابا نبوده است. این مفهوم به
قرار گرفته است. دورگیت به مکان تولید فرهنگی اشاره دارد که در حاشیه و   پردازانیهمعاصر مورد توجه نظر  شدنیدر شرایط استعمار و جهان 

(.  69:  1402شود )هرناندز،  طور مستمر بازسازی و بازپیکربندی میفضایی است که عناصر فرهنگی به  ؛شودها ظاهر میدر بین فرهنگ
.  یردگ ست و مورد استقبال فعالان سیاسی و روشنفکران قرار میا  ای است که با عقاید سیاسی و مدنی غربی آشنا، قانون نشریههمهینباا

ملکم میرزا  نقش  تحلیل  و  تفسیر  پژوهش  این  قانهدف  روزنامۀ  و  بهخان  ایران    ای رسانه  ۀمثابون  تجددخواهی  فضای  در  ایدئولوژیک 
دنیای مدرن و مبلغ تعلیمات حزبی در جامعۀ ایران محسوب    ی هانمایندۀ ارزش  او  ،است. در روایت مسلط ملکم و روزنامۀ قانون  یشامشروطهپ

 است.  یبررسرو درک تصور روزنامۀ قانون از مدرنیته از زوایای مختلف قابلشود. از اینمی
در روزنامۀ قانون است و از طریق تفسیر قانون در چارچوب تحلیل    یخواه این پژوهش فهم مفروضات ایدئولوژیک اندیشۀ قانون  ۀمسئل

دنبال ردیابی نحوۀ عملکرد سلطۀ فرهنگی غرب بر جامعۀ ایرانی قرن نوزدهم است که خود را در اندیشۀ روشنفکران پیشروی پسااستعماری به
،  اساس ین. براگیردیاستعماری سلطه صورت م   راهبردهایمنظور آشکارسازی  بازخوانی روزنامۀ قانون به  به این ترتیب.  دهدیآن زمان نشان م 

خان چه تصوری  ملکم  و اینکه  گرااست یا انعکاس تفکر ذات  یبودگخان حامل دورگهپرسش اصلی پژوهش حاضر این است که آیا اندیشۀ ملکم
خان تا چه اندازه بازتاب امکان مقاومت فعالانه در  اندیشۀ ملکمهمچنین    .شودبازنمایی می  یخواه در قانون  دارد و این تصور چگونه  خوداز  

،  کاوی و استفهامی ی، قیاسی، پسیاستقرا  راهبردهدف پژوهش تفسیر و نوع پژوهش بنیادی است. در میان چهار   برابر استعمار غرب است. 
های اجتماعی کنشگرانی  که فعالیت  پذیریمی(. براساس منطق استفهامی م142:  1390پژوهش حاضر استفهامی است )بلیکی،    راهبرد

  توان یخان م ها وجود ندارد. پس از طریق بررسی زبان کنشگرانی مانند ملکمو مرزی بین آن شودیها برساخت م خان در زبان آنمانند ملکم
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طاهرزاده و هادی نوری  یسید مصطف /...خان ملکم  رزایم ۀشیقانون در اند یخوانش پسااستعمار   

عنوان کنشگر اجتماعی براساس آن به تولید،  به معرفت ضمنی و ناآشکاری دست یافت که در پس جهان اجتماعی او نهفته است و او به
 . پردازدیها م و تفسیر پدیده ید بازتول

 . پیشینۀ تحقیق2

و کتاب اندیشۀ میرزا ملکم  یهاتحقیقات  و  گروه کلی قابلبه چاپ رسیده درخصوص روزنامۀ قانون  به دو    بندی هستند. دستۀ بخشخان 
(  1394مقدم و بوچانی )اند؛ طاهریروشنفکران عصر قاجار معطوف شده ینتر عنوان یکی از مهمخان بهنخست به زندگی و نقش میرزا ملکم

و آموزش زنان    یآموز به همین دلیل به دنبال فرستادن شاگردان به فرنگ برای علم  . کوشید تا نظام آموزشی را عرفی کندمعتقدند ملکم می
توان ثبات و  از طریق عدالت نهادی می  ،( با استفاده از هرمنوتیک قصدگرای اسکینر نشان دادند از نظر ملکم1393بود. حجازی و رادمرد )

( معتقدند ملکم پیشگام جریان تجددگرا در تاریخ روشنفکری ایران است. حامد الگار  1393. قنبری و همکاران ) کردامنیت را در کشور برقرار 
های ملکم درخصوص روشنفکران، سیاست خارجی، روزنامۀ قانون و...  به اسناد متعدد به شرح وقایع مهم آن دوره و دیدگاه( با رجوع 1369)

قرن هیجدهم فرانسه و لیبرالیسم قرن    آرای فلاسفۀ  یرملکم تحت تأث  دریافت  خانملکم  یرزا( با تحقیق در افکار م 1350پرداخت. نورائی )
 خان پرداخت. شخصیتی ملکم  هاییژگیها و و( به بررسی آثار، نوشته1350است. رائین ) بوده نوزدهم 

(  1391جوانمرد و منشادی )  .پردازدآن در ایران پیشاانقلاب مشروطه می  یخواه اندیشۀ قانون  بخش دوم به روزنامۀ قانون و هدف سیاسی
روزنامۀ قانون اصلاحگری    نشان داد  (1388ترابی )ند.  رد منظور محدودکردن استبداد قلمداد کدغدغۀ اصلی روزنامه را ایجاد چارچوب قانونی به

خان را مصلح و متفکر عصر مشروطه و روزنامۀ ( ملکم1386زاهد )   ه بود.کردلیبرالیسم استوار    یارا بر الگویی مبتنی بر گونه  خواهانهیترق
خان به نقش مثبت آن  میرزا ملکم  یمش( ضمن معرفی روزنامۀ قانون و خط1385صدرهاشمی ).  دانستجراید قاجار    ینتر قانون را اثربخش

(  1385نژاد ) کوهستانید.  ر ( به نقش روزنامۀ قانون در بسیج ملت و رهگشایی سیاسی اشاره ک1385پرداخت. ناطق )  در جریان مشروطیت
کار. مرور پیشینۀ  و خودنمایی یک سیاستمدار کهنه  یطلب حس شهرت یای برای ارضاوسیله  ؛قانون برای ملکم یک وسیله استمعتقد است 

  خان از رهگذر رویکرد پسااستعماری انجام گونه مطالعۀ مستقلی درخصوص روزنامۀ قانون و میرزا ملکمدهد تاکنون هیچتحقیق نشان می
خان و تفسیر روزنامۀ قانون  های تحلیل وانوسازی برای خوانش اندیشۀ میرزا ملکمگیری از آموزهبهره  در  بودن این پژوهشنشده است؛ بدیع

 است.  یشامشروطهدر ایران دورۀ پ

 . چارچوب نظری3

راه دربرگیرندۀ  پسااستعماری  نشانرویکرد  برای  اروپاییان  که  است  معنایی  استعماری، دگرگونی  برابر سلطۀ  در  ایستادگی  برتری  های  دادن 
(.  135: 1392توان به دو بخش تقسیم کرد )میلز،  مطالعات پسااستعماری را می ، بندی سارا میلزاند. بنا بر تقسیمدست دادهفرهنگی خود به

 گذاران آن فرانتس فانون و ادوارد سعید هستند. بنیان ینتر از مهم است. شناسنامه معطوف شدهرویکرد اول به بررسی الگوها و گفتمان شرق
شناسی است:  زند که ماحصل آن تولد شرق( خود امپریالیسم غربی را به فرهنگ غربی پیوند می1390)  شناسیشرقسعید در کتاب  

برم نظام  یامجموعه را  شرق  که  عمل  و  نظریه  از  بازم   سازدیمند  مسیرهای    (.15:  1382)سعید،    نمایدیو  تحلیل  با  فانون  طرفی  از 
از سیاست  روان اجتماعی  وشناختی،  از  استفاده  در  در کتاب    هاییژگیاستعمار  او  برداشت.  پرده    دیسف  یهاصورتک  اه،یپوست سنژادی 

کردن خود با »دیگری« سفیدپوست  گیرد که همیشه در حال مقایسهکند که وضعیت استعماری چنان فرد استعمارزده را دربرمیاستدلال می
 (. 219:  1355)فانون،   است

نظر  از  بیشتر  که  پسااستعماری  مطالعات  در  دوم  گرفته  هاییهرویکرد  تأثیر  ساختارهای    ،اند روانکاوی  در  استعماری  فتوحات  تأثیر  به 
هومی بابا محسوب    و  ترین اندیشمندان این رویکرد گایاتری چاکراورتی اسپیواک شاخصدارند.    یدهای گفتمانی تأکبندیاجتماعی و شکل

گفتن  در حال حاضر به فرودستان اجازۀ سخن  ،گوید ساختارهای جهانی قدرت اعم از دانشگاهی، اقتصادی یا سیاسی اسپیواک می  شوند. می
چیزی بگویند، بلکه   توانندینیست که افراد فرودست نم  طورینشناختن پیام فرد است. ارسمیتگفتن در اینجا بهدهند. منظور از سخننمی
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از نظر اسپیواک، نه روشنفکر غربی بلکه (.  49- 48:  1402گفتن از موضع یک فرودست در جامعه هرگز شنیده نخواهد شد )ریچ،  سخن
 (. 141:  1389دارند )شاهمیری،  را بازنمایی فرودست یفۀنخبگان بومی و متعهد وظ

،  ثبات ی)خواه افراد باشند یا یک جامعه( ذاتاً ب   استعمارگران و استعمارشدگان  هاییتگوید: هومی  فرهنگ  تی موقعکتاب  در  هومی بابا  
های مختلف در درون سوژه شکل از فرهنگ  ییها با حضور رگه  هایتزیرا همۀ هو  ؛یعنی هویت خالص وجود ندارد  ؛گسیخته و دورگه هستند

غرب، دو مفهوم کلیدی دورگیت و  - های دوتایی مانند شرق بندیثباتی تقسیمدادن بیبابا برای نشان  (.41:  1402گیرند )فی و هایدون،  می
ها در  شوند که با آنهای مختلفی تشکیل میها از تمام فرهنگدهد. دورگیت این اندیشه است که هویتمی  ارائهبرای انجام این کار    1تقلید 

(. از Fay & Haydon, 2017: 32تواند وجود داشته باشد )دلیل، هیچ فرهنگ یا ملت »ناب« غربی یا شرقی نمی  ینتماس هستند. به هم
دورگهاین فرایندهای  به  یبودگ رو،  تفاوت  یجافرهنگی  آن محو  ادغام،  از طریق  تداوم  ها،  را  و چندبرابر مین بخشمیها  به د  امر  این  کنند. 

یا هستند متزلزل    اند ها زمانی خالص یا یکدست بودهکه فرهنگ  را  کند و این ایدههای دوتایی تحلیل فرهنگی کمک میبرچیدن سیستم
ای است. به  فرهنگی در موقعیتی آستانه  یور تلاش برای جانمایی فرهنگ و بهره  ،ی بودگ دورگهایدۀ بابا از    (.69:  1402سازد )هرناندز،  می

جایی که پیوسته خود را مطابق با پویایی تعامل فرهنگی   ؛« است، در عوض همیشه در میان استقول خود او، دورگۀ »نه این و نه آن دیگری
 (. 101:  1402دهد )هرناندز،  تغییر می

. از  کندیتحت مفهوم تقلید مطرح م یساز مأموریت متمدن  هاییهبابا در مقالۀ خود »دربارۀ تقلید و انسان« استدلالی را دربارۀ هدف و رو
ای است که تقریباً اما نه کاملًا همانند است )هرناندز،  عنوان سوژه، بهیصتشخشده و قابلنظر بابا، تقلید استعماری، میل به دیگری اصلاح

پذیرد، اما زمانی که یک گروه از فرهنگ دیگری  ای را از فرهنگ دیگر مییک فرد یا گروه اندیشه  ،تقلید روشی است که در آن  (.75:  1402
تقلید به تمسخر فرهنگ استعماری  اینکه  زیرا    شود؛یمقاومت تبدیل م راهبرد  کند، به یک  های خود استفاده میبرای تأکید مجدد بر اندیشه

(. بابا با استفاده از مفهوم  Bhabha, 1994: 85-93شود ) کند تضعیف میچون زبانی که استعمار بر آن تکیه می ؛تبدیل شود مقاومت است
- ای دیالکتیکی هستند که »سیاست قطبیت« مانند خوده سیستم گرایییلپیوندد که مخالف با تقل»فضای سوم« به گروهی از متفکران می

مرکزد استعمارزده -یگری،  می-پیرامون،  ایجاد  را  دورگهاستعمارگر  ایدۀ  بهره  یبودگ کند.  و  فرهنگ  جانمایی  برای  در    یور تلاش  فرهنگی 
آستانه )هرناندز،  موقعیتی  است  دیگری«  آن  نه  و  این  »نه  دورگۀ  او،  خود  قول  به  است.  نظریۀ   (.101:  1402ای  حاضر،  پژوهش  در 

داده  تفسیر  برای  مفهومی  کمک  حکم  وانوسازیپسااستعماری  »قانون«های  روزنامۀ  به  رجوع  با  بهتر،  عبارت  به  دارد.  را  نظریۀ    ،شده  از 
ن مقاومت فعال در  خان امکااینکه آیا اندیشۀ ملکم   ؛شود« هومی بابا برای تفسیر و فهم محتوای روزنامۀ »قانون« استفاده مییبودگ»دورگه

 است.  یشامشروطهبازتولیدگر گفتمان مسلط استعماری در فضای روشنفکری ایران دورۀ پ یابرابر استعمار را داشت  

 . روش تحقیق4

  ،مند نحوی نظامبرای تفسیر روزنامۀ قانون استفاده شده است. وانوسازی در مقام راهبردی تحلیلی به  2در این پژوهش از روش تحلیل وانوسازی
  ۀشدویژه علایق سرکوببه  کهینحو به  کند؛سازد و قادر است مفروضات ایدئولوژیک را برملا  های گوناگون تفسیر یک متن را آشکار میشیوه

گوید: مراد از متن محدود  دریدا می  اساسین(. براMartin, 1990: 340ای را درنظر گیرد )شده از قدرت و حاشیههای محروماعضای گروه
و معناشناختی فروکاست. آنچه من متن    یشناخت توان آن را به فضای ایدئولوژیک، نشانهشود و نیز نمیبه گرافیک، کتاب یا حتی گفتار نمی

اقتصادی   ،نامممی واقعی،  ساختارهای  همۀ  نهادی-دربرگیرندۀ  می-تاریخی،  قدرت  ممکن  مراجع  همۀ  درمجموع  و  شود  اجتماعی 

 
1. Mimicry 

1. Deconstruction 
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(Derrida, 1995: 168)توان گفت دریدا تمام هستی از جمله تاریخ و فرهنگ را  دهد. میبسط می  1زیرا او معنای متن را به کل هستی   ؛
 (. 49:  1392ساخته است )ضیمران،   2واره متن

این بدان    (.Derrida, 1976: 233ن امکانات درونی متن است )کرداز متن و درنتیجه آشکار   ییبه نظر دریدا وانوسازی در پی معنازدا
وانوسازی با    ؛شود و همه چیز مجاز است. کاملًا برعکسمعنا نیست که وانوسازی نوعی بازی آزاد متنی است که در آن هر کاری انجام می

کار  بهها دستپیچیدۀ آن  هاینامهیوهها و شعملیات، رویه  هایکارییزهمنظور پیگیری و درک ر های زبان و منطق بهتوجه وافر به ضرورت
منظور دستیابی به اهداف آن از روش تحلیل متن و تکنیک وانوسازی  (. در این پژوهش به136:  1402یابد )گانکل،  شود و ضرورت میمی

:  1387شود )بوژه،  استفاده میای بوژه برای نقد واسازانه  مرحلهالگوی هشتدر پژوهش حاضر از تکنیک و    اساس ینبرا  شود.استفاده می
83 .) 

اند بسازید.  که در حکایت استفاده شده  هایی در مرحلۀ اول، باید »فهرستی از تعابیر دوقطبی و دووجهی  های دوتایی: وجوی تقابل. جست1
 ؛ (83: 1387شود« )بوژه، شان ذکر شده باشد هم میاین شامل اصطلاحاتی که حتی اگر فقط یک جنبه

مراتب را  مراتبی از یک رویداد از نظرگاه خاصی است. سلسلهدر مرحلۀ دوم، »یک روایت، یک تفسیر یا سلسله  مراتب:. بازتفسیر سلسله2
 ؛ (83: 1387تشریح و تفسیر کنید« )بوژه، 

شوند. کدام صداها  می یهرا نفی کند. مراکز روایی، موجب طرد حاش  ییصدا در این بخش محقق باید »اقتدار تک  شده:. صداهای حذف3
 ؛(83:  1387اند« )بوژه،  نسبت به دیگر صداها فرودست تلقی شده

ای را واژگون کند. نویسنده معمولًا مراتب اصلی بین اصطلاح مرکزی و حاشیهدر این مرحله، محقق باید سلسله  . سویۀ دیگر روایت:4
 ؛ (89:  1387آورد )بوژه، های خود را پدید میمراتب و موارد نقض یا واژگونهها و ردپاهایی از سلسلهسرنخ

شده از زمان افلاطون  های شناختهرنگها و اخلاقیاتی دارند. پیها، سناریوها، دستورالعملها، نسخهرنگ»حکایات پی  رنگ:. نفی پی5
 ؛ رنگ روایت را تغییر داد(. در این بخش باید پی90: 1387اند از: رمانتیک، تراژیک، کمدی و طنز« )بوژه، به این سو عبارت

بیابید:6 را  استثنا  به  .  محقق  بخش  این  میدر  نقض  را  قاعده  که  است  استثنا  میدنبال  استثناها  »این  موقعیکند.  بافت  در    ت توانند 
 ؛(90: 1387های دیگر« )بوژه، بینامتنی حکایت یۀشده جای داده شوند، یعنی در ناح حکایت

کنید آنچه را که گفته نشده است. علائم راهنما و هشداردهنده را ردگیری کنید.    . بین خطوط را بخوانید:در این مرحله باید »ردگیری7
 ؛(91: 1387کنند را ردگیری کنید« )بوژه، ماندن مقاومت میآنجا که افراد از طریق خاموش 

یعنی روایت را دوباره روایت کنیم و نشان   ؛مراتب دوگانگی در روایت استدر گام آخر، »وظیفۀ ایجابی تغییر سلسله: دهی مجدد. سامان8
 (. 92: 1387مراتب شود« )بوژه، های دوتایی در ورای سلسلهتواند بازی آزاد تقابلدهیم روایت چگونه می

 روایی و پایایی. 1ـ4

به خود می  هایهای زبانی در بافتنشانه  ،در پساساختارگرایی  گیرند. به عبارت دیگر، معنای یک  زمانی و مکانی گوناگون معانی متفاوتی 
، تأثیر هر بازنمایی متنی که در آن معنا ظاهراً ثابت  روینکند و معنا به شکلی بنیادین ناپایدار است. از انشانه از بافتی به بافت دیگر تغییر می

زننده است که همیشه در معرض چالش و بازتعریف قرار دارد. پروژۀ پساساختارگرایانه به شکلی  نگر موقتی و گولاست، فقط یک تثبیت گذشته
طور  های حقیقت« بهعنوان »روایتکوشد معنا را بهو ایجاد اختلال در تمام اشکال تحقیقی است که می  یدنکشچالشگسترده به دنبال به

تثبیت کند )  پای  ؛(Baxter, 2003: 62دائم  این پژوهش نیستبنابراین،  )   حالینباا  .ایی مدنظر  به نظر کرسول  به  1400بنا  استناد  با  و   )
منظور اعتباریابی پژوهش حداقل دو مورد از  اعتباریابی تحقیق و با توجه به اینکه بر این عقیده است که به  برایو  اگانۀ  سازوکارهای هشت

 فته شد: ر کار گ گانه بهکار گرفته شود، درمورد این تحقیق نیز سه مورد از موارد هشتهب د هشت مورد مطروحه بای
 

1. Whole universe 

2. Textualization 
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آوردن شواهد  های چندگانه و متفاوت برای فراهمها، پژوهشگران و نظریه نگری: به معنای استفادۀ پژوهشگر از منابع، روش جانبههمه  .1
 ؛ عنوان نظریه و هم روش در جهت کمک به تحلیل بهتر استفاده شده استبه هم است. در این پژوهش، از نظریۀ ژاک دریدا کنندهیتتقو

  ای یشناختخودبازاندیشی: دارای سه نقش است: الف( کاربران وانوسازی باید مواضع نظری خود را روشن کنند و مفروضات معرفت  .2
 اند. صراحت بیان کنند که در این پژوهش تمامی این موارد به شکلی مفصل بیان شدهرا که باید برای هر عمل تحلیل گفتمان اعمال شوند، به

(. این به  552:  1999بازاندیش باشد )بیلیگ،  -واژگان فنی تخصصی یا »لفاظی بنیادی« خود   یریکارگدرمورد به  دب( رویکرد وانوسازی بای 
نمی فنی  اصطلاحات  که  است  امر  این  از  صریح  گاهی  آ واقعیتمعنای  شیوهتوانند  به  را  عینی  غیرمس های  ج(    سازلهئای  کنند.  توصیف 

گاهی آشکار از داستانی ای از  یند تحقیق و این پدیده است که هر عمل پژوهشی شامل مجموعها بودن فر بودن و متنیوانوسازی نیازمند خودآ
( و 1996های دانش مربوط به خلق جهان است )یوشر،  است. براساس دیدگاه پساساختارگرایانه، همۀ تلاش  یفیها و راهبردهای تألانتخاب

 ؛ ساز« است، پژوهش، خود یک برساخت و مقوم یا »جهانرویناز ا
راهنما    اندادهد که در این پژوهش است یند و نتایج را مورد بررسی و ارزیابی قرار میاممیزان بیرونی: ممیز بیرونی کسی است که فر .  3 

 .کنندا را ایفا میه نقش این ممیز

 های پژوهش. یافته5

شمارهداده وانوسازی  طریق  از  حاضر  پژوهش  مطالعاتی  برجاهای  کتاب    ماندۀیهای  پژوهش،  اصلی  منبع  شد.  استخراج  قانون  روزنامۀ 
  1307) 1890فوریۀ  20اولین شمارۀ روزنامه در    یطورکلخان« است که با تلاش هما ناطق گردآوری شده است. به»روزنامۀ قانون میرزا ملکم

شده است و  گذارییختار  7است که هشت ورق دارد و باقی همه چهارورقی هستند. این روزنامه تا شمارۀ  یا( انتشار یافت و تنها شمارهمریق
 شماره بیشتر ندارد. 41آمده از ادوارد براون در کمبریج است که  دستکه تاکنون از آن به یامجموعه ینتر کامل

 های دوتاییمرحلۀ اول: یافتن تقابل 
 

 شده از روزنامههای دوتایی یافتتقابل روزنامه   شمارۀ ردیف
 غیرمذهبی  مذهبی  1 - 27 -35 1
 روزنامۀ دولتی روزنامۀ آزاد  1 -4 2
 حکمرانی ناعادلانه  حکمرانی عادلانه  1 -3 -38 -39 3
 عدم انطباق قانون با شریعت  انطباق قانون با شریعت  2 -5 -11 -15 -35 4
 ادارۀ اختیاری  ادارۀ قانونی  1 -2 -11 -15 -23 5
 رژیم استبدادی  رژیم مشروطه  11 -12 -15 -17 -24 6
 دولت ملت  7 -10 -11 -14 -15 -23 -25 7
 افتراق علما  ائتلاف علما  1 -7 -9 -17 -21 -25 -26 -29 -37 8
 مجلس دربار اعظم مجلس شورای کبرای ملی  4 -15 -23 -37 9

 سکوت سیاسی اعتراض سیاسی 8 -23 10
 اختلاف ملی  اتفاق ملی  1 -2 -6 -9 -14 -15 -25 11
 ایران  کشورهای مترقی  1 -2 -22 -35 -36 12
 مرد زن 7 -10 -12 -15 13
 تحجرگرایی اسلامی  گرایی اسلامی ترقی  17 -36 -39 14

 های دوتایی. تقابل 1جدول 
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 هامراتب تقابل مرحلۀ دوم: بازتفسیر سلسله

شود و در آن الله و دعایی به عربی آغاز میشمارۀ نخست روزنامه با بسم  کهیطور به  ؛مآبانه است: لحن روزنامۀ قانون دینیرمذهبیغ-مذهبی 
به عدالت و مایۀ هدایت به صراط مستقیم گرداند:    یندار ای برای دستیابی مسلمانان داز خداوند درخواست شده که روزنامۀ قانون را وسیله

(. در جایی دیگر  1:  1...« )شمارۀ  ین»اللهم بدأنا باسمک العظیم بعد الاتکال علی عونک بنشر صحیفة "القانون" قانونا لعبادک الکریم المؤمن
که بخواهد بر حقوق ملت خللی وارد بیاورد یا نسبت به   دینییاند مگر از برای ترقی دنیا... هر ب »جمیع انبیا و ائمه و حکمای دنیا مبعوث نبوده

(. با توجه  4:  35از افراد ملت مرتکب تعدی بشود عموم اعضای ملت... باید به کل قوای خود به مقام دفع چنان دشمن برخیزند« )شمارۀ    یکی
 شود. طور ظاهری، فرادستی مذهب در این تقابل ملاحظه میملکم از تعابیر مذهبی، حتی به ۀبه استفاد
خواهی و اشاعۀ اصول آدمیت انتشار روزنامه است:  تدابیر ملکم برای تبلیغ اندیشۀ قانون  ینتر : یکی از مهمیدولت   ۀروزنام-آزاد   ۀروزنام

خلق ایران بهتر از یک روزنامۀ آزاد هیچ    ی »اشخاص باشعور... پس از تفحص و تفکر زیاد بر این عقیده متفق شدند که به جهت نجات و ترق
  (. در جایی دیگر »روزنامه که بخواهد یک ملتی را به حرکت بیاورد باید خارج از اختیارات وزرا صاحب 1:  1تصور کرد« )شمارۀ   توانیاسباب نم 

 با روزنامۀ آزاد است.  یفرادست   ،مراتب این تقابل(. در سلسله1: 4ای بلند باشد« )شمارۀ  کلام آزاد و قادر به نعره
تواند تعادل و آرامش را در زندگی همگان برقرار کند و  : در نگاه ملکم حکمرانی توأم با عدالت میحکمرانی ناعادلانه- حکمرانی عادلانه

کنیم بدون قانون. سرتیپ  کس در ایران مالک هیچ چیز نیست. حاکم تعیین میاقتصادی مملکت را سامان دهد: »هیچ-اوضاع اجتماعی 
(. در جایی دیگر »عدالت دولت باید مبنی بر ترتیبات قانونی  1:  1  بدون قانون« )شمارۀ  فروشیمیکنیم بدون قانون. حقوق دولت را م معزول می

مراتب این  (. در سلسله2: 39باشد نه بر میل شخصی. عدالت در گرفتن مالیات، عدالت در تعین مناصب، عدالت در تقسیم مواجب« )شمارۀ  
 فرادستی با حکمرانی عادلانه است.   ،تقابل

اخلاقی پیامبران و یک    هاییهروزنامه، قانون ماحصل توص  یها: در اغلب شمارهعدم انطباق قانون با شریعت-انطباق قانون با شریعت
و تلاش شده این فرض در ذهن مخاطب جا بیفتد که قانون و مرام آدمیت با شریعت مطابقت دارد: »چیزی که    شودیپیام دینی توصیف م 

مطابق اسلام و به قسمی مناسب دردهای حالیۀ ایران    یطور شیوع و رونق عالم آدمیت را در ایران مسلم ساخته این است که اصول آن به
گوید  آید می(. در جایی دیگر »مقصود از بعثت جمیع انبیا این بوده که قانون حق در دنیا جاری بشود؛ آن دستگاهی که می4:  5است« )شمارۀ  

(. در  2:  11مطلق و ملعون خداست« )شمارۀ    رآن دستگاه مخرب نظم دنیا و دشمن آدمیت و کاف  ،تقانون منسوخ و میل من قانون اس
 شود.فرادستی انطباق قانون با شریعت ملاحظه می ،مراتب این تقابل سلسله

به میل شخصی و    اختیاری دیوان است که در آن وزرا  ۀادار   یوۀانتقاد ملکم به دستگاه دولت، ش   ینتر : مهمادارۀ اختیاری-ادارۀ قانونی
دولت    یهانۀسف  یهانه شعور. از جمله شقاوت  ،نه انصاف  ،نه دین دارد  ،کنند: »دولتی که قانون نداردخودسرانه احکام و فرمان صادر می

(. در جایی دیگر »دیوانیان ما  1: 11« )شمارۀ  نمایدییکی این است که وجودهای ممتاز ملت را به اقسام صدمات وحشیانه تعاقب م  قانونیب
مراتب  (. در سلسله1:  15« )شمارۀ چاپند یهر قدر و هر طور که میل دارند مال مردم را م   ،بدون رعایت هیچ قانون و بدون ترس هیچ مؤاخذه

 فرادستی با ادارۀ قانونی است.  ،این تقابل 
های روزنامه، رژیم استبدادی مذموم شمرده شده است و بر ضرورت اصلاح ساختار اداری و  : در شمارهرژیم استبدادی-رژیم مشروطه

نیست    یشود: »حیات ملل بدون قانون محال است و الان در صفحۀ روزگار هیچ قانون شرعی و هیچ قرار عرفمی  یدتأک  ی دار سیستم حکومت
(. در جایی دیگر »اگر تا امروز از علمای ما آن خدماتی  2: 11که شما در این اقلیم ایران که شما لگدکوب استبداد خود نکرده باشید« )شمارۀ 

ماست که در این ملک از برای احدی مجال حرف    سببش همان استبداد وحشیانه دیوان  ،که از برای ترقی آدمیت منتظر هستید بروز نکرده
 مراتب این تقابل فرادستی با رژیم مشروطه است. (. در سلسله3:  17ود« )شمارۀ  بلکه امکان تنفس باقی نگذاشته ب

دستگاه دولت به حقوق مردم و ضرورت ایستادگی ملت در برابر    یتوجه بی،  شودی: یکی از انتقاداتی که در روزنامه تکرار مدولت-ملت 
که بیداری دولت باید از بیداری ملت شروع شود. حال وقت است که داد ملت را پیش    دهدیوضعیت موجود است: »تاریخ عالم به ما نشان م
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حقوق ملت را به هر اجنبی که    چاپد یآن است که رعیت را به میل خود م   قانونی(. در جایی دیگر »دولت ب2:  23خود ملت ببریم« )شمارۀ  
با ملت    یمراتب این تقابل فرادست (. در سلسله3:  10کند« )شمارۀ . خزاین ملک را به هر نوع رذالت که میل دارد تلف میفروشدیم   خواهدیم

 است. 
دارد و به لزوم تشکیل    یدخواهی و جلب حمایت مردم تأک: روزنامه به نقش علما در همراهی با حرکت قانونافتراق علما-ائتلاف علما 

توانند رهبری اتفاق ملی را برعهده بگیرند:  زعم ملکم، علما میکند. بهمنظور نظارت و تطبیق قوانین با احکام اسلامی اشاره میمجلس علما به
عقلای این صنف را در هر جا که باشند پیدا کرد و  و  باید حکما    بکنند مگر به هدایت و ریاست مجتهدین...  توانند ی»خلق ایران هیچ کار نم 

(. در جایی دیگر »امروز فلاح ایران عبارت است از اجتماع  4:  7ها را بیدق قانون و پیشوای اتفاق ملت قرار داد« )شمارۀ  اعتبار و فضیلت آن
فرادستی    ،مراتب این تقابل(. در سلسله4:  9اند« )شمارۀ  ار هدایت و آن قبوض حکمت که در وجود فضلای اسلام متفرق و مخفی ماندهآن انو 

 با ائتلاف علما است. 
: پیشنهاد روزنامه برای افزایش کارآمدی قدرت حاکم، مشارکت روحانیون در تشکیل  مجلس دربار اعظم- مجلس شورای کبرای ملی

هر حکمی که به استقلال فصل خود    ، مجلس دربار اعظم است: »علمای اسلام در شورای کبرای ملی  یجامجلس شورای کبرای ملی به
(. در جایی دیگر »در ایران یک مجلس شورای کبرای  2:  15صادر فرمایند ما همان را قانون خدا و مأمن زندگی خود خواهیم شناخت« )شمارۀ  

مراقبت نمایند«    ملی ترتیب بدهیم که در آن مجلس اعاظم علما و مشاهیر عقلای ملک حقوق دولت و ملت را موافق اصول شریعت خدا...
 شود. ن تقابل ملاحظه می(. فرادستی مجلس شورای کبرای ملی در ای1: 22)شمارۀ 

  قانونی یمروج اصلاحات سیاسی و پیام آن به مردم اعتراض و ایستادگی در مقابل وضعیت ب   ه: روزنامسکوت سیاسی-اعتراض سیاسی 
سببش در سکوت و   شودیها و همۀ این سیل اشک که در ایران جاری م همۀ این ظلم است: »ای علمای دین و ای عقلای ملک بدانید که

(. در جایی دیگر »ترقی دولت  1:  8شماست. شما به حکم خدا و به حکم طبیعت پیشوا و مستحفظ حقوق ملت هستید« )شمارۀ    رحمییب
اگر دولت نامردی،... پس  از سکوت  نه  بوده  از همت اعتراض  را قدری تخفیف بدهید  این رسوم کفش  ،دارید   یخواههمه جا  لیسی رؤسا 

 مراتب این تقابل دارد. ر سلسلهبنابراین اعتراض سیاسی موقعیتی فرادست د ؛(1: 23)شمارۀ 
بر همکاری گروهی و فعالیت جمعی سیاسی است:    ید: بسیاری از صفحات روزنامه در تشریح اصول آدمیت و تأکاختلاف ملی-اتفاق ملی 

دلخواه خود ما را  ایران از غفلت و از عدم اتفاق ما بود. حالا دیگر تنها نیستیم که شما به هاییکه همۀ این بدبخت ایمیدهفهم یدرست »حالا به
  ، (. در جایی دیگر »اجرای قانون در هیچ ملک هرگز ممکن نخواهد بود1:  14  ملت قرار بدهید« )شمارۀ  یرغضباسباب اسیری همدیگر و م

 کند. خواهی فراهم میفرادستی با اتفاق ملی است که شرایط را برای قانون  ،(. در این تقابل3:  25مگر به اتفاق ملت« )شمارۀ 
گرایی دول مترقی است و به نظر او روابط اقتصادی الزاماً موجب مداخله و سلطۀ  مدنیت و قانون  یفتۀ: ملکم شایران-کشورهای مترقی

آسیایی کمک کند: »ترقی دنیا پس از هزار قسم امتحان از برای اجرای قوانین بعضی    یهابه پیشرفت دولت  تواندیشود و م سیاسی نمی
(. در جایی دیگر »با این همه  2:  1« )شمارۀ  یماخبر بودهبی  یکل تدابیر مخصوص اختراع کرده که ما اهل ایران تا امروز از معانی و اثر آن به 

ها و استعداد خاک و قابلیت خلق و قدمت تاریخ و شرافت مذهب هیچ طایفه نیست که به قدر خلق این ملک از نعمات طبیعی  معادن و جنگل
 شود. (. فرادستی کشورهای مترقی در این تقابل ملاحظه می1: 2دنیا عقب مانده باشد« )شمارۀ  محروم و از قافلۀ ترقی 

مراتب بیشتر از مردان در تلاش  توانند به: یکی از موضوعاتی که در روزنامه به آن توجه شده جایگاه اجتماعی زنان است که میمرد-زن
نجبای ما برحسب عقل و تدبیر از مردهای    ی هاخواهی و اصلاحات جامعه نقش ایفا داشته باشند: »چنان اتفاق افتاده که اغلب زنبرای قانون

ما معانی   یهاکه زن شودی(. در جایی دیگر »بیداری بخت ایران از این نکته نیز خوب معلوم م2:  10اند« )شمارۀ  این عصر خیلی پیش افتاده
نامرد    قدرینایران مأیوس نباشید. ما هنوز ا  ی ها(. در جایی دیگر »از زن4:  12« )شمارۀ  کنندیآدمیت را زودتر و بهتر از اغلب مردها درک م 

بر   ناموسییم که مثل شوهران و جوانان این زمان سرمایۀ زندگی را منحصر به مشق بیعاری قرار داده باشیم... بلی شکست این بازار باینشده
 مراتب این تقابل فرادستی با زن است. ، در سلسلهترتیب ین(. بد4: 35عهدۀ ماست« )شمارۀ 
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طاهرزاده و هادی نوری  یسید مصطف /...خان ملکم  رزایم ۀشیقانون در اند یخوانش پسااستعمار   

های  است آموزه فرضیشاین پ ی: بسیاری از مباحثی که ملکم در روزنامه به میان آورده برمبناتحجرگرایی اسلامی- اسلامی  گرایییترق
. و در  دانیمیخواهی و اصول آدمیت سازگار است: »ما انوار شرع اسلام را برای آسایش و ترقی این ملل کاملًا کافی م حقیقی اسلام با ترقی

مگر اجرای آن قوانین مقدس که دین ما از برای زندگی و سعادت ما مقرر و واجب ساخته است«   ،طرح تنظیم ایران هیچ تدبیری قبول نداریم 
(. در جایی  4:  36مگر به معرفت و به حکم خود اسلام« )شمارۀ   ،(. در جایی دیگر »ترقی ملل اسلام هرگز محقق نخواهد شد1:  17)شمارۀ 

اسلامی و اصلاح    گرایییبنابراین فرادستی ترق   ؛ (2:  39ی علم یعنی عدالت ترقی. علم در دنیا یکی است« )شمارۀ  دیگر »اسلام حقیقی یعن 
 شود. گری دینی در این تقابل ملاحظه می

 شده مرحلۀ سوم: صداهای حذف 

صدراعظم پادشاه   السلطانتوان صدای اولیای دولت و خصوصاً امینرانده در روزنامۀ قانون را میحاشیهشده یا بهصدای حذف  ترینیاصل
به همین دلیل، »قانون« منتقد جدی عملکرد دولت    .زعم ملکم، با عملکرد خود موجبات عدم اتفاق ملی را فراهم کرده استدانست که به

شود: »روح غیرت ایران هر  پیشینۀ خانوادگی صدراعظم استفاده می  یزاده و آبدارچی برای استهزااست و در مواردی از کلماتی مانند غلام
پادشاه    نفسییکاز قاطرخانه بیرون بیاید... ن   تربیتیب   ۀزادمتحمل بشود که یک غلام  ها ینقدر هم لگدکوب شده باشد ممکن نیست بیش از ا 
  خسته و محصور آبدارخانه و در داندی(. در جایی دیگر »پادشاه ما چنانکه همه کس م 4: 2را بدزدد و بر سینۀ سلطنت ایران بنشیند« )شمارۀ  

ستیزی  (. در روایت روزنامه، دستگاه دولت نماد قانون3:  14حقیقت خود را از سلطنت خلع و ایران را تسلیم آن دستگاه کرده است« )شمارۀ  
اما این وزارت دولتکش غیرت آحاد چاکران دولت را به حدی    ،پرست بودیمخواهان طرد شده است: »ما خلق ایران شاهو در مقابل قانون

 (. 3: 6انگلیس و روس بیاید و ما را از زیر ننگ این وزارت شوم نجات بدهد« )شمارۀ  یمالگدکوب و رذالت خود ساخت... که راضی شده
ها ساختگی  ها و گزارش رسد این نامهنظر مینمونۀ دیگر در مکاتبات فرضی با روزنامه است که صدای اعتراض وجود دارد. با اینکه به

مکاتبه  ، باشد از  طبقه  نامهچند  که  بودند  میآن  ی هاکنندگان  انتشار  ترتیب خاصی  و  نظم  با  فرماندهان،  ها  و  ارتش  افسران  علما،  یافت. 
به دنبال اصلاح    ، کنندشاهزادگان، برخی از کارمندان دولت و تجار، از جمله صدای معترض هستند که ادارۀ اختیاری مملکت را نکوهش می

 گویند. سیستم اداری هستند و از ضرورت قانون برای جامعه سخن می

 مرحلۀ چهارم: سویۀ دیگر روایت 

های دوگانه به مرکز دست یافته است. در روایت کلی روزنامۀ »قانون« نیز  چند سویه وجود دارد که یکی از آنان به کمک تقابل  ،در هر روایت 
حقیقی اسلامی و   یهابراساس آموزه یخواه مثال در روایت اصلی، بر قانون ؛ برایاز وانوسازی در خود متن اشاره کرد ییهاتوان به نمونهمی

استقرار اصول  -که از برای اجرای این مقصودات پاک    ییمشده است: »این نکتۀ مهم را باید در اینجا درست اعلام نما  یداخلاق دینی تأک
(. در جایی دیگر »مالیات اسبابی است  1:  17« )شمارۀ  ییمدانیم که رجوع به قوانین خارجه نمااصلًا لازم نمی  -آدمیت و اجرای قوانین الهی

  قانونیمقدس اسلام و به حکم عقل و حکمت دنیا به دولت ب   ای تقویت و اجرای قوانین شریعت خدا وضع شده است... به حکم شرعکه از بر 
( و لزوم یادگیری از آنان را در یافتههای ترقی دنیا )کشورهای توسعهتوجه به ارزش   توانی(. اما در مواردی م1:  15نباید مالیات داد« )شمارۀ  

که دنیا بر    هایمتن مشاهده کرد که برخلاف روایت مرکزی روزنامه است: »ما باید خواه و ناخواه قبول بکنیم که آن نظم و آن ترقی و آن آباد
مجالس مخصوص است. و در میان این مجالس مقدمه و محرک همۀ مجلس    یبترتهمه مبنی بر قوانین دقیق و بسته به  ،ما واجب ساخته

 (. 4: 39وزراست« )شمارۀ 
ها معتقد  خانهسفارت  اناما در مواردی با اشاره به برخی از مأمور   ، جدید در غرب است  یحکمرانیوۀ  روزنامه شیفتۀ ش  کهینمونۀ دیگر درحال 

بلکه عملکردشان ضد اصول آدمیت بوده است: »آن غربای نجیب که   ،موجبات ترقی ایران را فراهم نکردند  تنها است که آنان با رفتار خود نه
به جهت یک نشان کثیف یا یک    آیندیمهمان عزیز ما هستند. آن اسافل خارجی که م   شوند،یدر ملک ما مشوق آدمیت و محرک ترقی م 
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التفات دروغی کارچاق ها را باید دشمن ایران و مردود آدمیت  آن  شوندیاین دستگاه جور م   زنینهکن و سطاقه شال پوسیده یا یک تبسم 
 (. 3:  20بدانیم« )شمارۀ 

 رنگمرحلۀ پنجم: نفی پی 

هستند، اینکه چه کسی یا چه چیزی سبب وقوع یک رویداد شده است و چه رویدادهایی    یتای در باب عل ها نظریهرنگپی  ،در هر روایت
رنگ حالت  به جهت امیدواری در استقرار عدالت و حاکمیت قانون در دستگاه دولتی، پی  ، هم دارند. در روایت روزنامۀ قانون  ارتباط درونی با 

، حضور روحانیت در عرصۀ میدان اجتماعی و استفاده از ظرفیت آنان در  قانونییآمدن بر فضای بکمدی دارد. پیشنهاد روزنامه برای فائق
به اتفاق ملی و بسیج مردم است: »ما در عالم آدمیت یک کلمه حرف تازه نداریم. آنچه موافق علم علمای اسلام، حق است ما آن   یدهشکل

اگر    کهی(. درحال 2:  11« )شمارۀ  کنیمیآن را از صمیم قلب رد و لعن م   ،که در اقوال ما مطابق عین اسلام نباشد   و هر لفظی   پرستیمیرا م 
در کشور حالت    قانونییخواهی متفاوت بود و با پذیرش فضای بروایت روزنامه از ماجرای قانون  ،فرض کنیم پیرنگ حالت تراژدی داشت

گرایی در جامعه امکان رهایی از ادارۀ اختیاری دستگاه  ماندن اصول آدمیت و قانونگرفت؛ تا جایی که با نافرجامنامه به خود میمنفعلانه و غم
 شد. دولت فراهم نمی

 مرحلۀ ششم: استثنا 

لی  قاعدۀ کلی در روایت روزنامه، باور به انطباق قانون با شریعت و استفاده از قدرت اجماع علما برای رسیدن به ترقی خلق ایران و اتفاق م
باید اول ملت را زنده بکنیم و این کار در دست علما است. باید علما این کفر به من چه، را از مغز اهل این ملک    خواهیم،یاست: »اگر دولت م 

عنوان موانع  در جایی ملکم به علما به  ،(. اگر بخواهیم استثنایی برای این قاعدۀ فوق ذکر کنیم2:  25هر طور هست بیرون بیاورند« )شمارۀ  
(.  1:  8شماست« )شمارۀ    رحمییها سببش در سکوت و بکند: »ای علمای دین و ای عقلای ملک بدانید که همۀ این ظلمترقی انتقاد می

اند: »عنان کار محققاً به دست ملاها افتاده است.  خواهی ملت شدهشود که مانع قانونبرای روحانیونی استفاده می  از لفظ ملا   ،یگردر جایی د 
ب  و  ایران ملاهای حلواخور  به دست خود ملاها. ما در  نبوده مگر  آن  دینیو دفع شر ملاها در هیچ ملک ممکن  را  خیلی داریم. همۀ  ها 

بنابراین با اینکه در قاعدۀ کلی، به نقش مثبت علما   ؛(4:  28دانم« )شمارۀ آنان را بهتر از همه کس می دینی یو زبان ب  شناسمیشخصه م به
به علما در متن یافت که حاکی از    اعتمادییتوان عناصری از ب می  ،شود ملت ایران اشاره می  یخواه ثمررسیدن نهضت قانونو روحانیت در به

 خان است. تناقض میرزا ملکممنگاه 

 مرحلۀ هفتم: ردگیری بین خطوط

خان با استحالۀ نقش  ملکم  .توان پی برد که آنچه در روزنامه گفته نشده اعتقاد به دین انسانیت استبا خوانش سیر روایت روزنامۀ قانون می
امید    ، خانین ترقی مطلوب خود را پیش ببرد. در اندیشۀ میرزا ملکمین استفاده کند تا آاکوشد از جایگاه اجتماعی مجتهدروحانیت در ایران می

ذیل    یخواه حمایت کنند و بر ضرورت عدالت  یخواه بخش باشد که رهبران مذهبی از قانونتواند نتیجهبرای اصلاح و پیشرفت تنها زمانی می
  گرایی یترق  -ائتلاف علما/ افتراق علما  -های انطباق قانون با شریعت/ عدم انطباق قانون با شریعتلوای دین انسانیت جمع شوند. عبارت

اتفاق ملی/ اختلاف ملی... حاکی از توصیۀ روزنامه برای تغییر در اصول حکمرانی و استقرار حاکمیت قانون   -تحجرگرایی اسلامی /اسلامی
ملک ما چه دخلی به اسلام دارد. همۀ    های ینه ریشه خواهد داشت نه ثمر. این خراب   ،است: »در ممالک اسلام هر نظمی که از خارج بیاید 

را مسخر داشته و تا این اواخر روح حریت اسلام و اصول    یاکه در این چند هزار سال کل اقالیم آس  -استبداد-مستقیماً نتیجۀ    ها یاین خراب 
شمول روزنامه به قانون و  (. ردگیری بین خطوط متن حاکی از نگاه جهان3:  36ترقی را در زیر تعدیات ذاتیۀ خود مقهور ساخته بود« )شمارۀ  

 شت مشترک دین در ایران و غرب است. شریعت و باور به سرنو
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طاهرزاده و هادی نوری  یسید مصطف /...خان ملکم  رزایم ۀشیقانون در اند یخوانش پسااستعمار   

 دهی مجددمرحلۀ هشتم: سازمان 

دهد روایت مسلط و مرکزی ضرورت انطباق قانون با شریعت با روایت دیگر حکمرانی غرب و  های دوگانه نشان میدهی مجدد تقابلسامان
عنوان مانع ترقی در  عنوان علامتی هشداردهنده در متن و تلقی علما بهانسانیت به  است. وجود دین  یگزینیجامترقی دنیا قابل  یهاارزش 

  توانیدر متن م  شدهیافتدوگانۀ   یهامراتب تقابلحکم استثنائی بر قاعدۀ رابطۀ مثبت بین علما و ترقی حکایت از آن دارد که با تغییر سلسله
. در این  برد یاو را زیر سؤال م  یخواه خان و حتی قانونملکم  خواهییعتبه روایتی جدید از روزنامۀ قانون دست یافت که روایت مرکزی شر 

، حکمرانی غیرعادلانه، غیرمذهبی، عدم انطباق  قانونی یمرد، ایران، دربار، دولت، سکوت سیاسی، استبداد، ب ی ساز فرادست  روایت جدید با
خان شیفتۀ حکمرانی  ست. ملکما   که در روایت مسلط ناپیدا  شویم یرو مهخان روبشریعت و قانون، تحجر، افتراق علما با چهرۀ دیگری از ملکم

. استدلال  نگردیمثابۀ ابزار م به  فقط. دین انسانیت دارد و به روحانیون  داندیست و در این راه علما را مانع ترقی م ا  ترقی دنیا  یهاغرب و ارزش 
گاهی از نیروی اجتماعی علما و بهره اروزنامۀ قانون در لزوم همسویی مجتهد از ظرفیت    یریگ ن و تلاش برای توجیه اهل مذهب به جهت آ

خان در  ملکم  یخواه ، وجه دیگر قانونهمه ینطلب است که توانایی اجماع و اتفاق ملی در بین عامۀ مردم دارند. باارهبران مذهبی اصلاح
استبداد است که خواهان سکوت   و مدار اوست که با تأکیدات وارونۀ او در اصطلاحات مجلس درباری، روزنامۀ دولتی، دولت، مردنگاه دولت

  گوید یها و ایجاد بازی آزاد وجوه دوگانۀ آن به ما م مراتب تقابلو تحجر است. واژگونگی سلسله  قانونییسیاسی، اختلاف ملی، افتراق علما، ب
رغم تکرار و تأکیدات  او به  رسدینظر م شدۀ دولت و دولتمردان قرار دارد و بهخان در همان صدای حذفملکم  یخواه که گزارۀ پنهان قانون

 . دهدیدارد و تنها به جهت مصلحت است که بازی شریعت و قانون را در مرکز روایت قرار م  یخواه تمایل به سویۀ دولت  ی،خواه بر قانون  یدائم

 گیری . بحث و نتیجه6

بر پیامدهای استعمار    یدو با تأک  کندیخان استفاده م میرزا ملکم  یخواهتحلیل حاضر از روش وانوسازی برای واساختن عناصر اندیشۀ قانون
یافته است.  آن  پسااستعماری  خوانش  دنبال  م به  نشان  پژوهش  قانون  دهدیهای  تقابلملکم  ی خواهپروژۀ  حاوی  با    یادوگانه  ی هاخان 

محوریت دولت و نقاط مقابل آن است که همگی خواهان محدودسازی قدرت دولت هستند و از همه در حکم ابزاری برای رسیدن به این  
گرفته م  تقابلشودیمقصود کمک  آزادیرمذهبیغ-دوگانۀ مذهبی   ی ها.  روزنامۀ  عادلانه -،  دولتی، حکمرانی  ناعادلانه،  -روزنامۀ  حکمرانی 

دولت، ائتلاف  -رژیم استبدادی، ملت- ادارۀ اختیاری، رژیم مشروطه-انون با شریعت، ادارۀ قانونیعدم انطباق ق-انطباق قانون با شریعت 
ملی -علما شورای  مجلس  علما،  سیاسی -افتراق  اعتراض  اعظم،  دربار  ملی -مجلس  اتفاق  سیاسی،  کشورهای  -سکوت  ملی،  اختلاف 

اسلامی/ تحجرگرایی اسلامی حامل تقلید از تجربۀ انسان غربی است. آزادی، مشروطیت، اعتراض،    گرایییمرد، و ترق-ایران، زن-مترقی
  طرفه یکاما تقلید او مسیری    ،، اتفاق ملی یا همان هویت ملی واحد، عدالت و حقوق زنان حاصل این تقلید استگرایییقانون، ملیت، ترق

 . شودیهده م به علما مشا  با سنت و اتکا یریپذ، انطباقبودن یندارد و در کنارش شاهد عناصر مذهب
. عناصر هویت غرب در پیوندخوردگی  بیند یبلکه دورگه م   ،خان هویت ایرانی زمانۀ خود را نه خالص با این خوانش مشخص است که ملکم

است که غلبه با عناصر هویت    ینحو این دو دسته عنصر به  یافتگی ، نحوۀ دورگهحالین. باایابد یشریعت معنا م  یژهوبا سنت بومی ایران به
انتظار   ، ها( و در مواردی که مغایرت ببیندمورد از تقابل سهدارد ) یافتگیانتظار انطباق فقطها( و از سنت بومی  مورد از تقابل 11غربی است )

تا راه برای مقاومت    شودیاما این تقلید به تمسخر آن ختم نم   پردازد،یخان به تقلید غرب م عنوان مانع حذف شوند )مثل علما(. ملکمدارد به
تواند  زمانی تقلید می  گوید یکه هومی بابا م چنان  ؛در برابر سلطۀ فرهنگی غرب مهیا شود و علتش در میزان اندک تأکیدش بر سنت بومی است

  ی هادر تقابل  یافتهتسلط  ییگراهای خود صورت گیرد. عناصر غربمجدد بر اندیشه  یدمقاومت در برابر استعمار شود که با تأکراهبرد  یک  
و    شودیاو با مرجعیتی اروپامحور برساخت م   یخواه پروژۀ قانون  دهد یگرا قرار دارند و این نشان مدوگانه در اکثریت قاطع بر عناصر سنت

خان و اصولًا  اروپامداری این پروژه سبب شده ملکمامکان مقاومت فعالانه در برابر استعمار و سلطۀ فرهنگی غرب ندارد.    اییشهچنین اند
« سنت ایرانی و غرب  ۀ»در آستان  کندیخان تلاش مملکمشود.    راندهیهحاشانسان ایرانی به دیگری استعمارزده تقلیل یابند و الگوی بومی به

او   یساز اما ردیابی علائم راهنمایی مانند پروژۀ آدمیت و کارخانۀ آدم  ،حرکت کند و در این راه به هویتی دورگه برای انسان ایرانی دست یابد
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م ذات  دهدینشان  قانوناندیشۀ  پروژۀ  بر  اندیشهملکم  یخواه گرا  این  ذیل  در  و  است  مستولی  ب  ،خان  گفتمان    سازیثباتیامکان  اقتدار 
خان به حدی  ملکم  ی خواهبستر رقابت با امپریالیسم فرهنگی استعمار را فراهم کند. سیالیت پروژۀ قانون  تواندیاستعماری مهیا نیست و نم 

: »اسلام حقیقی یعنی علم یعنی عدالت ترقی« اما  گویدیکه م چنان ؛ خلق کند یانیست که به »فضای سومی« بینجامد و هویت جدید دورگه
بن  برای کل    شدگیثباتی(. فضای سوم محصول ب2:  39واجب است« )شمارۀ    آدمی»علم در دنیا یکی است. در هر نقطه روی زمین... 

رغم ادعای نخستینش در پیوند شریعت و ترقی بلافاصله و همواره سراغ ثبات  خان بهاما ملکم  ،ب آن استمراتدوگانه و سلسله  یهاتقابل
 که امر سومی نیست.  نشاندیآن را بر صدر م  رود ویغرب م

 ملاحظات اخلاقی . 7

ا کل   نیدر  رضا   یاخلاق   نیمواز   هیپژوهش،  شرکت  تیشامل  گاهانه  اطم آ ورود    نانیکنندگان،  و  افراد  اطلاعات  بودن  خروج    ایاز محرمانه 
 مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  یملاحظات اخلاق   نیشده است. همچن  تیکنندگان رعاداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 8

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 9

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 10
   . تهران: نشرنی   چهارم. و چاپ بیست   ی. محمد گل ترجمۀ محمدابراهیم فتاحی و احمد    . ایران بین دو انقلاب (.  1395آبراهامیان، یرواند ) 

 . تهران: نشرنی. الدوله خان ناظم ملکم   یرزا نامه و اندیشۀ م زندگی (.  1376الله ) اصیل، حجت 

 حواشی: مجید تفرشی. تهران: مدرس.   جهانگیر عظیما. ترجمۀ   ۀ خان. ترجم ، میرزا ملکم پژوهشی در باب تجددخواهی ایرانیان (.  1369الگار، حامد ) 

 مرتضی عظیما و مجید تفرشی. تهران: شرکت سهامی انتشار با همکاری مدرس. خان.  ملکم   یرزا م (.  1369الگار، حامد ) 

 تهران: ماهی.    . چاپ چهارم. ی . ترجمۀ محمدرضا ابوالقاسم مبانی نظریۀ ادبی (.  1391برتنس، هانس ) 

 .( 1) 19،  فصلنامۀ رسانه ترجمۀ حسن محدثی.    . (. تحلیل واسازی 1387)   . بوژه، دیوید ام 
القدس و صوراسرافیل(.  روشنفکری در قبل و بعد از جنبش مشروطه )با تکیه بر قانون، روح   ی ها (. تحول گفتمان روزنامه 1388ترابی فارسانی، سهیلا ) 

 .44- 1(،  17) 5، پژوهشنامۀ تاریخ 
 .46- 23.  ( 3) 1، الملل مجلۀ دانش سیاسی و بین های دولت حقوقی در روزنامۀ قانون.  (. بررسی شاخصه 1391جوانمرد، سمیرا و منشادی، مرتضی ) 

( رادمرد، محمد  و  م  از   (. گذار 1393حجازی، سیدنصراله  اندیشۀ  نهادی در  به عدالت  های سیاسی و فصلنامۀ رهیافت خان.  ملکم   یرزا عدالت شخصی 
 .178- 157  (، 39) 6،  المللی ین ب 

 با همکاری فرانکلین.    یشاه عل  ی تهران: صف   . چاپ اول. های سیاسی او خان، زندگی و کوشش ملکم   یرزا م (.  1350رایین، اسماعیل )

 گایاتری چاکراورتی اسپیوک. ترجمۀ هادی نوری. تهران: پیله.   تواند سخن بگوید؟ تحلیلی در باب آیا فرودست می (.  1402ریچ، گراهام ) 
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Cultural engineering is a systematic approach to understanding, regulating, and 

managing culture, representing a relatively new perspective in cultural studies. 

As articulated by Ayatollah Khamenei, this approach can serve as an effective 

strategy for advancing cultural development. The present study aims to 

conceptualize and formulate the notion of cultural engineering based on 

Ayatollah Khamenei’s thought. Accordingly, the research addresses the question: 

What is cultural engineering, and how can it be analytically formulated in 

Ayatollah Khamenei’s view? This study employs a documentary method for data 

collection and content analysis for data interpretation. The findings indicate that, 

from his perspective, cultural engineering comprises five interrelated and 

inseparable components: supervision, guidance, growth, the nature of culture, and 

cultural construction. These components function within a cyclical and dynamic 

process. Cultural supervision refers to monitoring and safeguarding cultural 

processes; cultural guidance involves steering culture toward the overarching 

goals of the Islamic system; cultural growth denotes the intellectual and spiritual 

development of society; the nature of culture is understood as an endogenous, 

quality-generating movement; and cultural construction entails creating new 

cultural forms aligned with societal needs. By comparing Ayatollah Khamenei’s 

perspective with liberalist and socialist approaches, this study demonstrates that 

he offers an intermediate framework between complete cultural freedom and total 

cultural control. This approach preserves cultural liberties while, through 

intelligent guidance and supervision, directing culture toward the objectives of 

the Islamic system. 
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1. Introduction 
Culture is one of the most complex and fundamental elements of any society, encompassing the collective 

customs, beliefs, language, values, and behaviors that define a people. It plays a dual role, serving both as 

a determinant of social direction and as a product of historical, political, and spiritual forces. In 

contemporary societies, the management and development of culture have become essential concerns for 

state governance and social planning. 

Within this context, the concept of cultural engineering emerges as a systematic and strategic framework 

for understanding, shaping, and guiding the cultural dynamics of a nation. Among Islamic scholars, 

Ayatollah Seyyed Ali Khamenei—the Supreme Leader of the Islamic Republic of Iran—has provided 

significant insights into the role of culture in societal development. His vision of cultural engineering does 

not align strictly with the binary of complete freedom (liberalism) or total control (socialism). Instead, he 

advocates a middle path rooted in Islamic values, emphasizing guidance, supervision, growth, and cultural 

innovation. 

2. Problem Statement 

Existing models of cultural governance tend to fall at opposite ends of the ideological spectrum. On one 

side, liberal approaches regard culture as a free-market phenomenon that evolves naturally without 

government intervention. On the other side, socialist models advocate for strong state control to regulate 

and direct cultural content in accordance with ideological objectives. Both extremes, however, pose 

significant challenges: liberalism may result in cultural fragmentation and the erosion of core values, 

while socialism risks cultural oppression and the suppression of diversity. 

In the context of the Islamic Republic of Iran—where culture is deeply intertwined with religious identity 

and political legitimacy—this challenge is particularly acute. The central question arises: How can an 

Islamic government engineer culture in a manner that both reflects its foundational values and fosters 

societal development, identity formation, and creative expression? 

This study seeks to address this question by systematically analyzing the speeches, writings, and official 

positions of Ayatollah Seyyed Ali Khamenei concerning culture and governance, aiming to elucidate his 

distinctive approach to cultural engineering. 

 3. Research Objectives 

The primary objective of this study is to theoretically define and structurally formulate the concept of 

cultural engineering based on the perspectives of Ayatollah Khamenei. 

The secondary objectives are as follows: 

- To identify the dimensions and stages of cultural engineering within his framework. 

- To compare this framework with liberal and socialist models of cultural governance. 

- To develop an applicable conceptual model for cultural policy in Islamic contexts. 

 4. Research Questions 

This study is guided by the following key questions: 

1. What is the definition of cultural engineering, and how does it differ from related concepts such as 

cultural management and cultural policy-making? 

2. What are the core components of Ayatollah Khamenei’s approach to cultural engineering? 

3. How should governments, particularly Islamic governments, manage and guide culture in practice 

according to this approach? 

4. In what ways does Ayatollah Khamenei’s model compare to liberal and socialist cultural 

governance frameworks? 
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 5. Literature Review 

A review of relevant literature indicates that, although numerous studies have examined Ayatollah 

Khamenei’s perspectives on cultural identity and the concept of Islamic civilization, there is a paucity of 

research focused on the systematic formulation of cultural engineering. 

Notable prior works include: 

Safar Beigi et al. (2022), who explored the relationship between culture and Islamic civilization within 

Khamenei’s discourse. 

Aghasi et al. (2021), who analyzed cultural identity through a thematic examination of Khamenei’s 

speeches. 

Yousefi and Ghorbani (2020), who emphasized the role of culture in the establishment of a new Islamic 

civilization. 

Khosravi and Bakhshi (2017), who highlighted culture as a composite yet unified social force in 

Khamenei’s thought. 

However, these studies generally lack a comparative analysis with Western models of cultural governance 

and do not provide a structured understanding of the stages and dimensions of cultural engineering as 

conceptualized by Ayatollah Khamenei. 

 6. Research Methodology 

This qualitative study employs thematic analysis as outlined by Braun and Clarke (2006). The data set 

consists of a purposive selection of speeches and writings by Ayatollah Khamenei that focus on culture, 

cultural development, and national identity. 

The analysis proceeded through the following stages: 

1. Familiarization with the data via repeated reading. 

2. Initial coding to identify key ideas and concepts. 

3. Grouping codes into broader thematic categories. 

4. Defining and refining the themes. 

5. Mapping relationships among the themes to develop a comprehensive conceptual model. 

The analysis resulted in the identification of five central themes: 

• Nature of Culture 

• Cultural Supervision 

• Cultural Guidance 

• Cultural Construction 

• Cultural Growth 

•  

7. Findings 

7.1 Nature of Culture 

According to Ayatollah Khamenei, culture represents the spiritual essence of a society. It is not merely a 

collection of rituals or symbols but rather a dynamic system encompassing both manifest elements (such 

as arts, language, and social norms) and latent structures (including values, beliefs, and mentalities). 

Culture is endogenous and transformative, serving as the foundational basis for all socio-political 

progress. Without a robust cultural foundation, sustainable economic and political systems cannot be 

established. 
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7.2 Cultural Supervision 

Cultural supervision involves the strategic monitoring of cultural activities to prevent deviation, 

corruption, or foreign influence. It is distinct from censorship; instead, it entails the intelligent 

safeguarding of national values. This supervision aims to maintain a healthy, innovative cultural 

environment consistent with the Islamic worldview. 

7.3 Cultural Guidance 

Cultural guidance refers to the deliberate steering of culture towards a desired state that embodies Islamic 

teachings, national identity, and revolutionary values. This guidance must be participatory, involving 

collaboration among government institutions, intellectuals, and the public to foster a shared cultural 

vision. 

7.4 Cultural Construction 

Cultural construction is the process of creating or reshaping culture to address national and religious 

needs. Khamenei emphasizes that culture can be deliberately built—similar to cities or institutions—

through visionary planning and implementation. This process includes institutional development, policy-

making, and the promotion of artistic and intellectual creativity aligned with Islamic principles. 

7.5 Cultural Growth 

Cultural growth denotes the continuous development of both the form and substance of culture. It 

encompasses the enhancement of cultural literacy, spiritual depth, and social participation. For Ayatollah 

Khamenei, a thriving culture contributes to civilizational progress, rooted in Islamic values while 

remaining responsive to contemporary challenges. 

8. Comparative Framework 

When compared to liberal and socialist models, Ayatollah Khamenei’s vision emerges as a hybrid 

framework that balances cultural freedom with social responsibility. 

 

Theme Ayatollah Khamenei Liberalism Socialism 

Cultural Growth 
Islam-centered, 

civilizational 
Free-market, pluralistic 

State-guided, ideology-

based 

Cultural Guidance 
Direction with societal 

collaboration 
Minimal involvement 

Party-driven 

indoctrination 

Cultural Supervision 
Intelligent oversight, not 

repression 
Legal boundaries only 

Extensive ideological 

policing 

Cultural Construction 
Intentional and value-

based innovation 

Spontaneous and 

emergent 

Programmatic, goal-

oriented 

Nature of Culture 
Dynamic, spiritual 

essence of society 
Individualistic, diverse 

Reflection of material 

class structures 

 

This table demonstrates that Ayatollah Khamenei’s approach does not conform to either extreme. Rather, it 

advocates for a contextual Islamic model in which culture is simultaneously guided and dynamic, sacred 

and evolving. 

9. Conclusion 

The study concludes that Ayatollah Khamenei’s model of cultural engineering presents a multi-

dimensional, process-oriented, and Islamically grounded framework. Rather than imposing rigid control or 

relinquishing culture to market forces, this model envisions a collaborative endeavor involving the 
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government, intellectual elites, and society to actively engineer culture in alignment with national and 

religious aspirations. 

Within this framework, cultural engineering transcends mere preservation or control; it involves the 

deliberate design and cultivation of a vibrant, values-based cultural ecosystem. This approach is both 

normative and pragmatic, offering a potentially adaptable model for other Islamic societies striving to 

achieve cultural sovereignty without resorting to isolation. 

10. Recommendations 

Future studies may consider the following areas: 

• The role of cultural elites and civil institutions in the practical implementation of Ayatollah 

Khamenei’s cultural engineering model. 

• Comparative analyses of cultural engineering approaches in other Muslim-majority countries. 

• Evaluation of the social impacts resulting from cultural engineering policies in Iran. 

Development of sector-specific cultural strategies—such as in education, media, and the arts—grounded 

in this conceptual framework. 
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   ها: واژهکلید

فرهنگ،    ،یاخامنه  اللهتیآ ساخت 
فرهنگ،    یمهندس نظارت  فرهنگ، 

 . و رشد فرهنگ  تیهدا

  نی. ادیآی حساب مبه فرهنگ به  نینو  یکردیآن است که رو  ۀو ادار   م یبه فرهنگ و تنظ   یستمی س  یفرهنگ نگاه   یمهندس
فرهنگ   شبردیراهبرد در پ  کیعنوان  به  تواند یشده م  انیب  یاخامنه  اللهتیآ   یکه از سو   یفرهنگ   یدر کنار مهندس  کردیرو

 ۀ مسئل   رونیاست. از ا   ی اخامنه  اللهت ی آ   ۀشیمفهوم براساس اند  نیا   ید بنبه صورت  یابیدست   پژوهش  ن یمؤثر باشد. هدف ا
  ۀدر مرحل  یمقاله به روش اسناد  نیاست. ا  یاخامنه  اللهت یآن در نظر آ  یلیتحل  یبند فرهنگ و صورت  یمهندس   یستیچ

تحلداده  یگردآور  با  و  تحل  لیها  در  پذ داده   لیمضمون  صورت   ی مهندس  دهدی م  اننش  پژوهش  یهاافتهیاست.    رفتهیها 
  کیها در  مقوله  نیو ساخت فرهنگ. ا  تیرشد، ماه  ت، یاست: نظارت، هدا  یاصل  ۀشامل پنج مقول  شانیا  دگاهیفرهنگ از د

پو  یچرخش  ندیفرا امکان جدا  گر یکدیبا    ا یو  و  دارند  معناآن  ییتعامل  به  فرهنگ  نظارت  ندارد.  وجود  از هم  و   یها  کنترل 
رشد    ،یاهداف کلان نظام اسلام   ریبه فرهنگ در مس  یدهجهت   یفرهنگ به معنا  تیهدا  ،یفرهنگ   یندهایمراقبت از فرا

 بخشت یفیزا و کدرون   یعنوان حرکتفرهنگ به  تیجامعه، ماه  یو معنو   یفکر   یها انیبن  ی عنوان توسعه و ارتقافرهنگ به
معنا به  فرهنگ  ساخت  جد  جادیا  یو  ن  دیفرهنگ  با  ا  یازهایمتناسب  است.  مقا  مقاله  نیجامعه   اللهتیآ  دگاهید  ۀسیبا 

و کنترل کامل فرهنگ    ی رهاساز   نیب  نینابیب  یحلراه  شانیا  دهدینشان م  سم،یالیو سوس  سم یبرالیل  یکردهایبا رو  یاخامنه
و نظارت هوشمندانه،    تیهدا  قیبلکه از طر   گذارد،ی احترام م  ی فرهنگ   یهایتنها به حفظ آزادنه  کردیرو  نی. ادهندیارائه م

 . دهدیقرار م یاهداف نظام اسلام ری را در مس رهنگف
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 و بیان مسئله . مقدمه1

گرفته است.    های مختلف علوم اجتماعی مورد بحث قرارفرهنگ از مفاهیم کلان، پیچیده و پرتکراری است که از سوی اندیشمندان حوزه
دانند.  گفت توافق قطعی بر تعریف یکسان از این مفهوم میان بیشتر محققان وجود ندارد. برخی آن را امری سیال و برخی ثابت می  توانمی

و    گروهی ذهنیت  به حوزۀ  را  دیگرآن  می  گروهی  مربوط  عینی  امور  بااینبه  بهدانند.  را  مفهومی  نتوان هیچ  شاید  تأثیرگذار  حال  آن  اندازۀ 
ورسوم، قوانین، دین، زبان، رفتارها  ای از آدابفرهنگ را مجموعه  ،در یک تعریف ساده و کلی   ای تأثیرپذیر نیز هست. دانست. هرچند مقوله

صورت سیستمی بررسی  امری که اگر به ؛ دهداند. همین تعریف وسعت مختصات فرهنگ را نشان میهای یک جامعه تعریف کردهو ذهنیت
 . (Tylor, 2012ست )شود، نیازمند مدیریت سیستمی ا

شود کنترل و مدیریت آن توسط و تحول است. این سیالیت سبب می  ییرماهیت پویا و سیال خود، همواره در حال تغ  یلدل فرهنگ به
به چالشی بزرگ تبدیل شود. از یک سو رویکردهای لیبرال با تأکید بر آزادی فرهنگی معتقدند فرهنگ باید به حال خود رها شود تا    هادولت

تواند به سرکوب خلاقیت  این دیدگاه بر این باور است که دخالت دولت در فرهنگ می .(Gray, 2006صورت طبیعی و ارگانیک رشد کند )به
 و تنوع فرهنگی منجر شود. 

های اجتماعی باید تحت نظارت و کنترل دولت باشد  که فرهنگ نیز مانند سایر حوزه  اند بر آن  از سوی دیگر، رویکردهای چپ و کنترلی
تواند با مدیریت  بر این است که دولت می  ناظر   (. این نگاهAleksandrovich et al., 2020تا از انحرافات و تأثیرات منفی جلوگیری شود )

 های نامطلوب جلوگیری کند. های مطلوب را ترویج و از ارزش فرهنگ، ارزش 
های مناسب، فرهنگ را  کند با ایجاد چارچوبمدیریت فرهنگ بیشتر بر هدایت و نظارت بر فرایندهای فرهنگی تأکید دارد و سعی می

دارد تنظیمی  و  نظارتی  جنبۀ  بیشتر  رویکرد  این  کند.  هدایت  مطلوب  مسیر  مهندسی  (.  Khachatryan & Makaryan, 2024)   در 
سازوکارهای    اجرایدنبال ایجاد تغییرات ساختاری و بنیادین در فرهنگ است. این رویکرد با طراحی و  فرهنگ اما فراتر از مدیریت است و به

به را  فرهنگ  سوق  خاص،  مشخصی  اهداف  و میمیسمت  است  نزدیک  اجتماعی  مهندسی  به  بیشتر  مفهوم  این  تغییرات  دهد.  به  تواند 
 (.Fedorova, 2022عمیق و پایدار در فرهنگ منجر شود )

دهد. این  حلی بینابین بین دو رویکرد رهاسازی و کنترل کامل فرهنگ ارائه میای راهالله خامنهاین است که آیت  رویشادعای مقالۀ پ  
های فرهنگی احترام  تنها به حفظ آزادیهای سیاسی دیگر نیز مورد توجه قرار گیرد. این رویکرد نهعنوان الگویی برای نظامتواند بهحل میراه

 دهی به فرهنگ در مسیر اهداف کلان نظام اسلامی دارد. گذارد، بلکه از طریق هدایت و نظارت هوشمندانه، سعی در جهتمی
شود. قرآن عنوان یکی از ارکان اصلی حاکمیت شناخته میاین موضوع از آن جهت حائز اهمیت است که در نظام اسلامی، فرهنگ به 

بنابراین نحوۀ مواجهۀ نظام اسلامی با    ؛(89کریم نیز بارها بر اهمیت فرهنگ و نقش پیامبران در هدایت فرهنگی تأکید کرده است )نحل،  
تواند تأثیرات عمیقی بر جامعه داشته باشد. از آنجا که دین اسلام و نظام اسلامی ماهیتی فرهنگی دارند، نحوۀ مدیریت فرهنگ  فرهنگ می

های اسلامی و انحراف از  مدیریت نشود، ممکن است به تضعیف ارزش   یدرستای برخوردار است. اگر فرهنگ بهدر این نظام از اهمیت ویژه
 . اهداف نظام منجر شود 

صورت کامل تحت کنترل دولت قرار گیرد، ممکن است به سرکوب خلاقیت و تنوع فرهنگی منجر شود؛  از سوی دیگر، اگر فرهنگ به 
های فرهنگی احترام بگذارد و هم از طریق هدایت هوشمندانه، فرهنگ را در مسیر اهداف  حلی بینابین که هم به آزادیبنابراین، یافتن راه

 . نظام اسلامی قرار دهد، از ضروریات است
عنوان یکی از ارکان اصلی  با توجه به وجود دو رویکرد متضاد درخصوص مهندسی و مدیریت فرهنگ و با عنایت به اهمیت فرهنگ به

تع  ۀدهندشکل و نقش  آ  هاییریگ آن در سایر جهت  کنندۀیینهویت جوامع  از نگاه  با مقولۀ فرهنگ  خامنه  اللهیتجامعه،  باید  ای چگونه 
دلالت وجود  و  اسلامی  انقلاب  فرهنگی  ماهیت  به  توجه  با  آنکه  مسئله  توضیح  شد؟  آموزهمواجه  در  فرهنگی  انقلاب  های  رهبران  های 

است؟ مهندسی فرهنگ چیست و    یبند ای با مقولۀ فرهنگ در حکمرانی ایشان چگونه قابل صورتخامنه  الله یتاسلامی، نحوۀ مواجهۀ آ
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چه مفاهیمی در این حوزه با آن مرتبط هستند؟ ادارۀ فرهنگ در سطح حاکمیتی و دولتی چگونه باشد و جایگاه مهندسی فرهنگ در این  
 پذیرد و چه مراحلی دارد؟ میان چیست؟ مهندسی فرهنگ در چه سازوکاری صورت می

 پژوهش پیشینۀ . 2

مهم  پژوهشپیشینۀ   بررسی  موضوع  با  دربارۀ  منتشرشده  آثار  است  پژوهشترین  شده  )  صفربیگی.  ارائه  همکاران  پژوهش  1401و  در   )
آ نظر  از  فرهنگی،  مهندسی  معتقدند  ایران«  اسلامی  انقلاب  رهبری  گفتمان  در  اسلامی  نوین  تمدن  و  فرهنگ  مفهوم   الله یت»نسبت 

فرهنگ مخرب غربی، در    یرای تلاش در جهت تقویت اجزای اصلی فرهنگ اسلامی و ملی کشور و پاسداشت آن در برابر نفوذ و تأثخامنه
های فرهنگی جامعه است. نتایج پژوهش نشان داد رابطۀ وثیق و معناداری  پرتو چینش مناسب و تعیین جایگاه صحیح تمامی ابعاد و ویژگی

 بوده است.  یرگذارکه فرهنگ در تحقق تمدن نوین اسلامی تأث یاگونهبه ؛میان فرهنگ و تمدن نوین اسلامی برقرار است
ای« با هدف شناخت هویت فرهنگی  سید علی خامنه اللهیت( در »تحلیل مضمون هویت فرهنگی در اندیشۀ آ1400آقاسی و همکاران )

شناخت هویت فرهنگی از موضوعاتی است که در انسجام فرهنگی و اجتماعی یک جامعه نقش   دریافتند   ایخامنه  اللهیتبراساس دیدگاه آ
  ،نتایج   مطابقبا تحلیل سخنان و بیانات رهبر جمهوری اسلامی تلاش کردند تا این مفهوم استخراج شود.    منظورینکند. بد بسزایی ایفا می

می را  اسلامی  جمهوری  رهبر  دیدگاه  بر  مبتنی  فرهنگی  در  هویت  فراگیر  مضامین  در  ارزش بتوان  )دیانت،  چرایی  و  عد  اخلاقی  های 
از  ارزش  )حمایت  چیستی  بعد  اسلامی(،  دینی  و  های  اسلام(  محوریت  ایدئولوژی  استقلال،  بمستضعفان،  گرایی،  )تکلیف  چگونگی  عد 

 نخبگان و حفظ و محافظت از ماهیت انقلاب( خلاصه کرد. 
( و قربانی  آیت»فرهنگ و شکل  مطالعۀ( در  1400یوسفی  اندیشۀ  نوین اسلامی در  با بهرهالعظمی خامنهاللهگیری تمدن  از  ای  گیری 
زمانی سیاست و اقتصاد و مسائل اجتماعی در تمدن نوین اسلامی ایفای نقش خواهد کرد    به این نتیجه رسیدند که  روش تحلیل مضمون«

دین، اخلاق، عقلانیت، علم نافع و    مانندهایی  که مؤلفه  بودتمدن نوین اسلامی قرار گیرد. نتایج نشانگر آن    یۀکه فرهنگ ناب اسلامی پا
که فرهنگ در جامعه به وضعیت مطلوب نرسد،    یتا زمان  اساسینبرا  .ها ضرورت دارد که مورد توجه قرار گیردارکان و الزامات پیرامون آن

 و عملیاتی نخواهد رسید.  نظریبه مرحلۀ ابعاد دیگر تمدن نوین اسلامی 
ای فرهنگ مقوله  به این نتیجه رسیدند که( در پژوهش »بازیابی پیکرۀ فرهنگ در اندیشۀ مقام معظم رهبری« 1396خسروی و بخشی )

ناپذیر و پویا را تشکیل  فرهنگ انسجام خود را حفظ کرده و یک کل تجزیه  حالبااین  .متجانس نیست، بلکه متشکل از عناصر متعددی است
شده   ها و رویکردهایی متفاوت )اعم از مادی و معنوی(، با تعاریف و مفاهیمی متعدد بیانگذر زمان از دیدگاه افراد با تخصص  داده که در 

در هاله پررنگی که  و علمی  ارزشی  بار  با  و چندبعدی  پیچیده  این مقولۀ  است، میاست.  فرورفته  ابهام  از  بهای  از  عنوان مجموعهتواند  ای 
بباورها و ارزش  و پویایی یا مانعی درراه پیشرفت    یشۀر رفتار و اندهای مشترک  اعضای یک جامعه متأثر باشد و نقطۀ شروعی برای حرکت 

 د. ستشمار آید. این محققان رهبر انقلاب فرهنگ را مقدمۀ خیزش و توسعۀ کشور دانبه
بر دیدگاه مقام معظم رهبری« به بررسی مفهوم مهندسی    ( در »واکاوی1393صمدیان و شفیعی ) با تأکید  مفهوم مهندسی فرهنگی 

پردا معظم رهبری  مقام  دیدگاه  بر  تأکید  با  بهختندفرهنگی  فرهنگی  مهندسی  اجتناب.  فرهنگ  عنوان ضرورتی  ارتقای  و  برای حفظ  ناپذیر 
به نقشه  یژهوجامعه،  اجرای  و  لزوم طراحی  بر  مقاله  است.  تهاجم فرهنگی غرب مطرح شده  با  مواجهه  مشارکت  در  فرهنگی،  های جامع 

کند. همچنین مهندسی فرهنگی باید در سطوح مختلف از جمله  نگری و انسجام تأکید میجانبه و رعایت اصولی مانند جامعیت، آیندههمه
، هدف اصلی مهندسی فرهنگی، ایجاد تحول در  یت شود. درنها  اجرامند  صورت هماهنگ و نظامها و کشور بههای آموزشی، سازماننظام

 های اسلامی است. جامعه و دستیابی به فرهنگ متعالی مبتنی بر ارزش 
»مبانی نظری دو رویکرد سلبی و ایجابی به مهندسی فرهنگی در ایران پس از انقلاب« به بررسی و    مقالۀ( در  1387فوزی و بصیرنیا ) 

تبیین مبانی نظری دو رویکرد سلبی و ایجابی به مهندسی فرهنگی در ایران پس از انقلاب پرداختند و در این زمینه، مبانی نظری این دو  
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لحاظ تعریفی که از فرهنگ و مهندسی فرهنگی،  د این دو رویکرد بهدا . نتایج این بررسی نشان  کردند  بررسی  را  رویکرد به مهندسی فرهنگی
 د، با یکدیگر اختلاف مبنایی دارند. نده انسان، نقش دولت در حوزۀ فرهنگ و نتیجۀ دخالت آن در مهندسی فرهنگی جامعه ارائه می

عنوان فرایندی سیستمی و پویا برای  ای بهالله خامنهدهد مهندسی فرهنگ و مهندسی فرهنگی از دیدگاه آیتنشان می  پژوهشپیشینۀ  
تقویت فرهنگ اسلامی و ملی در برابر نفوذ فرهنگ غربی مطرح شده است. این مفاهیم در تحقیقات مختلف با تأکید بر نقش فرهنگ در  

برنامهشکل ضرورت  و  فرهنگی  هویت  اسلامی،  نوین  تمدن  شدهگیری  بررسی  فرهنگی  تفاوتریزی  همچنین  رویکردهای  اند.  بین  های 
. آنچه در این تحقیقات مطمح نظر  است  سلبی و ایجابی به مهندسی فرهنگی و نقش دولت در مدیریت فرهنگ نیز مورد توجه قرار گرفته

آن در مقایسه با رویکردهای اصلی به فرهنگ در    یبند ای و صورتخامنه  اللهیتآبررسی مراحل مهندسی فرهنگ در دیدگاه    ،قرار نگرفته
 یرد. گمیکه در این مقاله بر آن تمرکز صورت  یدگاهی د ؛علوم اجتماعی یعنی لیبرالیسم و سوسیالیسم است

 تعریف مفاهیم . 3

ابتدا مفاهیم مدیریت فرهنگ،    منظوریندست آید. بدها بهبررسی مهندسی فرهنگ نیازمند دقت در مفاهیم مرتبط با آن است تا تمایزات آن
 شده است.  طور اجمالی ارائهمهندسی فرهنگی و مهندسی فرهنگ به

 مدیریت فرهنگ . 1ـ3

ها و های ناخواسته و از آن سو افزایش توان باورها، ارزش شناخت و استفاده از فرهنگ موجود، تغییر باورها و ارزش   مدیریت فرهنگ فراگرد
می تعریف  خواسته  فرهنگ  تثبیت  و  مطلوب  )دیویس،  هنجارهای  جامعه233:  1376شود  هر  فرهنگ  مدیریت  مرحلۀ  نخستین  ای،  (. 

پ دو مرحله  در  مهم  این  است.  آن جامعه  به فرهنگ  به    بینییشتدقیق معرفت  مطلوب.  فرهنگ  و  فرهنگ موجود  است: شناسایی  شده 
 فرهنگ موجود را بشناسد و در گام بعد فرهنگ مطلوب را تعریف کند.   دعبارت دیگر پژوهشگر ابتدا بای

های رفتاری رسمی و  مدلفرهنگ مطلوب عبارت است از فرهنگی که شامل آرمان، باور و رفتار است. به دیگر سخن فرهنگ مطلوب،  
را شامل می حال آشکار  در  این  و کنش  یشود.  موجود کردارهای  را  است که فرهنگ  آنچه  و  دارد  که  های موجود  تسلط  اجتماع  بر  ظاهراً 

کنند، اما در خلوت  مثال مردم بعضی از رفتارها را تقبیح می  ؛ برایهای فرهنگ مطلوب و فرهنگ موجود بسیار است. نمونهگیردیدربرم
دارد رواج  چراغ  ؛افراد  از  عبور  مانند  مواردند  رفتارهایی  این  جملۀ  از  اجناس  احتکار  رانندگی،  و  راهنمایی  مقررات  به  اعتنا  عدم  قرمز، 

 . (192 :1385)ابوالقاسمی، 

 مهندسی فرهنگی  .2ـ3

و در دیدار با    1381/ 26/9ای در تاریخ  خامنه  اللهیتای نسبتاً بدیع است و در بیانات آمهندسی فرهنگی در دانش مدیریت و فرهنگ واژه
اما واژۀ مهندسی    ،انداین اندیشمندانی از واژۀ مهندسی انسان استفاده کرده  از  کار رفته است. پیشاعضای شورای عالی انقلاب فرهنگی به

بودن فرهنگ نیست و اعتبار مهندسی برای مهندسی فرهنگی به معنای هندسی  .(1387)ناظمی اردکانی،    آیدفرهنگی جدید به نظر می
پردازد  ست که مهندس به تصرف در وضعیت موجود، برای ساختن یا مرمت یا بهبود امر فرهنگی میا  روآن  دهی و هدایت فرهنگی ازسامان

مهندسی فرهنگی را نظامی مبتنی بر فرهنگ، قواعد و هندسۀ  دهد.  لی حرکت )نظام ارزشی جامعه( انجام میو این کار را براساس قواعد ک
با استانداردهای »نظامطراحی و مهندسی قلمداد کرده مهندسی فرهنگی« است. با این استانداردها    اند. مهندسی فرهنگی دارای نظامی 

لایهمی مدیریت  و  طراحی  به  این    هایتوان  بهسازی  و  نوسازی  طراحی،  معنای  به  فرهنگی  سیستم  مهندسی  یافت.  دست  اداری  نظام 
 .( 1387سیستم اعم از طراحی و نوسازی و بهسازی ورودی، خروجی، فرایند و بازخور است )ناظمی اردکانی،  

ها هم مهندسی  های آنهای فرهنگی، سیاسی، اجتماعی و اقتصادی خروجیپارسونزی در جامعه شامل نظام  یهابا درنظرگرفتن نظام
های دیگر  گیری سایر سیستماما چون فرهنگ، بستر شکل  ، فرهنگ، مهندسی سیاست، مهندسی اقتصاد و مهندسی اجتماع خواهد بود
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ها باید با نگرش فرهنگی  ها مؤثر باشد تا فرایند برعکس رخ دهد؛ بنابراین سایر نظاماست به همین دلیل، نظام فرهنگی باید بر سایر نظام
با توجه به اینکه در نگرش سیستمی، همۀ  .  (1387شود )ناظمی اردکانی،  مهندسی شود. چنین مهمی مهندسی فرهنگی کشور تلقی می

ها نیز  مهندسی فرهنگی نظام  . به این ترتیبها متعامل با یکدیگرندشوند و همۀ آنای درنظر گرفته میصورت یک نظام شبکهها بهمقوله
با یکدیگرند. همین بودوش می  بندی ها طبقهطور مدیریت فرهنگی سیستممتعامل  با یکدیگر خواهد  تعامل  و در  متعادل    .د  کاملًا  وضعیت 

و در تعامل مؤثر و   باشدها حاکم  ها آن است که مهندسی و مدیریت فرهنگی بر همۀ آنرشد و تعالی انسان  ها برایها و نظامهمۀ سیستم
 (. 1386ای نسبت به هم قرار داشته باشند )ناظمی اردکانی و همکاران، سازنده

ها و اجزای مختلف یک سیستم است و صرفاً  درمجموع مهندسی فرهنگی به معنی مهندسی سیستمی با نگاه فرهنگی به سایر نظام
 شود. گونه که در مهندسی فرهنگ بدان پرداخته میآن ،مهندسی به نظام فرهنگ نیست 

 مهندسی فرهنگ . 3ـ3

مهندسی فرهنگ را در دو مقولۀ تفکر فرهنگی و سیستمی باید جستجو کرد. در تفکر سیستمی عمدۀ توجه به شناخت اجزا، تشخیص روابط  
های مختلف  اما در تفکر فرهنگی، نسبت شناخت اجزا و عناصر فرهنگ در سطوح و لایه  ،شود ها معطوف میو برقراری روابط منطقی آن

بنابراین مهندسی فرهنگ عبارت است    ؛(1386شود )ناظمی اردکانی و همکاران،  اعم از جهانی، ملی، تخصصی، سازمانی و... بررسی می
کردن روابط سیستمی اجزا و عناصر فرهنگ و چینش متوازن  از معرفت دقیق بر اجزا و ارکان فرهنگ در سطوح و ابعاد مختلف آن با معین

در    رو نیاز ا  ، نخستین همایش مهندسی فرهنگی کشور(.1385صحیح امور منجر شود )فرهی،  که نظام فرهنگی به انجام    یاگونهها بهآن
ها با قابلیت بازسازی و بازطراحی مطابق اهداف مورد  عمدۀ توجه به فرهنگ جامعه با هدف شناخت اجزا و روابط بین آن  ،مهندسی فرهنگ 

مهندسی فرهنگ عبارت است از نوسازی و   ،تحلیلی بر بیانات مقام معظم رهبری(. در تعریف دیگری،  1385  انتظار است )ناظمی اردکانی،
 . (1386ها )ناظمی اردکانی و همکاران، کردن آنها و معارضات آن و برطرفها و کندیبازسازی فرهنگ موجود، شناختن ضعف

می صورتدرمجموع  و  تنسیق  تنقیح،  و  تهذیب  گاهانۀ  آ فرایند  را  فرهنگ  مهندسی  ارتقابخشیبند توان  و   ی،  روزآمدسازی  ترفیع،  و 
آس براساس  و جهانی  و سنجش  یشناس بیکارآمدسازی فرهنگ ملی  بومی  و مقتضیات  پذیرفته  مبادی  و  مبانی  به  و معطوف  گری علمی 

و دارای  بازسازی سیستم فرهنگ، مهندسی فرهنگ است. فرهنگ خود یک سیستم است  نوسازی،  به عبارت دیگر طراحی،  تعبیر کرد. 
شوند. این مجموعه می  ی بند ها و نمادها و رفتارها دستهمفروضات اساسی، ارزش   ۀیها و متغیرها است که در سه لا ای از مؤلفهمجموعه

 د و در تعامل با سایر اجزا باشند. ننها و متغیرهای موجود در سیستم فرهنگ باید هرکدام در جای خود ایفای نقش کمؤلفه

 چارچوب نظری . 4

 فرهنگ و لیبرالیسم  .1ـ4

موضوعی که با تغییر در ساختارهای    ؛داری ردیابی کردهای فکری نظام سرمایهتوان در بنیانخاستگاه نگرش لیبرالیسم به فرهنگ را می
بحران به  توجه  با  و  اقتصادی  و  بهاجتماعی  اهای  از  است.  دوم مرتبط  از جنگ جهانی  دولت   روینوجودآمده پس  با  توان  امور  ادارۀ  در  ها 

واگذاری وظایف دولتی به بخش خصوصی، این روند در برخی کشورها    یدۀیافتن امشکلات زیادی مواجه شد. از اواخر قرن بیستم، با رواج
شود، اعتقاد بر این است که دولت در حوزۀ خصوص با افکار فون هایک شناخته میشتاب بیشتری گرفت. در این چارچوب فکری که به

 واسطه عمل کند و از مداخلۀ مستقیم در امور فرهنگی پرهیز کند. عنوان یک به فقطفرهنگ نیز باید 

برنامه براساس  جامعه  بازسازی  برای  تلاش  که  است  باور  این  بر  بیریزیهایک  امری  عقلانی،  او  های  است.  غیرممکن  و  حاصل 
گاهانه نیست، بلکه به  یجۀکند که نظم موجود در جامعه نتاستدلال می گیرد. هایک  خود شکل میصورت »طبیعی« و خودبهیک طراحی آ

  ؛کندمحور را رد میریزیمحور« و »عقلانیت تکاملی«. او عقلانیت برنامهریزیکند: »عقلانیت برنامهدو گونه عقلانیت را از هم متمایز می
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سرومحمد سهیل  / یاخامنه اللهتیآ یهادگاه یفرهنگ براساس د یمهندس یلیتحل یبند صورت  

تفکر   یۀاین ایده پا  کهیدرحال  ؛طور کامل درک کرد و آن را هدایت کردتوان جامعه را بهزیرا این نوع عقلانیت بر این فرض استوار است که می
خود  صورت تدریجی و خودبهمحور است. در مقابل، عقلانیت تکاملی بر این تأکید دارد که نهادهای اجتماعی بهریزیسوسیالیستی برنامه

ها ایجاد  برد: اول، درمورد نهادهای اجتماعی که اگرچه توسط انسانکار مییابند. هایک مفهوم نظم طبیعی را در دو زمینه بهتکامل می
گاه در شکل  یجۀشوند، اما نتمی گاهانه نیستند و نیرویی ناخودآ ها دخیل است؛ و دوم، درمورد فرایند انتخاب طبیعی  گیری آنیک طراحی آ

نت هامیان سنت تکامل فرهنگی  که  رقیب  )بشیریه،    یجۀی  است  فرایند  بای.  (80:  1379همین  آزاد  بازار  با  را مرتبط  درنظر    د نظم طبیعی 
های ساختگی  سازمان  مانندشود که بر افراد تسلط دارد. هایک قائل به آن بود که اقتصاد  سازمانی خودبنیاد تلقی می  ۀ مثابگرفت. بازار به

به عبارت دیگر، در این دیدگاه نظم اجتماعی    . (85:  1379مقایسه کرد )بشیریه،    یکدیگرمانند ارتش نیست و نباید این دو نوع سازمان را با  
 . (105:  1383ها جایز نیست )پولادی،  گیرند و دخالت در آنخود شکل میبدون کنترل و عزم و ارادۀ انسان خودبه

نیز نظریه پوپر  انتقاد قرار میهای کلکارل ریموند  برای ساختار جامعه دارند، مورد  ادعای کشف اصول کلی  را که  دهد )پولادی،  نگر 
کلیت  . (127:  1383 رویکردهای  میپوپر  ارائه  از جامعه  جامعی  که طراحی  را  پیشنهاد  کن بخش  را  از جامعه  اجتماعی کلی  مهندسی  و  ند 

و جهان    الاذهانی جهان بین  ،های مادی. برای پوپر، سه جهان وجود دارد: جهان اشیا و پدیدهبیندیدر زمرۀ دشمنان جامعه بازم  ،دهندمی
های انسانی است، ولی با قید این نکته که  جهان متأخر حاصل تلاش   .   محصولات عینی ذهن و عقل انسان، مانند زبان، ادبیات، هنر و...

 . (64:  1379)بشیریه،  شدهتعیین  نه با طراحی ازپیش ، دست آمدهخطا به و براساس آزمون

ای های گستردهمعمولًا با مقاومت  ،کند سمت بازسازی کلی جامعه حرکت مینگرانه بهمهندسی اجتماعی کل  ، از آنجا کهبه اعتقاد پوپر 
، متولیان مهندسی اجتماعی به سرکوب مخالفان  یجه گیرد. درنتهای اجتماعی موجود در تضاد قرار میچرا که با منافع گروه  ؛شودمواجه می

تلاش برای بازسازی   ی جادهد. براساس این نظریه، بهبنابراین، پوپر مهندسی اجتماعی تدریجی را پیشنهاد می ؛(1396آورند )پوپر، روی می
زیرا افراد به جزئیات زندگی اجتماعی اشراف کامل ندارند و جامعه    ؛گام مشکلات جامعه پرداختبهکلی جامعه، باید به رفع تدریجی و گام

 . (6-4:  1398بین،  تحول است )جهان و غییرهمواره در حال ت

 کنترل فرهنگ . 2ـ4

نظر  مقابل  مدیریتی    ۀیدر  به  که  دارد  وجود  آن  ضرورت  بر  تأکید  و  فرهنگ  مدیریت  امکان  پذیرش  با  توتالیتر  دیدگاه  فرهنگ،  رهاسازی 
به همسانتمام نیز  و  و اختیار بشری  آزادی  با سلب  اقدامات و سازوکارهایی  عیار  به مجموعه  اعتقاد دارد. کنترل فرهنگ  سازی اجتماعی 

می قدرتاطلاق  یا  نهادها  سوی  از  که  گروهشود  یا  مذهبی،  نهادهای  دولت،  )مانند  مرکزی  ذیهای  یا  های  تنظیم  هدایت،  برای  نفوذ( 
های مختلفی اعمال شود، از جمله از طریق  تواند به شکلگیرد. این کنترل میمحدودکردن فرایندهای فرهنگی در یک جامعه انجام می

های نوین. هدف اصلی کنترل فرهنگ، ایجاد تغییرات  وپرورش، هنر و حتی فناوریها، آموزش ههای فرهنگی، قوانین، رسانگذاریسیاست
یا ایدئولوژیک دست یابد )آشوری،  مطلوب در ارزش  ها، هنجارها، رفتارها و نمادهای فرهنگی است تا به اهداف کلان سیاسی، اجتماعی 

1376  :241) . 
از ویژگیکچنان فراگیر میه  است، دولت  فوق نمایان  یا مشابههای  با اعمال زور  و    یساز خواهد  ادبی  و  و کنترل موارد هنری  آموزش 

د و در راستای منافع خود ایجاد کند. مارکس در ایدئولوژی آلمانی معتقد است: »نظرات  وای همسان ش ها جامعههمچنین تسلط بر رسانه
ر  کحال به ابزار تولید تفیعنی این طبقۀ اجتماعی که ابزار و تولید مادی را در دست دارد، درعین  ؛اندطبقۀ حاکم در همۀ عصرها نظرات حاکم

کنترل    رونیاز ا .  (182:  1380طورکلی تابع آن است« )استریناتی،  هم تسلط دارد و درنتیجه، نظرات کسانی که ابزار تولید تفکر را ندارند به
،  حالنیسمت اهداف خاص استفاده شود. باا عنوان ابزاری برای هدایت جامعه بهتواند بهمییچیده و چندبعدی است که  فرهنگ فرایندی پ 

 هایی مانند سرکوب خلاقیت، خطر استبداد فرهنگی و مقاومت اجتماعی همراه است. این کنترل همواره با چالش
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 پژوهش روش . 5

  اللهیتحاضر ناظر به مهندسی فرهنگ در سخنان آ  پژوهش که    آنجا  شود. از ی با توجه به هدف محقق آن مشخص میپژوهشروش هر  
  شده است.   گیرد، بهره گرفتهای تحلیل متن است و در رویکرد کیفی قرار میاز روش تحلیل مضمون که از جمله روش   ،ای استخامنه

ترین  ، از مهمیشناخت تحلیل مضمون، اعم از تحلیل محتوا )کمی و کیفی(، تحلیل گفتمان، تحلیل مکالمه، تحلیل روایت و تحلیل نشانه
گرفته    استفادۀ محققان اجتماعی قرار  شناختی در علوم اجتماعی است که در دو قالب تحقیقات توصیفی یا تبیینی موردرویکردهای روش 
 . (21: 1391است )مهرآیین، 

داده بر  مبتنی  تحلیلی  آنتحلیل مضمون،  و کدگذاری  دادها  هاها  با  که  مکرر های  ست  بازخوانی  دارد.  ارتباط  توسط محقق  تولیدشده 
این روش است. نوشتن برخلاف سایر روش داده نوشتن، بخش اصلی  و  انجام نمیها  کار  انتهای  ابتدا    ، شودهای کمی در  از همان  بلکه 

می تحلیل  درگیر  هممحقق  کدگذاری  انجام  میشود.  صورت  تحلیل  و  نوشتن  با  روش زمان  در  مضمونگیرد.  تحلیل  مانند  کیفی    ،های 
کند )براون و از قواعد استفاده می  پژوهشهای دقیق و مبتنی بر قواعد خاص وجود ندارد و هر محقق مبتنی بر مسئله و هدف  دستورالعمل

 (. 87-86:  2006، 1کلارک
 

 توصیف فرایند  مرحله  ردیف 

 های اولیه ها، یادداشت ایدهنویسی داده دوبارهخوانش و  های خویشآشناسازی محقق با داده 1

 تولید کدهای اولیه 2
های مورد علاقۀ ها براساس روشی سامانمند و مبتنی بر ویژگیکدگذاری همۀ داده

 های مرتبط با هر کددادن داده محقق، مقابله و تطبیق

 های مرتبط با هر مضمون بالقوهداده تطبیق کدها با مضامین بالقوه، گردآوری همۀ  جستجوی مضامین 3

 مرور مضامین 4
شده و همۀ مجموعه  های کدگذاریبررسی اینکه اگر مضامین نسبت به خلاصه

 بنیاد ایجاد شود. ها هماهنگی و تطابق دارند، یک نقشۀ تحلیلی مضمونداده 

 گذاری مضامین تعریف و نام 5
طورکلی بیان  مضمون و بههای خاص هر منظور پایش ویژگیتحلیل مستمر به

 گذاری برای هر مضمونوار تحلیل، خلق تعاریف واضح و نامداستان 

 پژوهش حسب طوفان ذهنی در گروه  اعتباربخشی نتایج  6

 تدوین گزارش 7

این مرحله فرصتی نهایی برای تحلیل است. این مرحله شامل انتخاب و گزینشی  
های شدۀ گیرا و جذاب، تحلیل نهایی خلاصههای خلاصهمشخص، نمونه

،  پژوهشگرفته با سؤالات و ادبیات شده، شرح ارتباط بین تحلیل صورتانتخاب
 خلق گزارشی محققانه و تحلیلی است. 

 (87: 2006منبع: براون و کلارک، )مضمون   لی روش تحل یاجرا  ۀگان. مراحل شش 1جدول 

ایده ایدهدر روش تحلیل مضمون، مفاهیم،  و  تا درنها های اصلی یک متن شناسایی میهای فرعی  ایدۀ   یتشوند  از  برداشتی کلی    به 
سخنرانی ابتدا  پژوهش،  این  در  یافت.  دست  نویسنده  آیتمحوری  بیانات  مجموعه  از  بررسی  مورد  موضوع  با  مرتبط  خامنههای  ای  الله 

نمونه شد.  به استخراج  مطالعه  مورد  تمامی سخنرانیهای  میان  از  در حوزهصورت هدفمند  ایشان  فرهنگ  های  مهندسی  و  فرهنگ  های 
گزاره بیانات،  این  مکرر  بررسی  از  پس  شدند.  سازمانانتخاب  جدولی  در  و  استخراج  کلیدی  این  های  چندبارۀ  مرور  با  سپس  شدند.  دهی 

 
1. Braun & Clarke 
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آنگزاره به  کدهایی  کلیها،  مضامین  کدها،  مجدد  تحلیل  با  ادامه،  در  شد.  داده  اختصاص  آنها  از  هریک  برای  شدتری  تعیین  .  ندها 
 ای مرتبط با مضمون اصلی مهندسی فرهنگ شکل گرفتند. دهنده و پایه، با تکمیل فرایند تحلیل، مضامین سازمانیت درنها

 پژوهش های یافته. 6

 ها توصیف یافته. 1ـ6

 شده است:دهنده و پایه در ذیل ارائه دادهدر قالب جدول ارائۀ مضامین فراگیر، سازمان پژوهشهای این یافته
 

 مضمون فراگیر  دهندهمضامین سازمان  مضامین پایه 
 گیری در فرهنگ جهت نظم و

 هدایت فرهنگ 

 مهندسی فرهنگ 
 
 

 وضع فرهنگی مطلوب کشور تصویر 
 امکان تغییر فرهنگ در طول زمان

 مهندسی فرهنگ؛ نگاه کلان به مباحث فرهنگ 
 گیری فرهنگمهندسی فرهنگ؛ قلۀ تصمیم 

 فرهنگ منشأ تحولات ملت 
 فضای فرهنگی بستر تصمیم حکومتی 

 های جامعۀ مطلوب/ معنای مهندسی فرهنگی ویژگی
 ریزی فرهنگیلزوم برنامه

 گذاری بر عقلانیت جامعه گذاری بر فرهنگ سرمایهسرمایه
 ومرج فرهنگ و استبداد فرهنگ مدیریت فرهنگ در برابر هرج

 اقطاب اثرگذار فرهنگ؛ حکومت، نخبگان و... 
 فرهنگ اساس است 

 صحیح شرط آزادی، رفاه و رشد اقتصادی فرهنگ 
 عوامل تأثیرگذار بر فرهنگ یک ملت

 ساخت فرهنگ 

 فرهنگ اساس هویت جامعه
 فرهنگ صحیح بستر دستیابی به اهداف

 تغییر/ فرهنگ ساختنی است/ فرهنگ امری قابل 
 عقلانیتمایل فرهنگ و تولید فرهنگ/ فرهنگ امری مرتبط بااحساس نه امری 

 کردن چگونه بودن فرهنگ و رفع نواقص و معارضات آنتعریف مهندسی فرهنگ؛ مشخص 
 ها فرهنگ مایۀ اصلی هویت ملت 

 ویژگی فرهنگ/ رشد و کنترل فرهنگ 

 رشد فرهنگ
 سازوکار انجام مهندسی فرهنگ 

 فرهنگ صحیح همسان با مبانی اسلامی و عقل است 
 باغبانی فرهنگ 

 نوع برخورد با فرهنگ؛ نگاه معقول اسلامی نه رهاشدگی و نه سختگیری فرهنگی 
 مهندسی فرهنگ؛ حراست و حفاظت/ فرهنگ جامعه یک حقیقت است 

 دست محافظ فرهنگ  نظارت فرهنگ 
 فرهنگ فضای تنفسی جامعه 

 تعریف مهندسی فرهنگ؛ هندسۀ حاکم بر هویت فرهنگی 
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 گذاری فرهنگی فرهنگی؛ ضابطهمعنای مدیریت 
 های فرهنگی هر چه خواست تولید و عرضه شود(مسئولیت فرهنگی دولت/ موادمخدر فرهنگ )فرآورده 

 فرهنگ ستون فقرات ملت 
 تغییر فرهنگ امری قابل

 فرهنگ شامل مظاهر فرهنگی و باطن فرهنگی 

 ماهیت فرهنگ 

 بخش کیفیت زا و تعریف فرهنگ؛ حرکت درون 
 کنندۀ خود بر رفتارها و... فضای فرهنگی تحمیل 

 فرهنگ ذهنیت و عقلانیت جامعه 
 مثابۀ خوراک معنویفرهنگ به 

 فرهنگ روح در کالید جامعه؛ جایی نسبت که فرهنگ نباشد 
 فرهنگ منشأ تحولات ملت 

 فرهنگ اعم از مظاهر و باطن فرهنگی است 
 

 ایالله خامنهدهنده و پایۀ مهندسی فرهنگ در بیانات آیت مضامین فراگیر، سازمان . 2جدول 

 ایالله خامنه. شبکۀ تحلیل مضامین مهندسی فرهنگ در بیانات آیت 1شکل 

 هاتحلیل یافته . 2ـ6

ای دارای  الله خامنهبه این نتیجه رسید که مهندسی فرهنگ از دیدگاه آیت توانمی  2های جدول  شده و دادهبراساس تحلیل مضمونی انجام
بعدی به فرهنگ فاصله گرفته است. این ابعاد شامل رشد فرهنگ، هدایت فرهنگ،  ای است که از یک نگرش تکابعاد چندگانه و پیچیده

 د. شوشود. در ادامه، هریک از این ابعاد به تفکیک تحلیل مینظارت فرهنگ و ساخت فرهنگ می
 . رشد فرهنگ 1ـ2ـ6

دانند که  پویا و زنده می  ایای است. ایشان فرهنگ را پدیدهالله خامنهرشد فرهنگ یکی از اهداف کلیدی مهندسی فرهنگ از دیدگاه آیت
به معنای گسترش مظاهر فرهنگی مانند هنر، ادبیات و رسانه نیست، بلکه شامل تقویت    فقطنیازمند توسعه و ارتقای مستمر است. این رشد  

شود. به عبارت دیگر، رشد فرهنگ به معنای ایجاد یک هویت فرهنگی مستحکم است که های فکری، عقلی و معنوی جامعه نیز میبنیان
ای در بیانات خود بر این نکته  الله خامنه، پاسخگوی نیازهای جامعه باشد. آیتحال ینبتواند در برابر تهاجمات فرهنگی مقاومت کند و درع

کرده بهتأکید  باید  فرهنگ  که  بر  اند  مبتنی  که  است  فرهنگی  مطلوب،  فرهنگ  این  برسد.  مطلوب  فرهنگ  به  که  کند  حرکت  سمتی 

 مهندسی فرهنگ

 فرهنگ  نظارت فرهنگ  ساخت فرهنگ  رشد فرهنگ  تیهدا  فرهنگ  تیماه
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ن به معنای  دهای اسلامی و انقلابی باشد و بتواند به رشد و تعالی جامعه کمک کند. »اگر فرهنگ قوی و غنی وجود نداشته باشد، تم ارزش 
دهد تا به تمدن  به عبارت دیگر رشدی بدون داشتن فرهنگ مطلوب رخ نمی  .( 1398ای،  آید« )خامنهوجود نمیمصطلح و رایج خودش به

تنها به معنای توسعۀ  رشد فرهنگ نه  روینتوان گفت ایشان معتقدند فرهنگ صحیح شرط آزادی، رفاه و رشد اقتصادی است. از ابرسد. می
 ها مانند اقتصاد و سیاست نیز هست.فرهنگی، بلکه به معنای ایجاد بستر مناسب برای پیشرفت در سایر حوزه

 فرهنگ  ت ی. هدا2ـ2ـ6

سمتی حرکت کند که با اهداف کلان نظام اسلامی  دهی به فرایندهای فرهنگی است تا فرهنگ جامعه بههدایت فرهنگ به معنای جهت
می نشان  فرهنگ  مهندسی  از  بعد  این  باشد.  داشته  نمیهمخوانی  فرهنگ  برنامهدهد  نیازمند  بلکه  شود،  رها  خود  حال  به  و  تواند  ریزی 

باشد که موانع فرهنگی از بین برود و فرهنگ    ی اگونهای بر این نکته تأکید دارند که هدایت فرهنگ باید بهالله خامنهدهی است. آیتجهت
بنابراین    ؛(1390ای،  دانند« )خامنههای اسلامی و انقلابی سوق داده شود. ایشان »فرهنگ را منشأ تحولات ملت میسمت ارزش جامعه به

ایفا کند. هدایت فرهنگ نیازمند    یتحولات مثبت در جامعه منجر شود و نقشتواند به ایجاد  هدایت فرهنگ می کلیدی در پیشرفت کشور 
 جانبۀ مردم، نخبگان، و حکومت است. جانبه است. هدایت فرهنگ نیازمند مشارکت همهریزی دقیق و همهیک برنامه

 . نظارت فرهنگ 3ـ2ـ6

نظارت فرهنگ به معنای کنترل و مراقبت از فرایندهای فرهنگی است تا از انحرافات فرهنگی جلوگیری شود. این بعد از مهندسی فرهنگ  
می آیتنشان  کند.  حرکت  درست  مسیر  در  بتواند  تا  است  نظارتی  سیستم  یک  نیازمند  فرهنگ  خامنهدهد  نظارت  الله  که  دارند  تأکید  ای 

محدودیت یا  سرکوب  معنای  به  نباید  بیفرهنگ  بههای  باید  بلکه  باشد،  آسیب  یاگونهدلیل  از  را  جامعه  فرهنگ  که  تهدیدات  باشد  و  ها 
، نظارت  رو یناز ا  .(1397،  ینبومرج فرهنگ و استبداد فرهنگ ضروری است )جهانفرهنگی محافظت کند. مدیریت فرهنگ در برابر هرج

 د. شو استبداد فرهنگی  مانعومرج فرهنگی جلوگیری کند و از سوی دیگر، و، از هرجباشد که از یک س یاگونهفرهنگ باید به
 . ساخت فرهنگ 4ـ2ـ6

ساخت فرهنگ به معنای ایجاد و تولید فرهنگ جدید است که با نیازها و شرایط جامعه همخوانی داشته باشد. این بعد از مهندسی فرهنگ  
ای الله خامنهتواند به حفظ وضعیت موجود بسنده کند، بلکه نیازمند نوآوری و تولید فرهنگی است. از بیانات آیتدهد فرهنگ نمینشان می

باشد که با مبانی اسلامی و عقلانی همخوانی داشته باشد و بتواند به رشد و تعالی جامعه    یاگونهشود که ساخت فرهنگ باید بهاستنباط می
و قابل ا  . (1393ای،  تغییر است )خامنهکمک کند. فرهنگ ساختنی  فرایند   رویناز  برنامه  وپویا و مستمر    ی ساخت فرهنگ  ریزی  نیازمند 

 ست. جانبه ادقیق و همه
 فرهنگ  ت ی. ماه5ـ2ـ6

آیت فکری  منظومۀ  خامنهدر  بهالله  فرهنگ  می  ۀمثابای،  تعریف  تمدن  یک  پویای  و  زنده  مظاهر  هویت  متکامل  بعد  دو  دارای  که  شود 
)شاکله فرهنگی  باطن  و  عینی(  )نمادهای  مجموعهفرهنگی  نه  را  فرهنگ  ایشان  است.  معنایی(  درونهای  حرکتی  بلکه  ایستا،  و  ای  زا 

صورت نامحسوس بر رفتارهای فردی و اجتماعی سایه  آفریند و بهگر میاکوسیستمی زنده، فضایی تحمیل  ماننددانند که  بخش میکیفیت
کنندۀ روح جمعی است.  مثابۀ خوراک معنوی، تغذیهدهد و بهجامعه را شکل می  یتافکند. از منظر معظم له، فرهنگ ذهنیت و عقلانمی

بنیادین است که فر  نکتۀ  این  بر  ایشان  روح فاقد حیات است،  گونه که جسم بیهمان  .شود هنگ روح در کالبد جامعه محسوب میتأکید 
شود. به عبارت دیگر ایشان معتقدند »فرهنگ مجموعۀ عناصر  هویت تبدیل میای که از فرهنگ اصیل تهی شود، به موجودی بیجامعه

داند که هم بر سیاست و  این دیدگاه، فرهنگ را مادر تحولات ملت می  .(1398ای،  )خامنه  «سازندۀ فکر و عمل انسان؛ این فرهنگ است 
های  ها و انگارهشود؛ چرا که باطن فرهنگی )شامل باورها، ارزش دارد و هم شامل ابعادی فراتر از مظاهر سطحی می  یااقتصاد تقدم رتبه

به را  فرهنگ  جامع،  نگاه  این  است.  اجتماعی  تغییر  هرگونه  زیرساخت  محبنیادین(  تمدنعنوان  و  حقیقی  توسعۀ  اسلامی  ور  نوین  سازی 
 کند. معرفی می
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 پژوهش های با چارچوب نظری تطبیق یافته. 3ـ6
آمده از  دستهای بهبا یافته پژوهشبین چارچوب نظری  اییسهآمده از مهندسی فرهنگ در این بخش مقادستبا توجه به تحلیل مفاهیم به

 ها مشخص شود.های آنها و تفاوتای ارائه شده است تا شباهتخامنه  اللهیتمهندسی فرهنگ در بیانات آ

 فرهنگ  و سمیبرالی. ل1ـ3ـ6

براساس فلسفۀ سرمایه پدلیبرالیسم  این دیدگاه، فرهنگ  در  گرفته است.  و فردگرایی شکل  گرفته   اییدهداری  خودجوش و طبیعی درنظر 
نظریه  شودمی از  یکی  هایک،  فردریش  ندارد.  دولت  دخالت  به  نیاز  فرهنگی  که  و  اجتماعی  نظم  است  معتقد  لیبرالیسم،  اصلی  پردازان 
است که بازار  بر آن  کند و  گیرد. او از مفهوم نظم خودجوش استفاده میریزی عقلانی شکل میصورت خودجوش و بدون نیاز به برنامهبه

از    کند.نگر، از مهندسی اجتماعی تدریجی دفاع میگرایی و مهندسی اجتماعی کلآزاد بهترین نمونۀ این نظم است. کارل پوپر نیز با نقد کل
در لیبرالیسم، دولت نقش    صورت جزئی و تدریجی انجام شود تا از سرکوب و اقتدارگرایی جلوگیری شود.تغییرات فرهنگی باید به  ،او  دیدگاه

کند. دولت نباید در فرهنگ دخالت کند، بلکه باید فضایی را فراهم کند که  عنوان یک واسطه عمل میبه  حداقلی در فرهنگ دارد و بیشتر
ریزی کلان فرهنگی است و معتقد است فرهنگ باید از طریق تعاملات  صورت طبیعی رشد کند. لیبرالیسم مخالف هرگونه برنامهفرهنگ به

 آزاد افراد و نهادهای جامعه شکل بگیرد. 
 فرهنگ  و  سمیالی. سوس2ـ3ـ6

عنوان ابزاری برای تحقق اهداف  گرایی و عدالت اجتماعی شکل گرفته است. در این دیدگاه، فرهنگ بهسوسیالیسم براساس فلسفۀ جمع
گرفته می درنظر  اقتصادی  و  نظریهاجتماعی  و  مارکس  طبقاتی  شود.  و  اقتصادی  روابط  تأثیر  تحت  فرهنگ  معتقدند  پردازان سوسیالیست 

برای حفظ سلطۀ آن طبقه استفاده می و  از مهندسی اجتماعی کلاست. فرهنگ در خدمت طبقۀ حاکم است  نگر  شود. در سوسیالیسم 
  خواهانه هدایت کند. سمت اهداف عدالتصورت فعال در فرهنگ دخالت کند تا جامعه را بهشود و پیروان آن معتقدند دولت باید بهدفاع می

شده و هدفمند هدایت کند تا به  ریزیصورت برنامهر فرهنگ دارد. دولت باید فرهنگ را بهکننده ددر سوسیالیسم، دولت نقش فعال و کنترل
تحولات   خدمت  در  باید  فرهنگ  است  معتقد  و  است  فرهنگ  رهاسازی  مخالف  سوسیالیسم  برسد.  خود  اقتصادی  و  اجتماعی  اهداف 

 اجتماعی و اقتصادی قرار گیرد. 
 فرهنگ  یمهندس و یاخامنه اللهت یآ دگاهی. د3ـ3ـ6

دانند  پویا و زنده می  اییدهای دربارۀ فرهنگ براساس مبانی اسلامی و انقلابی شکل گرفته است. ایشان فرهنگ را پدالله خامنهدیدگاه آیت
دیدگاه مضمون  تحلیل  براساس  است.  نظارت  و  هدایت  رشد،  نیازمند  آکه  به  ،ایخامنه  اللهیتهای  باید  با  فرهنگ  که  کند  سمتی حرکت 

آیتارزش  است.  اقتصادی  رشد  و  رفاه  آزادی،  شرط  صحیح  فرهنگ  باشد.  داشته  همخوانی  انقلابی  و  اسلامی  خامنههای  از  الله  ای 
جانبه است. این مهندسی فرهنگ شامل رشد فرهنگ،  ریزی دقیق و همهکنند و معتقدند فرهنگ نیازمند برنامهمهندسی فرهنگ دفاع می

 گ و ساخت فرهنگ است. هدایت فرهنگ، نظارت فرهنگ، ماهیت فرهن

آیت دیدگاه  خامنهدر  نقشالله  دولت  و هدایت  یای،  بهفعال  را  باید فرهنگ  دولت  دارد.  در فرهنگ  ارزش کننده  و  سمت  اسلامی  های 
نمی فرهنگ  که  معتقدند  ایشان  کند.  جلوگیری  فرهنگی  انحرافات  از  و  کند  هدایت  نیازمند  انقلابی  بلکه  شود،  رها  خود  حال  به  تواند 

 سمت رشد و تعالی هدایت کند. دهی است. دولت باید در کنار مردم و نخبگان، فرهنگ را بهریزی و جهتبرنامه
 فرهنگ  ۀدر عرص سمیالی و سوس  سمیبرالیبا ل یاخامنه  اللهت یآ دگاهید قی. تطب4ـ3ـ6

 . است  زیرای با لیبرالیسم و سوسیالیسم به شرح خامنه اللهیتدر بیانات آ دهندهمضمون سازمان پنجتطبیق   اساس ینبرا
آیت:  رشد فرهنگ  الف( اندیشۀ  ارزش الله خامنهدر  بر  مبتنی  رشد فرهنگ،  بهای  و  است  انقلابی  و  اسلامی  برای    ۀ مثابهای  بستری 

در لیبرالیسم رشد    ها )اقتصاد، سیاست( است.شود. فرهنگ مطلوب، شرط لازم برای پیشرفت در سایر حوزهسازی اسلامی تعریف میتمدن
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ها و رقابت فرهنگی، محور اصلی است و دولت نقش حداقلی  شود. بازار آزاد ایدهفرهنگ عمدتاً براساس آزادی فردی و تکثرگرایی تعریف می
 دهی به فرهنگ دارد. در جهت
د و این مهم را نیازمند  ن دانهای اسلامی و انقلابی را ضروری میسمت ارزش ای هدایت فرهنگ بهالله خامنهآیت:  هدایت فرهنگب(  

های بازار  هدایت فرهنگ عموماً غیرمستقیم و از طریق مکانیسم  ،لیبرالیسمدر    ند.پندار ریزی حکومتی با مشارکت مردم و نخبگان میبرنامه
  ،صورت فعال دولت به  ، سوسیالیسمدر    کند. گیرد. دولت در تعیین جهت فرهنگی مداخله نمیمؤسسات خصوصی( صورت می  و  ها )رسانه

 د. گیر ه میبهر کند و از ابزارهای آموزشی و تبلیغاتی برای ترویج ایدئولوژی سوسیالیستی  سمت اهداف طبقۀ کارگر هدایت میفرهنگ را به
فرهنگپ(   دیدگاه  نظارت  از  خامنهآیت:  استبداد    ،ایالله  به  نباید  اما  است،  ضروری  فرهنگی  انحرافات  از  جلوگیری  برای  نظارت 

نظارت فرهنگی عمدتاً محدود به مقابله با محتوای    ،لیبرالیسم در    فرهنگی یا سرکوب بینجامد. هدف، حفظ سلامت فرهنگی جامعه است.
نفرت یا  خشونت  )مثل  قانون  است.خلاف  بیان  آزادی  بر  اصل  و  است  با    ،سوسیالیسمدر    پراکنی(  مقابله  برای  فرهنگ  بر  شدید  نظارت 

 ها معمولًا تحت کنترل دولت هستند. شود و رسانهداری« اعمال می»فرهنگ سرمایه
فرهنگ باید مبتنی بر مبانی اسلامی ساخته شود و پویایی خود را حفظ کند. نوآوری    ، ایالله خامنهآیت: از دیدگاه  ساخت فرهنگ  ت(

ها صورت خودجوش و از طریق تعامل آزاد افراد و گروهساخت فرهنگ به  ،لیبرالیسمدر    های دینی مجاز است.فرهنگی در چارچوب ارزش 
فرهنگ باید مطابق ایدئولوژی حزب حاکم ساخته شود و   ،سوسیالیسمدر    شود.ای تحمیل نمیشدهتعیینگیرد. هیچ الگوی ازپیششکل می

 های طبقۀ کارگر است. در خدمت انقلاب سوسیالیستی باشد. هنر و ادبیات متعهد به آرمان
دیدگاهماهیت فرهنگث(   از  و شاکله  ،ای الله خامنهآیت  :  عینی  از مظاهر  ترکیبی  و  روح جامعه  های معنایی است. فرهنگ  فرهنگ 

اجتماعی است. اسلامی، محور تحولات  انتخابدر    اصیل  بیشتر محصول  و هیچ  لیبرالیسم: فرهنگ  است  اجتماعی  تنوع  و  های فردی 
 فرهنگ، بازتاب روابط تولیدی است و باید در خدمت تغییر ساختارهای طبقاتی باشد.  ،سوسیالیسمدر   نسخۀ واحدی برای آن وجود ندارد.

 

 سوسیالیسم  لیبرالیسم  ای الله خامنه آیت  مضمون 

 محور و دولتی عدالت ها بازار آزاد ایده سازی مبتنی بر اسلام و تمدن رشد فرهنگ

 هدایت ایدئولوژیک توسط حزب عدم مداخلۀ دولت  دهی اسلامی با مشارکت مردمجهت  هدایت فرهنگ 

 کنترل شدید دولتی  حداقلی )فقط قانونی(  نظارت برای سلامت فرهنگی نظارت فرهنگ 

 ساختارمند و ایدئولوژیک خودجوش و تکثرگرا  نوآوری در چارچوب اسلامی ساخت فرهنگ 

 ابزار مبارزۀ طبقاتی فردگرا و متنوع سازروح جامعه و تمدن ماهیت فرهنگ 

 دهنده در سه دیدگاه . تطبیق پنج مضمون سازمان 3جدول 

جدول   پد   ، 3براساس  را  فرهنگ  می  اییدهلیبرالیسم  طبیعی  و  نیاز خودجوش  که  مخالف    ی داند  دیدگاه  این  ندارد.  دولت  دخالت  به 
بگیرد. افراد شکل  آزاد  تعاملات  از طریق  باید  و معتقد است فرهنگ  برای    هرگونه مهندسی فرهنگ است  ابزاری  را  سوسیالیسم فرهنگ 

صورت فعال  کند و معتقد است دولت باید بهنگر دفاع میداند. این دیدگاه از مهندسی اجتماعی کلتحقق اهداف اجتماعی و اقتصادی می
آیتاز    در فرهنگ دخالت کند. پد  ،ایالله خامنهدیدگاه  و زنده    اییدهفرهنگ  از    استپویا  ایشان  و نظارت است.  نیازمند رشد، هدایت  که 

 هدایت شود. های اسلامی و انقلابی  سمت ارزش کنند و معتقدند فرهنگ باید بهمهندسی فرهنگ دفاع می
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دهد هر سه دیدگاه به نقش فرهنگ در جامعه توجه دارند، اما درمورد نحوۀ مدیریت و هدایت فرهنگ  درمجموع این تحلیل نشان می
میهست نظر  اختلافدارای   رها  به حال خود  را  فرهنگ  لیبرالیسم  قرار میند.  اجتماعی  اهداف  در خدمت  را  آن  سوسیالیسم  و  کند،  دهد 

 کند. های اسلامی و انقلابی هدایت میسمت ارزش ای آن را بهالله خامنهدیدگاه آیت
 . مشاهده کرد  زیرالگوی مفهومی  درای را خامنه  اللهیتبندی مقولۀ مهندسی فرهنگ براساس نظرات آتوان الگوی مفهومی صورتمی

 

 
 ی اخامنه  اللهت یآ اناتیب یفرهنگ برمبنا یمهندس یبند صورت یمفهوم یالگو  .2شکل 

 
به شرح    جانبهریزی دقیق و همهچرخشی و پویا است که نیازمند برنامه  یفرایند   ،دهد مهندسی فرهنگاین الگوی مفهومی نشان می

 : است زیر
بهالف(   است  فرهنگ  درست  تعریف  شامل  مرحله  این  فرهنگ:  کالماهیت  بهب عنوان  تا  است  جامعه  به  ۀواسطد  سیر  سایر  آن  سمت 

 ؛ مراحل انجام شود
 ؛نظارت فرهنگ: این مرحله شامل کنترل و مراقبت از فرایندهای فرهنگی است تا از انحرافات فرهنگی جلوگیری شود ب(
 ؛ شودهای اسلامی و انقلابی هدایت میسمت ارزش هدایت فرهنگ: در این مرحله، فرهنگ جامعه به پ(
 ؛ ساخت فرهنگ: این مرحله شامل ایجاد و تولید فرهنگ جدید است که با نیازها و شرایط جامعه همخوانی داشته باشد ت(
 یابد. به فرهنگ مطلوب دست می جامعه کند وسمت رشد و تعالی حرکت می، فرهنگ جامعه بهیترشد فرهنگ: درنها  ث(

بهمی  یتدرنها فرهنگ  مهندسی  معنای  بر  بیشتر  تاکنون  گفت  بعد  توان  با  معنا  این  و  شده  توجه  فرهنگ  نظارت  و  کنترل  عنوان 
تعارض است. درحالیانعطاف آیتپذیری فرهنگ کمی در  تأکالله خامنهکه  نیز  ابعاد رشد و هدایت فرهنگ  بر  دارد که وجه منعطف    یدای 

 درستی صورت پذیرد. رود و هدایت فرهنگ بهبدهد تا موانع فرهنگ از بین فرهنگ را مدنظر قرار می
شود و تا  دست آمد از نظارت بر فرهنگ شروع میاست که بنا بر آنچه از تحلیل مضامین فوق به  یا مهندسی فرهنگ امری چندمرحله

صورت چرخشی باشد و توأمان هم نظارت و هم هدایت و رشد فرهنگ  فرایندی را درنظر گرفت که به  درو بایاین یابد. ازرشد فرهنگ ادامه می
دربرگ  به  یردرا  دربرگو  هم  را  فرهنگ  ساخت  نیاز  فرهنگ  یردحسب  از  فرهنگ  اسو  به  و  هدایت  را  موجود  فرهنگ  بنابراین  رود.  فراتر  زی 

ماهیت فرهنگ

نظارت فرهنگ

رشد فرهنگهدایت فرهنگ

ساخت فرهنگ
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می مرحله  این  در  برساند.  آن  رشد  نقطۀ  یعنی  مرحلهمطلوب  بهتوان  فرهنگ  تحلیل  عنوان  تحت  هم  را  ساخت  ای  از  پس  که  گرفت  کار 
 شود. فرهنگ اعمال می

 گیری بحث و نتیجه . 7

پویا و چندبعدی است که شامل نظارت، هدایت،    ی ای، فرایند الله خامنهدهد مهندسی فرهنگ از دیدگاه آیتنشان می  پژوهشنتایج این  
کنند.  شود. این ابعاد در تعامل با یکدیگر، چارچوبی را برای مدیریت و توسعۀ فرهنگ در نظام اسلامی فراهم میرشد و ساخت فرهنگ می

دهند،  طور کامل تحت کنترل دولت قرار میکنند یا بههای افراطی لیبرالیسم و سوسیالیسم که یا فرهنگ را کاملًا رها میبرخلاف دیدگاه
های فرهنگی، از طریق هدایت و نظارت، فرهنگ را در مسیر  دهد که ضمن احترام به آزادیای مدلی بینابین ارائه میالله خامنهرویکرد آیت

 دهد. می قرار میاهداف کلان نظام اسلا 
دهی به  عنوان جهتهای فکری و معنوی جامعه، هدایت فرهنگ بهمشخص شد رشد فرهنگ به معنای توسعۀ بنیان  پژوهشدر این  

جدید   فرهنگ  ایجاد  معنای  به  فرهنگ  ساخت  و  فرهنگی  انحرافات  از  مراقبت  و  کنترل  معنای  به  فرهنگ  نظارت  فرهنگی،  فرایندهای 
تنها امکان تداوم و پویایی فرهنگی  شوند. این رویکرد، نهمتناسب با نیازهای جامعه، همگی از عناصر کلیدی مهندسی فرهنگ محسوب می

 . کندهای احتمالی نیز جلوگیری میکند، بلکه از طریق نظارت هوشمندانه، از انحرافات و آسیبرا فراهم می
ای با دو رویکرد لیبرالیسم و سوسیالیسم نشان داد برخلاف لیبرالیسم که فرهنگ را خودجوش و  الله خامنههمچنین مقایسۀ دیدگاه آیت

دنبال ایجاد تعادل  بیند و سوسیالیسم که بر کنترل شدید فرهنگی تأکید دارد، مهندسی فرهنگ از دیدگاه ایشان بهبدون مداخلۀ دولت می
گیری از اصول اسلامی  کننده دارد، بلکه با بهرهتنها نقش محافظتبین آزادی فرهنگی و نظارت دولتی است. دولت اسلامی در این الگو نه

 . کندو انقلابی، فرهنگ جامعه را در مسیر رشد و تعالی هدایت می
عنوان ابزاری برای کنترل فرهنگ درنظر گرفته شود، بلکه  این است که مهندسی فرهنگ نباید تنها به  پژوهشهای مهم  یکی از یافته

به توسعهباید  فرایند  یک  دولت،  عنوان  امر، همکاری  این  تحقق  برای  شود.  دارد، مطرح  تمرکز  فرهنگ  ارتقای  و  هدایت  رشد،  بر  که  ای 
ریزی دقیق، مشارکت مردمی و توجه به شرایط اجتماعی و سیاسی جامعه، از  نخبگان فرهنگی و جامعه ضروری است. در این راستا، برنامه

 . عوامل کلیدی موفقیت مهندسی فرهنگ خواهد بود
سیستماتیک و چندبعدی    یمهندسی فرهنگ فرایند .  پاسخ داده شد  زیرنیز به شرح    پژوهششده در ابتدای  همچنین به سؤالات مطرح

گذاری فرهنگی و  مدیریت فرهنگ، سیاست  مانند شود. این مفهوم با مفاهیمی  است که شامل نظارت، هدایت، رشد و ساخت فرهنگ می
ای، نیازمند تعامل بین دولت، نخبگان و جامعه است. دولت باید  الله خامنهمهندسی فرهنگ از دیدگاه آیت  .توسعۀ فرهنگی در ارتباط است

چرخشی و پویا است    یفرایند   علاوهبه  .های فرهنگی منجر شودکننده داشته باشد، بدون آنکه به سرکوب خلاقیتگر و نظارتنقش هدایت
نفعان ریزی دقیق و مشارکت فعال ذییابد. این فرایند نیازمند برنامهرشد فرهنگ ادامه مید و با هدایت، ساخت و  وشمیکه از نظارت آغاز  

 . فرهنگی است
می موارد  پیشنهاد  مقاله  این  تکمیل  برای  بعدی  محققان  کنند:  زیرشود  بررسی  فرایند    را  در  فرهنگی  نخبگان  مشارکت  نقش  بررسی 

های  ارزیابی اثرات سیاست،  های فرهنگی در کشورهای اسلامی تحلیل تطبیقی مهندسی فرهنگ در ایران با سایر مدل،  مهندسی فرهنگ
و فرهنگی جامعه بر رفتارهای اجتماعی  و  مهندسی فرهنگ  برای اجرای مهندسی فرهنگ در بخشارائۀ مدل،  های مختلف  های بومی 

 . اجتماعی، اقتصادی و سیاسی
ای طراحی شود که ضمن حفظ هویت فرهنگی جامعه،  گونهتوان نتیجه گرفت مهندسی فرهنگ در نظام اسلامی باید به، مییت درنها

از هرج اتخاذ رویکردی که هم  و پیشرفت فرهنگی فراهم سازد.  نوآوری  پویایی،  برای  را  از  زمینه  ومرج فرهنگی جلوگیری کند و هم مانع 
 . تواند الگویی مناسب برای مدیریت فرهنگی در جوامع اسلامی و حتی فراتر از آن باشداستبداد فرهنگی شود، می
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 ملاحظات اخلاقی . 8

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
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Human communication is a fundamental element shaping the nature and structure 

of societies. Civil society and Madinah Fazilah represent two distinct types of 

societies, each characterized by different forms of communication. Jürgen 

Habermas and Abu Nasr Muhammad Al-Farabi are prominent thinkers who have 

examined human communication, its ideal form, and its role in shaping these two 

societal models. This study employs a comparative-analytical approach grounded 

in fundamental methodology to examine and compare the levels of human 

communication in the thought of these two philosophers. The analysis reveals that 

both thinkers, adopting a critical perspective on their respective societies and the 

quality of communication within them, propose an ideal society concerned with 

rationality, mutual understanding, and collective agreement. Habermas’s concept 

of communicative rationality, along with his emphasis on rational-critical 

discourse and consensus-building, is central to establishing truth and legal 

legitimacy, yet it remains fundamentally rooted in conventional reason without 

transcending its epistemic limits. In contrast, Al-Farabi’s notion of demonstrative 

communication and mutual understanding extends beyond the human horizon, 

achieving its full significance through its connection to the First Leader (Rais al-

Awwal) of Madinah Fazilah and its metaphysical relationship with the Active 

Intellect (al-‘Aql al-Fa‘‘āl). This research provides a foundational framework for 

re-examining and analyzing diverse communicative systems within the two 

distinct paradigms of Madinah Fazilah and civil society. 
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1. Introduction 
While the quality of communications and communication systems is shaped by social forces and cultural 

backgrounds, it also exerts a substantial influence on the formation of the cultural and social structures of 

societies. Among prominent figures who have theorized on this subject are Abū Naṣr al-Fārābī, representing 

Muslim Iranian thought, and Jürgen Habermas, representing modern Western philosophy. Each, grounded 

in their respective cultural contexts and ontological–epistemological frameworks, has developed distinct 

conceptions of the ideal society and, accordingly, defined the nature and levels of human communication 

within their own theoretical constructs. 

Given that every society must independently define an optimal organizational framework for its social 

communications in line with its cultural, political, economic, and historical circumstances, this study 

undertakes a comparative analysis of how human communication is conceptualized in relation to the 

epistemological foundations of these two thinkers. The aim is to elucidate how the desirable form of 

communication among members of society is delineated in the ideal societies envisioned by al-Fārābī and 

Habermas. The study seeks to answer the following central question: How is human communication 

formulated in al-Fārābī’s Madīna Fāḍila and Habermas’s civil society, and what understanding of the levels 

and types of communication emerges from these two models?. 

2. Methodology 
This research adopts an analytical–comparative method in the form of a historical–comparative study, 

examining the distinct historical and environmental contexts of al-Fārābī and Habermas and assessing the 

influence of these contexts on their intellectual development. Data collection relies on documentary 

research. The comparative framework employed focuses on how theoretical constructs are shaped in 

accordance with their contextual backgrounds. Every theory, in its historical formation and development, is 

rooted in specific epistemological foundations as well as non-epistemological contexts. This study primarily 

investigates the epistemological foundations of the two thinkers’ views through an analysis of their 

ontological, epistemological, anthropological, and methodological assumptions, and explores their 

implications for human communication—its levels, dimensions, and qualitative features . 

3. Findings 
The epistemological foundations of the two thinkers—shaped respectively by al-Fārābī’s monotheistic 

worldview and Habermas’s humanistic orientation within the Frankfurt School tradition—lead to the 

formulation of two distinct ideal societies (Madīna Fāḍila and civil society) and, consequently, to different 

models and qualities of communication. 

While both share certain concerns—such as the nature of the ideal society, the role of rationality, rational 

dialogue, mutual understanding, and collective consensus—there are significant differences in their 

foundational premises, the articulation of their ideas, and their socio-cultural implications. 

For Habermas, the central communicative concern is modern society’s deviation from rationality and 

Enlightenment ideals, and the need for communicative rationality to liberate society from the limitations of 

instrumental rationality. His model emphasizes consensus, rational discourse, and critical reflection, where 

shared reason is essential for attaining truth and legitimizing laws. 

In contrast, al-Fārābī focuses on the process through which a rational society is achieved—specifically, the 

elevation of thought and language from probabilistic forms (e.g., rhetoric and poetry) to demonstrative and 

certain forms of reasoning. In his view, demonstrative communication reaches its highest realization in the 

Madīna Fāḍila, particularly in connection with its ruler (Imam). While Habermas, due to his anthropocentric 

orientation, does not incorporate communication with God or the sacred into his theory, al-Fārābī’s 
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framework extends beyond human horizons to encompass a vertical dimension—communication with the 

divine and the sacred. . 

4. Conclusion 
This comparative analysis highlights several components relevant to contemporary governance. These 

include: 

• Upholding rationalism and privileging demonstrative reasoning alongside rhetorical persuasion 

in policymaking. 

• Promoting cooperation and public participation through dialogue and consensus, while 

connecting such processes to revealed principles. 

• Freeing cultural policymaking from illusion and superficial imagery, instead grounding it in 

reason, demonstration, and demonstrative persuasion. 

• Transitioning from a consumerist society to one capable of critically analyzing cultural 

phenomena. 

In Habermas’s civil society, communication remains within the human horizon and is limited to consensus-

building among individuals, without reference to transcendent dimensions. In al-Fārābī’s Madīna Fāḍila, by 

contrast, communication—grounded in monotheism, reason, and demonstration—is intrinsically linked to 

revelation and the sacred intellect, and culminates in connection with the Active Intellect. 

Such a connection enables an individual to achieve the highest level of perfection and comprehension, 

making them fit to lead society toward ultimate felicity. This leadership is not defined by command and 

control, but by the capacity to instruct, guide, and cultivate human perfection. Within this hierarchical 

communicative structure, relationships among individuals and groups are pedagogical and guiding, 

ultimately serving the goal of human development. 
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 و بیان مسئله . مقدمه1

(.  1400  ،ی)ساروخان   دیآینم   دی پد  یجامعۀ انسان صۀ  یعنوان خصاست و بدون آن هرگز »فرهنگ« به  یجامعۀ انسان  یها سنگ بناانسانارتباط  
و مارشال   سین یکه هارولد ا چنان  ؛کنندیم  فایجوامع ا   یو اجتماع یفرهنگ ی بند ر صورتد  یجد   ینقش  یارتباط  یهاارتباطات و نظام ت یفیک

(.  25:  1391  زاده،ی)مهد   ندندایم   امیو نوع رسانه در انتقال پ  یارتباط  یهارا نظام  یو اجتماع  یخیتحولات تار   یعامل اساس  هانلو مک
 Albertsشده است )  هیاست و اساساً ارتباطات در فرهنگ تعب   یفرهنگنۀ  یو زم   یاجتماع  یروهایمتأثر از ن  یارتباطات انسان   ،ن یمضاف بر ا

et al., 2019ی دهامیاز محتوا و پ  زیو ارتباطات بدون فرهنگ ن  ابدی یفرهنگ بدون ارتباطات دوام و بقا نم  شودیکه گفته م رو استینا ز(. ا  
 .(134: 1387 ر،یاست )بش وستهیپ گریکدیو انتقال معنا در ارتباطات و فرهنگ به  دی است و فرایند تول بهرهیب

تا    هاامیآن از »انتقال پ  فیتحول دانش ارتباطات و تعار   ریمشتق شده است که با توجه به س  Communicate  نیلات  واژۀارتباط از  کلمۀ  
که از ارتباط در علم ارتباطات ارائه شد، سه    یاهیاول فی(. در تعار 17: 1، ج 1397 ،ی )فرهنگ  گیردیعموم مردم را دربرم انیم  «یمبادلۀ معان 

کانال    ،ی مانند معن  یمفهوم ارتباطات، عناصر   یهایدگی چیاما با گذر زمان و تفکر در پ  ،و فرستنده مورد توجه قرار گرفت  رندهیگ  ام،یپعنصر  
:  1399راد،   انی)محسنشود  یبررس  یعلم یاعنوان رشتهو... مورد نظر قرار گرفت که سبب شد ارتباطات به امیانتقال پلۀ یوس ت،ی پاراز  ام،یپ

در    ونی کاسیونیمفهوم کام  یاصل  یهاعنوان مؤلفهدو عنصر اشتراک و اعتماد را به  ،ی شناسارتباط(. مولانا در مقدمۀ خود بر کتاب  42-57
  در خلق و کاربرد نمادها  یانسان  یبالا   ییتوانا  سازد،یم   زیموجودات زنده متما  گریرا از د  ی(. درواقع آنچه ارتباطات انسان 4  :)همان  ردیگینظر م

 . ( 17:  1، ج 1397  ،ی)فرهنگ گذارندیبه اشتراک م  گرانیتجارب خود را با د  واسطهیب   ایها با واسطه انسان ینکهست و اا
کردن دانش ارتباطات است که از سدۀ  یعلم   ای  شدنیتحول آن در غرب و علم  ریتوجه به تفاوت مفهوم ارتباطات در س   ،تی حائز اهمنکتۀ  

  ن،ید  دگاهیاساساً مفهوم ارتباطات از د  .( 17- 16:  1390)مولانا،    ردی گیجهان غرب شکل م  یشناس معرفت  چهارچوبآغاز شده و در    ستمیب
 ده ی پد نیبه ا ی(. نگاه غرب1388،  هوورمتفاوت است )  شودیکه در جهان غرب امروز مطرح م  ی زیبا آن چ یو حکمت اسلام  فانفلسفه، عر 

  ی بعد فرایند تک  یاغلب رو   ،مطالعۀ ارتباطات انسان در غرب  رویناز ا  .(1375  ،یجان ی محورانه است )لار و انسان  یست یاز جنبۀ اومان   شتر یب
و   یسازمان  ، یگروه   ،فردی یانمانند ارتباطات م یی هاعملًا به گسترش حوزه یبعد مطالعات تک ن یا است. دهکر تمرکز   سانارتباط انسان با ان

است    دهیبوده غفلت ورز   خیدر طول تار   یاز ارتباط انسان   یاساس  یبخش  شهیکه هم  یو روحان   یو از ارتباط معنو   دهی( انجام ی)جمع   یاتوده
ا1401)مولانا،   درواقع  زم   نی(.  همان  به  اوماننۀ  یمسئله  فرهنگ  توح   یغرب   یستیمتفاوت  فرهنگ  م  گردد یبرم   یرانیا  ید یاز    تواند یکه 

  نیهرکدام از ا   نامتفکر   یپرداز هیو نظر   یورز شهیکه در اند   ی او سطوح و ابعاد آن را رقم بزند؛ مسئله  یاز ارتباطات انسان  یمتفاوت  یبند صورت
 است.  افتهیبازتاب  یبه اشکال مختلف خی در طول تار  ی و فرهنگ  یمتفاوت فکر   یهاحوزه

نۀ  ی هستند که با توجه به زم  ی از متفکران  یمتفکران مدرن غرب  انیهابرماس در م  ورگنیو    ی رانیمتفکران مسلمان ا  انی در م  ی فاراب  ابونصر
ارتباطات    ت یفیک   ، و متناسب با آن  رندخود دا  یآرمان   از جامعۀ  یمتفاوت   ی هایبند خود، صورت  ختیشنا و معرفت  شناختی یو نظام هست  ی فرهنگ

را در قالب مفاه  یانسان آن  آنجا که هر جامعهدهکر طرح    ینظر   یهاو گزاره  میو سطوح  به  دیبا  یااند. »از  باشد  طور مستقل صورت  قادر 
سازمان  یمشخص اجتماع   یدهاز  ارتباطات  فرایند  زم  اش یمطلوب  در  تار   یاقتصاد   ،ی اسی س  ،یفرهنگ   ینۀرا  تعر   یخیو  کند    فیخود، 

(Donsboch, 2008: 3516)،  نیا   یمعرفت   یدر نسبت با مبان   یارتباطات انسان   ی بند صورت  ت یف یک  ی اسهیمقا  ی پژوهش حاضر ضمن بررس  
و    ی مورد نظر ابونصر فاراب  یدر جامعۀ آرمان   گریکدیجامعه با    یشکل مطلوب ارتباطات اعضا  میترس  یچگونگ  فیدنبال توص به  شمند،یدو اند

نظام   یمطلوب ارتباطات برمبنا  یده از سازمان یبه ارائۀ صورت مشخص  ژهیو یکه هرکدام اهتمام  یشمندانیهابرماس بوده است؛ اند  ورگنی
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محمدعلی سلیمی و  فرحسین مهربانی /ی فاراب ۀفاضل ۀنیهابرماس و مد یمدن ۀدر جامع یارتباطات انسان یاسهیمقا ۀمطالع  

هابرماس    یجامعۀ مدنو    یفاضلۀ فارابنۀ  ی در مد  یکه ارتباطات انسان  دهدپاسخ می  سؤال  نیبه ا  یتپژوهش درنها  نیاند. اخود داشته  یفکر 
 . دست دادبه توانیدو نوع جامعه م نیدر ا 1ی از سطوح و انواع ارتباطات انسان  یشده و چه برداشت یبند چگونه صورت

(، تلاش هردو 10:  1389  ،ی)جعفر   شیآنان به جامعۀ معاصر خو  یانتقاد  کردیرو  یلدلمتفکران به  ریسا  انیدو متفکر از م  نیا  انتخاب
( و  4:  1387)جوکار،    شان«یا  یو نظر   ی علم  گاهیبه »جا   تی ارتباطات در آن ضمن عنا  گاهیبه جا  ت یبا عنا  یجامعۀ آرمان   کی   یبند صورتدر  

ارتباط افراد   و نحوۀ یاسلام یاسیفلسفۀ س  نییمتقدم مسلمان در تب   یاجتماع شمندانیاند  ریبا سا سهیدر مقا یتوجه فارابقابل  یرتأث نیهمچن
 (. 1389  ،یاردکان  یجامعه بوده است )داور  سیو با رئ  گریکدیجامعه با  

نۀ  یدر دو نوع مد  یمختلف ارتباط   یالگوها  یو صور   ین یو ع  ییمبنا  یهاتفاوت  لیو تحل   ی در بازشناس  یامقدمه  تواندیپژوهش م  نیا
  ی هاشهیدر اند   یاز جامعۀ آرمان   یعنوان خوانش به)  یو جامعۀ مدن   (متفکران مسلمانشۀ  یدر اند  ید یاز جامعۀ توح  یعنوان خوانش به)  فاضله

 . ی مطالعه کنددر نظام حکمران  را آن یاست یس  داتیو تمه  باشد  (مدرن یاجتماع

 پژوهش  ۀنیشیپ. 2

های پیشین نبوده است،  و فارابی مورد توجه پژوهش ای ارتباطات انسانی در اندیشۀ هابرماس خاص مطالعۀ تطبیقی و مقایسه  طوربه  هرچند
ای مانند ماهیت و طبیعت شناخت،  مسائل عمدهشناسی این دو اندیشمند را مقایسه و تلاش کرده تا  ( پیش از این روش 1390)  اما رحیمی

به دو حوزۀ فرهنگی و تمدنی مختلف تعلق دارند، مورد واکاوی    که  یشمند اند را از منظر این دو  های کسب شناخت  قلمرو شناخت، منابع و روش 
«، با مقایسۀ آرای  هابرماس   ورگنی و    یابونصر فاراب شۀ  یدر اند  تیجامعه و عقلان( در پژوهش »1389)  و مقایسه قرار دهد. همچنین جعفری

و پروژۀ ناتمام   درس میفتمان  و اخلاق گ  ی انتقاد تی به عقلان ،یو صور  یتیویستیپوز  ت یهابرماس با نقد عقلاناین دو اندیشمند نتیجه گرفت 
  ی از وح   ی این است کهفاراب   نقطۀ قوتنهد. در مقابل،  میبنا  ی  شده از گفتمان اخلاق ساختهی  تصنع  قتی و حق  یتوافق جمع ۀ  یرا بر پا  تهیمدرن 

اعتقاد به حق  بردیبهره م   یو عقل قدس  از نسب   )نفس  مطلق  قتیو با  تفاوت کلیدی این دو در منابع    درواقع ماند.  میدور    ییگراتیالامر(، 
  کند یم  میترس  یان یوح -یعقلان  ییعنوان الگوجامعۀ فاضله را به  ، اما فارابیاست  یمتک  ی و گفتار جمع  یهابرماس به عقل عرفمعرفتی است.  

 هابرماس باشد. ۀ یحاکم بر نظر  تینسب   یبرا ینی گز یجا تواند یم   یقدس تی بر عقلان هیبا تک ، یفاراب یفلسفۀ اجتماع و بر همین اساس 
  یهاتر مورد توجه پژوهشگسترده  یدر سطح  هاآن  اندیشۀ  جداگانۀ  بررسی  اندیشمند،  دو  این  نظرات  اندک   ایمقایسه  مطالعات  با  نسبت  در

و خارج از آن به شرح   ایران در بسیاری هایپژوهش  است. پررنگ بسیار هابرماس یشۀ در نسبت با اند یژهومهم به ین مختلف بوده است که ا
( اشاره کرد که تحلیل نظریۀ  1385)  مهدوی و مبارکیتوان به پژوهش  می  داخلیهای  اند. از جمله پژوهشو ارزیابی اندیشۀ ارتباطی او پرداخته

  ی توجه به حوزۀ عموم  یعنیهابرماس    متیاز نقطۀ عز   ی،کنش ارتباط  یتئور   نییتب  یبراکنش ارتباطی هابرماس را مورد توجه قرار دادند و  
و نظام    یست ز جهان  یهااو، توجه به فرایند  دی از د  یانتقادۀ  ینظر   یشناخت و بازساز   ی هاستمیس  ل یو تحل  یها پس از بررس آنند.  شروع کرد

داد قرار  مدنظر  درنها  ندرا  ارتباط  یر یتصو  یتو  کنش  عباس همچنین    ند. کردارائه    یاز  انتقادی    با(  1390)   پورپژوهش  براساس  رویکرد 
.  ه استپرداخت  کنش ارتباطی هابرماس  یۀنقد مبنایی نظر   به  اسلام،  شناختی یاز مبانی معرفتی و هست  گیری، ضمن بهرهبنیادین  یشناس روش 

 
فردی، ارتباطات فردی )ارتباط با خود(، ارتباطات میانهای ارتباطات درونکوایل اشاره دارد که لایه. اصطلاح سطوح ارتباطات به هرم سطوح ارتباطات دنیس مک1

ترین  کوایل نادیده گرفته شده و رایجشدۀ دیگری موسوم به ارتباطات عمومی وجود دارد که در مدل مکگیرد، اما سطح شناخته ای را دربرمیگروهی و ارتباطات توده 
توان شاهد تداخل این سطوح  فردی دارد. در واقعیت، در موارد بسیاری می شکل آن، همان جلسات سخنرانی است که ماهیتی کاملًا متفاوت با ارتباطات گروهی و میان 

ای به ارتباطات  (. برخی از اندیشمندان نیز ذیل بحث از اشکال ارتباطات در کنار سطوح مذکور، توجه ویژه16-13:  1399مختلف با یکدیگر بود )محسنیان راد،  
.  1بعدی از ارتباطات انسانی )( الگویی پنج1401(. مولانا )DeVito, 2016: 2اند )دهد کرده عنوان ارتباطاتی که در یک سازمان میان اعضای آن رخ میسازمانی به

کند؛ ابعادی که مترابط و پویا هستند و کیفیت و کمیت هرکدام، . ارتباط با فناوری( ارائه می5. ارتباط با انسان و  4. ارتباط با خود،  3. ارتباطات با طبیعت،  2ارتباط با خدا،  
کند که ارتباط معنوی و روحانی، همیشه بخشی اساسی از ارتباط انسانی در طول تاریخ بوده است. ارتباط با خدا  کند. او تأکید میفرایند ارتباط در ابعاد دیگر را تعیین می 

 (. 21- 15: 1401و خود میان مسلمانان نیز ارتباطی نیرومند بوده است )مولانا، 
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نقد  در اندیشۀ هابرماس بیان کردند که او  شناخت، بیناذهنیت و کنش ارتباطی( نیز در تحلیل خود از نسبت 1391) اشرف نظری و عطارزاده
ی برای ابعاد آن، شرایط رسیدن به تفاهم در عمل اجتماعی و ارتباطی را  چهارچوبریزی  کند و با پیبر حوزۀ عمومی را از نقد شناخت آغاز می

نقدی بر مبانی نظریۀ  ( نیز در  1399)   . نوری یابدشناختی که از یک سو بنیاد ارتباط است و از دیگر سو در گفتمان تجلی می  ؛کندترسیم می
هابرماس  یورگن  اندیشۀ  در  ارتباطی  کرد  کنش  میان    که   اظهار  را  لازم  توازن  نتوانسته  هابرماس  ارتباطی  کنش  شناختن  یترسم بهنظریۀ 

 یدوبندها برقرار کند. قگرفتن از این  های او برای فاصلهی و اجتماعی بشر و قابلیتیدوبندهای تاریخ ق
های معدودی به مطالعۀ ارتباطات در اندیشۀ فارابی  ینۀ اندیشۀ ارتباطی هابرماس، پژوهشدر زمپژوهشی  توجهقابلدر مقایسه با پیشینۀ 

فرهنگ   انی بن یرتباطات برهانتوان به سه پژوهش از اسلامی تنها اشاره کرد. در پژوهش اول با عنوان »اها میترین آناند که از مهمپرداخته
ساختن    یبرا یعنوان هنر ارتباطات به  ،فارابی   یارتباط -یفرهنگ شۀ  ی در اند  ( او نتیجه گرفت که1392« )ی فاراب  یو جامعۀ فاضله در علم مدن 

برانشانه  یریکارگ و به ب  یها  تعر   نیمبادلۀ معنا  از ادهدیرا شکل م  یفرهنگ و ساختار اجتماع  ای  ییکه نظام معنا  یف شدهافراد   او  روین. 
است که براساس    ینوع جامعۀ انسان   نیبهتر   میدنبال ترس خود به  یر علم مدن دو    ددان می  یارتباط  یبر الگو   یمبتن  زیجوامع را ن   یناس شگونه
  « یفاراب  فلسفۀ ارتباطات  در  مبادلۀ معنا  و  نشانه  دی تول»در همین ارتباط، در پژوهشی با عنوان    .رد یگ یشکل م  یو ارتباط برهان   ین یق ی  یمعنا

عنوان ارتباطات به  فارابی،در نگاه  که  گیرد  شده است، نتیجه می  یفارابشۀ  یآن در اند  میمعنا و تسه  یریگنحوۀ شکل  رۀدربا  که  الف(1394)
  یی کنندۀ نظام معنا انینما  و  «یگر ی»خود« و »د  ن یگذاردن معنا باشتراک به  یها براکاربستن نشانهو به  جادیمهارت ا  ، یشناخت -ی انی ب  ی کنش

فاضلۀ  نۀ  ی ارتباطات در مد»  یت، او در پژوهشی با عنواندرنها  .بخشدیم   ت ینی امت )جامعه( ع  ا ی  ی که به ساختار اجتماعاست  ملت )فرهنگ(    ای
فاضله  نۀ  یارتباطات در مد   یچگونگ  ایی مقایسهبه بررس  ب(1394« )ی طوس   نیرالدیو خواجه نص   یهمسکوابن  ،ی فاراب  یاز منظر علم مدن   یرانیا

و صداقت هستند    تی فلاسفۀ مسلمان، عقلان  دگاهیدر ارتباطات فاضله از د   یدو عنصر اصل پرداخت و نتیجه گرفت   لسوفیسه ف   نیا   دگاهیاز د
 . اندقرار گرفته  دیمورد تأک   یطوسنصیرالدین و خواجه  یهمسکوو ابن یتوسط فاراب  یبترتکه به
ای ارتباطات انسانی در اندیشۀ فارابی و هابرماس  مطالعۀ مقایسه  تنهانهدریافت که    وضوحبهتوان  های پیشین میبا مروری بر پژوهش 

خاص به ابعاد و سطوح ارتباطات پرداخته نشده   طوربهها نبوده، بلکه در اهتمام به اندیشۀ ارتباطی این دو اندیشمند،  مورد توجه این پژوهش
ای آن و بازخوانی آرای ارتباطی این دو اندیشمند از حیث توجه  توان در رویکرد مقایسهرو وجه تمایز و نوآوری پژوهش حاضر را میینااست. از 

هایی که متعلق به دو نظام متفاوت فرهنگی  بندیصورت  بندی از جامعۀ آرمانی دانست؛ی در دو نوع صورتسطوح و انواع ارتباطات انسان به  
 هستند.  تمدنی

 شناسی . روش 3

  های ترین شیوهها است و از قدیمیو تفاوت هاای است. این روش مبتنی بر مقایسه برای شناخت مشابهتروش این پژوهش تحلیلی مقایسه
تواند انجام شود: مقایسۀ تاریخی و ای به دو صورت می(. پژوهش مقایسه75:  1398دار آرانی،  )معدن پژوهش در اندیشۀ اجتماعی است

ی تاریخی است که بسترهای متفاوت  اسهیمقا(. مطالعۀ حاضر از نوع مطالعۀ  280- 279:  1386)نکونام،   مقایسه در یک زمان مشخص
  ا ی  نهاد   ده،ی پد  کی ، پژوهشگر تحول  مقایسۀ تاریخیدر  کند.  از این عوامل را بررسی می  ها آنیرات  تأث تاریخی و محیطی فارابی و هابرماس و  

های  ها یا نظامها، سیاستکند. این روش برای تحلیل سیر تحول اندیشهمیمطالعه    متفاوت  ی خیتار   یبسترها   در  و  زمان  طول  در   را  ساختار
هایی  پژوهشگر پدیده(. در مقابل، در مقایسه در یک زمان مشخص،  159:  1386نکونام،  )  مناسب استحقوقی بسیار  و    دینی،  اجتماعی

برای مثال، مقایسۀ نگرش دینی نسل جوان در ایران و ترکیه    ؛کندمقایسه می  ثابت  یبازۀ زمان   کی  در  یاجتماع  واحد  ایمشابه را در چند بستر  
 . 1400در سال  

 شودیم   برآوردهاطلاعات اسنادی است. در روش اسنادی، مقصود پژوهش با مطالعه، تحلیل و بررسی اسناد و متون    یآور جمعروش  

ی بنیادین در مطالعۀ تطبیقی و مقایسۀ آرای فارابی و هابرماس در ارتباطات انسانی مبنا  شناسروش   چهارچوب(.  1391)شیری و عظیمی،  
گیری  های آن است. هر نظریه برای شکلزمینه  براساس گیری نظریه نحوۀ شکل دادننشان دنبالبهشناسی بنیادین روش  قرار گرفته است.
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محمدعلی سلیمی و  فرحسین مهربانی /ی فاراب ۀفاضل ۀنیهابرماس و مد یمدن ۀدر جامع یارتباطات انسان یاسهیمقا ۀمطالع  

  ها هیبا نظر   یکه ارتباط منطق  یعوامل(.  13:  1392برد )پارسانیا،  های غیرمعرفتی بهره میو تکوین تاریخی خود از برخی مبانی معرفتی و زمینه
  یهانهیزم   افتنی. تحققشود یم  هادکر یو رو  یشامل مکاتب، مباد  ی معرفت   یهانهی. زم دنشویمقلمداد    یمعرفت  یهانهی عوامل و زم  ،دارند

های وجودی  های معرفتی، از زمینهعلاوه بر زمینه  هینظر . هر  است  ه ینظر   میو مفاه  یمعرفت   یآمدن ساختارهادیپد   ی، شرط لازم براشدهیانب
های معرفتی کمتر  یرگذاری این عوامل از زمینهتأث گفت که    توانیمطور  ینا.  بردیم دیگری نیز که بیشتر بعد فردی و انگیزشی دارند بهره  

یری یک نظریه به  گ شکلکه    است  ین ا: الف( عوامل فردی: به معنای  شوندیمی  بند دستهگونه  ینایرمعرفتی  غهای وجودی  نیست. زمینه
های روانی و ب(  های خانوادگی، تجربیات زیستی و ویژگیهای فردی، خلاقیت، زمینهگردد. مانند انگیزهیبرمهای شخصیتی محقق  زمینه

بر عوامل وجودی فردی  عوامل اجتماعی:   اقتصادی، سیاسی،  گذارندیم یر  تأث عواملی که  مانند شرایط اجتماعی،  یدئولوژیکی )پارسانیا،  ا. 
1392) . 

مقایسه واکاوی  بر  تمرکز  پژوهش حاضر  زمینهدر  بررسیای  با  معرفتی  وشناخت انسان  ی،شناختمعرفت  ،شناختییهست   یمبان  های    ی 
 ارتباطات انسانی و سطوح و ابعاد آن است. های آن در حوزۀت فارابی و هابرماس و دلالتا ینظر  یشناس روش 

 ها. یافته4

 ی ارتباط یهاتا دلالت  ی معرفت یهانهیهابرماس از زمشۀ یاند یواکاو . 1ـ4

 شناسی هابرماس( شناسی تا روش از هستی) . مبانی معرفتی1ـ1ـ4

  ، ختی شنامعرفت  ،ختیشنا یهست   ی هاهرا در حوز   یادهی چیپ  ینظام فکر   ،یست یو پراگمات   یانتقاد  یفلسف  یهاسنت  بیهابرماس با ترک   ورگنی
  ت یواقع  یر یگدر شکل  یبر نقش زبان و کنش ارتباط  دی و تأک  سمیو یتیبا نقد پوز   ینظام فکر   نیارائه کرده است. ا  ختیشنا و انسان  ختیشنا روش 

 . شودیمشخص م یاجتماع
گیرد  های مکتب فرانکفورت، بر این باور است که معنا و حقیقت در فرایند گفتگو و تعامل میان افراد شکل میهابرماس تحت تأثیر اندیشه

شناسی  او با رد هستی(.  Habermas, 1985)  حقیقتی ویژه وجود دارد  ،و بنابراین حقیقت امری ثابت و مطلق نیست، بلکه در هر دورۀ تاریخی
 (. Habermas, 1990: 38)  پذیردداند که از تعاملات زبانی و اجتماعی تأثیر میالاذهانی میگرایانۀ صرف، واقعیت را محصولی بینمادی

شده را فراهم نامید، امکان همزیستی طبیعت مادی و واقعیت اجتماعی ساخته « شناختیتوان آن را »تکثرگرایی هستیاین رویکرد که می
 (.Quante, 2007: 59) کندمی

تحت   شناخت  تأثهابرماس  مفهوم  کانت،  میسطح سهیر  مطرح  را  شامل  ی  که  بهگر مشاهدهکند  و  زبان،  مشاهدات  در    تأملآوردن 
رو نیستیم و برداشت ما از واقعیت  از نظر او ما هرگز با واقعیت خالص روبه  رسدیم نظر  الاذهانی است. بهکه این ارتباط بین  است  هاشدهساخته

پذیرد که علائق و منافع بشری به  می  یبشر   علائق  و  معرفت(. هابرماس در کتاب  230:  1400همواره با تفسیرهایی همراه است )کرایب،  
  تیارزش از واقع  یی با رد جداکند که  گرایی شود، ادعا میی اینکه تسلیم نسبیجابهاما    (،Habermas, 1971: 3-30دهد )دانش ساخت می

 : شوندیم می تقس  کلیبه سه دستۀ   قیعلا نیو ا  ردیگیانسان شکل م  یعمل قیعلا  ریشناخت همواره تحت تأث  در علوم،
  هادهی و کنترل پد  ی ن یب شیپ  ق یاز طر   عت یاست و هدف آن تسلط بر طب  ی لی تحل-یعلوم تجرب   یمبناکه    ( عتی)کنترل طب   فنیعلاقۀ  .  1

 د؛ دانیم  تیعقلان یچرا که آن را محدود به بعد ابزار  ؛کندینگرش را نقد م  نی . هابرماس استا
  ن یتمرکز دارد. ا  یبر فهم متقابل و ارتباطات انسان   واست    یخیتار - ی کیبه علوم هرمنوت  مربوطکه    (یالاذهان نیب   می)تفه  عملیعلاقۀ  .  2

 ؛ کندیکمک م   یو فرهنگ ی تعاملات زبان قیاز طر  جهانستزیعلاقه به حفظ و گسترش حوزۀ 

گاهانه    قیسلطه از طر   یاست و هدف آن شکستن ساختارها  یعلوم انتقادۀ  یپاکه    از سلطه(  ی)آزاد  بخشرهاییعلاقۀ  .  3 تأمل خودآ
 (.Habermas, 1971: 10-31) مرتبط است   اجتماعی عادلانۀ  طیشرا یو بازساز   هایدئولوژ ی علاقه با نقد ا نیاست. ا
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  ۀمثابو بهاالاذهانی در کانون آن جای گرفته و نقطۀ عزیمت  پردازد که گفتگو و امر بینای میشناسانههابرماس به طرح رویکرد معرفت
-Habermas,1985: 100)  کنش معطوف به موفقیت« است»فیلسوف گفتگو، قراردادن کنش تفاهمی در مقابل »کنش استراتژیک« یا  

110.) 
انسان انسان را موجودی منفعتاز جهت رویکرد  را بهطلب میشناختی، هابرماس  او  این ویژگی  که  اجتماعی سوق  سمت زندگی  داند 

شوند.  جهان تأمین میشوند و اغلب در زیستبرآورده نمی  ییتنها دنبال کسب منافع هستند، اما برخی منافع بهها بههرچند همۀ انسان.  دهدمی
امور زندگی اجتماعی قواعدی جعل میانسان برای تنظیم  از وفاق    ؛کنندها  را  انسانی دارند و مشروعیت خود  بنابراین کلیۀ هنجارها منشأ 

 (. 70- 50)همان:   گیرندعمومی می

طور مستمر خود را انسان به دی گویو م کندیتوجه م  زی انسان بر خودش ن ریبه تأث ،یو  یهاتیو خلاق  یانسان تی هابرماس علاوه بر عامل
  ن، یبنابرا ؛(120  :)همان  دهدیخود را شکل م ، یخودساز   یهافرایند  قیکه از طر  یمعن   نیبد .کند یم  دی بازتول یفرهنگ  طیشرا چهارچوبدر 

تأث  یانسان موجود بر  بر سا   ریاست که علاوه  ن  یاعضا  ریبر خودش،  از طر   گذاردیم   ریتأث   زیجامعه  را    یاجتماع  یارتباط، ساختارها  قیو 
 . کندیدگرگون م
داند، بلکه مانند کانت، هستی و معرفت را  روش نمیبودن را صرفاً یک ، روش هابرماس در مطالعاتش انتقادی است. او انتقادییت درنها

انتقادی، صرفاً تبیین »آنچه هستداند. در نگاه نظریهمحصول نقد می )وضع موجود( کافی نیست، بلکه باید »آنچه باید باشد«  «  پردازان 
امری که در    ؛ضروری است که مسائل جامعه با روش انتقادی مورد توجه قرار گیرد  به این ترتیب)وضع مطلوب( نیز مورد بررسی قرار گیرد.  

تاریخی را  -هابرماس در مباحثات و گفتگوهایش شیوۀ دیالکتیکی   همچنین  (.Habermas, 1971: 10د ) شوهای تجربی یافت نمیروش 
 (.Habermas, 1987: 40-50) گیردکار میبه
 های غیرمعرفتی . زمینه2ـ1ـ4

 الف( عوامل فردی 

های  در شهر روسلدورف آلمان به دنیا آمد. خاستگاه طبقاتی او طبقۀ متوسط بود و خانوادۀ او جزو خانواده  1929یورگن هابرماس در سال  
نگاری مشغول شد. هابرماس در این دوره  (. او در جوانی به روزنامه95: 1380شدند )وایت، فکر و اهل علم دورۀ خودشان محسوب میروشن

تا سال   این همکاری  و  آدورنو شد  تئودور  یعنی  از مشهورترین اعضای مکتب فرانکفورت،  یافت )ریتزر،    1959دستیار یکی  ادامه  میلادی 
در    1988تا    1981منتشر کرد و از سال    1981ترین اثر خود یعنی نظریۀ کنش ارتباطی را در دو جلد، در سال  (. او شاخص150:  1374

 (. 112: 1380اکنون بازنشسته شده است )وایت، شهر فرانکفورت به تدریس مشغول بود و هم  دانشگاه »یوهان ولفگانگ گوته« در

 ب( عوامل اجتماعی 
های فکری و روحی  هابرماس در آلمان متولد شد و دورۀ نوجوانی خود را در دوران اقتدار و نابودی هیتلر و نازیسم پشت سر گذاشت. آسیب

چگونه فرهنگ    ؛ اینکهفکران آلمان از جمله هابرماس ایجاد کردای را برای بسیاری از روشنیافتن نازیسم، سؤالات عدیدهناشی از حاکمیت
-  بود ظهور و تکامل سنت عظیم فکری و فلسفی غنی و دیرپایی از کانت تا مارکس    سازهسازی که زمیندار و همچنین اندیشهعمیق و ریشه

شرایط مطلوبی برای ظهور    -بخش انتقادی« و تحقق عینی آزادی در بالاترین جایگاه قرار داشت»عقل رهایی  مانندسنتی که در آن مفاهیمی  
ای تاریخی  بلکه فاصله  ،تنها یک نسل(. البته باید توجه داشت که میان مکتب فرانکفورت و هابرماس نه25:  1393)نوذری،    کرد هیتلر فراهم  

. هابرماس در دورانی به بلوغ رسید که آلمان پس از جنگ در حال بازسازی دموکراتیک بود و اقتصاد غرب نیز رونق گرفته بود. رشد  ردوجود دا
های اجتماعی جدید دهۀ شصت میلادی شد.  های سیاسی دموکراتیک در اعتراضات دانشجویی و نهضتفکری او مقارن با احیای فعالیت
تر از پیشینیانش بود و هدفش آن بود که ایمان اتوپیایی مدرن به قدرت سودمند خرد را از  بینانهمراتب خوش دیدگاه او دربارۀ پیشرفت غربی به

 (.165: 1395نو زنده کند )سیدمن،  
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 . جامعۀ مدنی در اندیشۀ هابرماس 3ـ1ـ4

های داوطلبانۀ بیرون از قلمرو  دارد که با انجمن  1ند جامعۀ مدنی یک هستۀ نهادی معتقداند،  اغلب کسانی که در باب جامعۀ مدنی قلم زده
  یهاجهان قرار دارد که دارای انجمنجامعۀ مدنی در زیست  گاهجای  ،به نظر هابرماس  (.Habermas, 1985)دولت و اقتصاد قوام یافته است  

مفهوم    علاوه. بهسازندیرا میسر م   هایشهاست که امکان انتشار بدون محدودیت اطلاعات و اند   ییهاداوطلبانه و مستقل شهروندان و سازمان
- 360همان: )  کنند ینظر مشهروندان با یکدیگر دربارۀ منافع و علایق عمومی تبادل ،جامعۀ مدنی شامل یک حوزۀ عمومی است که در آن

نظام  (.370 دیگر  با  و چندجانبه  ارکانیگ  رابطۀ  یک  آن  یهاجامعۀ مدنی هابرماس  با  ارتباط  در  و  دارد  و سیاست  اقتصاد  یعنی  ها  جامعه 
 : کندیزیر را بازی م  یهانقش

 ؛کندیخانواده و دولت را بازی م  ،جامعۀ مدنی نقش واسطه و میانجی بین جامعه .1
 ؛ شودیطه فراهم م لفارغ از س یدر جامعۀ مدنی شرایط برای گفتگو  .2
 ؛ شودیزمینۀ مشارکت مردمی در امر سیاسی از طریق شرکت در گفتگو در حوزۀ عمومی فراهم م . 3
 ؛ردیگ یدر آن افکار عمومی شکل م. 4
. به عبارت دیگر د یآیوجود م به  ییدموکراسی گفتگو و پرورش  یریگ که امکان شکل فقط در حوزۀ عمومی جامعۀ مدنی است یتدرنها .5

 (.Van den Brink, 1995: 21) داشتن فضای عمومی آزاد است ،لازم برای یک دولت دموکراتیک  شرطیشپ

 ارتباطات انسانی در جامعۀ مدنی هابرماس . 4ـ1ـ4

یابد. در این نظریه که  یم مفهوم ارتباطات انسانی و ابعاد و کیفیت آن در اندیشۀ هابرماس در نظریات او از جمله نظریۀ کنش ارتباطی تبلور  
های هابرماس است، کنشگران برای رسیدن به یک فهم مشترک از طریق استدلال، وفاق و همکاری با همدیگر  ایده  نیتر برجستهیکی از  

  ارائۀ مفهومی دنبال  بهدارد: اول    اصلی  ۀمؤلف  سه  در اندیشۀ هابرماس  ارتباطی  کنش  مفهوم(.  Habermas, 2016)  کنندیمارتباط برقرار  
که یک سطح آن مبتنی بر جهان زیسته و سطح    کندیاز جامعه ارائه م   یدوسطح  دوم تفسیری  ؛است  ارتباطی  عقلانیت  به نام  عقل  از  دیگر

 (. 549است )همان:  جامعۀ مدرنی هارفع یا بازسازی تناقض ،برای شناسایی اییهنظر ؛ سوم ارائۀ است ماعیاجت  دیگر آن مبتنی بر نظام
،  3ی کنش هنجار   ،2یتمند کنش غا:  کندیرا مشخص م   ی انسانی  هاکنش  چهار دسته ازبه اهداف فوق ابتدا    ی ابی دست  یبرا  هابرماس

کند که به آن کنش  یم در مقابل کنش ارتباطی مطرح  نیز  او نوع دیگری از کنش را    (.Habermas, 1985)  5ی کنش ارتباطو    4ی شینما کنش  
  ی کنش کی است که با هم ارتباط دارند، کنش استراتژ  یبه درک متقابل کنشگران دنی دنبال رسبه یکنش ارتباط  برخلاف .گویدیماستراتژیک  

گاه  یاز یامت   هب   یاب یدنبال دست است که کنشگر به هابرماس در نظریۀ کنش ارتباطی    . ( Salter, 2005: 90-106)  است  یگر ید  یبدون آ
یکدیگر ارتباط برقرار کنند. او همچنین بر احیای  ها بتوانند مبتنی بر منطق و استدلال آزادانه و بدون اجبار با  ای است که انساندنبال جامعهبه

-های سیاسی نظاممچنین روابط متقابل خردهه  .صورت علنی و آزاد به بحث و گفتگو بپردازند افراد به  در آن،  حوزۀ عمومی تأکید دارد که
 (. Habermas, 1985: 388-390)  مار نکندثکدام دیگری را استباشد که هیچ  یاگونهاجتماعی باید به-اداری، اقتصادی و فرهنگی 

ضروری برای رسیدن به فهم متقابل در فرایند موجود میان    یاعنوان رسانهزبان به  فرضیشبه این ترتیب کنش ارتباطی که متضمن پ
گفتگوکنندگانمشارکت برای  را  مهم  مسئولیت  سه  است،  م   ن(کنشگرا)  کنندگان  به  .  داندیالزامی  مکلف  آنان  اینکه  زمینهاول  ها  تمهید 

به   .گفتگوکنندگان باید قطعیت اظهاراتشان را با مصادیق عینی تصدیق کنند  ،یعنی آنجا که کنش گفتاری حاوی منابع تجربی است   ؛هستند
ی  هابا ارائۀ زمینه  باید  یعنی گویندۀ سخن   ؛کنندگان مکلف به تمهید توجیه مستدل هستندو گتدوم گف.  صادق باشد  شدهیانعبارت دیگر گزارۀ ب 
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د و سوم گفتگوکنندگان مکلف هستند به اینکه مقصود آشکار گفتارشان با منظور  ن اظهاراتشان قانع کن  یدرست   شنونده را نسبت به  ،هنجاری 
چهار نوع ادعای اعتباری    ،هابرماس برای داشتن کنش ارتباطی سالم و معتبر   اساسینبرا(.  Habermas, 2016)  ها همسان باشد آن  واقعی

 (.Goldkuhl, 2000: 173بودن و صحت )حقیقی  ،، صدقیری پذفهم :بردیرا نام م 

 ی ارتباط  ی هاتا دلالت  ی معرفت یهانهیاز زم  یفارابشۀ یاند ی واکاو. 2ـ4

 (فارابی  یشناستا روش  یشناسی)از هست  . مبانی معرفتی1ـ2ـ4

(. جایگاه سه رتبۀ اول و سه رتبۀ بعدی  114:  1964فارابی، )  کندیمرا برای آن بیان   مبدأ فارابی نظام آفرینش را به شش رتبه تقسیم و شش  
  توانیم ها را  ۀ این جهاندهنداتصال. عامل  شودیم یرمادی( و جهان مادون قمر )مادی( تقسیم  غی قمر )ماوراآن در آفرینش به جهان  

 . پردازدیمحال به تدبیر امور جهان مادی نیز  یندرععقل دانست. 
اند. در امتداد همین مسیر  از ماده هستند، به عالم بالا متصل  جداشدهنظریۀ فیض، در اندیشۀ فارابی همۀ موجودات عالم که    براساس 

  اندآمده  وجود بهیا همان سبب اول که مرتبۀ اول آفرینش قرار دارد،    الوجودواجباز    ترنییپااند و در جهان  موجودات گسترش یافته و جدا شده
.  (1380)مهاجرنیا،    کندیمبندی  یمتقس(. فارابی معرفت را به معرفت حسی )ظاهری و باطنی(، عقلی، اشراقی و فطری  201:  1995فارابی،  )

 . (1371)فارابی،    داندیکسب شناخت م  مبدأحواس انسان را   او همچنین
  کندیم  میو ناطقه تقس  لهیو متخ  هیبه قوۀ حس   زیمدرکه را ن  ینفس را به مدرکه و محرکه و قوا  یقوا  یفاراب شناختی،  از حیث رویکرد انسان

که در    یانسان .  شناسدیمدرکۀ نفس بازم  یقوا  نیاز ا  کی سه نوع انسان را در نسبت با هر   حداقل  یفاراب(.  52-51:  1389)داوری اردکانی،  
حسیه م  قوای  انسانشودیخلاصه  هم  ی،  حاست  نم   وانیسطح  فراتر  حس  از  طبقه(.  256-255:  1396)فارابی،    رودیکه    یبند در 

ی،  مراتب انسان قلۀ در (. سرانجام 110)همان:  است لهیکه واجد قوۀ متخ   ردیگ یقرار م یانسان ،یانسان حس نیبعد از ا یاب فار   یشناختانسان
 (. 87- 73: 1390صبوریان، )  شودیم که فیلسوف نامیده  معادل با قوۀ ناطقه و مستفاد است  واجد قوایی که  ردیگ یقرار مفردی 

ین نگاه او همچن و انواع متفاوتی را برای شناخت و معرفت قائل است.  داندینم فارابی معرفت و دانش را به علوم حسی و تجربی محدود 
اثباتی کنت وجود  شناس جامعهکه در    گونههمانید دارد. فارابی نمودگرایی صرف را  تأک ها در کسب علم  روش   د نگرانه است و بر تعدکلی ی 

(. توجه  1390ورزد )رحیمی،  ید میتأکی عقل شمولجهانگرایی افراطی را نفی و بر ویژگی ینسبین در آثار خود همچن . او کندیمداشت، نفی  
و تلاش    دانستیم فارابی فلسفه را راه اصلی شناخت حقیقت  .  های روش فارابی بودبه روش عقلی و استدلالات برآمده از آن از دیگر ویژگی

 (. 25و فلسفی برای دین بنا نهد )همان:   بنیان عقلانی  کردیم

 یرمعرفتی غ های . زمینه 2ـ2ـ4

 الف( عوامل فردی 

ی از نویسندگان، او اعده طبق نظر    .( 1345،  زادهحسن)  به جهان گشود  دهیدر شهر فاراب خراسان د  ی قمر   259در    یابونصر محمد فاراب 
کس به جایگاه او در علوم و فنون دست نیافته است. فارابی سفرهای بسیاری را انجام داد تا سرانجام  یچهفیلسوف مسلمان بود و    نیتر بزرگ

- 39:  6ج  ،  1951ی آموخته بود )بغدادی،  خوب بهین فن منطق را  همچنو    دانستیم ی بسیاری از جمله عربی را  هازبانبه بغداد رسید. او  
  خود را از هرگونه کار دولتی و دیوانی کنار نگه داشت.   ،نظر بود صاحب  و با آنکه در سیاست  یامددرن  یافهیفارابی هرگز به خدمت امیر یا خل(.  40
(. سرانجام در تاریخ  11:  1391)شهریاری،    دی پوشیها لباس مو مثل صوفی  کردیاعتقادهای عرفانی خود بسیار ساده زندگی م  یلدلبه او  

 قمری در دمشق وفات یافت.  339

 ب( عوامل اجتماعی 

های نهم و دهم میلادی )سوم و چهارم قمری(، در جهان غرب هیچ خبری از دانشمند و فیلسوف نبود و دانش و فلسفه در رکود و  در سده
یکی و صنعتی و هنر بود. اما در  تکن ، حوزۀ علوم  گرفتیم مورد توجه قرار    ین در آسیای شرقی و چین آنچه بیشترهمچن سستی کامل بودند.  

عباسی بود، غرب آسیا و ایران مرکز ثقل علم، فرهنگ و تمدن بود. در همین دوره بود که    حکومتهمان زمان که مصادف با دوران اوج  
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ی  و زمانۀ فاراب   نهیزم   (. 11ینا و زکریای رازی، بیرونی و... در این منطقه حضور داشتند )همان:  سابنفیلسوفان و دانشمندان بزرگی مانند  
  ی در عصر معلم ثان   قیعم  ی دغدغۀ ارتباط  انگریکه نما  ونیبا منطق و منطق  ونینکته است که مقابلۀ اهل لغت و نحو  نیکنندۀ ا انیب  همچنین 
 ب(. 1394تنها،  )اسلامی  اثرگذار بود اری بس کیفیت توجه او به مسئلۀ ارتباطاتاست، در  

ی خلافت بغداد را کشمکش جنگ و  هادوران ضعف و آغاز فروپاشی کامل خلافت عباسی بود. سراسر سرزمین  اما   دوران زندگی فارابی 
و دعوی استقلال داشت. حکومت بغداد که از درون پوسیده بود، قادر به حفظ    کردیخروج م  یاهیهر امیری در هر ناح  . نافرمانی فراگرفته بود

ی اطراف  هاو سرزمین  بغداد   .بردیی قلمرو خود نبود. یکسره در جنگ و خونریزی با رقیبان و مدعیان به سر مهاسرزمین  یو نگهدار   خود
ویرانگر برای هرگونه کار    یانهیکه زم   هاعدالتییو ب  هایچه بسا همین ناامن.  شدندیمدعیان او غارت م  دائماً به دست سپاهیان خلیفه یا

 . (12)همان:   بغداد را ترک کند و به دربار او برود الدولهیفانع کرده بود که با پذیرش دعوت س فارابی را ق ،علمی است 
 . مدینۀ فاضله در اندیشۀ فارابی؛ خوانشی از جامعۀ توحیدی 3ـ2ـ4

بر آن حاکم است، پرداخته    هاآرمانی فاضله که نوع خاصی از  اجامعهی  بند صورتاندیشمندان مسلمان است که به    از  دسته  آن  از  فارابی
سعادت را   هاانسانیابی به سعادت در آن فراهم است. به بیان دیگر در این جامعه، دستاست. مدینۀ فاضلۀ فارابی، اجتماعی است که شرایط 

شود، بلکه نیل به  ینمکنند. پس مدینۀ فاضله به ذات خود مقصود و غایت محسوب یمشناسند و برای رسیدن به آن با یکدیگر همکاری  یم
 (. 108: 1358سعادت ارزش است )فارابی،  

داند که تمام اعضای آن در راه حفظ و ادامۀ حیات آن و دستیابی به غایتی مشترک که همان سعادت  یم فارابی مدینۀ فاضله را مانند بدنی  
دارد و    برعهدهکند که نقش محوری جامعه را  (. او رئیس مدینه را به قلب جامعه تشبیه می106کنند )همان:  یماست، با یکدیگر همکاری  

در رتبۀ بعد طبقۀ متوسط قرار دارد که همان نهادهای حکومتی هستند   (. 106مرتبت اعضا به نزدیکی یا دوری از قلب بستگی دارد )همان:  
که وجود قلب بر سایر اعضا تقدم دارد، رئیس مدینه نیز    گونههمانهمچنین    (.84- 83:  1389و در رتبۀ سوم تودۀ مردم قرار دارند )فارابی،  

اند  عنوان قلب جامعه معرفی شده(. طبق برخی از روایات شیعی، نبی و امام به185- 180:  1381استقرار یابد )فارابی،    پیش از هر چیز باید 
یابد )حسینی،  نیز در پیوند با نبی و امام و علمای بعد از آنان معنا می  که بر سایر اعضای بدن ولایت دارند. حیات اجتماعی در مدینۀ فاضله

ع  ی است مطلق توز ین دو سطح خدمت محض و ر ی دارد و افراد ب  یساختار هرم  یمدینۀ فاضلۀ فارابتوان گفت  اساس میینبرا(.  15:  1389
 (. 94: 1389  ،یست )فاراب ا هاانسان یت و مرتبۀ وجودیع با توجه به تفاوت افراد در خلقت و ترب ی ن توز ی ا یاند. مبناشده

داند و سیر نزول قوانین را از  ها و زندگی ایشان دارد. فارابی عقل انسان را الهی میی خارج از انسانمبدائقوانین موجود در مدینۀ فاضله، 
  هدر مدینۀ فاضل  یمنشأ قرارداد اجتماعتوان بیان کرد که  (. همچنین می505:  1393داند )برخورداری،  بالا به پایین و با ارادۀ عقل فعال می

از   یو خستگ  زکاریست یهاقدرت در گروه یبرابر این قراردادها  منشأنیز   رفاضلهیدر مدینۀ غ است. نهی مد  سیرئ ای میحک  ای شوایامام و پ یرو ین
  ،یآزادارمک)  گریدبا گروه    یبه منفعت در صورت عدم همکار   دنینرس  ا ی  ستندیقادر به دفع آن ن  ییتنها وجود دشمن مشترک است که به  ای  زیست

1402:  235 .) 
و    نهی باشد، مد  ینظر   لیتابع فلسفه و فضا  د یبا  لی بود و اعتقاد داشت که تمام علوم و فضا  ی از آن جهت که مؤسس فلسفۀ اسلام  ی فاراب

است و  یعقل یرا براساس فلسفه قرار داد. مدینۀ فاضلۀ فاراب  نهی اهل مد عیو صنا لی مناسبات و فضا نیحاکم بر ا  سیمناسبات مردمان و نوام
دهندۀ مدینۀ فاضله را عوامل معرفتی )شامل معرفت عقلانی و  به عبارت دیگر، او اساس شکل  .(135:  1381فارابی،  )  یال یو خ   ینه وهم

. شناخت  1شمارد:  یبرم گونه  یناداند. او این عوامل را  یم این جامعه را نیز معرفتی    بخشوحدتداند؛ بنابراین عوامل انسجام و  یموحیانی(  
.  5 شناخت نحوۀ وجود و نابودی اجسام طبیعی؛  .4. شناخت جواهر آسمان؛ 3. شناخت موجودات که از ماده جدا هستند؛ 2سبب اول وجود؛ 

های متضاد  ینهمدینۀ فاضله و  . شناخت مد8. شناخت جانشینان رئیس اول؛  7. شناخت رئیس اول؛  6شناخت نحوۀ خلقت و وجود انسان؛  
 (. 309- 307 : 1402ی،  آزادارمک ی فاضله و متضاد فاضله )هاامت. شناخت 9فاضله؛ 
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. اهل فضایل و حکمت که به حقایق 1:  کندیمیرگذار در مدینۀ فاضله را به پنج دسته تقسیم  تأثو نیروهای اجتماعی مهم و    هاگروهفارابی 
بر   و  دارند  معرفت  دارند؛  موجود  برعهده  را  مدینه  ریاست  و  هستند  فضیلت  دارای  که    .2دیگران  شعر  اهل  و  قلم  صاحبان  یا  ذوالسنه 

. مجاهدان یا حافظان 4شود؛  یم   حسابدارانو مستوفیان و منجمان و    دانانهندسه. مقلدان شامل  3کنندگان نظرات رئیس اول هستند؛  یجترو
شناسی  یبآساو در انتها به  (.  121:  1381)فارابی،    ستا  هاآنۀ  برعهد  هاگروه. مالیان: برآوردن ارزاق سایر  5حدود و مرزها در برابر دشمن؛  

  آید، دیگر شایستۀ عنوان وجودبهداند که دارای نظامی است که اگر اختلالی در آن یم پردازد و مدینۀ فاضله را موجودی طبیعی یم این نظام 
 (. 122فاضله نیست )همان:  

 . ارتباطات انسانی در مدینۀ فاضلۀ فارابی4ـ2ـ4

.  داندیمها در رفع تمام نیازهای خود  گیری جوامع است. فارابی علت این ارتباطات را ناتوانی انسانها با یکدیگر سنگ بنای شکلارتباط انسان
  وندیعامل پ از نظر او    (.117  : 1991)فارابی،  داند به کمک اجتماع میسر می  صرفاً ها به کمالات فطری خویش را  او همچنین دستیابی انسان
ها سرچشمه  ارتباط انسان  یفطر   تیماه   نیاز هم   زی زبان ن  یریگ اوست که شکل  یعیو طب  یفطر   یهاز این   گران،یانسان و علاقه به ارتباط با د

ا.  ردیگ یم به  نیانجام  برا  ی صورت فرایند  انسان  به د  کردنمیسه  یاست که  انتقال آن،  و  تول  یو علامت  آوردیرو م  گرانیافراد در معنا    دیرا 
  یریگ و استفاده از علائم، موجب شکل  رش یطرف مقابل با پذ  ،فرایند   نی. در ابرد یکار مبه  یهمان را در ارتباط بعد   زی. طرف مقابل نکندیم

شۀ  ی، در انداساسین. براابدییادامه م   قیطر   نیاز هم   یو ارتباطات بعد   شودیم   لی به نشانه تبد  یجادشدهعلامت ا  ،شودیم   نیطرف اعتماد  
  ی ها برااز نشانه  یریگ، ارتباطات، هنر ساختن و بهرهتر حی به عبارت صح  ایدلالت بر معنا    یارتباطات، هنر ساختن نشانه برا  ،ی فاراب  یارتباط 

گاه   ودهکه درون خود ب  یزیبه آن چ  یگر یکه د  یاگونهبه  ؛است  «یگر ی»خود« و »د  نی ( ب ریالضمیابراز و اظهار معنا )ماف )اسلامی    ابدی  یآ
 فردی، زیربنای تمام سطوح ارتباطاتی است. شود که ارتباط درون(. با توجه به تعلیل فارابی روشن می1394تنها، 

تا فاضله را به الگوهای    فلسفهدهد. او تفاوت جوامع از  در جوامع می  هاآناز طرف دیگر، فارابی اهمیت زیادی به الگوهای ارتباطی و نقش  
داند  آوردن به الگوهای یقینی مییرو را به گذر از الگوهای ظنی )خطابه، شعر و...( و    ها آنزند. همچنین رشد و کمال  پیوند می  ها آنارتباطی  
. او کند یم رییآن تغ استیفکر است که صورت جامعه و س رییو با تغ ابدییجوامع با فکر و زبان قوام م اواز نظر  (.152- 151: 1394)فارابی،  

و تفاهم در امر معاش   میجز زبان تفه یااز زبان بهره یی جوامع ابتدا کند و بیان می کرده است  میجوامع و مردمان را برحسب زبان و فکر تقس
را مرتبۀ کمال جامعه دانسته    یو برهان   یمرتبۀ عقل. فارابی  دی آیوجود مخطابه و شعر و جدل و برهان به  ی هازبان  یبترتندارند و بعد از آن به

(. در این  152:  1394ای فاضله است که الگوی ارتباطی اعضای آن برهانی باشد )فارابی،  (؛ بنابراین مدینه1389داوری اردکانی،  )  1است
 (. 112- 105: 1381)فارابی،  و ملک است لسوفیو امام و ف سیالنوامواضع مدینۀ فاضله  سیرئاتصال، 
کمال انسان از    نیتر یارتباط بشر با خداوند است. عال  یعن ی  یصورت ارتباطات انسان  نیتر یعال  نییعقل فعال درصدد تب ۀ  یبا نظر   یفاراب

  ی انسان  نی چن؛ است افته یدست  ی مرتبۀ کمال و درک معان  نی. انسان متصل به عقل فعال به بالاتر شودیم   سریاتصال به عقل فعال م  قیطر 
و نقطۀ محوری و مرکزی ارتباطات در مدینۀ فاضله است. او کسی است که توانسته  فرد جامعه  نیتر ، کاملخواند یاول« م سیو آن را »رئاکه 

از طریق ارتباط با عقل فعال به رشد و کمال دست یابد و مقام عقل مستفاد را کسب کند و تمام علوم نظری و اکتسابی برای او حاصل شود؛  
ی سعادت دارد و تمام ارتباطات  سو بهها و همچنین ارتباطش با خداوند، شایستگی هدایت و رهبری جامعه را  ۀ این تواناییواسطبهبنابراین او  

(. اینجا است که جایگاه کلیدی ارتباطات با امر قدسی در اندیشۀ فارابی  205:  1389گیرد )فارابی،  حول محور او شکل میسایر اعضای مدینه  
 شود. پررنگ می

 
اساس ارتباطات  خواص قوم است که آرای جدلی و مطالب خطابی و رسوم و رفتارها را به اصل فلسفی آن بازگردانند. براین. براساس نظر فارابی، بر متفکران و عقلا و 1

شود که دریابیم علم و سیاست و ادب و قواعد و قوانین آن بر چه مبنایی آشنایی با اساس و فرهنگ دیگری، وقتی حاصل می  فرهنگی در معنای عمیق خود ومیان 
 (. 288: 1389استوار است و در شرایطی ممکن است رشد و بسط و قوام پیدا کند )داوری اردکانی،  
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محمدعلی سلیمی و  فرحسین مهربانی /ی فاراب ۀفاضل ۀنیهابرماس و مد یمدن ۀدر جامع یارتباطات انسان یاسهیمقا ۀمطالع  

که توان    داندیم  یس را کسی رئ  یم و ارشاد است. فاراب یبلکه قدرت بر تعل  ،ست یقدرت بر حکم نصرف    یبه معنا  در مدینۀ فاضله  استیر 
(.  87- 86)همان:    ابدیین میم تعیو تعل   ی، ارشادیآموزش   ارتباطات   ساختار مدینۀ فاضله براساساساس  ینبرا.  گران را داشته باشدیارشاد د
است و  نهیمردم در مد  از یاز آن جهت لازم است که حسن معاش و صلاح معاد مردمان موقوف به مشارکت جماعت  یفاضل و نب سیوجود رئ

وجود داشته    یمدن   استیکه قانون و سنت و س  شودیمتحقق م   یو عدل وقت  کندیعدل م  جابیمردمان ا  نیچون مناسبات و معاملات ا
و    دهدیم   صیاست که هم صلاح معاش و معاد مردمان را تشخ   یکس   سیالنوامواضع  نیا   .شودیمسلم م  سیام النو به واضع  اجیاحت   د،باش

قائل است که نسبت  . فارابی  اوصاف ممتاز است  نیاست و از همۀ مردمان با ا  ی نفس قدسصاحب  یآنان دارد. نب  یهم قدرت بر منع و نه 
مدبر    ضیف   یینباشد، گو  نهی که در عالم وجود دارد در مد  ینسبت مبدأ و سبب اول با موجودات است و اگر نظم  ری نظ  یبا اهال   نهیمد  سیرئ

تحقق   یرا برا  ی و ارتباطات مشارکتیهر نحو تعاون   یفاراب   ،ی معن  نی سعادت ممتنع است. به ا  ضیف  نیو بدون ا  شدهمنقطع    نهیعالم از مد
)داوری اردکانی،    کندیطرح م  یفلسف   حی صح  یآرا  یو برمبنا  لسوفیف   سیرئ   ریتدب  یتعاون را به مقتضا  نیبلکه ا  داند،ینم  یافمدینۀ فاضله ک

1389  :157-222 .) 
 های ارتباطی اندیشۀ فارابی و هابرماس؛ از مبانی معرفتی تا دلالت  . مقایسۀ3ـ4

 . مقایسۀ مبانی معرفتی اندیشۀ فارابی و هابرماس 1ـ3ـ4

  زیر ، در قالب جدولشود یم ی شناسروش ی و شناس انسانی، شناس معرفتشناسی،  یهستمقایسۀ مبانی اندیشۀ فارابی و هابرماس که شامل 
 است.  ارائهقابل

 هابرماس فارابی مبانی معرفتی

 شناسیی هست 
ی نظام هستی، نظریة فیض و بندرتبهتوحیدی: 

، وجود الوجودواجب ربط همة موجودات عالم به 
 و افلاک در عالم  گانهده عقول 

 شناسی کانت هستی  خصوصبهیرپذیر از متفکران یونان باستان و سنت آلمانی تأث
 دوره و شرایط اجتماعی نبودن حقیقت و تغییر آن نسبت به هر ثابت

  یهار فرایندو د جهانواقعیت اجتماعی و انسانی در بستر زیستگیری شکل 
 هاانسان   نیب یو معناساز یتعامل

 یشناسمعرفت 

تقسیم معرفت به معرفت حسی )ظاهری و 
 باطنی(، عقلی، اشراقی و فطری

عنوان راه اصلی به  تأکید بر فلسفه و معرفت عقلی
 شناخت حقیقت 

شمولی عقل و نفی تأکید بر ویژگی جهان
 گرایینسبی 

 انسان  یعمل  قیعلا ریشناخت همواره تحت تأث
ی، پروژۀ او »تفکر راستین« بود، برداشت ما از  سطحسه طرح مفهوم شناخت 

یانه، گرااثبات طرح سه نظام معرفتی  ،واقعیت همراه با تفسیرهایی است
یید عقل و  تأو انتقادی، هدف او احیای مفهوم گسترده از خرد،  گرایانهانسان

های شناخت، ذهن شناسا، اجتماعی و پویا است، دانش و شناخت،  رسایر ابزا
به ایجاد   مندعلاقه محدود و هماهنگ با ساختار تاریخی و اجتماعی است،  

دانشی که ارزش و واقعیت را تلفیق کند، جهان زندگی )زیست( مرجع ارزیابی  
 و کشف حقیقت است. 

 ی شناسانسان

انسان موجودی مرکب از روح و جسم، بعد 
ی قوای بندرتبه روحانی جایگاه والاتری دارد،  

نفس از غاذیه تا ناطقه، سه گونه انسان: انسان 
حسی، انسان واجد متخیله، انسان ناطقه، انسان 

انسان برخوردار   .رسدیمفقط در جامعه به کمال  
در قلة   معادل با قوۀ ناطقه و مستفاد ییقوا از

 مراتب انسانی 
 منشأ الهی هنجارها و قوانین 

یر انسان بر خودش از طریق خودسازی  تأثید بر عاملیت و خلاقیت انسانی، تأک
 و بازتولید خود در ساختارها 

 اخذ مشروعیت از وفاق عمومی( )  منشأ انسانی هنجارها و قوانین

 یشناسروش

انواع متفاوتی غیر از روش تجربی برای شناخت وجود  
یی صرف، نقد ظاهرگرا دارد، نفی نمودگرایی و 

ی شمولجهانید بر ویژگی تأکگرایی افراطی، ینسب
 عقل، توجه به روش عقلی و استدلالی 

ید بر جامعیت تأکتاریخی، -روش انتقادی، استفاده از روش دیالکتیکی
 ید بر روش عقلی و فلسفی تأکاجتماعی، 

 . مقایسۀ مبانی معرفتی اندیشۀ فارابی و هابرماس1جدول 
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 . مقایسۀ ارتباطات در اندیشۀ فارابی و هابرماس 2ـ3ـ4

نوع    متعاقباً های روشنی در کیفیت ترسیم جامعۀ آرمانی و  طبیعی است که مبانی متفاوت معرفتی متأثر از دو حوزۀ فرهنگی تمدنی، دلالت
که با وجود رویکرد انتقادی، برخی اشتراکات لفظی و توجه به  چنانارتباطات انسانی در اندیشۀ فارابی و هابرماس داشته باشد؛    بندیصورت

این دو،   ارتباطی  اندیشۀ  توافق جمعی در  و  تفاهم  گفتگوی عقلانی،  آرمانی و مسئلۀ عقلانیت،  مانند جامعۀ  موضوعات و مسائل مشترک 
 شناسایی کرد.  های فرهنگی اجتماعی آنبندی این مسائل و دلالتتوان در مبانی، کیفیت طرح و صورتهای روشنی را میتفاوت

و   حقیقت  به  دستیابی  در  عرفی  عقل  که  است  انتقادی  بازاندیشی  و  عقلانی  گفتگوی  و  اجماع  بر  ناظر  هابرماس  ارتباطی  عقلانیت 
مشروعیت قوانین در آن محوریت دارد. برخلاف مدینۀ فاضلۀ فارابی که در آن ارتباطات برهانی و عقلانی در افق انسانی محدود نشده است،  

  .است تعریف شده هابرماس شۀ یکه در اند طولی و فراتر از ارتباطات عرضی و انسانی صرفی است  صورتبه ویمدنظر   ارتباطات فاضلۀ بلکه
بر    یو مبتن   یوجود  ،باطات ارت  ن ی ا  نی. همچن شودیم   ف یو امام است، تعر   امبریجامعه که همان پ   سیارتباطات فاضله در نسبت مردم و رئ 

صورت ارتباطات    نیکه والاتر -ارتباط با خدا و ارتباط با عقل فعال    در مدینۀ فاضلۀ فارابی،  درواقع.  است   سمت خداوندبه  تیو ارشاد و هدا  میتعل
اساساً این  (  ییگرا)انسان  یست یاومان   کردیغلبۀ رویل  دل به. این در حالی است که در اندیشۀ ارتباطی هابرماس،  یابداصالت می  -است  یانسان

 نوع از ارتباطات مورد توجه قرار نگرفته است. 
ابتدایی کمال جوامع در نظر    مراتب  بههابرماس در نسبت با عقل عرفی را شاید بتوان متوقف    مدنظررو است که توافق و تفاهم  ینااز  

و رسوم و رفتارها    یو مطالب خطاب  یجدل  یآرادر نظر فارابی موضوعیت دارد، عدم توقف در سطح خطابی و بازگرداندن    آنچهفارابی دانست.  
شود که در اتصال با عقل فعال   و خواص قوم است که اینجا نقش رئیس مدینه یا امام پررنگ میعقلااز سوی متفکران،  آن    یبه اصل فلسف

توان در تغییر و تعالی فکر و زبان از الگوهای ظنی  گیرد. بر همین اساس مسئلۀ ارتباطی فارابی را میقرار دارد و از علت و مبدأ اولی فیض می
 ( به الگوهای یقینی و برهانی خلاصه کرد. )خطابه، شعر و...

ارتباط با خود( است، فارابی  )   یفرددرونتوان گفت ناظر به سطح اول ارتباط که ارتباط  با مقایسۀ سطوح ارتباطات میان این دو متفکر می
  ، ی بر فطرت ذات  یاعضا و جوارح در پرتو اصل انتخاب اسهل و مبتن   نی و همچن   یروان   یروهاین کند.  بر انتخاب اسهل و مسئلۀ فطرت تأکید می

و ملکات    یروان   اتیبه خصوص  یابی)دست   شدنینهنهاد  یبه معنا  ادیاعمال موجب اعت  نی. تکرار اند ی جویم   ی خود را پ  یعیو طب   یاعمال اراد
انجامد. از دیگر سو هابرماس نیز بر عقلانیت  و این به تحرک خاص و کنش ارتباطی مشخصی می  شودیکنشگر م   سازیی( و درونیعلم

  این قدرت استدلال   کند.تأکید می  کردنو قوت مجاب  یاستفاده از زبان به همراه قدرت استدلال و بحث عقلانارتباطی و تفکر در کیفیت  
براساس هنجارها و اخلاق    ی عقلان  یو گفتگو   یاجماع و وفاق مشارکت به  آن معطوف    ی ر یبا توافق و تفاهم دارد و سوگ   یهنجار   أیی ر هم  ینوع
های  ارتباطات افراد در گروه)  وهی حوزۀ عمومیفردی و گر یانمی است. همچنین در ارتباطات  انتقاد  یبر تأمل و بازنگر   یمبتن   ییگوتگف

 . شود یمتحلیلگر و روشنفکران و منتقدان در بسترهای مختلف حوزۀ عمومی( متجلی  
 و خود تحقق زوجیت دیگری    در پیمعنی  که  چنانکند؛  فردی تأکید مییانم همچنین فارابی بر تولید و بازتولید معنا در فرایند ارتباطات  

ها با یکدیگر در ساختار هرمی مدینۀ فاضله  توان گفت که ارتباط افراد و گروهو با برداشت از آرای او می  شودیمتحد مو  متولد    ، در فرایند ارتباط
یرگذار در مدینۀ  تأث و نیروهای اجتماعی مهم و    هاگروهیژه در نسبت با  وبهرابطۀ ارشادی و تعلیمی است بنا شده است. این امر    براساسکه  

 است.  توجهقابلکند،  ها را به پنج دسته تقسیم میفاضله که فارابی آن
یل معاصریت آن، اساساً در اندیشۀ فارابی مورد توجه نبوده است، اما توجه او به صناعت دل بهای یا جمعی  یت سطح ارتباطات تودهدرنها

. از  1های پیش از قدیم در نسبت با ارتباطات جمعی درنظر گرفت توان جزئی از رسانهخطابه، اقناع خطابی و استفاده از آن در جوامع را می

 
شد  ای تأمین میهای توده هایی در گذشته وجود داشته که بخشی از نیازهایی که توسط رسانهکند، ابزارها و آیین ( بیان می 40:  1399گونه که محسنیان راد ). همان 1

از  یافته جمعی درواقع شکل توسعهکند: »وسایل ارتباطنامد. در همین راستا لاسول بیان میهای پیش از قدیم میها را رسانهشد. او آنها حاصل میتوسط آن ای 
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ای است و اساساً متأثر از فضای انتقادی مکتب فرانکفورت در نقد صنعت فرهنگ و فرهنگ  های تودهسوی دیگر هابرماس مولود عصر رسانه
ارتباطات افقی و مشارکتی بین شهروندان به ارتباطات  شدن حوزۀ عمومی )تغییر  عنوان عاملی محوری در بازفئودالیها را بهای، او آنتوده

مشخص نسبت    طوربهاو در اثر دگرگونی ساختاری حوزۀ عمومی  دهد.  ( کانون نقد خود قرار میها و مخاطبانبین رسانه  سویهیکعمودی و  
ی  اتوده  یهارسانه  ی خدمات مصرف  -کنندۀ فرهنگ فرهنگ به تودۀ مصرف  یلگرروشنفکران تحل  یارتباطات گروه  لی شدن و تبدیاتودهبه  

  دیو بازتول  دیتول  نیگز یرا جا  یانتقاد  یشدن و گفتگو یفرایند عقلان   غات، یو تبل   یها با تمرکز بر سرگرم رسانه  نی ا  به گفتۀ او،دهد.  هشدار می
 . حاکم کردند  یهایدئولوژ یا

 گیری . نتیجه5

در زندگی اجتماعی مورد توجه بسیاری از متفکران اجتماعی بوده است. اهمیت   هاآنها با یکدیگر و نحوۀ تعاملات ارتباطات اجتماعی انسان
ی خود به بررسی  شناس انسانین  همچنی و  شناس معرفتشناسی و  یهستو جایگاه این پدیده سبب شده بسیاری از اندیشمندان با توجه به نظام  

متفکران مسلمان نیز با نگاهی انتقادی )از حیث ترسیم    این موضوع بپردازند. هابرماس از میان اندیشمندان معاصر غربی و فارابی از میان
های این پدیده را از منظر  ند. پژوهش حاضر کیفیت و بایستهاهوضعیت مطلوب و آرمانی در نسبت با وضعیت موجود( به این موضوع پرداخت

 متعلق به دو حوزۀ فرهنگی تمدنی متفاوت هستند، بررسی کرد. این دو متفکر که  
های  ها، دلالتاز آن  هرکدام رویکرد متفاوت توحیدی فارابی و رویکرد اومانیستی هابرماس در مکتب فرانکفورت و مبانی معرفتی متفاوت

  دنبالبهها  های ارتباطی خاص آنمدینۀ فاضله و جامعۀ مدنی( و متعاقباً الگوها و کیفیت)   بندی دو نوع جامعۀ آرمانیمقتضی خود را در صورت
 توان در موارد ذیل خلاصه کرد: وجوه افتراق و اشتراک اندیشۀ ارتباطی این دو متفکر را میداشته است. 

 وجوه اشتراک: 
 پردازی ناظر به وضعیت مطلوب؛برخورداری از رویکرد انتقادی و نظریه -

 هستند؛   فردمنحصربههایی  ی یک جامعۀ آرمانی که در آن ارتباطات انسانی واجد ویژگیبند صورتترسیم و  -
 کردن مسئلۀ عقلانیت و استدلال و برهان در ارتباطات انسانی؛ برجسته -
 ارتباطات انسانی بر پایۀ تفاهم، توافق و اصول مشترک میان اعضای جامعه؛ قراردادن -
تعریف متفاوت از    درنظرگرفتنیری ارتباطات انسانی مبتنی بر آن )با  گ شکلۀ علمی یکسان: چگونگی رسیدن به جامعۀ عقلانی و  مسئل -

 عقل در اندیشۀ این دو متفکر(. 
 وجوه افتراق: 

انسان کامل و امام( در  )  گرفتن ارتباطات انسانی حول محور رئیس مدینهبودن )نگاه طولی، هرمی و توحیدمحور( و شکلمراتبیسلسله -
 اندیشۀ فارابی؛ 

یری ارتباطات اهل مدینه  گ شکلمحوریت رئیس مدینه یا امام )که با منبع وحی و عقل فعال ارتباط دارد( در زنجیرۀ ارتباطات انسانی و   -
 پیرامون وجود او در اندیشۀ فارابی؛ 

 با یکدیگر: فاسقه، جاهله، ضاله، فاضله و... ؛ هاآنالگو و نحوۀ ارتباطات اعضای  براساس یری انواع جوامع گ شکل -
در برابر تفاهم و وفاق متصل به  )   بخشی به هنجارها و قوانین در اندیشۀ هابرماس محوریت صرف تفاهم و وفاق انسانی در مشروعیت -

امام   یرو ین  لهدر مدینۀ فاض  ی )منشأ قرارداد اجتماع  داندیو با ارادۀ عقل فعال م  نییاز بالا به پارا  نی نزول قوان   ریس  فارابی  عقل وحیانی؛
 (؛است  نهی مد سیرئ  ای میحک  ای شوایو پ

 
کردند که حاصل اخبار مناطق دور سرا و جهانگردانی کسب میگوها، شاعران تصنیف ها، قصهکارکردهای بنیادینی است که از طریق میز خطابۀ روحانیون، جارچی

 توانیم مسامحتاً مفهوم خطابه در آثار فارابی را در نسبت با مفهوم ارتباطات جمعی درنظر بگیریم.با توجه به این موارد می (.Lasswell، 1960بود« )
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از گفتمان    شدهساختهی  تصنع  قتیو حقی  عقل عرف   تیمحور عنوان مبنای ارتباطات انسانی ) تفاوت در تعریف مفهوم عقل و عقلانیت به -
 ارتباطات برهانی در پیوند با وحی و عقل قدسی در مدینۀ فاضله(.  ی در جامعۀ مدنی در برابراخلاق 

ای ارتباطات انسانی در مدینۀ فاضله )از منظر فارابی( و جامعۀ  بندی مقایسهها و نتایج پژوهش حاضر در صورتی مجموع یافتهطورکل به
 کرد.  خلاصه زیر  ایمقایسه جدول  قالب در توانمی  مدنی )از منظر هابرماس( را

 

 وجوه مختلف  
 ماهیت ارتباطات انسانی 

 ارتباطات انسانی در مدینۀ فاضله  
 از منظر فارابی 

 ارتباطات انسانی در جامعۀ مدنی 
 از منظر هابرماس  

 شده محور و عرفیانسانعرضی؛ ارتباطات  طولی؛ از ارتباط با خدا و امر قدسی تا ارتباط با مردم  جهت ارتباط 

 خاستگاه ارتباط 
رفع نیازهای فطری و طبیعی در راستای دستیابی به  

 رشد و کمال فطری
 رفع نیاز کسب منافع در راستای تفاهم و توافق

 1مسئلۀ ارتباطی 
چگونگی و سیر رسیدن به جامعۀ عقلانی )تغییر و  

و...(  تعالی فکر و زبان از الگوهای ظنی )خطابه، شعر 
 به الگوهای یقینی و برهانی

انحراف جامعۀ مدرن از عقلانیت و روشنگری و کیفیت 
 عقلانیت ارتباطی برای رهایی از قیود عقلانیت ابزاری 

 الگوی مطلوب ارتباطات 
مدینۀ فاضله و  چهارچوبحصول ارتباطات برهانی در 

 در اتصال با رئیس مدینه )امام( 
ارتباطات فارغ از سلطه و قیود عقلانیت ابزاری و  

 حصول وفاق و تفاهم 

سطوح 
 ارتباطات 

ارتباط با امر  
 قدسی

ارتباط با خدا و ارتباط با عقل فعال که والاترین صورت  
 ارتباطات انسانی است

 ولایت الهیارتباط با رئیس مدینه )امام( در طول 

توجهی به  گرایی( و بیغلبۀ رویکرد اومانیستی )انسان 
 این بعد از ارتباطات

ارتباط  
 فردیدرون

تأکید بر اصول چهارگانۀ اعتیاد، انتخاب اسهل، تحرک 
 خاص و فطرت

 یابد عقلانیت ارتباطی که در زبان و کلام نمود عملی می 

ارتباطات  
 فردی میان 

 فرایند ارتباطتولید معنا در 
معنی در پی تحقق زوجیت دیگری و خود در فرایند  

 شودارتباط، متولد و متحد می
 تأکید بر الگوی ارتباطی برهانی در مدینۀ فاضله

تجلی عینی عقلانیت ارتباطی در زبان و گفتگو، وفاق 
 مشارکتی و گفتگویی مبتنی بر تأمل و بازنگری انتقادی

 ارتباطات گروهی 
ها با یکدیگر در ساختار هرمی  ارتباط افراد و گروه

مدینۀ فاضله که براساس رابطۀ ارشادی و تعلیمی بنا 
 شده است

 حوزۀ عمومی و ارتباطات گروهی روشنفکران
گر و روشنفکران و های تحلیلارتباطات افراد در گروه

 منتقدان در بسترهای مختلف حوزۀ عمومی 

ارتباطات جمعی و  
 ایتوده 

 خطابه و استفادۀ گسترده از آن در جوامع صناعت 
شدن و تبدیل ارتباطات گروهی روشنفکران ایتوده

کنندۀ فرهنگ، خدمات  تحلیلگر فرهنگ به تودۀ مصرف
 ایهای تودهمصرفی رسانه

 

 . مقایسۀ ارتباطات انسانی در مدینۀ فاضلۀ فارابی و جامعۀ مدنی هابرماس2جدول 
 

جامعۀ  هایی ناظر به حوزۀ حکمرانی در  یژه وجوه مشترک آن، مؤلفهوبهای آرای این دو اندیشمند و  یت با توجه به مطالعۀ مقایسهدرنها
  گیری یمتصم  نظام  و استدلال در ارتباطات برهانی  و توجه به    ییگراعقلتوان به موارد زیر اشاره کرد:  است که از آن جمله می  طرح قابل  معاصر

توجه به امر گفتگو و توافق بر اصول مشترک  در کنار خطابه و اقناع خطابی، اهمیت تعاون و مشارکت اجتماعی با    هالی و تحل  گذارییاستو س
برهان و اقناع برهانی،  و توجه به عنصر عقل و    یفرهنگ  هایگذارییاستو تصرف در س  الیاز عنصر خ  ییلزوم رهااتصال با منبع وحی،  در  

 
 . مسئلۀ اصلی در طرح مفهوم ارتباطات چیست؟ 1
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مصرف مطلق    یجابه  یفرهنگ  یها دهی و فهم پد  لیکه بستر تحل   یمعن   نه ایب  فرهنگ  گریلبه تحل کننده  مصرف  ۀلزوم حرکت از جامعۀ تود
اآن .  شود  جادیها  ع  و...  ارتباطات در جامعۀ مدن  دیبا  ینکها  نیدر  انسان  یتوجه داشت که    یهاتیمحدود شده و ظرف  یهابرماس در افق 

  ییبا مبنا  ی. حال آنکه ارتباطات در مدینۀ فاضلۀ فاراب کندیخلق نم  ی و حکمران  گذارییاستدر نظام س  ی فراتر از عرف و وفاق انسان   یارتباط 
)از ارتباط با خدا و امر   یطول یو جهت ودر میفراتر  یانسان یاز ارتباطات عرض ،یو عقل قدس یبا وح  وندیدر پ انبر عقل و بره هیو تک ید ی توح

  ن یصورت آن، ارتباط و اتصال به عقل فعال است. انسان متصل به عقل فعال به بالاتر   نیتر یکه عال  یارتباط  ابد؛ییتا ارتباط با مردم( م   یقدس 
فاضله است.    ارتباطات در مدینۀ  کانونیسعادت و نقطۀ    یسو جامعه به  یو رهبر   تی هداستۀ  یاست، او شا  افتهی  تدس   یمرتبۀ کمال و درک معان

م  یبلکه قدرت بر تعل ،ست یصرف قدرت بر حکم ن  ی است در آن به معنای که ر   شود یم   ی مدینۀ فاضله متجل ی در ساختار هرم  ی نظام ارتباط  نیا
منجر    یبه رشد و سعادت انسان  یت بنا شده است که درنها  یمیو تعل  یبراساس رابطۀ ارشاد  گریکدیها با  و گروه  فرادو ارشاد است و ارتباط ا

 . شود یم
 های زیر را ارائه کرد: یشنهادپهای آتی توان برای پژوهشبندی پژوهش حاضر میهمچنین با توجه به جمع

های فرهنگی و ارتباطی هابرماس  فرهنگی و ارتباطی در کشور مبتنی بر مطالعۀ انفرادی یا تطبیقی مبانی و اندیشه های تحلیل سیاست •
 و فارابی؛ 

  ی ارتباطات انسان   و تعالیارتقا    یطورکلو به  یمشارکت اجتماع  سرمایۀ اجتماعی و  شیافزا  یدرخصوص چگونگ  یگذار استیمطالعات س  •
 ای آن با متفکران معاصر غربی از جمله مطالعۀ اندیشۀ فارابی؛ متفکران مسلمان و همچنین مطالعات مقایسهشۀ  یاندبر  ۀ  یتک  با  در جامعه

ها با  آن  از متفکران متقدم تا معاصر( ضمن مطالعۀ تطبیقی)  مطالعه، بازشناسی و بازیابی دقیق اندیشۀ ارتباطی سایر متفکران مسلمان •
 متفکران حوزۀ ارتباطات از یونان باستان تا عصر حاضر؛ 

 های بومی ارتباطات انسانی از منظر متفکران مسلمان. بندی مدلتلاش در جهت واکاوی و صورت •
 ملاحظات اخلاقی . 6

ا کل   نیدر  رضا   یاخلاق   نیمواز   هیپژوهش،  شرکت  تیشامل  گاهانه  اطم آ ورود    نانیکنندگان،  و  افراد  اطلاعات  بودن  خروج    ایاز محرمانه 
 مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  یملاحظات اخلاق   نیشده است. همچن  تیکنندگان رعاداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 7

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 8

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع9
 . تهران: سروش. متفکران مسلمان   ی اجتماع   ۀ ش ی اند (.  1402ی، تقی ) آزادارمک

 .30- 5 ، ( 16)4  ، یاجتماع   ی معرفت فرهنگ   . ی فاراب   ی فرهنگ و جامعۀ فاضله در علم مدن   ان ی بن   ی ارتباطات برهان   (. 1392اصغر ) ی عل اسلامی تنها،  

 .34- 5(، 4)2،  ی اسلام   ی علوم انسان   ۀ پژوهشنام ی.  ارتباطات فاراب   ۀ نشانه و مبادلۀ معنا در فلسف   د ی تولالف(  1394)  اصغر ی عل اسلامی تنها،  

.  ی دکتر   ۀ رسال ی.  طوس   ن ی رالد ی و خواجه نص   یه مسکو ابن   ، ی فاراب   ی از منظر علم مدن   ی ران ی ارتباطات در مدینۀ فاضلۀ ا   ب(. 1394اصغر )ی عل اسلامی تنها،  
 السلام، قم، ایران. یه عل دانشگاه باقرالعلوم 

(، 1) 1  ، ی الملل ن ی و ب   ی اس ی دانش س .  هابرماسشۀ  ی اند   ی : ساخت اجتماعی و کنش ارتباط   ت ی ناذهن ی شناخت، ب(.  1391)   اشرف نظری، علی و عطارزاده، بهزاد 
1-21. 

. 512-495  (، 2) 45،  است ی س   ۀ فصلنام ی.  طوس  یرالدین و خواجه نص  ی فاراب   ی مدینۀ فاضله در آرا   تی بر ماه   ی ق ی تطب   ی درآمد (.  1393برخورداری، عارف ) 
https://doi.org/10.22059/jpq.2015.54861 
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(، 3) 1،  ران ی ا   ی فرهنگ   قات ی تحق   ۀ فصلنام.  رابطۀ فرهنگ و رسانه   تر ق ی شناخت عم   ی برا   سازی ینه ارتباطات: زم  د یجد   ی معناشناس (.  1387بشیر، حسن ) 
155-131  .https://doi.org/10.7508/ijcr.2008.03.006 

 ی. اء التراث العرب ی دار إح. بیروت:  ن ی العارف  ه ی هد(.  1951بغدادی، اسماعیل پاشا ) 

 معرفت ید بر رویکرد رئالیسم و نومینالیسم.  تأک ی کاربردی در علوم اجتماعی؛ با  شناس روش ی بنیادین و  شناس روش (.  1392پارسانیا، حمید و طالعی، محمد ) 
 .96- 73(،  2) 4،  یاجتماع   ی فرهنگ 

 . قم: کتاب فردا. ی اجتماع   ی ها جهان (.  1391پارسانیا، حمید )

 . 28- 7  ، ( 23) 6، راهبرد فرهنگ .  ی علم   ی ها ه ی نظر   ن ی تکو   ن ی اد ی بن   ی شناس و فرهنگ: روش   ه ی نظر   . ( 1392)  د ی حم   ا، ی پارسان 

 هرمس. :  تهران   دوم.   چاپ   تدین.   ترجمۀ احمد   . هابرماس   ورگن ی(.  1384ل ) ک مای   پیوزی، 

 .ران ی . دانشگاه باقرالعلوم، قم، ا ارشد   ی کارشناس   ۀ نام ان ی پا .  هابرماس   ورگن ی و   ی ابونصر فاراب شۀ  ی در اند   ت ی جامعه و عقلان(.  1389ی ) مهد   ، ی جعفر 
 . 146-129(،  127) 17  ، معرفت .  ی فاراب   ی اجتماع   ی ها شه ی اند   (. 1387)   جوکار، قاسم 

 . هلال   ۀ مجل . ابونصر فارابی و فلسفۀ او.  ( 1345)   حسن   ، زاده حسن 

 .104- 77،  14،  معارف   کوثر ی.  امامت در مدینۀ فاضلۀ فاراب   ی . تجل ( 1389)   ین. محمدحس  ی، ن ی حس 

، یاس ی س   علوم   ۀ فصلنام .  ( یی هابرماس و علامه طباطبا   ی ها دگاه ی )براساس د   ی ان ی وح  ت ی با عقلان   ی ارتباط   ت ی عقلان سۀ  ی مقا (.  1391محمدی، کریم ) خان 
15(57  ،)31-74 . 

 .113- 90(،  1) 5 ، ران ی ا   ی شناس جامعه   ۀ مجل   . ی جهان   ی تا معنا   ی (. گفتگو: از مفهوم زبان 1383)ی  هاد   ، ی ک ی خان 

 .. تهران: سخن فرهنگ   لسوف ی : فی فاراب (.  1389رضا )   ، ی اردکان داوری  

 .90- 65(،  2)2،  یاجتماع   ی فرهنگ   معرفت .  و هابرماس   ی فاراب   ی شناسروش (.  1390رحیمی، سلمانعلی ) 

، متفکران مسلمان   ی اجتماع   ی ها ه ینظر   ی علم   ۀ فصلنام .  ن ی اد ی بن   ی شناس از منظر روش   ن« ی اد ی بن   ی شناس وش »ر   (. 1395)  محمد   ید س   ، ی معلم   و   قاسم   ، ی زائر 
6 (1  ،)160-129  .https://doi.org/10.22059/jstmt.2017.63565 

 .. تهران: اطلاعات ارتباطات  ی شناس جامعه   (. 1400)  باقر   ، ی ساروخان 

 هادی جلیلی. تهران: نشرنی.   ۀ جم . تر ی شناس جامعه   در   آرا   کشاکش (.  1395سیدمن، استیون )

 (.1) 22،  رشد برهان   . ی معلم ثان   ؛ ی (. فاراب 1391)  ز ی پرو   ، ی ار ی شهر 
 .99- 79،  (15) 5 ، ی شناس مطالعات جامعه ک.  ی و روش هرمنوت   ی ف ی ک   ی ل محتوا ی تحل   ی ا سه ی مقا   ی (. بررس 1391ندا )   ، ی می طهمورث و عظ   ، ی ر ی ش 

اجتماعی   های فصلنامه علمی نظریه .  و ابن خلدون   ی فاراب   ی انسان شناس   ی قی تطب   ی مسلمانان: بررس   ی علوم انسان   ی انسان شناس(.  1390صبوریان، محسن ) 
 .87- 73(:  1) 1متفکران مسلمان،  

 .64- 35(،  2) 2،  یاجتماع   ی معرفت فرهنگ  . ی انتقاد   کرد ی هابرماس با رو   « ی »کنش ارتباط ۀ  ی نظر   ی شناس روش   ی بررس   (. 1390)  م ی پور، ابراه عباس 

 تهران: سروش.  . ی حسن ملکشاه   ۀ . ترجم الفاضله   نه یآراء اهل المد(.  1381ابونصر )   ، ی فاراب 
 . تهران: حکمت. السعاده   ل ی سب  ی عل  ه ی التنب (.  1371)   ابونصر   ، ی فاراب 

 . ترجمۀ حسن ملکشاهی. تهران: سروش. نه یالمد  اسه ی الس  (. 1389)   ابونصر   ، ی فاراب 

 . تحقیق محسن مهدی. بیروت: دارالمشرق. المله (.  1991)   ابونصر   ، ی فاراب 

 تهران: سروش. . ترجمۀ حسن ملکشاهی.  منتزعه   فصول (.  1396) ابونصر    ، ی فاراب 

 شهید بهشتی.دانشگاه  ی. تهران:  فراهان   ی ماستر   ه ی سم  ی و فی س  به ی ط   ۀ ترجم .  الحروف (.  1394) ابونصر    ، ی فاراب 

 . رسا   ی تهران: خدمات فرهنگ   . ی ارتباطات انسان   (. 1397اکبر )ی عل   ، یفرهنگ 

گه.مدرن از پارسونز تا هابرماس   ی اجتماع  ی ها ه ی نظر (.  1400کرایب، یان )   . ترجمۀ عباس مخبر. تهران: آ

 .156- 116(،  1) 1،  قبسات   ۀ فصلنام (. چیستی عقلانیت.  1375)  محمدجواد لاریجانی،  
 . تهران: سمت   . ی در علوم انسان  ی ق ی تطب  ق ی روش تحق   (. 1398)  عباس  ، ی دار آران معدن 
 سروش.تهران:    . ی شناس ارتباط   (. 1399ی )راد، مهد   ان ی محسن 
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The emergence of diverse social and cultural challenges in Islamic Iran over many 

decades and centuries has prompted numerous thinkers - drawing on different 

theoretical perspectives and scholarly frameworks - to describe, analyze, and 

explain this profound and wide - ranging problem, as well as to propose various 

solutions for its improvement. Among these thinkers, Ali Shariati stands out for 

his analysis of the issue through the lens of Muslim decline, an approach shaped 

by his sociological and historical education. In addressing the fundamental 

question of the causes behind the decline of Muslims, Shariati first identifies the 

distancing from true Islam as the central issue. He then examines the underlying 

causes of this deviation and its role in the deterioration of Muslim societies, before 

offering strategies for returning to authentic Islam. In his view, among the multiple 

causes contributing to this deviation, the transformation of Islam’s ideological 

foundation constitutes the most fundamental factor. Consequently, restoring 

Islam’s ideological essence is both the most challenging remedy and the foremost 

responsibility of intellectuals. The present study employs a library - based research 

method with the objective of systematically examining Shariati’s interpretation of 

the decline of Muslims, analyzing the causes and mechanisms of deviation from 

true Islam, and evaluating the solutions he proposes for reviving the ideological 

and transformative dimensions of the faith. 
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1. Introduction 
Islam rapidly expanded across vast territories and emerged as the world’s leading civilization. However, 

like other civilizations, it eventually entered a period of decline - a phenomenon that has been a central 

concern for Muslims, including Iranians, for centuries. This study reexamines Ali Shariati’s theory in 

addressing this issue, seeking to answer the fundamental question: What causes led Muslims to fall from 

the peak of civilization, and what solutions can overcome this condition? 

The research proceeds in three stages. First, it examines Shariati’s understanding and description of Islam. 

Second, it analyzes, more comprehensively than previous studies, the causes and factors he identifies for 

the decline. Third, it explores the solutions he proposes to reverse this trajectory.. 

2. Methodology 

This study employs a qualitative, descriptive-analytical approach based on a comprehensive review of Ali 

Shariati’s writings. Through critical examination of his theoretical framework, the research identifies key 

factors contributing to the decline of Muslim civilization and evaluates proposed solutions for its revival. 

Library research and content analysis methods are utilized to systematically interpret the concepts and 

arguments presented by Shariati 

3. Findings 

Islamology - According to Shariati, Islam comprises seven interrelated components: worldview, 

anthropology, philosophy of history, sociology, ideology, ideal society, and ideal man. The foundation is the 

worldview, upon which anthropology, philosophy of history, and ideology are constructed, ultimately 

providing the framework for an ideal society and ideal human being. The Islamic worldview is grounded in 

monotheism, which, beyond affirming the oneness of God, envisions the universe as an indivisible whole - 

rejecting dualisms such as this world and the hereafter, nature and the supernatural, matter and meaning, or 

body and soul (Shariati, 1979, p. 29). Monotheism, in this sense, has four dimensions: (1) worldview, (2) 

social and class foundation, (3) historical insight and philosophy, and (4) moral values. For Shariati, 

anthropology, sociology, and the philosophy of history are all branches of worldview and form the 

foundation of ideology (Shariati, 1996, p. 28). 

Core Elements of Islam - From Shariati’s perspective, each intellectual school must answer several 

fundamental questions, reflected in seven key principles: worldview, anthropology, philosophy of history, 

sociology, ideology, ideal man, and ideal society. Religions, in addition, are defined by four essential 

components: God or the deity, the sacred book, the prophet, and the exemplary figures of the tradition. For 

example, to understand Judaism, one must study Yahweh, Moses (PBUH), the Torah, and Aaron. Similarly, 

to understand Islam, one must grasp the reality of Allah, the Prophet Muhammad (PBUH), the Qur’an, and 

influential companions such as Abu Dharr, Salman, and Imam Ali (PBUH). 

Causes of Muslim Decline - Shariati attributes the decline primarily to deviation from true Islam, which he 

explains through several key transformations: 

1. From Ideological Islam to Cultural Islam - Ideological Islam encompasses a comprehensive worldview 

that directs all aspects of life, functioning as a living faith rather than a collection of static sciences. Over 

time, this dynamic vision has been replaced by a cultural, ritualistic form of Islam (Shariati, 1996, p. 71). 

2. Turning Religion into an End Rather Than a Means - Religion, intended as a path to elevate humanity 

toward God, has instead become an object of devotion in itself, diverting focus from its transformative 

purpose (Shariati, 1996, p. 47). 
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3. Historical Discontinuity - Civilizations falter when they lose continuity with their historical memory, 

forgetting their triumphs, struggles, and revolutions, and thus returning to states of ignorance. 

4. Loss of Unity - Early Islam maintained a unified vision across diverse peoples, but over time, internal 

divisions and sectarian disputes fractured the unity of its message (Shariati, 1996, p. 322). 

5. Neglecting the Requirements of the Time - While the essence of Islam is eternal, its expression must 

adapt to the evolving needs and contexts of society; failure to do so conflates outdated forms with timeless 

truths (Shariati, 1983, p. 56). 

6. Distortion of Islamic Teachings - The culmination of these factors manifests in the corruption of Islamic 

concepts and practices. For Shariati, “Alawite Shi‘ism” represents true Islam, while “Safavid Shi‘ism” 

symbolizes its deviation (Shariati, 1983, p. 155). 

4. Conclusion 

Proposed Solutions - Shariati’s remedy for decline is a return to the cultural and spiritual resources of the 

Islamic past - without fossilizing tradition - through: 

1. Reviving Ideological Islam - Restoring Islam as a living, guiding faith and intellectual movement 

(Shariati, 1996, p. 71). 

2. Reclaiming Cultural and Spiritual Capital - Drawing upon the heritage preserved by earlier generations 

to combat cultural and economic impoverishment (Shariati, 1989, p. 297). 

3. Contextualizing Islam for the Present - Understanding Islam in its original socio - historical context, then 

rearticulating it for contemporary needs (Shariati, 1982, p. 91). 

4. Engaging the Masses - Bridging the gap between intellectuals and society by communicating truth in 

accessible and compelling ways (Shariati, 1989, p. 254). 

5. Permanent Revolution through Ijtihad - Sustaining renewal and reform by exercising dynamic, 

progressive jurisprudence and enjoining what is right while forbidding what is wrong (Shariati, 1989, p. 

395). 

Through this framework, Shariati positions the revival of ideological Islam, historical consciousness, and 

adaptive reform as the cornerstones for restoring Islamic civilization. 
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سید محسن ملاباشی و فائزه کمالی  / یعتیشر  یمسلمانان علانحطاط بازخوانی نظریه    

 و بیان مسئله . مقدمه1

آموزه و جامعیت  به عمق  توجه  با  توانست بهاسلام  و فرهنگهایش  را درنورددها و سرزمینسرعت جوامع  گوناگون  و    های  و حیات فردی 
های گوناگون حیات اجتماعی  اجتماعی مسلمانان را دچار تحولی بنیادین سازد. مسلمانان از جمله ایرانیان، پس از پذیرش اسلام، در زمینه

های جهان تبدیل شوند. مواجهۀ فعال  های جوامع و تمدنکم یکی از برتریندستاوردهای بزرگی به ارمغان آوردند و توانستند به برترین یا دست
های گوناگون علوم عقلی و تجربی، گسترش سرزمینی و جغرافیایی و های دیگر، تولید علم در عرصه با دستاوردهای علمی جوامع و تمدن

هایی  های جهان و نیز ایجاد سبکی جدید و یگانه در شهرسازی و معماری فقط گوشهترین حکومتترین یا یکی از بزرگشدن به بزرگتبدیل
 آید که ایرانیان نقش پررنگی در آن ایفا کردند. حساب میزایی مسلمانان بهاین تمدن از

البته  آفتاب تمدن مسلمان از جمله ایرانیان بالاخره مانند هر تمدن دیگری رو به افول نهاد و این مسئله به مهم ترین معضل علمی و 
گرفت. زمانی این موضوع بیشتر رخ نمود  ها را دربرمیانضمامی جهان اسلام تبدیل شد؛ زیرا عملًا همۀ جوانب زندگی فردی و اجتماعی آن

مرور توانست تمدن خود را احیا کند و ارتباطات خود با جهان را افزایش دهد و تلاش کند بر دیگر  که اروپا پس از قرن شانزدهم میلادی به
های خود پی بردند. البته تمدن غرب  ماندگیازپیش به عقبها چیره شود. در این مواجهۀ سخت، مسلمانان بیشها و تمدنکشورها و فرهنگ

کوشید دیگر جوامع، از جمله مسلمانان و ایرانیان، راه پیشرفت را در پیش نگیرند. طبیعی  زد و میگر جوامع دامن میماندگی دیهم به عقب
نیافتگی مسلمانان از جمله ایرانیان است، مسئلۀ اصلی مسلمانان و ایرانیان  ماندگی یا توسعهاست فهم این مسئله که عملًا برابر با علل عقب

دار نظری  یافتند. این موضوع هنوز هم یکی از مسائل اولویتحلی میباشد؛ زیرا برای رهاشدن از وضعی که به آن گرفتار شده بودند، باید راه
ها و  بخشیدن به دیدگاههای جدید نیاز است و هم به بازخوانی و عمقآید و برای حل آن، هم به بیان پاسخحساب میو عملی مهم ایرانیان به

توانند گامی هرچند کوچک برای کاستن از این مسئله بردارند. در این پژوهش، در  اند؛ زیرا هرکدام میاز این مطرح شدههایی که پیش نظریه
های اصلی  عنوان یکی از اثرگذارترین اندیشمندان معاصر ایران هستیم که همواره حل این مسئله یکی از اولویتپی بازخوانی دیدگاه شریعتی به

بندی نظریۀ شریعتی دربارۀ علل و راهکارهای انحطاط مسلمانان است.  اش بود؛ بنابراین، هدف بنیادین این پژوهش، صورتپروژۀ فکری
دهیم که چه علل و عواملی سبب شد مسلمانان از دوران اوج تمدنی به انحطاط تمدنی دچار شوند و  درواقع به این پرسش بنیادین پاسخ می

 یست. رفت از این وضعیت چراهکارهای برون

 . پیشینة پژوهش 2

بسیاری با موضوعات علل و پیامدها و راهکارهای انحطاط مسلمانان یا انحطاط تمدن اسلامی در قالب مقالۀ علمی پژوهشی    های پژوهش
-خورد که از دایرۀ پیشینۀ این پژوهش خارج است. در این پیشینه لازم است به مقالات علمی نامه و رسالۀ دکتری و کتاب به چشم میو پایان

ها آشکار  اند، نگاهی بیندازیم و تفاوت این مقاله را با آنای که به موضوع انحطاط مسلمانان یا ایرانیان از منظر شریعتی پرداختهپژوهشی
تا بایستگی انجام این پژوهش آشکار شود. نخستین مقاله »علت ماندگی ایرانیان و مسلمانان از دیدگاه علی  شناسی انحطاط و عقبکنیم 

های امروز در ساختار و رویکرد و... فاصلۀ معناداری دارد؛ برای  بیش از بیست سال پیش منتشر شده و با مقاله(  1382شریعتی« از رحمانیان ) 
پژوهشی  -های مقالات علمی ترین بخشگیری در چند خط بسنده شده است که هر دو بخش امروزه از مهمنمونه چکیده ندارد و به نتیجه

درصد از حجم مقاله را به خود    20آیند. نویسنده در این پژوهش پس از بررسی مفصل زندگی و زمینۀ اجتماعی شریعتی که حدود  حساب میبه
های علمی پژوهشی امروزی به دور است، بالاخره وارد اندیشۀ او شده و در مقام بیان علل انحطاط  دهد و از ساختار پژوهشاختصاص می

را بررسی کرده است: »تقدم فره ایدئولوژی«، »متد غلط مسلمانان فقط چهار عامل  بر  تقدم فرهنگ  و  ایدئولوژی«، »مرگ اجتهاد  بر  نگ 
گرایی افراطی«. افزون بر نقدهایی که پیش از این دربارۀ  زدگی و آخرتزدگی فرهنگ اسلامی« و »هندزدگی؛ تصوفاندیشۀ علمی، درد یونان

ای به مبانی فکری شریعتی، یعنی  توان اشاره کرد؛ برای نمونه، این پژوهش هیچ اشارهاین مقاله از نظر گذراندیم، به چند نکتۀ دیگر نیز می
بندی دربارۀ علل یابد شریعتی چگونه به این جمعدرستی درنمیشناسی از آن برخاسته، نکرده است و مخاطب بهزمینه و بستری که این آسیب
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شود نویسنده در چند  کند که سبب میرفت از این وضعیت را هم برررسی نمیانحطاط دست یافته است. همچنین راهکار شریعتی برای برون
ای نیست و این دقیقاً در تضاد با نگاه حاکم بر این پژوهش  بندی کند که شریعتی در این زمینه صاحب نظریهگیری مقاله چنین جمعخط نتیجه

 است. 

ماندگی جامعۀ ایران: مطالعۀ تطبیقی آرای علی شریعتی  ( پژوهشی با عنوان »بررسی علل انحطاط و عقب1401کلبادی، نبوی و عظیمی ) 
ای  و عبدالکریم سروش« انجام دادند. طبیعی است واکاوی موضوعی با این گستردگی آن هم از دیدگاه دو اندیشمند در قالب تنگ مقاله

های هردو اندیشمند ندارد. این مقاله هم از این آسیب به دور نبوده و به کلیاتی از  پژوهشی، پیامدی جز تقلیل و فروکاستن اندیشه-علمی
کلیدواژه از  زیادی  حد  تا  درنتیجه  است.  کرده  بسنده  اندیشمند  دو  هر  ایدهاندیشۀ  و  گرفته  فاصله  اندیشمند  دو  قالب  های  در  را  هایشان 

های یک اندیشمند را واکاود و صورت تخصصی و متمرکز اندیشهاده که برای پژوهشی که درصدد است بهاصطلاحاتی نزدیک به هم جای د
 آید. حساب میتری از آرای او را برای مخاطبان ممکن سازد، نقض غرض بهفهم عمیق

نکردن به علل انحطاط مسلمانان از منظر اوست؛ زیرا بر  وجه تمایز این پژوهش ابتدا تمرکز کامل بر اندیشۀ شریعتی و پس از آن، بسنده
صورت یک مجموعه و منظومه به اندیشۀ هر اندیشمندی نگریست. به همین دلیل در گام نخست، از روش مواجهۀ او در  این باوریم که باید به

گذرانیم. در گام سوم، علل و عوامل مدنظر او برای انحطاط را آغازیم و در گام دوم فهم و توصیف او از اسلام را از نظر میفهم اسلام می
پیشنهاد میکنیم و در گام چهارم راهکاری که او برای برونهای دیگر مطالعه میتر از پژوهشتر و دقیقکامل دهد،  رفت از این وضعیت 

شاید گام نخست و دوم در یک نگاه، کمی دور از مسئلۀ پژوهش به نظر برسد، به همین دلیل، بد نیست در اینجا توضیح  کنیم.  واکاوی می
های اسلام یا فهم نادرست از  بندی نظریۀ اندیشمندانی که آموزهکوتاهی دربارۀ بایستگی پرداختن به این دو بیان کنیم. در مقام فهم و صورت

ها  ها دربارۀ چیستی اسلام و فهم درست از آن و همچنین روش آناند، ابتدا باید نظر آنهای اسلام را علل انحطاط مسلمانان دانستهآموزه
بندی شریعتی از علل انحطاط مسلمانان که عامل اسلام و  خوبی دریابیم. در اینجا با توجه به صورتیافتن به این فهم درست را بهدر دست

دهد، به این موضوع بپردازیم تا در ادامه،  کند، بایسته است تا حدی که فضای این پژوهش اجازه میرا ایفا میفهم درست از آن نقش پررنگی  
 نظریۀ او معنادارتر شود. 

 های پژوهش یافته. 3

 روش شناخت اسلام . 1ـ3

یا مفهومی نظری، روش های گوناگون به پرسشی واحد یا تعاریف مختلف از پدیدهیکی از دلایل اصلی طرح پاسخ های متفاوت  ای عینی 
ای پیچیده با ابعاد گوناگون است  کردن آن مفهوم است. دین پدیدهکردن آن پدیده یا تعریفدادن به آن پرسش یا توصیفتحقیق برای پاسخ

شاخه دانشمندان  پرداختهکه  آن  به  انسانی  علوم  مختلف  و های  است  شده  خارج  دین  عالمان  پژوهش  حوزۀ  از  آن  بررسی  امروزه  و  اند 
کنند. زاویۀ  شناسی، تاریخ، اقتصاد، سیاست و ادبیات آن را مطالعه میشناسی، روانهای جامعهاندیشمندان و پژوهشگران بسیاری در رشته

توان از اندیشمندانی  آید. شریعتی را میحساب میترین عامل در محتوای پاسخ او به پرسش چیستی دین بهدهکنننگاه تحلیلگر به دین، تعیین
پژوهان معاصرش شده است. از نظر شریعتی، اسلام دینی نیست  برشمرد که تفاوت روش و رویکردش در بررسی دین موجب تمایز وی از دین

که فقط بر احساس عرفانی در رابطۀ فردی انسان با خدا متکی باشد، بلکه این فقط یک بعد از ابعاد اسلام است که برای شناخت آن باید از  
های موجود در علوم انسانی استفاده کرد.  ید از روش فلسفه بهره برد. بعد دیگر اسلام زندگی روزمره است. برای شناخت این جنبۀ اسلام با

تمدن دینی  جامعهاسلام  و  شنا ساز  برای  و  است  و  ساز  تاریخ  دریچۀ  از  باید  شده،  متبلور  اجتماعی  تکالیف  در  که  اسلام  جنبۀ  این  خت 
 (. 56: 1370شناسی به اسلام نگریست )شریعتی،  جامعه

هایی که از آغاز بعثت تا به امروز  . مطالعۀ تاریخ اسلام، یعنی بررسی شرح دگرگونی1برای شناخت دقیق و درست اسلام دو راه وجود دارد:  
است؛   گذشته  مسلمانان  و  اسلام  به2بر  قرآن  مطالعۀ  اندیشه.  مجموعۀ  )شریعتی،عنوان  اسلام  نام  به  شخصیتی  (.  59:  1370های 
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ای  آیند، در نظر او جایگاه چندانی ندارند. همچنین شریعتی نمونهحساب میاساس، احادیث که یکی از مراجع بنیادین اندیشۀ شیعیان بهبراین
 آرمانی از اسلام و ایدئولوژی اسلام در نظر آورده و در پی مقایسۀ وضعیت موجود با نمونۀ آرمانی است. 

های  اند، اما ویژگی برجستۀ رویکرد شریعتی تخصص او در رشتهپردازی کردههای گوناگون دین نظریهبسیاری از اندیشمندان دربارۀ جنبه
ویژه تاریخ ادیان است. از نظر او، درک مسیری که  گوناگون علوم انسانی است. یکی از بازوهای شریعتی در تحلیل، آشنایی او با تاریخ، به

کننده، بیدارکننده رو شده است، بدون مطالعۀ تاریخ ممکن نیست. تاریخ تصحیحهایی که با آن روبهها پیموده و فرازونشیباسلام در طول قرن
اند و آبرودهنده به بسیاری از حقایقی است که در تاریکی نادانی خلق،  هایی است که در جهل مردم درخشیدهو رسواکنندۀ بسیاری از چهره

ماند و ممکن است  اند. بدون تاریخ، چرایی و چیستی بسیاری از رسوم و افکار و راهبردهای محدود به زمانی خاص، پنهان میفراموش شده
ای خاص به عقیدۀ راسخ و همیشگی مردم تبدیل شود؛ برای نمونه در روزگاری که شیعه در اقلیت بود، تقیه راهبرد شیعیان برای  راهبرد دوره

معنا شد.  آمد، اما با گذر زمان و حتی در زمانی که شیعیان در اکثریت بودند، تقیه به نوعی عادت و اصل تبدیل و مبارزه بیحساب میمبارزه به
توجهی به تاریخ در میان عالمان دین و تودۀ توان آشکار و اصلاح کرد، اما بیوسیلۀ تاریخ میهایی را فقط بهها و کژرفتاریچنین کژاندیشی

توجهی به تاریخ در بین عموم  یابد. بیماند و جهل گسترش میها حقیقت پنهان میها و زمینهاست که در بسیاری از موقعیتحدی  مردم به
ناگوار دیگری هم دارد: تاریخ در جهان از تاریخ پیش از اسلام  شود. عموم مسلمانان نهتر میروز کوچکبینی مردم روزبهمردم، پیامد  تنها 

گاه نیستند، بلکه تاریخ اسلام برای آن توجهی به تاریخ، پیامدی  شود. این بیجای بعثت پیامبر اسلام )ص( از عاشورا آغاز میها بهچندان آ
 (. 25: 1362داند )شریعتی، های اسلام و انحطاط مسلمانان میجز انقطاع تاریخی ندارد و شریعتی آن را یکی از علل انحراف آموزه

نیز می قرآن  به  با کارم داشته است،  گوید: »چون رشتۀ تحصیلی من جامعهشریعتی دربارۀ رویکردش  تناسبی  و  بوده  شناسی مذهبی 
شده از متن قرآن و کتب اسلامی  شده و اقتباس شناسی مذهبی برمبنای اسلام و با اصطلاحات استنباطام که یک نوع جامعهکوشش کرده

سازی است. از نظر شریعتی  سازی و جامعه(. براساس این رویکرد، از نظر او رسالت اصلی قرآن، انسان71:  1370تدوین کنم« )شریعتی،  
دهد.  های انسان و جامعه در طول تاریخ را شرح میعنوان سند گویای چیستی اسلام، به یک معنا کتابی تاریخی است که دگرگونیقرآن به

گاه های جبری نظام اجتماعی بنا  ها و قانونها و سرنوشتکردن انسان است، بر تاریخ شخصیترسالت اصلی قرآن که آموزش حکمت و آ
های  نهاده شده است. پیش از اسلام، تاریخ برای اعراب، همان تعریف و تمجید از سران قبایل در قالب شعر بود، اما پس از کشورگشایی

مندشدن به  های پهلوی و علاقهنامهها و آشنایی با خدایهای گوناگون و ایجاد حس کنجکاوی در آنها با فرهنگمسلمانان و آشنایی آن
(، اما همچنان با تاریخ قرآن متفاوت بود. در قرآن قوانین جبری اجتماعی  84:  1348کوب،  دانستن سیرۀ پیامبر، اهمیت بیشتری یافت )زرین

ان شده است. در قرآن، تاریخ منحصر به پادشاهان نیست، بلکه رویکرد  ها بیها و سرنوشتنامد، در قالب داستانکه شریعتی آن را »سنت« می
:  1362یافتن افرادی مانند ابوذر و بلال و سلمان در تاریخ اسلام شد )شریعتی،  گرایانه است و همین رویکرد موجب اهمیتقرآن به تاریخ مردم

شناسی نیز در قرآن به چشم  ترین نمود علوم انسانی در قرآن است، علوم دیگری مانند جامعه(. از نظر شریعتی، افزون بر تاریخ که مهم14
شود.  خورد. یکی از ابتکارهای قرآن در این زمینه، استفاده از واژۀ »ناس« است. ناس معنی مفرد ندارد و به کل افراد جامعه اطلاق میمی
تر از دو عامل  د، اما از نظر اسلام ناس و سنت مهمطور خلاصه، چهار عامل شخصیت، تصادف، سنت و ناس در سرنوشت جوامع مؤثرن به

 (. 83: 1370دیگرند؛ زیرا ناس ارادۀ مردم است و سنت، قوانین علمی موجود در جامعه )شریعتی، 
 شناسی . اسلام1ـ1ـ3

شناسی، ایدئولوژی، جامعۀ آرمانی و انسان ایدئال.  شناسی، فلسفۀ تاریخ، جامعهبینی، انسانهر مکتب دربردارندۀ هفت بخش است: جهان
گیری جامعۀ آرمانی  های شکلگیرند و زمینهبینی شکل میشناسی و فلسفۀ تاریخ و ایدئولوژی براساس جهانبینی زیربنا است و انسانجهان

بینی اسلام توحید است و توحید فقط به معنای وحدانیت خدا نیست، بلکه به معنای تلقی همۀ جهان  سازند. جهانو انسان ایدئال را فراهم می
:  1358صورت تقسیم آن به دنیا و آخرت، طبیعت و ماورای طبیعت، ماده و معنی و نیز روح و جسم )شریعتی، صورت کل واحد است، نه بهبه

29 .) 
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. زیربنای  4. بینش و فلسفۀ تاریخی؛  3. زیربنای اجتماعی و طبقاتی؛  2. نگرش به جهان؛  1توحید در مکتب اسلام چهار وجهه دارد:  
ارزش  مسئلۀ  و  جهاناخلاق  اول،  وجهۀ  در  جهانها.  سایر  برابر  در  توحیدی  میبینیبینی  قرار  جهانها  مانند  ماتریالیستی،  گیرد؛  بینی 

بینی مبتنی بر شرک. در وجهۀ دوم برخلاف تفکر مارکسیستی که اقتصاد را زیربنای ایدئولوژی  ناتورالیستی، نیهیلیسم، شکاکیت و جهان
پذیرد؛ بنابراین اختلاف و تضاد  تنها در عالم، بلکه در اجتماع نیز نمیبینی توحیدی تضاد و تفرقه را نهبینی است. جهانداند، زیربنا جهانمی

دهد که فقط از یک نفر فرمان ببرد و  بینی توحیدی بینشی به انسان میمعنا است. جهانبینی توحیدی بیادی در جهانطبقاتی و برتری نژ
ای که خدایان  بینی شرک قرار دارد. در جامعهها ببرد و با رهایی از همۀ بندها خود را تسلیم خدا کند. در مقابل نیز جهاندل از همۀ طمع

شود.  شوند و تضادهای طبقاتی، طبیعی تلقی میبندی میمراتب خدایان دستههای اجتماعی نیز براساس سلسلهمراتب دارند، طبقهسلسله
گذارد و بر این مبنا باید مسیر تاریخ و سرگذشت انسان  در وجهۀ سوم، توحید تاریخی مسیری برای دیدن و ارزیابی و قضاوت تاریخ در اختیار می

سازد که او را از هر ضعف و تسلیمی گاهی محکم میی کرد. در وجهۀ چهارم، توحید اخلاقی برای انسان تکیهبین را قضاوت و آینده را پیش
شدن یا به تعبیر شریعتی  کند و او را از مسخهایی عرضه میکند. همچنین توحید ارزشی برای هدایت انسان در مسیر شدن، ارزش آزاد می

های متفاوتی  اش، یعنی شرک یا توحید، پاسخبینی(. حال که هر مکتبی با توجه به جهان139:  1375سازد )شریعتی،  شدن« آزاد می»الینه
ها چیست و نمود توحید اجتماعی و تاریخی  دهد، باید دید از دیدگاه شریعتی پاسخ اسلام به این پرسشبه چیستی انسان و تاریخ و جامعه می

 و انسانی در اسلام چگونه است. 
(. تاریخ  77:  1370از نظر شریعتی، تاریخ، علم شناخت چگونگی »شدن« انسان و علل و عوامل تغییر و تحول جامعه است )شریعتی،  

کند، مراحل  کند، رشد میای است که از آغاز زندگی بشر براساس قانون جبر علی، یعنی قانون علت و معلول حرکت میجریان پیوستۀ یگانه
توان براساس قوانین  رسد که میگذرد و به سرمنزلی میبینی کرد، میتوان پیشهای معینی که میپیماید و از نقطهگوناگون جبری را می

برادر    حرکت تاریخ از پیش تعیین کرد. پاسخ شریعتی به چیستی فلسفۀ تاریخ اسلام برگرفته از داستان هابیل و قابیل است. تاریخ از نبرد این دو
نمایندۀ عصر دامداری و دورۀ اشتراک اولیۀ پیش از مالکیت بود و قابیل نمایندۀ نظام کشاورزی و مالکیت انحصاری یا    آغاز شد؛ زیرا هابیل

ای گندم  مو و قابیل دستهکردند. هابیل شتری سرخهایی است که این دو برادر برای قربانی به خدا تقدیم میفردی. این انتساب ناشی از هدیه
و    پوسیده به خداوند هدیه داد. اولی نمایندۀ کمون اولیه و اقتصاد اشتراکی دامداری و دومی نمایندۀ جامعۀ کشاورزی و انحصار ابزار تولید 

(. تاریخ از نبرد میان این دو طبقه آغاز شد. قابیل برادرش را کشت و طبقۀ قابیل در طول تاریخ،  51:  1375رعیتی بود )شریعتی،  نظام ارباب
 ها را به قتل رساند. و هابیل قدرت را در دست گرفت

اند. ایدئولوژی  های ایدئولوژیبینی و پایههایی منشعب از جهانشناسی شاخهشناسی و انساناز نظر شریعتی سه اصل فلسفۀ تاریخ و جامعه
گاهی ویژه ای است که انسان به خود، جایگاه طبقاتی، پایگاه اجتماعی، وضع ملی، تأثیر جهانی و تاریخ خود و گروه اجتماعی که  »بینش و آ

کند و درنتیجه،  های خاص پیدا میها و آرمانها و جهتحلها و راهکند و براساس آن، مسئولیتبه آن وابسته است، دارد و آن را توجیه می
کنی  ای، چه میکند و به چگونهشود. ایدئولوژی همۀ ابعاد حیات بشری را تفسیر میای باورمند میهای ویژهبه اخلاق، رفتار و سیستم ارزش 

. نوع ارزیابی از پیرامون  2. نوع تلقی از جهان؛  1(؛ بنابراین، ایدئولوژی سه مرحله دارد:  28:  1375دهد« )شریعتی،  باید کرد، پاسخ میو چه  
گذارد؟ برای  حل. اما ایدئولوژی اسلام چیست و اسلام چه راهکاری برای حل مسائل اجتماعی در اختیار ما می. نقد و ارائۀ راه3و اجتماع؛  

. حضرت محمد )ص(؛  3. قرآن؛  2. الله؛  1دست آوریم:  ای از پنج اصل اسلام بهها باید شناختی تحلیلی و مقایسهدادن به این پرسشپاسخ
 (. 71: 1375. مدینه )شریعتی، 5. صحابۀ نمونه؛ 4
 . عناصر اسلام 2ـ1ـ3

بینی،  اند از: جهانها پاسخ دهد. این اصول عبارتهای بنیادینی است که هر مکتبی باید به آناصول مکتب از دیدگاه شریعتی، پاسخ به پرسش
کنندۀ چهار اصل دیگر هم  شناسی، ایدئولوژی، انسان ایدئال و جامعۀ ایدئال. این اصول در ادیان، تعیینشناسی، فلسفۀ تاریخ، جامعهانسان

یافتۀ  . افراد تربیت4. پیامبر؛ 3. کتاب؛  2. خدا یا معبود؛  1ها توجه کرد:  هستند که از نظر شریعتی برای شناخت ایدئولوژی هر دینی باید به آن
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ترتیب باید یهوه، حضرت موسی )ع(، تورات و هارون را بشناسیم و برای شناخت اسلام  منظور شناخت دین یهود بهآن مکتب. برای نمونه، به
 درستی الله، حضرت محمد )ص(، قرآن و اصحاب برجسته، مانند ابوذر و سلمان و حضرت علی )ع( را درک کنیم. باید به
: الله یعنی یکتایی معبود و خالق، یعنی وحدانیت بین همۀ عالم و هماهنگی میان خدا و انسان و طبیعت. الله تجلی  . خدا یا معبود1
های دیگر است. اعتقاد به یکتایی خدا و تسلیم در برابر او ترس و  بینی توحیدی و به معنی تسلیم در برابر قدرتی یگانه و ستیز با قدرتجهان

گاهی را بهجهل و نفع را از بین می گری در این  واسطه است و واسطهنشاند. در اسلام رابطۀ بنده و الله بیها میجای آنبرد و شجاعت و آ
 ارتباط، بسیار مذموم است؛ 

کند. این کتاب  سازی و به همین دلیل شریعتی بر جنبۀ علوم انسانی آن بسیار تأکید میقرآن کتابی است برای هدایت و انسان. کتاب:  2
شدن  ها دوری مردم از قرآن و منزویهای فراوانی شده است. یکی از این آسیبآسمانی در طول تاریخ از انحراف در امان مانده، اما دچار آسیب

ها، اما برخی از علما، تفسیر قرآن را از اختیارات خود دانسته و مردم  آن است. قرآن کتابی است برای مردم و آموختن شیوۀ درست زندگی به آن
ستیز برای  های اسلاماند. آسیب دیگر، تفسیر به رأی است در مقابل تفسیر به عقل. مذاهب اسلام و حتی گروهرا از تفکر در قرآن ترسانده 

ها تأییدیه گرفتن از قرآن برای اعتقاداتشان است و قرآن که راهی است برای  کنند، بلکه هدف آناقعیت اسلام به قرآن مراجعه نمیفهم و 
 (؛23: 1375طلبی تبدیل شده است )شریعتی،  تکامل، به راهی برای اثبات خود و قدرت

در اسلام شخصیت پیامبر نقشی سازنده در تحول و جهش تمدن اسلام ایفا کرده است. پیامبر اسلام پیش از بعثت از نعمتی    . پیامبر:3
شدت تأثیر  ویژه پدر و مادرش، بهپذیری از اطرافیان، بهشدن او را فراهم آورد. هر فردی در فرایند جامعهبزرگ برخوردار بود که زمینۀ برگزیده

دهند، سوق پیدا کند. حضرت  شود اندیشۀ فرد ناب و خالص نباشد و به مسیری که اطرافیان جهت میپذیرد. این تأثیرپذیری موجب میمی
ناپذیر متحمل شد، اما نعمت  ای جبرانظاهر نعمتی بزرگ را از دست داد و ضربهدادن پدر و مادرش در کودکی، بهمحمد )ص( با ازدست

گیری تفکر و شخصیت، وجودی  د که با زندگی در بیابان و دوری از شهر این موهبت تکمیل شد؛ بنابراین در دوران شکلدست آور تری بهبزرگ
 (؛ 100:  1370اش به گونۀ دیگری بود از آن محروم بود )شریعتی،  خالص و زلال یافت که اگر زندگی

اند. از نظر شریعتی حضرت  شده در مکتب اسلام معرف این دینهای برجستۀ تربیتپس از پیامبر شخصیت  یافته:. افراد تربیت4
هنگامی به اسلام روی آوردند که از هرگونه اندیشۀ دیگر و تأثیر ادیان و    هاترین افراد در این زمینه بودند؛ زیرا آنعلی )ع( و ابوذر برجسته

سینا نمایندۀ سه تیپ مسلمان های زمان خود دور بودند و به همین دلیل باید این افراد را تجلی اسلام ناب دانست. ابوذر و حلاج و ابوعلیآیین
سینا  یافتۀ تصوف اسلامی و ابوعلییافتۀ اسلام خالص، حلاج تربیتدهند. ابوذر تربیتهای اسلام در طول تاریخ را نشان میبودند که دگرگونی

 (؛23:  1374یافتۀ فلسفۀ اسلامی است )شریعتی،  تربیت

ای ساخت که نماد جامعۀ در اسلام افزون بر چهار اصل پیشین باید مدینه را نیز بشناسیم. پیامبر در زمان حیات خود مدینه  . مدینه:5
رفت. شناخت مدینۀ فاضلۀ پیامبر، راهنمایی برای شناخت بینش اجتماعی و  شمار میهای بارز آن بهاسلامی بود و وحدت و مبارزه از ویژگی

نمونه پیامبر  مدینۀ  است.  اسلام  سیاسی  گروهفلسفۀ  طبقات،  شکل  که  است  مسلمانان  اجتماع  از  و جمعی،  ای کوچک  فردی  روابط  ها، 
بنیادهای اجتماعی و حقوقی و همچنین نقش عقیده، مذهب و حکومت در جامعه و رابطۀ حکومت و مردم و نیز رابطۀ سیاست و دین و 

 (. 417 : 1368کند )شریعتی، اقتصاد را بیان می

 . علل انحطاط مسلمانان 3ـ1ـ3

کند، اما انحراف از چه مسیری و از چه زمانی؟ در اینجا مفاهیم یابی انحطاط مسلمانان به انحراف از اسلام راستین اشاره میشریعتی در علت
برد تا به هدف برسد و پس از  یابد. حرکت با شعارهای ایدئال، پیروان خویش را پیش میای می»حرکت« یا »نهضت« و »نظام« اهمیت ویژه

دهد و برای حفظ خود و سرکوب منتقدانش  دلیل کناررفتن موانع، حالت انقلابی خود را از دست میرسیدن به هدف و رسیدن به اوج قدرت، به
شود و دیگر نقد و مبارزه و تغییر در آن جایی ندارد؛ برای نمونه، مذهب زرتشت  کند. در این حالت، حرکت یا نهضت به نظام تبدیل میتلاش می

کرد، اما در دورۀ ساسانیان که روحانیان  اشکانیان به قدرت دسترسی نداشت و ایمان زرتشتی بدون مقاومت در میان مردم نفوذ میدر دورۀ  
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زرتشتی در رأس قدرت قرار گرفتند و دین و سیاست و اقتصاد درهم آمیخت، ایمان از بین رفت و به قدرت تبدیل شد. در این دوران، مانی و  
شده، با آغوشی باز اسلام را پذیرفتند. شریعتی  مزدک و مسیحیت و درنهایت، اسلام در برابر زرتشت قیام کردند و مردمِ خسته از مذهب سیاسی

برمی تشیع  برای  را  مجزا  دورۀ  از  دو  پیش  تا  است.  شده  آغاز  صفویه  زمان  از  که  نظام  دورۀ  و  صفویه  از  پیش  نهضت،  دورۀ  شمرد: 
دار شد و نفرتی  شدت خدشهرسیدن صفویه، شیعیان در اقلیت بودند و اجازۀ اظهار عقیده نداشتند. در این دوران، وجدان شیعیان بهحکومتبه

این وجدان مذهبی زخمعمیق در وجودشان شعل گاهی از  شده،  خورده و همچنین هویت ملی سرکوبه کشید. صفویه با زیرکی تمام و با آ
خواهی شیعه، اما پس از  حکومت خود را بر دو اصل بنیان نهادند: مذهب تشیع و ملیت ایرانی. حکومت صفویه ابتدا نهضتی بود برای حق

 (. 37:  1377رسیدن، به نظام تبدیل شد )شریعتی،  قدرتبه

 . تبدیل اسلام ایدئولوژیک به اسلام فرهنگ 1ـ3ـ1ـ3

می انسان  به  و  است  انسان  حیات  ابعاد  همۀ  تفسیرکنندۀ  و  پاسخگو  اسلام  ایدئولوژی  احیای  شریعتی  اصلی  دغدغۀ  کرد.  باید  چه  گوید 
اکنون میان عوام و علما  عنوان ایدئولوژی است و آنچه هموجوی آنم، بازگشت به اسلام بهایدئولوژیک است: »آنچه من آرزو دارم و در جست

عنوان یک فرهنگ است. اسلام فرهنگ به معنی مجموعۀ علوم مسلمین در طول تاریخ تمدن اسلامی  و مجامع مذهبی جدی است، اسلام به
های مخصوص  سازد و رشتههای ذهنی، فلسفی، کلامی، لغوی و تفسیری است که درمجموع، معارف اسلامی را میاست که شامل اندوخته

زمینه است. اما اسلام ایدئولوژیک به معنی تخصص فنی و علمی نیست، بلکه احساس    دارد و راهش پرورش شاگرد و متخصص در این 
ای از اطلاعات.  ای از علوم. اسلام، حرکت انسانی و تاریخی و فکری است، نه انباشتهعنوان نوعی ایمان و عقیده است، نه مجموعهمکتب به

:  1375عنوان علوم قدیمۀ مذهبی در ذهن یک عالم« )شریعتی،  درنهایت، اسلام ایدئولوژیک، اسلام در ذهن روشنفکر است، نه اسلام به
71 .) 
 . تبدیل مذهب به هدف 2ـ3ـ1ـ3

ماند که شدن مذهب به هدف به این می، اما در ایران مذهب هدف است، نه راه. تبدیلرساند مذهب راهی است که ما را از لجن به خدا می
عنوان مقصد برگزینند؛ برای نمونه در تشیع، مفهوم امام که باید راهی باشد برای رسیدن  شود، بهای را که به مقصدی منتهی میمردم جاده

به مقصدی عالی، به هدفی برای پرستش تبدیل شده یا نماز که راه بندگی است، به محل اختلاف دربارۀ حرکات و الفاظ و لهجه تبدیل شده 
اند و از آن ان را فراهم کرده، به این دلیل است که مسلمانان در آن نمانده(. اگر مذهبی زمینۀ پیشرفت مسلمان47:  1375است )شریعتی،  

اند حرکت در مسیری اشتباه اما با تمرکز بر هدف، سودمندتر  ن ثابت کردهاند. همچنین غیرمسلمانااند و به مقصد عالی اسلام رسیدهعبور کرده
تفکری و جهل و خرافه است. جامعه بستن به راه، بیناپذیر درجازدن در مسیر و دلاز سکون در مسیری درست است. یکی از پیامدهای جبران

بهره است و ایمان بدون فکر هم سرانجامی جز  زمان به فکر و ایمان نیاز دارد. جامعۀ کنونی ما ایمان دارد، اما از تفکر بیبرای پیشرفت، هم
های  زمینهکردن هدف مذهب، پیش(. مصرف کالاهای فکری اقلیتی خاص و فراموش 6:  1361تعصب و جهل و خرافه ندارد )شریعتی،  

 ت. ترین آفت هر اندیشه و مکتبی اسفکری بزرگانحراف از اسلام راستین بوده است؛ زیرا بی
 . انقطاع تاریخی 3ـ3ـ1ـ3

های برجستۀ جهان که در فرهنگ و علم سرآمد بودند، امروزه افزون بر اینکه عزت و اقتدار و بخشی از قلمرو پیشین خود را بسیاری از تمدن
کنند. یکی از دلایل اصلی این انحطاط،  وپنجه نرم میهای اقتصادی و فرهنگی و سیاسی بسیاری هم دستاند، با نابسامانیاز دست داده

تمدن این  در  تاریخی  آن دستانقطاع  با  بشر همیشه  که  است  این خطری  و  است  است. جوامع همواره جنگبهها  پیروزیگریبان  ها،  ها، 
رسد، اگر دچار قطع  ای جز جاهلیت ندارد. هر ملتی که به قله میکنند و این فراموشی نتیجهها را فراموش میها و انقلابها، ویرانیشکست

سوادی را در  گردد و باید راه خود را از جاهلیت بیاغازد. برای نمونه، در قرن دوم و سوم، مسلمانان، بیبه دامنه بازمی  تاریخی شود، دوباره
کن کردند، اما پس از مدتی تمدن اسلامی به وضعیتی دچار شد که در مرکز این  آندلس که بخشی از قلمروهای تمدن اسلامی بود، ریشه

ریسی و سورۀ نور.«  گفتند پیامبر فرموده است: »به زنان فقط دو چیز بیاموزید: نخای مدام در جامعه میزن باسواد بودند و عده  48تمدن فقط  
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سید محسن ملاباشی و فائزه کمالی  / یعتیشر  یمسلمانان علانحطاط بازخوانی نظریه    

دادند که در زمان پیامبر که بین یازده تا هفده نفر در آن منطقه باسواد بودند، دو تن از همسران ای را به پیامبر نسبت میدر حالی چنین آموزه
های مذهبی  دلیل انقطاع تاریخی و فراموشی داشتهاکنون به(. ملت ایران نیز هم322: 1375پیامبر هم در این جمع اندک بودند )شریعتی، 

اندازد  های خود به فرهنگ بیگانه چنگ میجای بازگشت به داشتهشدن، بهکند و برای غنیو فرهنگی و علمی گذشتۀ خود، احساس فقر می
 تا شاید از جهل خودساخته رهایی یابد. 

 . کاهش یکپارچگی4ـ3ـ1ـ3
گرایانه با  ای گسترده و تسامحهای اول ظهورش رابطهدر طول تاریخ، مذهب، نژاد، مرز و طبیعت موجب تفرقۀ بشر شده است. اسلام در قرن

دور بود. از سوی دیگر، هدف و مفاهیم اسلام یکپارچه و یکسو بود، اما با گذشت  نظری بهمذاهب و ملل گوناگون داشت و از تعصب و تنگ
وجود آمد. به این معنا که  جویانه و متعصبانه شد و از سوی دیگر در هدف اصلی اسلام اختلاف بهزمان از سویی ارتباط اسلام با دنیا ستیزه

ای از محدودۀ اسلام و ایجاد اختلاف میان مفسران و مذاهب  شدن عدهوحدت رسالت قرآن از میان رفت و با تأکید بر جزئیات، افزون بر خارج
کوب، رنسانس از زمانی آغاز شد که تعصب در  (. به تعبیر زرین322: 1375می، پیام اسلام نیز دچار چندگانگی شد )شریعتی،  گوناگون اسلا 

طلبی  اش را با خارج قطع کرد و در درون، دچار تجزیهکلیسا از بین رفت و اسلام زمانی قدم در راه انحطاط نهاد که دچار تعصب شد و رابطه
 (. 23:  1348کوب،  شد )زرین

 اعتنایی به زمانه. بی 5ـ3ـ1ـ3
نْفُسِهِم« )

َ
ی یغَیرُوا مَا بِأ هَ لَا یغَیرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّ دهد؛ مگر به ارادۀ خودشان. یکی از دلایل  ای را تغییر نمیخداوند هیچ جامعه(:  11رعد،  »إِنَّ اللَّ

تغییرناپذیر اسلام در هر دورهنشدن جامعۀ اسلامی همگاماصلی دگرگون و  ثابت  با زمانۀ خودشان است. حقیقت  باید  نبودن مسلمانان  ای 
های سیاسی و اجتماعی و فرهنگی و اقتصادی و همچنین نیازهای مردم آن زمانه هماهنگ شود. اگر ظرف، متناسب با  متناسب با ویژگی

تر  گتوان آن را دگرگون ساخت. اما خطر بزر سختی میگیرد و پس از مدتی بهوبوی تقدس مینیازهای جامعه نو نشود، خود این ظرف رنگ
شدنی، با گذشت چند نسل تفاوت میان محتوا و ظرف از بین رود و ایمان  دلیل همراهی معنی و واقعیت جاوید با ظرفی کهنهاین است که به

شدن مذهب به سنت است و در مذهب سنتی فکر و  (. اولین پیامد جاماندن محتوا از زبان، تبدیل56:  1362با زبان یکی شود )شریعتی،  
های  نبودن محتوای اسلام با نیازها و ویژگیدلیل مطابقگیرد. بهعمل جایگاهی ندارد. پیامد دوم این ناهماهنگی، بیشتر گریبان جوانان را می

کنندۀ نیازهای  ها و برطرفشوند؛ زیرا این دین را پاسخگوی پرسشزده میاند و از اسلام دلکنند محتوا و ظرف یکسان زمانه، گروهی گمان می
جای شناخت آن با معیارهای امروز، باید  ای دارد. برای شناخت هر مکتب بهشناسی نیز اهمیت ویژهبینند. توجه به زمان در اسلامیخود نم 

 آن را با معیارهای زمانۀ خود سنجید.
 های اسلام. انحراف آموزه6ـ3ـ1ـ3

شده  توان مشاهده کرد. تمایز اسلام منحرفهای اسلام مینمود عینی انحراف را که زاییدۀ پنج عامل پیشین است، در انحراف مفاهیم و آموزه
کتاب تشیع علوی و تشیع  کند، اما در  نمایاند. شریعتی در سراسر آثارش به انحراف مفاهیم اشاره میبا اسلام راستین در عمل مسلمانان رخ می

پردازد. در بیان شریعتی، تشیع علوی به معنی اسلام راستین و تشیع صفوی به  صورت منسجم به این مبحث میبا تمرکز بر تشیع به  صفوی
. مسئلۀ عملی. به اعتقاد عموم مردم کسی که با  3. مسئلۀ بیانی؛ و  2. مسئلۀ ذهنی؛  1شده است. تشیع سه رکن دارد:  معنی اسلام منحرف

بودن پیروی از این سه  شدن و شیعهه اسلام اقرار کند، مؤمن است و کسی که به روح و معاد باور ندارد، کافر. اما برای مسلمانقلب و زبانش ب
(.  155:  1362اصل ضروری است. تشیع صفوی با پیوند حکومت و ملیت و تصوف در راه دوری از پیوند سه اصل تشیع گام برداشت )شریعتی،  

هایی را برای تشیع علوی  لنگد. شریعتی دوگانهدلیل انحراف مفاهیم، پای عملش میشیعۀ صفوی به دو رکن ذهنی و بیانی پایبند است، اما به
 کند که برای فهم منظور او از تفاوت این دو نوع تشیع بسیار راهگشاست: و صفوی بیان می

در تشیع علوی، وصیت حکومت پیامبر براساس لیاقت و علم و تقواست، اما در تشیع صفوی وصیت پیامبر برمبنای قرابت  . وصایت:  1
 خانوادگی است؛ 
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امام در تشیع علوی تجسمی است عینی برای هدایت انسان، اما در تشیع صفوی تجسمی است ذهنی که تا حد خدا مقام او . امامت:  2
 برند و تنها کارکردش طلب شفاعت است؛را بالا می

در تشیع علوی عصمت یعنی دوری اکتسابی از خطا و گناه و نیز معیاری است برای مبارزه با ظلم و فساد، اما در تشیع    . عصمت:3
شود و  نیافتنی تلقی میصفوی عصمت به معنی دوری انتسابی از خطا و گناه براساس نوعی ویژگی ذاتی ویژه است که برای غیر از ائمه دست

 بدترین پیامد چنین نگاهی، ناکارآمدی الگوسازی از ائمه است؛ 

در تشیع علوی، ولایت دعوت به حقانیت اسلام همراه با آزادی و حق انتخاب است، اما در تشیع صفوی ولایت یعنی تحمیل   . ولایت:4
 اسلام بدون درنظرگرفتن حق آزادی و تلاش برای کشورگشایی؛ 

یافتن، اما در تشیع صفوی شفاعت راه فراری است از در تشیع علوی شفاعت راهی است برای کسب شایستگی نجات  . شفاعت:5
 جای کسب شایستگی؛پیامدهای اعمال و توسل به خاک و ضریح و اشک به

به  . اجتهاد:6 برای تکامل دین است که در تشیع صفوی  تفکر  و  نوآوری  برای  و راهی  پایۀ علمی تشیع علوی  شدت محدود  اجتهاد 
 ای جز رکود و جمود و نیز رد و طرد اندیشۀ نو ندارد؛ شود و نتیجهمی

رابطه. تقلید:  7 تقلید  علوی  پیروی  در تشیع  تقلید  تشیع صفوی،  اما در  فنی،  در مسائل  و مرجع  بین مقلد  و علمی  ای است منطقی 
 کورکورانۀ مقلد از مرجع است؛ 

در تشیع علوی عدل مبنای تلاش برای برقراری عدالت در جامعه است، اما در تشیع صفوی عدالت به پاداش و جزای اخروی    . عدل: 8
 محدود است؛

گاهی  . دعا:9 بخش برای معراج روح، اما در تشیع صفوی جایگزین تلاش و راهی برای خاطرجمعی و  در تشیع علوی دعا متنی است آ
 امید واهی داشتن است؛ 

شدن در برابر  ای است برای تسلیمدر تشیع علوی انتظار به معنی تلاش برای اصلاح و مبارزه است و در تشیع صفوی بهانه . انتظار:10
 (. 261-258: 1377سازی ظهور )شریعتی، فساد با هدف زمینه

 رفت از انحطاط . راه برون 2ـ3

های  رفت از انحطاطی است که گریبان مسلمانان را گرفته است: »ما برای شناخت خود باید به سرچشمهبازگشت به گذشته تنها راه برون
عنوان روشنفکر به سراغ گذشته برویم تا گذشته را  عنوان تحقیق مستشرقانه و فاضلانه و متکلمانه، بلکه باید بهقدیمیان رو کنیم، اما نه به

و در عصر خودش مطرح کنیم«  صمیمانه بشناسیم، عناصر گران کنیم  تاریخ فرورفته و گم شده است، صید  و لجن  را که در لای  بهایی 
شدۀ  های فرهنگی و معنوی فراموش (. بازگشت به گذشته به معنای تحجر نیست، بلکه به معنای استخراج سرمایه196:  1375)شریعتی،  

 شخصی دارد: های م اسلام است و اهداف و ویژگی
اسلام:1 شناخت  بررسی  .  اسلام  شناخت  همهلازمۀ  کتاب  های  در  شریعتی  است.  اسلام  کرد؟  جانبۀ  باید  معرفی  چه  راستای  در 

های گوناگون در  گوید که پژوهشگران و متخصصان رشتههای پژوهشی سخن میهای مؤسسۀ ارشاد دربارۀ کانونی متشکل از گروهفعالیت
. گروه فلسفۀ 2شناسی؛  . گروه اسلام1اند از:  های تخصصی عبارتجانبۀ اسلام است. این گروهها شناخت همهکنند و هدف آنآن فعالیت می

. گروه ادبیات و هنر )شریعتی،  6. گروه کشورهای اسلامی؛  5. گروه علوم اجتماعی؛  4. گروه فرهنگ و علوم انسانی؛  3تاریخ و تاریخ اسلام؛  
 (؛406:  1368
ماندگی و جهل  کنند و از عقبوپنجه نرم میبسیاری از جوامعی که امروزه با فقر دست  . رجوع به منابع فرهنگی و معنوی گذشته:2

سوز فقر  اند. فراموشی این منابع افزون بر آفات خانمانای برخوردارند که در گذشته دفن شدهمایههای فرهنگی گرانبرند، از سرمایهرنج می
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هایی است که پیشینیان  بردن از سرمایهبرانداز فقر اقتصادی را هم در پی دارد و بازگشت و استفاده از این منابع بهرهفرهنگی، بلای خانمان
 (؛297:  1368اند )شریعتی،  انداز کردهبرای ما پس

ویژه پوشیدن از زمانه است؛ بنابراین مسلمانان، بههای اصلی انحطاط مسلمانان چشمیکی از زمینه  سازی اسلام با زمانه:. همراه3
علما و روشنفکران، در گام نخست باید اسلام را با توجه به موقعیت اجتماعی و فرهنگی زمان ظهورش بشناسند و در گام بعد، مذهب را 

داشتن روح و  کردن یا زنده نگهها و زندههای زمانۀ خود، جامۀ نو بپوشانند. اصلاح مذهب یعنی نابودکردن عبثمتناسب با نیازها و ویژگی
(. در گام سوم نیز روشنفکران که پل ارتباطی حقیقت به جامعه هستند، باید همۀ امکانات روز، مانند  91:  1361هدف اصلی آن )شریعتی،  

 کار گیرند تا حقیقت را به گوش و جان مردم بنشانند؛ ای و انواع گوناگون هنرها را بهانههای اطلاعاتی و رسفناوری
اند. روشنفکر باید بتواند حقیقت را به زبانی گیرا و گویا  روشنفکران مسئول اصلی انتقال حقیقت به مردم  . انتقال حقیقت به مردم:4

گاهی باشد. روشنفکران ما در جزیرهبیان کند و پیام توانند آن را از دور ببینند و دستی برای  گذرانند که مردم فقط میای متروک روزگار میآور آ
کنند  های ناهمخوان روشنفکران با نیازهای مردم است و به همین دلیل هم مردم گمان میای زاییدۀ تحلیلها تکان بدهند. چنین فاصلهآن

و فرسنگای غربکردهاو تحصیل با آنزده است  تا  ها  بزنند  پلی  و مردم  باید میان خود  گام  اولین  ها فاصله دارد. درنتیجه روشنفکران در 
 (؛ 254:  1368و ارتباطی دوسویه شکل بگیرد تا در گام بعد بتوانند پل ارتباطی بین مردم و حقیقت باشند )شریعتی،   شناخت 

براساس جبر   ازمنکر و نیز مهاجرت درونی و بیرونی:معروف و نهی. انقلاب دائمی براساس سه اصل اجتهاد، امربه5
های پیاپی نیاز دارد تا بتواند  افتند. جامعۀ در حال زوال به انقلابها در سراشیبی میناپذیر است و گاهی فرهنگتاریخی صعود دائمی امکان

خواه و جانبه برای شناخت اسلام. اجتهاد، تحولهای انقلاب دائمی است. اجتهاد یعنی کوششی آزاد و همهزنده بماند و اجتهاد یکی از راه
:  1368برد )شریعتی،  ماندن از زمان، زمان را با خود پیش میجای عقب ای؛ زیرا بهمترقی است و راه درمان رکود و انجماد اسلام در هر زمانه

معروف آید، در اسلام راهی است برای حضور فعالانۀ همۀ مردم. امربهحساب میازمنکر که نوعی انقلاب دائمی بهمعروف و نهی(. امربه395
های انقلاب  ای ضروری است. مهاجرت یکی دیگر از راهای که هدف قیام امام حسین )ع( بود، برای پیشبرد هر جامعهگونهازمنکر بهو نهی

دائمی است که دو صورت درونی و بیرونی دارد. مهاجرت درونی یعنی رهایی از آنچه هستیم به آنچه باید باشیم و حرکتی فردی و درونی است 
برای رسیدن به تکامل. صورت بیرونی مهاجرت حرکتی فردی یا گروهی است برای حفظ ایمان و مهیاکردن موقعیت مبارزه و ترویج حق.  

ه مهاجرت کرد و بیشترین دستاوردهای اسلام نیز در مدینه به ارمغان آمد و هر فرد و  ر اسلام )ص( به همین منظور از مکه به مدینپیامب
ای برای حفظ ایمان و برای مهیاساختن موقعیت مبارزه و ترویج حق باید مهاجرت کند؛ بنابراین، اهمیت اجتهاد در زمینۀ ایدئولوژی  جامعه

امربه اهمیت  نهیاست،  و  است )شریعتی،  معروف  و ملی  تعیین سرنوشت قومی  در  اهمیت مهاجرت  و  اجتماعی  روابط  در اصلاح  ازمنکر 
1362  :65 .) 

گاهی رسانی  عبور از مسیر بازگشت مستلزم همراهی روشنفکران است. مردم در برداشت نادرست از اسلام مسئولیتی ندارند؛ زیرا مسئولیت آ
و دفاع از حق و مبارزه با باطل بر عهدۀ روشنفکر و عالم است. روشنفکر به وضعیت جامعۀ خود متناسب با زمان و مکانی که در آن زندگی  

گاهی دارد، ناهنجاریمی کند  ها حقایق را برای مردم بیان میشناسد و با تلاش برای فهم این نابسامانیها را میماندگیها و عقب کند، آ
(. در این تعریف از روشنفکر، روشنفکری هیچ ارتباط مستقیم یا معکوسی با میزان و نوع تحصیلات و شغل ندارد.  255:  1368)شریعتی،  
بی عالمی فردی  یا  مسئولیت  سواد  صورت  در  هم  ناهنجاریدینی  برابر  در  گاهانه  آ رسالت  پذیری  باید  و  است  روشنفکر  جامعه،  های 

ها  اش را به انجام رساند. البته شریعتی مبتنی بر رسالتی که برای روشنفکران جامعه درنظر داشت، نقدهایی هم به عملکرد آنروشنفکرانه
 کند: مطرح می

ای  ها باشد. در جامعهاند که براساس آن، روشنفکر باید دور از مذهب و مذهبیدر دوران معاصر الگویی طرح کرده  . نشناختن اسلام:1
مانند ایران که مذهب پیوندی ناگسستنی با فرهنگ مردم دارد، دوری روشنفکر از آن پیامدی جز شناخت ناکافی و اشتباه و بیان راهکارهای  

شوند و  شود؛ زیرا هر گروه به عقیدۀ خود پایبندتر مینامناسب برای حل مشکلات جامعه ندارد. این الگو سبب جدایی مردم و روشنفکر می



 

 

1404تابستان ، دومه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال ریهنظ 112  

شناس باشد و  رود. روشنفکر جامعۀ اسلامی جدا از عقیده و ایمان شخصی باید اسلامفهم مشترک و فرصت پیوند برای اصلاح از دست می
 (؛ 286:  1368بداند انحطاط امروز مسلمانان برآمده از مذهب نیست؛ بلکه برآمده از فهم نادرست عموم مردم از مذهب است )شریعتی،  

اند. ما از نظر تاریخ  ویکم اروپا دوختهروشنفکران ایرانی برای اصلاح و تغییر، چشم به روشنفکران قرن بیست توجهی به زمانه: . بی2
کنند.  های گوناگون زندگی میکنیم، اما جوامع مختلف از نظر فرهنگی و اجتماعی و سیاسی در قرنویکم زندگی میتقویمی در قرن بیست

کنند و برخی در قرن نهم. روشنفکر ایرانی باید قرن  وسطی زندگی میاند. برخی در قروندر حال حاضر، برخی از جوامع هنوز وارد تاریخ نشده
اواخر   یعنی  ما شبیه قرن سیزدهم و چهاردهم،  اروپا نظر افکند. وضعیت کنونی  به روشنفکران قرن مشابه خود در  بیابد و سپس  را  ایران 

ها نیست که به (. رجوع به روشنفکران غرب به معنای تقلید کورکورانه از آن167:  1336رون جدید است )شریعتی،  وسطی و اوایل ققرون
های آن و مسیر پیشرفت  دست آورد، غرب و اندیشهفراموشی اصل خویش بینجامد. روشنفکر ایرانی باید شناختی مستشرقانه از جامعۀ خود به

گاهانه دست بزند؛ آن را به  خوبی بشناسد و سپس به تقلیدی آ

ای متفاوت است؛ برای نمونه، تیپ فرهنگی یونان، فلسفی  تیپ فرهنگی هر جامعه  . شناخت نادرست تیپ فرهنگی جامعه:3
است و رم، فرهنگی هنری و نظامی، چین صوفیانه و هند روحانی. روشنفکر جامعۀ اسلامی باید بداند تاریخ حوادث و زیربنای اخلاقی و  

شناسند و در  اش اسلام است و تیپ فرهنگی جامعۀ او مذهبی و اسلامی. برخی از روشنفکران تیپ فرهنگی جامعه را نمیفرهنگی جامعه
 کنند. جوی غیر از جو جامعۀ خود زندگی می

شدت به روحانیان داند. او بهرونده که عامل بازدارنده میبخشی برای خروج از انحطاط، روحانیان را نه عامل پیششریعتی در مسئولیت
(. در ذکر این انتقاد باید توجه کرد که  40:  1374داند )شریعتی،  زدگی میتازد و »آخوندیسم« را یکی از عوامل مسخ دین و رواج عواممی

قائل می تمایز  دینی  عالم  و  روحانی  میان  رابطهشریعتی  که  دین  زمینۀ  در  است  و متخصصی  باسواد  فرد  دینی  عالم  دیگران  شود.  با  اش 
گاهی بخش و مانند رابطۀ روشنفکر و مردم است، اما روحانی اصطلاحی مسیحی است که تیپ آن تیپ برهمنان و مغان و موبدان در مذاهب  آ

ها برمبنای تخصص و علم و تقوا نبوده است. رابطۀ روحانی با مردم نه اند یا موروثی که شایستگی آنذاتی بودهها یا  دیگر است. این مقام
بلکه  به »تعلم«،  بلکه »تقلید فکری« است )شریعتی،   «صورت  نه »تقلید فنی«،  و  به حضور در  195:  1336ارادت«  (. عالم دینی حاضر 

اند.  اند که همراه همیشگی قدرت و سیاست بودهای رسمی را تشکیل دادهنشینی با پادشاه نیست، اما روحانیان طبقهدستگاه قدرت و هم
آنرسمی مقام  وظیفۀ شدن  این،  از  پیش  که  کسانی  زیرا  ندارد؛  فکری  جمود  و  اختناق  جز  پیامدی  حکومت  دستگاه  در  حضورشان  و  ها 
گاهی بوداصلی ها را  ستیزی مبارزه و آنه است، اکنون برای حفظ قدرت باید با اجتهاد و ظلمشان همراهی با مردم و مبارزه با ستم و ترویج آ

 سرکوب کنند. 

 گیریبندی و نتیجه . جمع 4

ها  زمان با حضور پیامبر اسلام و استقرار حیات دینی در اجتماع مسلمانان بوده است، اما تمدن اسلامی سالشاید دوران طلایی اسلام هم
ای  ها موجب شد اسلام به مرتبههای گوناگون به بار نشست. تعامل با دیگر ملتدلیل برقراری ارتباط با ملل و فرهنگپس از وفات پیامبر به

های عظیم دیگر به دلایل  تاز فرهنگ و تمدن بشر باشد. اما تمدن اسلام نیز مانند بسیاری از تمدنها بتواند یکه از عظمت برسد که تا قرن
های اخیر موضوع بررسی  های اجتماع مسلمانان در دههگوناگون درونی و بیرونی در مسیر انحطاط قرار گرفت. انحطاط اسلام و نابسامانی

اری بوده است. علی شریعتی از اندیشمندانی است که با تأکید بر عوامل درونی به بررسی انحطاط اسلام پرداخته است. هرچند  متفکران بسی
شریعتی برای عوامل بیرونی مانند استعمار نیز اهمیت بسیار قائل بود، تأکیدش بر عوامل درونی بود: »من معتقدم علت اصلی همۀ حوادث  

تواند در تغییر  ای بدون درنظرگرفتن عوامل درونی نمیا اجتماع را باید در درون جست؛ زیرا بیان هیچ عامل خارجیمثبت و منفی در تاریخ ی
ای علت شود. به این دلیل است که معتقدم ایران نه از اسکندر و نه از عرب، بلکه از هخامنشیان و ساسانیان و  سرگذشت و سرنوشت جامعه

ت زوال تمدن و حیات اجتماعی ایران اسلامی قرن هفتم را نه در یورش مغول، بلکه باید در انحطاط بینش  دستگاه موبدان شکست خورد و عل 
 (. 59: 1372اسلامی و رواج تعصب مذهبی و زوال حس ملیت ایرانی و رکود و انحراف روح اسلامی جست« )شریعتی،  
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پردازد. او افزون بر تغذیه از تفکر مذهبی و سنتی  شریعتی در اولین گام برای بررسی علل انحطاط به شناخت و معرفی اسلام راستین می
شناسی معاصر است  های فکری جامعههای فلسفی و اجتماعی غربی نیز آشنایی داشت و رهیافت او به دین متأثر از برخی از مکتببا مکتب

سازی جانبۀ اسلام پرداخت و از آنجا که به اعتقادش رسالت قرآن انسان(. شریعتی برای شناخت اسلام به بررسی همه163:  1377)بروجردی،  
سازی است، تلاش کرد وجوه انسانی و اجتماعی قرآن را زنده کند. او که با تاریخ و محتوای سایر ادیان نیز آشنایی داشت، در مسیر  و جامعه

مقایسه بهره برد. او برای شناخت ادیان، بررسی چهار اصل و مقایسۀ این اصول در ادیان گوناگون را ضروری دانست:   شناخت اسلام از روش 
اند از: الله، حضرت محمد )ص(،  ترتیب عبارتشده در آن مکتب. این اصول در اسلام به. افراد تربیت4. کتاب؛  3. پیامبر؛  2. معبود یا خدا؛ 1

 قرآن، اصحاب نمونه مانند ابوذر و اصل دیگری به نام مدینه که مختص اسلام است. 
گاهی از  مایۀ مشترک آندهد و بنآنچه این اصول را به یکدیگر پیوند می ها است، عبارت است از تسلیم در برابر یک قدرت یعنی خدا، آ

گاهی از نابسامانیوضع موجود، تلاش برای اثبات حق و برقراری عدالت حل و  ها و ارائۀ راههای اجتماعی و سیاسی و اقتصادی. شناخت و آ
اد  مبارزه برای اصلاح و تغییر، اسلام راستین را به ایدئولوژی تبدیل کرده است و تلاش شریعتی برای احیای اسلام ایدئولوژیک است. به اعتق

. تبدیل اسلام ایدئولوژیک به  1اند از:  او آنچه موجب انحطاط تمدن اسلامی شده، انحراف از اسلام راستین است. دلایل این انحراف عبارت
 های اسلام. . انحراف آموزه6اعتنایی به زمانه؛  . بی5. کاهش یکپارچگی؛ 4. انقطاع تاریخی؛ 3. تبدیل مذهب به هدف؛ 2اسلام فرهنگ؛ 

حل شریعتی برای خروج از این انحطاط »بازگشت« است. این بازگشت به معنی احیای خویشتن نژاد آریایی نیست. ورود اسلام به ایران راه
کند. منظور از بازگشت،  عنوان خویشتن خود حساب نمیای کرد که اکنون ملت ایران خویشتن نژادی را بهتاریخ و فرهنگ را دچار چنان وقفه

. شناخت  1کند:  (. شریعتی برای حرکت در مسیر بازگشت پنج راهکار مطرح می213:  1384رجوع به خویشتن اسلامی است )میرسپاسی،  
. انقلاب دائمی براساس سه  5. انتقال حقیقت به مردم؛  4سازی اسلام با زمانه؛ . همراه3. رجوع به منابع فرهنگی و معنوی گذشته؛  2اسلام؛  

ازمنکر و نیز مهاجرت درونی و بیرونی. شریعتی بار این مسئولیت را در بر دوش روشنفکران و عالمان دینی و نهیمعروف  اصل اجتهاد، امربه
گاهی داشته باشد و عالم دینی باید فراتر از فقه و کلام  گذارد. روشنفکر باید اسلاممی شناس باشد و از تیپ فرهنگی و زمانۀ اجتماعی جامعه آ

گاهیگام بردارد و با ایجاد رابطه بخش بین خود و مردم حق را آشکار سازد و علیه جهل و همچنین قدرتمندان انحصارطلب مبارزه کند.  ای آ
های انسانی و اجتماعی اسلام بیش از هر چیز دیگری برای شریعتی اهمیت داشت. به نظر او دلیل اینکه اعراب و ایرانیان و رومیان و... جنبه

طلبی اسلام بود که عموم مردم را با  خواهی و عدالتغت قرآن یا مباحث فلسفی و علمی اسلام نبود، بلکه آزادیبه اسلام ایمان آوردند، بلا
کوشد اسلام را فراتر از مسائل فقهی و کلامی  نگرد و همواره می(. شریعتی با این رویکرد به اسلام می11:  1381خود همراه کرد )شریعتی،  

 . و فلسفی معرفی کند و در پی احیای رسالت اجتماعی اسلام است 
 ملاحظات اخلاقی . 5

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  کنندگانداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 6

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 7

 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.  دارداعلام می هنویسند

 . منابع8
 . ترجمۀ جمشید شیرازی. تهران: فروزان روز.گرایی روشنفکران ایرانی و غرب؛ سرگذشت نافرجام بومی (.  1387بروجردی، مهرزاد )

 .160- 127(، 4) ۱،  فصلنامۀ علامه ایرانیان و مسلمانان از دیدگاه علی شریعتی.    ماندگی شناسی انحطاط و عقب (. علت 1382رحمانیان، داریوش ) 

 . تهران: امیرکبیر.کارنامۀ اسلام (.  1348کوب، عبدالحسین ) زرین 
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 . گردآورنده حمیدرضا اسماعیلی. تهران: بنیاد شریعتی.بینی توحیدی جهان (.  1358شریعتی، علی ) 

 . جلد سوم. تهران: الهام. های ارشاد درس ؛ شناسی اسلام (.  1361شریعتی، علی ) 

گاه.تاریخ تمدن (.  1361شریعتی، علی )   . جلد دوم. تهران: آ

 های ارشاد. جلد دوم. تهران: قلم. ؛ درس شناسی اسلام (.  1362شریعتی، علی ) 
 تهران: قلم.   چه باید کرد. (.  1368شریعتی، علی ) 

 . چاپ سوم. تهران: چاپخش. زن (.  1369شریعتی، علی ) 
 . جلد اول. تهران: قلم. تاریخ تمدن (.  1370شریعتی، علی ) 

 . تهران: چاپخش. روش شناخت اسلام (.  1370شریعتی، علی ) 

گاه. گون آثار گونه (.  1372شریعتی، علی )   . بخش اول. تهران: آ
 . تهران: الهام.  بازشناسی هویت ایرانی اسلامی (.  1374شریعتی، علی ) 

 . چاپ سوم. جلد دوم. تهران: قلم. های ارشاد درس ؛ شناسی اسلام (.  1375شریعتی، علی ) 

 . تهران: چاپخش. تشیع علوی و تشیع صفوی (.  1377شریعتی، علی ) 

 . چاپ هشتم. جلد اول. تهران: شرکت سهامی انتشار. تاریخ و شناخت ادیان (.  1381شریعتی، علی ) 

ماندگی جامعۀ ایران: مطالعۀ تطبیقی آرای علی شریعتی و (. بررسی علل انحطاط و عقب 1401، نبوی، سید حسن، و عظیمی، رضا ) کلبادی، محمدصادق  
 .103- 81(،  3) ۱2،  های اجتماعی متفکران مسلمان فصلنامۀ نظریه عبدالکریم سروش.  

( بحثی دربارۀ گفتمان (.  1384میرسپاسی، علی  ایرانی؛  ایران تأملی در مدرنیتۀ  توکلیان.  های روشنفکری و سیاست مدرنیزاسیون در  ترجمۀ جلال   .
 تهران: طرح نو. 
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