
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                  
 های اجتماعی متفکران مسلمان فصلنامه علمی نظریه 

                             1404بهار  ،  1هم، شماره  نزد پا سال                                                         
 

 1 ـ  20  صفحه   ی از امر اجتماع   ی و چندبعد   ی ا ه ی فهم ل   ی سو به   ی راه   ؛ ی طوس   ی علم مدن   ی بازخوان 
 ی الله اله کرم نعمت 

  
الگو در    ن ی »اسفار اربعه« و امکان استفاده از ا   ی براساس الگو   ی از انواع کنش عقل   ن ی نو   ی ن یی تب 

 ی علوم اجتماع   ۀ فلسف 
 21 ـ   41صفحه  

 ابراهیم خانی 
  
 42 ـ   63صفحه   ( ی شمس   1320- 1285  ی ها اول )سال   ی پهلو   ان ی تطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا 

 ی زاده؛ قاسم زائر   ن ی حس   ی مهد   ؛ ی اعلم   نب ی ز 
  

 64 ـ   80صفحه   ی طوس   ن ی رالد ی خواجه نص   ی اس ی س   ۀ ش ی در اند   ی دوست   است ی س 
 ی السادات قادر   سه ی برزگر؛ محمدباقر خرمشاد؛ نف   م ی ابراه   ف؛ ی طاهره شر 

  

 81 ـ   96صفحه   د ی جد   ی پژوه ن ی د   ۀ ن ی در آ   ی رون ی ب   حان ی ابور   ن ی د   ی دارشناخت ی پد   کرد ی رو 
 کار   شم ی ابر   قه ی صد   ؛ ی قربان علم 

  

 97  -   117  صفحه   ی اسدآباد   ن ی الد جمال   د ی س   ۀ ش ی در اند   ار ی امت مع   د ی بازتول   ی برا   سته ی اصول با 
 راد   ی عل   ؛ ی د ی روح الله شه   ؛ ی برزو اصفهان   ه ی سم 
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آیین   - پایه  بر    2/9/ 1398مورخ    11/25685شماره    نامهنظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 
هم فرایند  از  است که  علمی  نشریه  یک  فناوری،  و  تحقیقات  علوم،  )تراز وزارت   Peerخوانی 

Review( و شیوه داوری دوسوناشناس )Double- Blinded Refereeing برد. ( بهره می 
 
های اجتماعی متفکران مسلمان با همکاری انجمن علمی انقلاب اسلامی ایران بر اساس  نظریه  -

 شود. تفاهم نامه منعقد شده منتشر می
 
وزارت علوم، تحقیقات و   17/12/1389مورخة    111107386/3/89شمارة  این مجله بنابر نامة    -

 پژوهشی است.   -علمی هفناوری دارای رتب
 
تایپ   - نسخة  در شیوه ترجیحاً  آنچه  )براساس  نگارش مقالات آمده است(  شدة مقالات  از نامه 

 مجله ارسال شود. مراحل بررسی مقاله از همین طریق به اطلاع خواهد رسید. طریق سامانه 



 
 

 

 
 
 
 
 

 ت تحریریه: أهی

 ی:الملل  نیب  هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه لبنان  ی مقارن و تمدن اسلام اتياستاد ادب، دکتر دلال عبّاس

 )به ترتیب حروف الفبا(  داخلی هیر یتحر  ت أیه یاعضا ❖

 دانشگاه تهران  یاستاد جامعه شناسی، آزاد ارمک  یدکتر تق 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  یجامعه شناس  اريدانش ،(یبستان )نجف  نيدکتر حس 

  دانشگاه تهران  ی دانشکده علوم اجتماع استاد، نژادیبوذر يیحیدکتر 

 دانشگاه تهران  یگروه جامعه شناس  استاد، ايپارسان  ديدکتر حم 

 یی دانشگاه علامه طباطبا اريدانشی، زاده داور یق دکتر محمود ت 

  راز يدانشگاه ش یاس يعلوم س اريدانش ،توانا یدکتر محمدعل 

 دانشگاه تهران دانشکده علوم اجتماعی استاد ، ها یدي دکتر غلامرضا جمش 

 دانشگاه باقرالعلوم )ع(  یاستاد علوم اجتماع ،یسوزنچ نيدکتر حس 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  ی جامعه شناس ار يدانش ،یکاف ديدکتر مج 

 دانشگاه تهران جامعه شناسی  اريدانش، انیيدکتر حسن کچو 

 ره(  ینيامام خم  یپژوهش  یاستاد فلسفه مؤسسه آموزش ،دکتر محمد لگنهاوزن( 

 دانشگاه تهران   یعلوم اجتماعدانشکده استاد ی، زیتبر  یمحسن رضايدکتر عل 

 استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( ی، ج یدکتر شمس الله مر 

 استاد دانشگاه امام صادق )ع( ، ونیهما یدکتر محمد هاد 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 : مجلهدرباره 

  ی اه یدانشگاه تهران نشر یمتفکران مسلمان دانشکده علوم اجتماع   یاجتماع   یها  هینظر

و متفکران مسلمان به صورت   شمندان یاند ی اجتماع  یها  ه ینظر نه یاست که در زم یعلم 

 شود.  یفصلنامه منتشر م 

  ی ها  افته ی  ن ی دتریو جد  ن یو تازه تر   د ی نما  ی م  ت یفعال  ی در حوزه علوم اجتماع   ه ینشر  ن یا

کند.    ی م  ی معرف   ی حوزه و دانشگاه را به جامعه علم  د یپژوهشگران و اسات  ی و پژوهش   یعلم 

اند  یمتفکران مسلمان در سنت فکر  هستند که    یاجتماع  اتی ها و نظر  شهیخود واجد 

  نی رو ا  ن یاثرگذار باشد. از ا   یو بوم   ی نید   ی علوم انسان  د ی تولتواند در    ی توجه به آنها م

حوزه را مورد توجه قرار دهد و مقالات    نی مختلف در ا  ی ها   دگاه یدارد تا د   ی سع   هینشر

متفکران    یاجتماع   یها  ه ینظر  یرا منتشر سازد. فصلنامه علم   کردیرو  نی مرتبط با ا  یعلم 

 را تحقق بخشد:  ریمسلمان در تلاش است اهداف ز 

 ی بر اساس منابع فکر اسلام  یعلوم اجتماع   ی بازساز یبرا ن ینو یهاده ی . ا1

 ن ی نسبت آن با د  نییو تع  دی جد  یعلوم انسان  تیماه   رامونیپ  لیاص  ی. ارائه بحث انتقاد 2

 متفکران شاخص مسلمان  ی هادهی ا ر یو تفس ی . بازخوان3

 ن یمسلم یتفکر اجتماع  ی و تمدن ی خیتار  ، یفکر یها. سنت 4

 ن یمسلم یدانش اجتماع   یتجرب  ی سازی . کاربرد5

 

 ی راسلامیو غ یشاخص اسلام شمندانیاند نیب یقی. مطالعه تطب6



 

 

 ( حروف الفبا داوران این شماره )به ترتیب  

 ی مجتب ، یآخوند 

 ابوالفضل   ،یاقبال

 انجم روز، سوزان 

 ن يحس  ،یبستان نجف

 احمد   ،یگلر يب

 ن يحس  ، یحاج محمد

 ی رهبر، عباسعل

 ه يزارع، فهم

 د يسع   دي س  ،یزاهد زاهدان

 ن يحس  ،یسوزنچ

 ی عل د يفر، س  ی دي س

 محسن  ان،یصبور

 مسلم   ،یکل کشوند  ی طاهر

 ی عل  ان،ي فتوت

 محمدرضا  ک،ي ن ی قائم

 لبخندق، محسن 

 

 



 
 

  

 نگارش و ارسال مقالات یونامهیش
 ( در سامانه بارگذاری شوند. PDF( و )Wordمقالات باید حتما بدون نام و مشخصات نویسندگان باشد و به دو صورت )فایل اصلی  -
ای نوشته و در  اطلاعات کامل نویسنده یا نویسندگان مقاله )شامل: نام و نام خانوادگی، سمت و مرتبه علمی، ایمیل( در فایل جداگانه   -

 ردیف مربوطه بارگذاری شود. 
 المقدور از کلمات فارسی برای بیان مطالب استفاده شود. در نگارش مقالات ضمن رعایت آئین نگارش فارسی، حتی  -
 Times New Roman لاتین) B nazanin 13 فونت   با   طرفین  از  حاشیه   سانتیمتر   3  با  و word 2003 ( در محیطA4)  کاغذ   روی   مقاله -

 ( تایپ و تنظیم شود. Times New Roman 8 لاتین)  B nazanin 11 هانوشت ( و پی10
صفحه(، در ضمن مقالات بیش    5کلمه( تجاوز نکند )نقد کتاب کمتر از    7500صفحه )  20حجم مقالات بدون چکیده انگلیسی از    -

 ، ارزیابی و داوری نخواهد شد و به نویسنده عودت داده خواهد شد. کلمه 7500از 
 های دیگر چاپ یا برای چاپ ارسال شده باشد. مقالات نباید در مجله  -
 .است   داوران  و   تحریریه   هیأت  تأیید   به   منوط  چاپ   و  نهایی   پذیرش  و  مقالات   نگارش   راهنمای   رعایت   به   منوط  ضرورتاً   مقاله  اولیه   پذیرش -
 های تحقیق باشد. یافتهترین  چکیده مقالات )به فارسی و انگلیسی( باید شامل هدف مقاله، چارچوب نظری، روش کار و مهم  -
 واژه بیان شود.  8تا  5در پایان چکیده، واژگان کلیدی مقاله بین  -

 راهنمای ارجاع دهی:
متنی به شکل زیر آورده ارجاع منابع و مآخذ، در متن مقاله در پایان نقل قول یا موضوع استفاده شده داخل پرانتز به شکل ارجاع میان  -

  شود:
 (. 371: 1376منابع فارسی: )نام خانوادگی مؤلف، سال نشر]، جلد[: صفحه(؛ مثال: )روحانی،  -
 (.Morgan, 1965: 17منابع لاتین: )صفحه، جلد، سال نشر، نام خانوادگی مؤلف(؛ مثال: )  -
 . شوند متمایز یکدیگر  از  انتشار، سال  از پس الفبا حروف  ذکر  با باشد، ای در یک سال بیش از یک اثر انتشار یافتهچنانچه از نویسنده -
 هایادداشت   بخش  در  مقاله  انتهای   در  اضافی  توضیحات.  شود  آورده  صفحه  هر  پایین  در  اصطلاحات  یا  خاص  اسامی  انگلیسی  معادل -

 . بود خواهد  متنی درون روش مقاله، متن مثل باشد، هایادداشت  در اسناد و ارجاع اگر. گردد درج
 راهنمای تنظیم فهرست منابع:

 .فهرست منابع و مآخذ باید در پایان مقاله به ترتیب حروف الفبا و به صورت زیر تنظیم شود
  :در پایان مقاله )منابع(، فهرست الفبایی منابع فارسی و لاتین به طور جداگانه به صورت زیر ارائه شود -
 .کتاب: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ چاپ(، نام کتاب، نام مترجم، محل انتشار: نام ناشر -
 (مقاله ضروری است  DOI درج کد) .مقاله مجله: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام مجله، شماره مجله، صفحه -
 .المعارف، )جلد و صفحه( محل نشر: نام ناشرالمعارف: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، نام دائرهمقاله دائره -
 .ی صفحهمقاله روزنامه: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ: روز، ماه، سال(. عنوان مقاله. نام روزنامه، شماره  -
م مقاله وب سایت: نام خانوادگی و نام نویسنده )تاریخ(، نام مقاله، بازیابی شده در تاریخ )تاریخ بازیابی به ترتیب روز، ماه، سال(، نا -

 .ناشر سایت، آدرس سایت 



 

 

 
 

 فهرست 

                              
 

 1 ـ  20  صفحه   ی از امر اجتماع   ی و چندبعد   ی ا ه ی فهم ل   ی سو به   ی راه   ؛ ی طوس   ی علم مدن   ی بازخوان 
 ی نعمت اله کرم الله 

  

»اسفار اربعه« و امکان استفاده از    ی براساس الگو   ی از انواع کنش عقل   ن ی نو   ی ن یی تب 
 ی علوم اجتماع   ۀ الگو در فلسف   ن ی ا 

 21 ـ   41صفحه  

 ی خان   م ی ابراه 
  

  1320- 1285  ی ها اول )سال   ی پهلو   ان ی تطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا 
 ( ی شمس 

 41 ـ   63صفحه  

 ی زاده؛ قاسم زائر   ن ی حس   ی مهد   ؛ ی اعلم   نب ی ز 
  

 64 ـ   80صفحه   ی طوس   ن ی رالد ی خواجه نص   ی اس ی س   ۀ ش ی در اند   ی دوست   است ی س 
 ی السادات قادر   سه ی برزگر؛ محمدباقر خرمشاد؛ نف   م ی ابراه   ف؛ ی طاهره شر 

  

 81 ـ   96صفحه   د ی جد   ی پژوه ن ی د   ۀ ن ی در آ   ی رون ی ب   حان ی ابور   ن ی د   ی دارشناخت ی پد   کرد ی رو 
 کار   شم ی ابر   قه ی صد   ؛ ی قربان علم 

  

 97  -   117  صفحه   ی اسدآباد   ن ی الد جمال   د ی س   ۀ ش ی در اند   ار ی امت مع   د ی بازتول   ی برا   سته ی اصول با 
 راد   ی عل   ؛ ی د ی روح الله شه   ؛ ی برزو اصفهان   ه ی سم 



ISSN: 2538-5240 

E- ISSN: 2783-3216 

 
2025, 15 (1): 1-20 

 
Faculty of Social Sciences 

Home page: http://jstmt.ut.ac.ir 

 

1 

A Reappraisal of Tusi's Civil Science: Toward a Stratified and Three-

Dimensional Comprehension of the Social Phenomenon 

Nematollah Karamollahi 1  

1. Associated Professor of Socology, Baqir-ul-Uloom University, Qom, Iran. (Corresponding Author) Email: 

Karamollahi@bou.ac.ir 

 

 
Article Info ABSTRACT 
Article type: 

Research Article 

 

 

 

 

Article history:  

Received: 30 December 2024 

Received in revised form: 05 

February 2025 

Accepted: 07 February 2025 

Published online: 21 March 

2025 

 

 

Keywords: 

Nasir al-Din Tusi, Practical 

Wisdom, Principles and Types of 

Civil Science, Social Ontology, 

The social. 

This article undertakes a critical rereading of Nasir al-Din Tusi’s conception of 

civil science, seeking to advance a layered and multidimensional understanding of 

"the social" through a descriptive-analytical approach. The study reveals that, 

within Tusi’s philosophical framework, civil science - categorized under practical 

wisdom - concerns itself with conscious and voluntary human actions. Depending 

on the ontological origins of these actions, three distinct modalities of civil science 

may be identified. When human actions arise from the innate essence and nature 

of humanity, the resultant epistemological framework constitutes wise civil 

science, characterized by permanence, a reliance on demonstrative reasoning 

(burhan), and the production of the foundational stratum of social knowledge. 

When actions are grounded in the normative authority of prophets and Imams, 

religious civil science emerges, whose epistemic methodology is based on ijtihad. 

Alternatively, when human actions are shaped by social conditions and contractual 

arrangements, the resulting field of inquiry aligns with empirical civil science, 

which entails a pragmatic engagement with historical realities, the pursuit of 

collective interests, and the mitigation of harm. According to Tusi’s scientific-

cognitive model, "the social" exhibits a dual-layered structure—comprising fixed 

and mutable dimensions—and social knowledge itself is conceived as a dynamic 

and processual movement across these layers. 
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1. Introduction 
1_1. Statement of the Problem: 

Nasir al-Din Muhammad ibn Muhammad Tusi (597-672 AH) is a prominent thinker in the Islamic world 

and a multi-dimensional scholar, whose contributions to explaining and systematizing various sciences, 

including "civil science," occupy a significant position. By utilizing the intellectual heritage of thinkers such 

as Plato, Aristotle, Al-Farabi, Ibn Maskuyyah, and Avicenna, he introduced valuable and unprecedented 

innovations in this field. His numerous works in practical wisdom, including Nasiri's Ethics and Risala al-

Imamah, reflect his profound understanding of social and civil issues. 

The central problem of this research is to comprehend the nature and typology of civil science within Tusi’s 

thought. As a branch of practical wisdom, Tusi’s civil science analyzes human voluntary actions that are 

grounded in "nature," "law," and "social contracts." Through the exploration of the concept of the 

“independent body of society,” Tusi emphasizes the two-layered and three-dimensional nature of the social 

realm, positioning society as an entity beyond the mere algebraic sum of individuals, capable of being an 

independent subject of scientific knowledge. This perspective, initially articulated in the practical wisdom 

of Khawaja Tusi and especially in Nasseri's Ethics, forms the foundation of his civil science (Tusi, 1992: 

213-214). 

The aim of this research is to revisit these ideas and reinterpret them in light of contemporary needs, as the 

fundamental concepts proposed by Tusi can serve as a model for the study and analysis of the social domain. 

The innovative aspect of this article lies in the explanation of the three branches of civil science—

jurisprudential, religious, and orthographic—from Tusi’s perspective, each examining a different dimension 

of the social based on its own principles. These three levels complement each other and provide the 

foundation for a comprehensive study of human actions. 

The research question is as follows: How can we reinterpret Tusi’s civil science framework in a manner that 

accounts for the various dimensions of the social? 

To answer this question, this research employs a descriptive-analytical method and draws upon Tusi’s works 

to outline the philosophical foundations of civil science and analyze its three types within the social thought 

of al-Khajeh. The study, while acknowledging Tusi’s civil science, aims to design a systematic model for 

understanding the dimensions of the social and to offer a foundation for future research in this field. 

1-2. Research Background 

The background of this research indicates that numerous works have been written on Tusi’s thought in 

general, and his social thought in particular. These works can be categorized into the following four broad 

types: 

a) Traditional commentaries on Nasseri's Ethics 

b) General works on the state and thought of al-Khajeh Nasir al-Din 

c) Works on the political thought and philosophy of al-Khajeh Nasir al-Din 

d) Works on the social thought and theory of al-Khajeh Nasir al-Din 

2. Methodology 
The conceptual framework of this article revolves around defining the concepts of wisdom, practical 

wisdom, civil science, and "the social." 

In the intellectual heritage of the Islamic world, wisdom is considered theoretical knowledge that leads to 

certainty about things through a demonstrative method. Declarative propositions are classified into two 

categories: theoretical wisdom and practical wisdom, depending on the subject under study. The subject of 
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theoretical wisdom pertains to impossible or involuntary phenomena, while practical wisdom, or human 

science (Al-Farabi, 1993: 141), refers to the study of human voluntary actions in general through a 

demonstrative method. 

Practical wisdom is concerned with voluntary phenomena and beings—i.e., those whose existence depends 

on human will and action. 

In the thought of Muslim philosophers, civil science refers to the knowledge of regulating social relations 

and examining the laws and behaviors of humans within society. As a branch of practical wisdom, its goal 

is to establish order, justice, and peaceful coexistence in society based on reason, ethics, and Sharia. 

Influenced by Islamic teachings and Greek philosophy, Muslim thinkers have developed the foundations of 

civil science to analyze social structures and guide society toward individual and collective happiness. 

In the theoretical literature of sociology, various categories are used to distinguish between social entities 

and individual existence. Among these, terms such as "society," "social world," "social system," and "the 

social" are prevalent. Of these, the term "the social" holds a broader semantic scope, encompassing other 

social categories. In its primary sense, "the social" refers to the totality of social interactions, structures, and 

meanings that shape human experiences and relationships. 

In response to the research question, this study, employing a descriptive-analytical approach and relying on 

Tusi’s works, aims to present a concise overview of the philosophical foundations of civil science and 

analyze its three types within al-Khajeh’s social thought. 

3.Findings 
Tusi’s civil science is grounded in specific principles and axioms. His philosophical system is based on the 

wisdom of Masha’i and certain innovations from Ishraqi wisdom. Accordingly, his civil science is founded 

upon principles such as the finality of creation, the hierarchy of existence, the hierarchy of reality, causality 

between phenomena, the proof of the human rational soul, the individuality of the rational soul, the unity of 

human species, and the rational and agent powers of humans, as well as the explanation of perfection, 

happiness, goodness, virtue, free will, and purposeful human actions. 

A central principle in Tusi’s civil science is the concept of "proving the independent form of society"—

society, while composed of individuals, possesses a unique rule and form distinct from the characteristics 

of any individual within it. 

In defining the typology of practical wisdom, Tusi emphasizes "good deeds and beautiful human actions." 

These actions, which shape a system of thought about human affairs, either originate from the essence of 

humanity or arise from situational and conventional states. If these conventional states result from group 

consensus, they are termed "customs and traditions." However, if they arise from the beliefs of influential 

figures such as prophets and Imams, they are referred to as "divine decrees." 

Tusi categorizes human actions into three types based on their origins, thereby forming three levels of civil 

science: 

• Judgmental Civil Science examines voluntary human actions rooted in nature and human creation, 

adhering to the method of proof to establish general laws aimed at human perfection and the public 

good. 

• Jurisprudential Civil Science addresses actions based on contracts and societal agreements, 

focusing on the legal and conditional aspects of human actions. 

• Cultural Civil Science refers to the study of customs, traditions, and cultural practices that shape 

social behavior. 
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Tusi’s civil science, thus, operates across these three levels, each distinct in its identity, sources, and 

methods, and collectively contributing to a comprehensive understanding of social phenomena. 

4. Discussion and Conclusion 
Nasir al-Din Tusi offers a multi-dimensional and comprehensive model for understanding social actions 

and civil phenomena, which encompasses various dimensions of the social. The primary hypothesis of this 

research is that Tusi’s civil science, with its three-fold structure, can serve as a framework for analyzing and 

reconstructing social sciences in the contemporary world. 

The findings indicate that Tusi, with his jurisprudential and social perspective, organized civil science in a 

way that addresses both practical and cultural aspects, in addition to analyzing theoretical foundations. 

The first layer, examined by jurisprudential civil science, seeks to discover the general laws governing social 

actions. This layer serves as the fixed, unchanging dimension of civic life, addressing the fundamental 

aspects of the social. 

The second layer, explored through Shariah civil science, focuses on social issues from the perspective of 

human happiness and welfare, both in this world and the hereafter. 

The third layer, or civil discourse science, examines the customs, traditions, and specific social actions, 

considering the historical and cultural contexts of different societies. This layer adopts a realistic and critical 

approach to social developments, focusing on interests, benefits, and the prevention of harm. 

Thus, civil discourse science can be used as a tool for communication and cultural analysis, providing 

insights into societal values while maintaining the eternal validity of truth and Sharia. Tusi’s 

framework is capable of accommodating pluralism and diversity, allowing for comparative studies 

of different societies while upholding universal principles. 
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اللهی اله کرمنعمت ... /یطوس یعلم مدن یبازخوان  

 و بیان مسئله . مقدمه1

های او  ق(، یکی از متفکران برجستۀ جهان اسلام و عالمی ذوابعاد است که تلاش   672-597)  حکیم نصیرالدین محمد بن محمد طوسی
گیری از میراث علمی متفکرانی مانند  ای دارد. وی با بهرههای مختلف از جمله »علم مدنی« جایگاه ویژه بخشی به دانشدر تبیین و نظام

سابقه در این حوزه ارائه دهد. در همین راستا آثاری چون هایی ارزشمند و کمسینا توانست نوآوریمسکویه و ابنافلاطون، ارسطو، فارابی، ابن
نامه«، »رسم و آیین پادشاهان قدیم راجع به مالیات و  نامه«، »خلافت«، »اخلاق محتشمی«، »اوصاف الشراف«، »نصیحتالمامة»رسالۀ  

 رسالة و    اخلاق ناصریزمینۀ حکمت عملی، مانند    د. آثار متعدد او درهای آن به رشتۀ تحریر درآور مصارف آن« و... را در حکمت عملی و شاخه
 ، بیانگر نگاه ژرف او به مباحث اجتماعی و مدنی است. الامامة
رسد حکیم طوسی علم مدنی را وارد مرحلۀ جدیدی کرد و در صورت استمرار اندیشۀ او، شاید امروز شاهد شکوفایی بیشتر علم  نظر میبه

توان با بازخوانی علم مدنی حکیم طوسی و شناخت  مدنی در میان مسلمانان بودیم. گرچه این طرح تاکنون ناتمام مانده است، اما اینک می
 بندی نوینی متناسب با زمانۀ کنونی طراحی و ارائه کرد. های آن، صورتها و ضعفقوت

عنوان  شناسی علم مدنی در اندیشۀ طوسی است. علم مدنی طوسی، بهپردازد، فهم ماهیت و گونهای که این پژوهش به آن میمسئله
پردازد که ریشه در »طبیعت«، »شریعت« و »قراردادهای اجتماعی«  های ارادی انسان میهای حکمت عملی، به تحلیل کنشیکی از شاخه

توانند  شده توسط طوسی میها در پرتو نیازهای معاصر است؛ چرا که مفاهیم بنیادین مطرحدارد. ضرورت این تحقیق در بازخوانی این اندیشه
های مختلف امر اجتماعی از دیدگاه طوسی، فرصتی  های اجتماعی و فرهنگی ارائه دهند. بازشناسی لیهالگویی برای مطالعه و تحلیل واقعیت

 آورد. بندی نوین آن فراهم میئۀ صورترا برای بازسازی این علم و ارا
اجتماعی، اجتماع را موجودیتی فراتر    بعدی امرای و سهحکیم طوسی با طرح مسئلۀ »هیئت مستقل اجتماع« و تأکید بر ماهیت دولیه

بار در حکمت عملی خواجه و    تواند موضوع مستقلی برای شناخت علمی باشد. این نگاه نخستینکند که میاز جمع جبری افراد تلقی می
 (. 214- 213:  1371طوسی،  ) 1بیان شده و اساس علم مدنی او را شکل داده است اخلاق ناصریویژه در به

تبیین سه گانۀ علم مدنی »حکمی«، »شرعی« و »خطابی« از دیدگاه طوسی است که هریک با توجه به مبانی  نوآوری مقالۀ حاضر در 
های  ای جامع از کنشساز مطالعهتوانند زمینهپردازند. این سه سطح مکمل یکدیگرند و میاجتماعی می  خاص خود به مطالعۀ یکی از ابعاد امر

 انسانی باشند. 
  که   کرد  یبازخوان   یاگونهبه  را   یطوس  میحک  یمدن   علم  ۀمنظوم  توانیم   چگونه  که  دهد  پاسخ  سؤال  نیا  به  تا  است  آن  بر  پژوهش  نیا
تحلیلی و تکیه بر آثار طوسی مانند  -گیری از روش توصیفی . در پاسخ به این سؤال، پژوهش حاضر با بهرهکند  نییتب  را  یاجتماع  امر  ابعاد  بتواند

گانۀ آن در اندیشۀ اجتماعی  ، در پی ترسیم تصویری اجمالی از مبانی فلسفی علم مدنی و تحلیل انواع سهاساس الاقتباس و    اخلاق ناصری
کند و بستری  ای برای شناخت ابعاد امر اجتماعی طراحی میخواجه است. این تحقیق ضمن بازشناسی علم مدنی طوسی، الگویی منظومه

 آورد. های آتی در این حوزه فراهم میبرای پژوهش

 . پیشینۀ تحقیق2

شناسی کلی  طور خاص، آثار متعددی نگارش شده است که در یک گونهطور عام و اندیشۀ اجتماعی او بههای حکیم طوسی بهدربارۀ اندیشه
 ها را به چهار گونۀ زیر تقسیم کرد: توان آنمی

ق( اشاره کرد که به درخواست   1064سلطان العلما )  الاخلاق  حیتوضتوان به  از این جمله می  :یناصر   اخلاق   بر  یسنت  شروح(  الف 
به بازنویسی و شرح واژگان و    صرفا  سازی اخلاق ناصری برای همگان، آن را شرح داده است. این قبیل آثار  فهمشاه صفی و با هدف قابل

 اند. بندی علم مدنی او نپرداختهتوضیح مطالب اخلاق ناصری اختصاص دارند و به منظومۀ فکری خواجه و استخراج و صورت
 

 (. 214: 1371اشخاص انسانی در عموم و خصوص مختلف افتد« )طوسی، . »موضوع این علم، هیئت اجتماع اشخاص انسانی است و اجتماع 1
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( از جملۀ  1400)   غلامحسین ابراهیمی دینانی  گفتگو  لسوفیف  ی طوس   نیرالدینص   :خواجه  ۀشیاند  و   احوال  باب  در  ی کل  آثار(  ب
این آثار است. دینانی در یک فصل از این کتاب، گزارشی از برخی از آرای اخلاقی و سیاسی خواجه آورده است. همچنین مجموعه مقالت  

مقالۀ    57جانمایی هستند. از  ( در زمرۀ این آثار قابل1391)   همدانی   حسین معصومی   بشر  استاد( و  1390)   از عبدالله صلواتی  یپژوهخواجه
جواد طباطبایی با عنوان »خواجه نصیر و فهم اغراض حکمت عملی یونان« به حکمت عملی    منتشرشده در دو کتاب اخیر، تنها مقالۀ سید

داند.  است. البته طباطبایی فهم شارحان مسلمان از جمله طوسی از حکمت و اندیشۀ سیاسی و مدنی یونانی را نادرست میخواجه پرداخته  
نوعی محقق طوسی را آغاز دوران انحطاط حکمت  طباطبایی در دو اثر دیگر خود، فصولی را به اندیشۀ محقق طوسی اختصاص داده و به

 (. 274-251: 1386؛ طباطبایی،  204- 175: 1385عملی ایران دانسته است )طباطبایی، 
مرتضی   ی طوس ن یرالدینص خواجه  یاس یس ۀ شیاندتوان به از جملۀ این آثار می :خواجه  یاسیس ۀ فلسف و  شه یاند به ناظر آثار ( پ
اکبر علیخانی اشاره  راد، مقالت »کارهای سیاسی حکیم طوسی و هدف وی« قاسم تویسرکانی و »اجتماعات فاضله و غیرفاضله« علییوسفی

در طوسی  حکیم  تأملات  دربرگیرندۀ  فقط  آثار  قبیل  این  حوزه  کرد.  سایر  در  وی  اندیشۀ  به  و  هستند  سیاسی  مسائل  اجتماعی  باب  های 
 اند. نپرداخته

  ی اجتماع ۀ شیاند به ناظر یها کتاب از یفصول  ای مقالت  شامل  آثار  ل یقب   نیا :خواجه  ی اجتماع یۀنظر  و  شهیاند به  ناظر آثار( ت
»از  اندعبارت  آثار  نیا  از   یبرخ .  هستند  مسلمان  متفکران   یرضو   ابوالفضل  دی س  «یطوس  نیرالدینص   خواجه  نظرگاه  در  یاجتماع  طبقات: 

(؛ »تاریخ  171-139:  1385)  اسلام« نوشتۀ جمعی از محققان پژوهشگاه حوزه و دانشگاه  در  یاجتماع   تفکر  خی»تار   ؛(91-116:  1389)
-293:  1393محمد ثقفی )   شناختی عالمان مسلمان« سیدهای جامعه( و »نظریه134-119:  1390)   شناسی« تقی آزادارمکیتکون جامعه

هایی از اندیشۀ  نگاری اندیشه، بخش(. در این آثار که قرابت بیشتری با موضوع نوشتار حاضر دارند، نویسندگان با اتخاذ رویکرد تاریخ317
اند و  های علم مدنی خواجه ارائه نکردهواره از اندیشۀ اجتماعی و مبانی و گونهاند، اما تصویری نظاماجتماعی حکیم طوسی را گزارش کرده

 این هدفی است که نوشتار حاضر در پی تحقق آن است. 

 شناسی . مفهوم3

 . حکمت 1ـ3
های حکمی، بسته به  گزاره  .پردازدیم   ا یاش  ی نی قیبه شناخت    ، یروش برهان   با   است که  ی نظر   حکمت در میراث دانشی جهان اسلام، معرفتی

های نامقدور یا غیرارادی،  شوند. موضوع حکمت نظری پدیدهموضوع مورد بررسی، به دو دستۀ »حکمت نظری« و »حکمت عملی« تقسیم می
 . (67:  1970فارابی،  )  است های ارادیهای مقدور یا هستیو موضوع حکمت عملی پدیده

 یحکمت عمل. 2ـ3

ی  صورت کل به  یانسان  یاراد  یایمطالعۀ اش  یدر پ  یاست که با روش برهان   یدانش (  141ق:    1413فارابی،  )  یا علم انسانی  عملی  حکمت
)ابن مسلمان  192- 189:  1371سینا،  است  عملی حکمای  حکمت  از  (.  پیش  البته  است.  شده  بنا  انسانی  کنش  قانون جهانی  براساس 

 . (33:  1403شریعتی،  )  حکمیان مسلمان، حکمت عملی فقط بر فضیلت تمرکز داشته است
های ارادی دانست؛ یعنی هر آنچه تحقق آن متوقف  ها و هستیتوان به زبان معاصر دانش اجتماعی، موضوع حکمت عملی را پدیدهمی

ها  های حاضر، مانند هنجارها، ارزش های پیشین باشد یا حاصل کنش انساناراده و کنش انسانی بوده و هست، اعم از اینکه مربوط به نسلبر  
 (. 53: 1392پارسانیا، )  نظام و نظام اجتماعیکار، نقش، خردهپذیری، تقسیمهایی نظیر جامعهو واقعیت

و تشخیص هستی بر شناخت  از غیرارادی، نوعی دستهحکمت عملی علاوه  ارادی  پدیدههای  از  ارائه  بندی کلان  نیز  را  انسانی  های 
های  کند. اساسا  غایت حکمت عملی و دانشجانمایی می « رهای نامعتبدر مقابل »هستی  «رهای معتبها را در دو گونۀ »هستیدهد و آنمی
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های پیشینی آن، یعنی شناخت  بندی دوگانه مهم دانست و انگیزۀ دستیابی به این غایت، گاماجتماعی ذیل آن را باید همین ارائۀ دسته-انسانی 
شناسی با ارجاع به مفهوم سعادت و مقدمات تحصیل آن  های ارادی را ضروری ساخته است. معیار محوری این گونهبندی هستیو صورت

یافتن بر معرفتی یقینی در این موضوعات  حکمیان مسلمان، مطالعۀ کنش انسانی در حکمت عملی را صرف دست رونیا  از تنظیم شده است.  
 (. 105: 1368سینا، اند )ابنبختی دانستهدانند، بلکه این معرفت را مقید به عمل برای دستیابی به سعادت و نیکنمی

اخلاق،    بی تهذشامل سه حوزۀ دانشی مکمل )پردازد و  سوی کمال میبه  ها آنهای ارادی انسان و هدایت  حکمت عملی به شناخت کنش
و    کندیخانواده عمل م  تی ر یمد  ی برا  یاهیپا   عنوانبهاخلاق    ب ی. تهذاندوستهیطور متقابل به هم پ بهاست که    ( مدن  است یمنزل و س   ری تدب

  یهاد و خانوادهن کمیعمل    امعهفرد و ج  انیم   ی پل  عنوان به  زیمنزل ن   ر یاداره کند. تدب  درستیبهاش را  خانواده  تواندیم   ی اخلاق  لی با فضا  یفرد
نت  استی س  ،درنهایت مؤثر در جامعه هستند.    یهاانسان  ت یترب  سازنهی سالم زم با تهذ  رهیزنج   نیا جۀ  یمدن  که  و مد   بی است    ت یر یاخلاق 

فرد و هم جامعه را    مکه ه دهدیارائه م  یانسان  ی جامع به زندگ  یکردی و رو شود یمنجر م  داری منسجم و پا  یاجامعه جاد یخانواده، به ا  ح یصح
 . کندیم  تیهدا  یتعال سمتبه

 . علم مدنی 3ـ3

شود. این علم  مسلمان به دانش تنظیم روابط اجتماعی و بررسی قوانین و رفتارهای انسان در جامعه اطلاق می  متفکرانعلم مدنی در اندیشۀ  
عقل، اخلاق و شریعت    براساس آمیز در جامعه  های حکمت عملی است و هدف آن ایجاد نظم، عدالت و همزیستی مسالمتیکی از شاخه

های اسلامی و فلسفۀ یونانی، مبانی علم مدنی را برای تحلیل ساختارهای اجتماعی و هدایت جامعه  متفکران مسلمان با الهام از آموزه  است.
آراء اهل  گذاران علم مدنی در جهان اسلام، این علم را در  عنوان یکی از بنیانفارابی به.  اندسوی سعادت فردی و جمعی گسترش دادهبه

عقل و فضایل اخلاقی مدیریت شود و    براساس شرح داده است. او معتقد بود که جامعه باید  احصاءالعلوم  و    ده، تحصیل السعامدینۀ فاضله
از دید فارابی، موضوع علم مدنی بررسی اساس، ترکیب و انواع مجتمع بشری و غایت انسان  هدف اصلی آن دستیابی به سعادت حقیقی باشد.  

 (. 12ق:  1413و راه دستیابی به این غایت است )فارابی،  
کند. او بر اهمیت تربیت  عنوان بخشی از حکمت عملی معرفی می، علم مدنی را بهالشفاءسینا نیز در آثار خود، از جمله در کتاب  ابن

باید   و معتقد است قوانین اجتماعی  تأکید دارد  و نقش حاکمان در هدایت جامعه  تنظیم شوند    براساس اخلاقی  انسانی و عقلانی  طبیعت 
 (. 1952سینا، ابن)

عدالت    تحقق  هدف این دانشکند. شناسی ایجاد میعلم مدنی در اندیشۀ اندیشمندان مسلمان، پیوندی میان اخلاق، سیاست، و جامعه
 است.  اصول عقلی و دینی براساسجامعه سعادت و 

 اجتماعی . امر 4ـ3

های مختلفی استفاده شده است. از جملۀ این  شناسی برای تمایزبخشی هستی اجتماعی از هستی فردی، از مقولهدر ادبیات نظری جامعه
اشاره کرد. هرکدام    6«و »امر اجتماعی  5« ، »نظام اجتماعی4، »جهان اجتماعی«3اجتماعی«   ، »امر2، »جامعه«1توان به »اجتماع« ها میمقوله

مقوله این  مبانی  از  بر  مبتنی  دورکیم  امیل  مثال،  برای  دارند؛  نیز  خاصی  فلسفی  مبانی  در  ریشه  خود،  خاص  تعریف  داشتن  بر  افزون  ها 
عنوان  اصطلاح واقعیت اجتماعی را به  -بودن بیرونی-شناسی اثباتی و با تأکید بر عینیت هستی اجتماعی  شناسی رئالیستی و معرفتهستی
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ای است که بتواند از خارج  نشدهشده یا ثابتکند. از دید دورکیم »واقعیت اجتماعی هرگونه شیوۀ عمل ثابتشناسی ارائه میموضوع علم جامعه
:  1383دورکیم،  « )فرد را مجبور سازد یا اینکه در عین داشتن وجود مخصوص و مستقل از تظاهرات فردی در سراسر جامعۀ معینی عام باشد

معرفت37 و  ایدئالیستی  مبانی  بر  ابتنا  با  شوتز  آلفرد  برجسته(.  با  تفسیری،  ذهنی هستیشناسی  و  معنایی  ابعاد  موضوع    سازی  اجتماعی، 
  کنند،یم یکه در آن زندگ یکسان  یجهان مشترک است که تمام   کی  یجهان اجتماعداند. از دید شوتز » شناسی را جهان اجتماعی میجامعه

ساختار    کی   یجهان اجتماع(. به بیان دیگر،  82:  1967شوتز،  )  «می کنیرا درک م   گریکدیما  اشتراک،    ن یا  قیو از طر   درن گذامیبه اشتراک  
 . اندمشترک ساخته  یهاتعاملات روزمره و تجربه قیاست که افراد آن را از طر  یذهن 

نوعی  تری است و بههای ناظر به هستی اجتماعی، مقولۀ »امر اجتماعی« اصطلاحی است که واجد دامنۀ معنایی گستردهاز میان مقوله
تعاملات، ساختارها    تی به کل  یامر اجتماعهای اجتماعی تلقی کرد. در یک معنای اولیه،  دهندۀ سایر مقولهای عام و پوششتوان آن را مقولهمی

های اجتماعی خرد )کنش اجتماعی(  دربرگیرندۀ پدیدهمقوله   نی. اشودمیاطلاق    یو مناسبات انسان   اتی تجرب دهندۀ  شکل  یاجتماع  یو معان
اجتماعی شامل هر وضع، رابطه، رویداد یا   امر» گیرد.و کلان )ساختارهای اجتماعی( و نیز ذهنی )ارزش اجتماعی( و عینی )نهاد( را دربرمی

 (. 355:  1366ساروخانی،  ) «سازد یمای از حیات اجتماعی را متجلی  بود که به هر صورت جنبه هر واقعیتی خواهد

 ها؛ مبادی، چیستی و انواع علم مدنی در اندیشۀ حکیم طوسی. یافته4

 . مبادی علم مدنی 1ـ4

ها را  های معرفتی آنداند. به نظر وی مبادی علوم که بنیانحکیم طوسی هر علمی را متشکل از اجزائی مانند موضوع، مبادی و مسائل می
 هاآن  از  علم  آن  هایبرهان  هک  است  قضایایی  علم،  گیرند. از دید او مبادیدهند، قبل از علم و بیرون از علم مورد بحث قرار میشکل می

 از   قضایا  آن  اینکه  یا  ها استآن  وضوح  جهت  از  یا  اقامۀ برهان،  عدم  این  شود.نمی  اقامه  برهان  قضایا  آن  بر  علم  آن  در  اما  آید،دست میبه
خواجه با تأکید بر اهمیت فراوان این مبادی در    .(427:  1380طوسی،  )  است  علم  این  از  فروتر  یا  ترعلم دیگری هستند که بلندپایه  مسائل

یا بنای دیگری را    ارکان  را  مبدأ  آن  هک  سیک  با  تواندنمی  علمی نظریۀ خود را بر این مبادی استوار کرده باشد،  صاحب  علم، بر آن است که اگر
  یا  همۀ علوم  شامل  عام  مبادی.  شوند این مبادی به دو دستۀ عام و خاص تقسیم می  . (429همان:  )   ند ک نزاع  برای آن علم اتخاذ کرده باشد، 

  است   بالفعل   یا  علوم،  در   عام  مبادی  شود. استعمالاجزای آن می  از   بعضی  یا  علم  اجزای یک  جمیع   شامل   نیز یا  خاص  شود. مبدأمی  علم  چند
  شخصی   شود، اما در صورت انکار یکی از واضحات از سوینمی  تصریح  معمول    اربودنکآش  خاطربه  عام،  بالقوۀ مبادی  استعمال.  بالقوه  یا

  آغاز در بالفعل، عام مبادی   این از شود. برخیکار گرفته میآید. اما برخی از مبادی بالفعل در علم بهبالقوه سخن به میان می مبادی  از معاند،
  در   مبتنی باشند،  غیربیّن  مبادی  بر  هک  علومی  (. از دید حکیم طوسی، مسائل429همان:  )   شوندمی  بیان  مسائل  اثنای  در  نیز  برخی  و  علوم

  شرطی،   هایقیاس   این  در.  باشند  حملی  هایقیاس   صورتبه  است  نک مم  ظاهربه  اگرچه  هستند،  اقترانی  شرطی  هایقیاس   صورتبه  حقیقت
از  .  بود   ها حق خواهندآن  لزم   مسائل  باشند،  حق  مبادی   اگر  یعنی   اند؛مسائل  همان  دقیقا    هاآن  تالی  و  هستند  مبادی  وضع  بر   مشتمل  مقدم

 . (434همان: )  است  مبادی وضع به مشروط یقین  صورت به علوم،  گونهاین نتایج رواین
همۀ    متمم  هک  ها را روشن کند. این علمها در مبادی عام خود نیازمند دانشی هستند که مبادی آندانشبه نظر حکیم طوسی، همۀ  

شود  نمی  تمام   آن  بدون  علمی  هیچ  شود؛ بنابراین می  تساب ک ا   علوم  در  هک است  هایی همۀ یقین اطلاق  است، مقتضی  مطلق صورتبه  هاعلم
کند که فلسفۀ شوند. البته وی خاطرنشان میداند که همۀ علوم به آن منتهی میحکیم طوسی این علم را »مابعدالطبیعه« می  .(434)همان:  

  نویسد: »علممی  یناصر   اخلاق(. خواجه در  438همان:  )  یک از علوم جزء فلسفه نیستندکند و هیچمبادی و مقدمات علوم را تأمین می
  و   نندک   آن  از   بحث   علم   آن  در  هک  بود  مسائلی   و  بود   نتواند   غیرواضح   مبادی  را   او  و  اوست   با  همۀ علوم  انتهای  ه ک  مابعدالطبیعه آن علم باشد 

های علمی، مبتنی بر مبانی فلسفی هستند و (؛ بنابراین تمام علوم و نظریه47:  1391باشد« )طوسی،    مقصور  آن  بر  علم  این  تمامیت  خود
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رو، حکیم طوسی در آثار مدنی خود اهتمام خاصی به  پردازی در علم باید به این مبانی توجه ویژه شود. از اینپیش از ورود به علم و نظریه
 شناسی علم مدنی خود را منقح کرده است. شناسی و معرفتشناسی، انسانمباحث فلسفی داشته و مبادی هستی

ها سخن گفته است. نظام فلسفی  تفصیل از آنای استوار است که در آثار فلسفی خود بهعلم مدنی طوسی بر مبادی و اصول موضوعه
اساس علم مدنی او بر اصولی مانند غایتمندی خلقت،  های حکمت اشراق است. براینحکیم طوسی مبتنی بر حکمت مشاء و برخی از نوآوری

ها، اثبات نفس ناطقۀ انسانی، تجرد نفس ناطقه، وحدت نوعی انسان، قوای  بودن واقعیت، علیت میان پدیدهمراتب هستی، ذومراتبسلسله
های او استوار است. یکی از مبادی مهم  عاقله و عاملۀ انسان، تبیین کمال، سعادت، خیر و فضیلت، اثبات اختیار انسان و هدفمندی کنش

مستقل اجتماع در برابر اجزا و افراد« است.  -صورت -بار مطرح کرده است، مسئلۀ »اثبات هیئت  علم مدنی خواجه که ظاهرا  برای اولین
اجتماع  مخصوصی فراسوی جمع جبری افراد است. از دید وی،    ئتی هطوسی در تأملات خود در حکمت عملی دریافت که جامعه دارای  

(؛ بنابراین  279همان:  افراد آن جامعه است )  تکتک  یژگیاست که متفاوت با و  ی خاص  هیئتحکم و    یب آن از افراد، دارایترک   دلیلبه  یانسان
اساس  تواند متعلق شناخت انسان باشد و براساس آن دانش مستقل »حکمت مدنی« شکل بگیرد. براینآثار میاین موضوع مستقل و دارای  

است: »حکمت مدنی و آن علم این است که ... نظر بود در قوانین کلی که مقتضی مصلحت عموم بود از آن جهت که به تعاون متوجه    نوشته
 1« بر وجه اکمل  شود  شانیا  لیافاع  مصدر  و  دیبود جماعت را که از جهت اجتماع حاصل آ  یئت یهعلم    نی ا  موضوعباشند به کمال حقیقی. و  

بر  254همان:  ) آن  تأثیر  و  جامعه  آحاد  فراسوی جمع جبری  اجتماعی  یا صورت  هیئت  بر وجود  ناصری،  اخلاق  از  فراز  این  در  (. خواجه 
کند. از دید حکیم طوسی، این هیئت از اجتماع انسانی که فراسوی مناسبات اجتماعی وجود دارد، موضوع  های اجتماعی تأکید میکنش

 و اصالت و استقلال آن است.  2« دهد. به بیان دیگر، علم مدنی ناظر به »امر اجتماعیحکمت مدنی را تشکیل می

 . چیستی علم مدنی2ـ4

در رسالۀ   نصیرالدین طوسی  و فهرستبه  الحکمة  اقسامحکیم  موجز  به ذکر  صورت  اقسام حکمت  44وار  از  دانش  قسم  است  و    پرداخته 
 (. 526ق:  1405طوسی، )

  اعتباره  ب  پس،  هست  هکچنان  ،ستا  زهایهمۀ چ   دانستن  ،متکح   و  علم  چوننویسد: »طوسی در تعریف حکمت و تقسیم کلی آن می
  یبشر   اشخاص   ی اراد  ات کحر   بر  موقوف   آن  وجود  آنکه  یک ی:  نداقسم  دو  موجودات  و   ،اقسام   آن  حسببه  شود  منقسم  ، موجودات  انقسام
  را   آن  و   اول  قسم ه  ب  علم  یکی:  ودب  قسم   دو  ز ین  موجودات  هب  علم  پس  .بود  جماعت  ن یا  ریتدب   و  تصرف  هب   منوط  آن   وجود  ه چآن  ؛ و دومنباشد

 (. 38: 1391طوسی، « )خوانند  یعمل  متکح را آن و دوم قسم هب علم یگر ید و ؛خوانند  ینظر  متکح
ی«  بشر  یبای ده و افعال ز یاعمال پسندشناسی حکمت عملی »شناسی، برای تعریف و گونهطوسی در بیان ملاک و مبنای فلسفی انسان

ی  هادانشی این افعال،  شناسگونهدارای انواع مختلف است و به همین دلیل، براساس    . از دید او این اعمال و افعالدهد یمرا مبنا قرار  
را از هم تفکیک    هاآنی  درستبهکه باید    دارد  ی های مختلفلیهی انسان  هاکنشاجتماعی مختلفی شکل گرفته است. به نظر طوسی، افعال و  

ا از ذات  ی  ،شوند یم  یدربارۀ امور و احوال نوع بشر   یک نظام فکر ی  یر یگشکل  که موجب  یبشر   یبایده و افعال ز ی اعمال پسندکرد. از دید او  
 : ندی آید م یپد   یو قرارداد یک حالت وضعی ا از ی  رندیگ یعت انسان سرچشمه م یو طب

آداب و    ینش است که با تحولت روزگار و دگرگون ی است و بیرت و سیعقول اهل بص   ی مقتضا  ،شودیم انسان ناشی  عت  یآنچه از طب  .1
که از نوع انسان    یاراد  یمصلحت کارها  شناخت  ین ی یعحکمت عمل  . است  ی« حکمت عمل» ن همان اقسام  یو ا  شودیها دگرگون نم روش 

 
  س هیدر مقا  ریخواجه نص    ...کندمی حیمحبت تص ر ژهیو   گاهیبه جا  یاجگماع یو تحقق همبس گگ گریکدیبا   جامعه  افراد  فیتأل  تیفیک حیدر تش ر  ریخواجه نص  » .1
  نی باش  د،  ن گریکدیبه   جامعه  برآمده از محبت افراد  یاجگماع فیو تأل  یکه اگر همبس  گگ  کندمی  حیتص  ری...  همبس  گگ  جادینقش عدالت و محبت در ا  انیم

:  1401خانی،  )  «اس ت  یو مص نوع یاتحاد تص نع کیباش د    یاجگماع  ةنلاعاد  نیبه قوان  الگزام  ًً برآمده ازص رفاًاما اگر   ،اس ت  یقیو حق یعیاتحاد طب کی  یاتحاد
93). 

2. The Social 
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ها  که انسان  شود  یدن به کمال یو موجب رس منجر شود    اخرویو    یو ی دن   یدرمورد احوال زندگ  یک نظام فکر یکه به    یاگونهبه؛  شوندیم   صادر
 . روند یسوی آن مبه

 : دو قسم استز بر ین یحکمت عمل 
 ت. هر فرد اس   یکه مربوط به احوال شخص  یعلم به مصالح. 1
 : شودیم م یز به دو بخش تقسین گروه نی. اکندیم   یطور مشترک زندگاست که انسان با آنان به  یتیکه مربوط به جمع  یعلم به مصالح  .2

 . کنندیم  یطور مشترک زندگک منزل بهیکه با انسان در   یت یجمع. 2-1
،  ب اخلاقی تهذ:  بر سه قسم است  یحکمت عمل؛ بنابراین،  کنندیم  یزندگ(  کشور،  میاقل،  شهرمدینه )ک یکه با انسان در    یت یجمع .  2-1

  قوانین و   استخراج  و  صناعات  »استنباط  عملی   عقلۀ  واسطبهدن. منبع این سنخ از معرفت، عقل عملی است. انسان  است می سو    ر منازل ی تدب
 (. 21:  1390طوسی،  « )باشد  افضل وجه بر او تعیش تا  ندک  مدنی و منزلی  مصالح

عت  یذات و طب  نه  هاآنکه مبدأ پیدایش   کندیم را بررسی    بشراز   دیگریاعمال و احوال  سنخ دیگری از دانش اجتماعی نیز وجود دارد که  
  ی اگر ناش  « گویند، اما ورسومآداب» آن را  باشد ی اهدنظر عفاقتاز ا یناش  اگراست. این سنخ دانش خود دو دسته است:  قرارداد ، بلکه انسان

 : اندبر سه دسته که خودند  یگوی«  س الهینوام »  آن را ،امبر و امام باشدیپ  مانند   یدۀ شخص بزرگ یو عق رأیاز 
 ؛هاتک افراد است مثل عبادات و احکام آنآنچه مربوط به تک الف(
 ؛مثل ازدواج ،مشترک انسان با اهل منزل اوست   ینچه مربوط به زندگب( آ
 . هااستیر و سیمثل حدود و تداب  ،وطنان استو هم انیگر همشهر یمشترک انسان با د  ینچه مربوط به زندگپ( آ

و با    شودیده م ی نام«  وضع و قرارداد»ست،  ین  یطبع انسان ن سنخ اعمال و رفتار، تنها  یش ایدای پ  أمبد  ؛ زیراندیگو یم  «علم فقه»  ن سه رایا
. این سنخ از معرفت داخل در حکمت عملی  ابندی یمتغییر  ز  ین قراردادها ن یا  ،هاانسان  ی زمانه و زندگ   ،ها تلم  ،ها دولت  تبدلتتحولت و  
است    یامور   اتیو کل  یعقل  یایقضا  دربارۀق  یتحقلسوف فقط در  یم و فیرا نظر حکیز   ؛گنجندیم  یاجمال  در مباحث حکمت عمل  نیست، اما

  الاقتباس   اساس در  .  (41:  1391،  طوسی )  شودیندارد و با اندراس ملل و انصرام دول، مندرس و متبدل نم  یم آن راه یکه زوال و انتقال به حر 
  اموری  -غیرآسمانی –توب  کغیرم  عام  شرایع  در  لیات . کجزئیات  و  لیات: کهستند  نوع  دو  بر  امور   »این  است:   ها آمدهسنت  و  در باب شرایع

  فرعی  امور.  اند کرده  بیان  را  هاآن(  ع)  انبیا  تب ک  هک  است  اموری  توب،ک م  عام  شرایع.  پذیرندمی  را  آنعقلا     وحکما     اندیشمندان،  هک  است
 (.609: 1380طوسی، « )انددرآورده  فعلیت   به قوت حالت  از را هاآن فقیه مجتهدان  هک هستند اموری هااین

 شناسی علم از منظر حکیم طوسی را در جدول زیر نشان داد. توان گونهبراساس آنچه آمد، می
 

 ویژگی معرفتی  گستره اجزای علم  تقسیم ثانوی  تقسیم اولیۀ علم 
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 شناسی علم از منظر حکیم طوسی . گونه 1جدول 

 مدنی . انواع علم 3ـ4

های نوع انسان بر سه قسم است و از  های انسانی، کنشگانۀ کنشبراساس مبادی سهگفت    توانیماز حکیم طوسی آمد،    آنچهبا توجه به  
طور خاص در سه سطح شکل گرفته است که از هویت، منبع و روش متفاوتی  طور عام یا »علم مدنی« بهاین طریق علوم عملی و انسانی به

 شود: گانۀ علم مدنی تشریح میبرخوردار است. در ادامه انواع سه
 . علم مدنی حکمی 1ـ3ـ4

گاهانۀ انسان میعنوان زیرمجموعۀ حکمت عملی به شناخت آن دسته از کنشعلم مدنی به پردازد که ریشه در طبیعت و  های ارادی و آ
شود که »نظر بود در قوانین کلی که مقتضی مصلحت عموم بود از آن جهت  خلقت انسان دارد. در این سطح »علم مدنی حکمی« تولید می

بایست از  (؛ بنابراین علم مدنی حکمی از سنخ علوم عقلی است که می254:  1391طوسی،  « )که به تعاون متوجه باشند به کمال حقیقی
  ( تا قوانین کلی که مقتضی مصلحت عموم و متوجه کمال حقیقی انسان است377- 374:  1380طوسی،  )  روش حد و برهان پیروی کند

 ( حاصل شود.254: 1391طوسی، )
  شناختی »وحدت نوعی انسان« استوار کرده است؛ براساس این اصل، نفوسحکیم طوسی مبنای فلسفی بحث فوق را بر اصل انسان

  نفوس   اند و دارای طبیعت و فطرت واحد هستند. در این نظر، اختلاف در عوارض و برخی اخلاقیات و امزجه، اختلافنوعک  ی   همه   انسانی 
 (. 258:  1376؛ شعرانی،  281ق:   1422طوسی، ) لزم عرض در نه  است مفارق عوارض  در و ذات در  نه است عرضی  امر در

مثابۀ موضوع مطالعه و شناخت، ریشه در طبیعت و سرشت انسان  به نظر حکیم طوسی، اگر مبدأ »مصالح اعمال و محاسن رفتار« به
رو سه دانش »اخلاق«، »تدبیر منزل«  تواند شناسایی و تفصیل داده شود. از اینواسطۀ عقل صاحبان بصیرت و اهل تجربه میباشد، بهداشته  

ها تغییر و تحول به جهت اختلاف ادوار و تقلب سیر ایجاد نشود و چون گیرد که حقیقتا  حکمت هستند؛ زیرا در آنو »سیاست مدن« شکل می
  و  زوال  هک  امور  لیاتک  از  تفحص  و  عقول  قضایای  تتبع  بر  است  مقصور  یمکشوند؛ زیرا »حثابت و تغییرناپذیرند، از اقسام حکمت محسوب می

توان فهمید که این  (. از این بیان می40:  1391نگردد« )طوسی،    متبدل  مندرس   دول  انصرام  و  باندراس ملل  و  نشود  متطرق  بدان  انتقال
پردازند، یقینی هستند؛ بنابراین در این مورد طوسی به فارابی  ها میات و امور مشترک در طبیعت همۀ انسانها چون به کلیدسته از دانش

شود و حکمت عملی را در حد »کلیات« و نه جزئیات زندگی و حیات بشر، برآمده از عقل و مبتنی بر طبیعت و بدون شریعت ممکن  نزدیک می
بر فنی از فنون  داند و در مقدمۀ آن میرا از سنخ حکمت می  یناصر   اخلاقرو، او کتاب  داند؛ از اینمی نویسد: »مضمون کتاب مشتمل 

:  1391مطالعۀ آن رغبت افتاد« )طوسی،    موافقت و مخالفت مذهبی و نحلتی تعلق ندارد. طلاب فواید را با اختلاف عقاید به  حکمت است و به 
های  های اجتماعی را داشت، بلکه فقط به تحلیل »اصول« کنشتحلیل و تبیین همۀ پدیدهتوان انتظار  (؛ بنابراین، از علم مدنی حکمی نمی35



 

 

1404بهار ، اوله ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 14  

پردازد. به این ترتیب این سطح از علم مدنی فقط به دنبال کشف  ها، میهای اجتماعی مرتبط با نوع بشر و مشترک همۀ انسانانسانی و پدیده
تبیین سطح  این  درواقع  است.  واقع  با  مطابقت  اصل  بر  مبتنی  لیهواقعیت،  توضیحکنندۀ  و  اجتماعی  معرفت  زیرین  و های  نیروها  دهندۀ 

بیان  یسازوکارهای عل  و  انسان  توانمندیظرفیتکنندۀ  در نظام کنش  و  از وظایف حکمت عملی،  انسان  در ذات    اجتماعی  هایها  است. 
چگونگی ارتباط آن با سعادت آدمی و تبیین رابطۀ  ساخت نظریۀ »مصلحت عمومی« و تعیین حدود و نسبت آن با مفهوم نفع خصوصی و  

 اعتبار و تکوین است. 
کنند، برای تحقق در  های زیرین که در درون خود قابلیت و ضرورتی را حمل میاما این تمام نظام حیات اجتماعی انسان نیست. آن لیه

های  ای از کنشای بالفعل، به عوامل بیرونی و علل اعدادی وابسته هستند؛ بنابراین امکان تحقق دستهشدن به پدیدهجهان اجتماعی و تبدیل
ها را باید در سطح دیگری از علم مدنی جستجو کرد. سطحی که بتواند  های اجتماعی بر پایۀ »وضع« و قرارداد وجود دارد که آنانسان و پدیده

 حال بتوان به آن اعتماد کرد.به قلمرو جزئیات مصالح اعمال و محاسن رفتار و برنامۀ زندگی وارد شود و درعین
 . علم مدنی شرعی 2ـ3ـ4

دهد. لیۀ بنیادین برای  های ثابت و متغیر جهان اجتماعی را پوشش نمیطور که آمد، گسترۀ »علم مدنی حکمی« تمام جزئیات ساحتهمان
بایست در سطح دیگری از  های انسانی ریشه در قرارداد دارند و میتحقق اجتماعی نیازمند علل اعدادی است و به همین دلیل برخی از کنش

علم مدنی که توانایی ورود به »قلمرو جزئیات مصالح اعمال و محاسن رفتار و برنامۀ زندگی« را دارد، بررسی شوند. در این صورت است که  
باب نسبت حکمت عملی و فقه همین نظر را دارد. از دید وی کلیات بخش عملی »ملت«   آید. فارابی نیز درکار مینوامیس الهی و علم فقه به 

  کند است و تحت آن فلسفۀ عملی فقه و شریعت قرار دارد که جزئیات مباحث و مفاهیم کلی در علم مدنی را بیان می در فلسفۀ عملی مندرج
تنها ناظر به کلیات افعال و ملکات ارادی و عوارض کلی آن، بلکه ناظر به فروع قوانین و (؛ بنابراین فقه نه52و    47-46م:    1991فارابی،  )

 های زمانی و مکانی و فردی و جمعی مرتبط است. افعال مدنی است که به شرایط خاص و موقعیت
صورت توأمان به معاش و معاد گره خورده است، وجود  به عقیدۀ حکیم طوسی، از آنجا که حیات و سعادت انسان و زندگی اجتماعی او به

احکام و قوانینی که افزون بر تعیین کلیات و امور انتزاعی حیات انسان، به سعادت انسان و مصلحت عموم در معاش و معاد توجه داشته  
گیرد؛ چرا که نظام زندگی انسان و صلاح و سعادت عامه در  باشد، امری ضروری است. طوسی از این بحث ضرورت بعثت انبیا را نتیجه می

شود که اگر توجه فقط به امور دنیوی و گذران روزمرۀ معیشت  شود. حکیم طوسی در ادامه متذکر میدنیا و آخرت جز با پیامبران کامل نمی
گونه هستند. اما اگر سعادت عامه و صلاح عموم  که در واقعیت برخی از جوامع اینضروریه اکتفا کرد؛ چنان  توان به جامعۀزندگی باشد، می

 (. 1041:  1386طوسی،  ) مردم در دنیا و آخرت توأمان درنظر گرفته شود، در حیات اجتماعی به نبوت و احکام شریعت نیاز است
  مانند   عقلی،  امکاح  به  تعلق  برخی   و  معاملات؛  و  عقود  مانند  دارد،  اوضاع  به  تعلق  بعضی  گوید: »سیاست،نیز می  یناصر   اخلاقطوسی در  

  بر غیر،  او  تقدم  چه  نماید؛  قیام  نوع  دو  این  از  یک ی  به  معرفتی  فضل  و   تمییزی  رجحانبی  هک  نرسد  را  سک هیچ  و  مدینه؛  ترتیب   وک  مل   تدبیر
  او  تا  دیگران  از بود  ممتاز   الهی   الهام  به  هک باشد  احتیاج  شخصی   به  اوضاع  تقدیر  در  ند. پسک   تخالف  و  تنازع  استدعای  خصوصیتی   وسیلت بی
  و  خوانند  شارع  را  او  محدثان  عبارات  در  و  الهی  ناموس   را  او  اوضاع  و  اند،گفته  ناموس   صاحب  قدما  عبارت  در  را  شخص  آن  و  نمایند،  انقیاد  را

آن  و شود، میسر  ایشان میلکت را او تا دیگران از بود ممتاز  الهی تأیید  به هک افتد احتیاج شخصی به امکتقدیر اح در شریعت... . و را او اوضاع
طوسی،  « )امامت  را  او  فعل  و  امام  را  او  محدثان عبارت  در  وک  مل   صناعت  را  او  امکاح  و  اندگفته الطلاق علی  ملک قدما  عبارت  در  را  شخص

و در یک وحدت هماهنگ می253:  1391 با هم  بنابراین حکمت و شریعت  باشند و صاحب  توانند عهده(؛  دار مدیریت جامعه و سیاست 
 جا با هم دارد. ناموس، کسی است که این دو را یک

توانند سیاست و جامعه را مدیریت کنند، این است که طوسی در جای  شاهد دیگری نیز بر این مدعا که حکمت و شریعت در کنار هم می
از کتاب   انواع  ، طبقهیناصر   اخلاقدیگری  براساس  تقسیم  و آن  دارد  تقسیم اول کتاب  با  تفاوت بسیاری  آورده که  از علوم  بندی دیگری 

 های انسان است. سعادت
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 ی؛اله علم ؛ی عیطب  علمی؛ اضیر  علم ؛منطق علم؛ اخلاق بیتهذ  علم دار آن است:ی: این علوم عهدهنفسان ت اسعاد. 1
 ؛نجوم علمو  طبعلم  :یبدن ت اسعاد. 2
طوسی،  ( )مساحت و حساب ،  تابت ک  نحو، بلاغت ، ادب )مانند ظاهر علوم و (لی تنز   ،اخبار ،لامک ، فقه)  عتیشر  علومی: مدن  تا سعاد .3
1391  :154 .) 

شود، زمانی که حکیم طوسی از علوم مرتبط با سعادت مدنی و مرتبط با حال ملت، دولت، امور معاش و جمعیت  که مشاهده میچنان 
 کند. گوید، از علوم شریعت مانند فقه و کلام و اخبار و تفسیر قرآن و علوم ادبی که مقدمۀ فهم شریعت است، یاد میسخن می

های انسان  واسطۀ وضع پیامبران و امامان به چیستی و چگونگی کنشنوامیس الهی یا شریعت عملی آن قسم از دانش مدنی است که به
در فصول میمی طوسی  از:  پردازد. محقق  است  عبارت  شریعت  که  معاشرت،  1گوید  کیفیت  معاملت،  2.  راستی  معاش 3.  امور  انتظام   .  

وسیلۀ شرایع الهی  داند که بهرو محقق طوسی بسیاری از امور انسانی و اجتماعی را ناشی از قواعد و سننی می(. از این34:  1335طوسی،  )
شود.  گیرد که در آن به مناکحات، معاملات، سیاست و حدود پرداخته مینازل شده است. علم مدنی در این سطح، ذیل »علم فقه« شکل می

  تطاول  و  رجال  تغلب  و  احوال  شود، »به تقلبواسطۀ وضع حاصل میسرشت انسان نیست، بلکه بهعلم فقه چون کاملا  برآمده از طبیعت و  
  مت ]...اما[ ازکح  اقسام  از  افتد  خارج  تفصیل  روی  از  باب  شود. »از اینکند و متبدل میدول« تغییر می  و  ملل  تبدل  و  ادوار  تفاوت  و  روزگار
(. از آنجا که غایت فقه، هنجارسازی و  161:  1369؛ شیرازی،  41-40:  1391باشد« )طوسی،    عملی  متکح  مسائل  داخل  اجمال  روی

 های مدنی را دارد. ریزی و تعیین حدود کنشهای مشخص و جزئی است، توان وضع فروع قوانین، برنامههای مکلفان در مدینهتعیین کنش
؛ طباطبایی،  186: 1385دانند )طباطبایی، برخلاف تصور برخی از نویسندگان که این سخن حکیم طوسی را خلاف عقاید کلامی او می

های گوناگون را از سوی خداوند تعالی امری جایز  (، حکیم طوسی در علم کلام، مسئلۀ نسخ و تغییر احکام شرعی در زمان266:  1386
(. البته روشن است که مقصود از شریعت همان 249:  1390طوسی،  )  داندداند و شاهد آن را حقانیت شرایع پس از حضرت موسی میمی

ن و نه  یک دی   حسب بهنه    ست، یر نیینسخ و تغعلم اصول قابلشود: »الدین شیرازی متذکر میکه قطبفروع دین است نه اصول دین؛ چنان
 (.179: 1369شیرازی، مختلف« ) هایدین  حسببهن ]و[ هم  یک دی  حسببه: هم  نسخ استمختلف، و علم فروع قابل  هایدین  حسببه

به نظر طوسی، بعد از انبیا هر شریعتی دارای مفسرانی است که براساس روش اجتهاد به تطبیق آن قوانین عام با نظام حیات و معاش  
شوند و مثل آنچه به حفظ شهرها و امور جنگ و ها می(. »آنچه شرایع و سنن و سیاسات شامل آن603:  1376طوسی،  )  پردازندمردم می

کند و اتباع او  ها را بیان میها مربوط است. این قضایا یا قضایای کلی است که شارع با بیان اصول کلی آنصلح و قوانین خرج و دخل آن
ها و عمل  کنند و یا قضایای جزئی است که اهل فن از جمله حکام و دیگر مسئولن جامعه به مآخذ آنها را بیان میمثل مجتهدین فروع آن

(. از آنجا که این سطح علم مدنی مبتنی بر فهم متن و اجتهاد از نصوص  286:  1370کنند« )علامه حلی،  یها توسط اشخاص اشاره م به آن
گیرد که در آن محقق به دنبال فهم نصوص و کشف مراد شارع است. این سنخ از  محور شکل میو شریعت الهی است، نظام معرفتی متن

که حکیم طوسی  شود، دارای ظرفیت وسیعی در هنجارسازی اجتماعی و تدبیر جامعه است؛ چناندانش اجتماعی که در ذیل »فقه« تولید می
 (. 609: 1376طوسی،  ) کنددر صناعت خطابه به آن تأکید می

 . علم مدنی خطابی 3ـ3ـ4

شود که در سطح جامعه و میان مردم مشهور شده است. از نظر حکیم طوسی،  ورسوم یا فرهنگ به آن دسته از معرفت مدنی اطلاق میآداب
 (. 41:  1391طوسی،  )  هایی است که مبدأ آن وضع و اتفاق جماعت باشدورسوم آن دسته از کنشآداب

شدن آن را به ادب، فراخواندن مردم به  در کتب اهل لغت، آداب جمع ادب و در اصل به معنای دعا )فراخواندن( است و علت نامیده
و آداب،    داندیم ادب را به معنای ظرافت عمل    علامه طباطبایی نیز   (.201:  1  ج  ، 1441منظور،  ابن)  دانندها میها و نهی از زشتینیکی

ه هر عمل مشروعی که چه دینی باشد مانند دعا و چه مشروع، عقلی  ک  داندیم ه طبع و سلیقه چنین سزاوار  ک  است  یادهی پسندزیبا و    ئتی ه
ه در مقاصد خاصه دارند، مختلف و  کاختلافی    ل یدل بهواقع شود. از دید علامه، جوامع مختلف    ئت ی هباشد مانند دیدار دوستان، بر طبق آن  



 

 

1404بهار ، اوله ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 16  

  ل یدلبهه در نزد قومی پسندیده و در نزد قوم دیگری ناپسند است. این تفاوت  ک؛ چه بسا آدابی  شودیمنیز مختلف    ورسومشانآداب  جهی درنت
 (. 366:  6 ج  ،1386طباطبایی، ) با اخلاق تفاوت دارد ورسوم آداب رونی ااز بد دارند. از  کار نیکه در تشخیص  کاختلافی است  

 ورسوم و اخلاق تفاوت قائل شد: توان از چند جهت میان آداباساس میبراین
 کند، اما آداب مربوط به کنش اجتماعی و افعال بدنی است؛. اخلاق از مسائل مربوط به روح انسانی بحث می1
 اند؛ های مختلف متغیر و متفاوتها راه ندارد، اما آداب در زمان. مسائل اخلاقی از حیث زمانی ثابت هستند و تغییر در آن2
. مسائل اخلاقی از نظر مکان نیز ثبات دارند و در هر شهر و هر کشوری یکسان هستند، اما آداب در شهرها و کشورهای مختلف تغییر  3

 کنند و آداب هر منطقه مخصوص همان مکان است؛ می
 . اخلاق علت است و آداب معلول و ثمرۀ اخلاق است؛4
عابدی،  )  هستند . مسائل اخلاقی قابل استدلل عقلی هستند، اما برای آداب استدللی عقلی وجود ندارد و تابع ذوق و سلیقۀ مردم  5
1380  :201 .) 

عنوان افراد انسانی است. آرون نیز در توضیح کلام منتسکیو آداب  داند که حاکم بر اعمال اشخاص بهورسوم را اعمالی میمنتسکیو آداب
بههای عملی میرا شیوه که  باشدداند  تنظیم شده  اجتماع  نیز  48- 47:  1382آرون،  )  وسیلۀ  بیرو  آلن  »آدابمی(.  شامل    1ورسوم نویسد: 

ورسوم همچنین دارای ابعاد الزام و رضای عمومی  شود. آدابهای زندگی، عادات و رسوم خاص یک ملت، مردم و یا یک جماعت میشیوه
هستشرکت نیز  اجتماعی  حیات  در  )کنندگان  گزاره232:  1366بیرو،  «  منطق  دانش،  در  خصیصه(.  چنین  که  باشند،  هایی  داشته  ای 

 شوند. مشهورات، مقبولت و مسلمات نامیده می
های برهانی بهره گیرند، از  به نظر حکیم طوسی، عموم مردم برای تبیین و تفسیر کنش و جهان اجتماعی خود بیش از آنکه از دانش

گیرد که در  گیرند. کنش و تصمیم عموم مردم جامعه براساس آرا و عقایدی صورت می( کمک می2عامه  »مشهورات« و »مقبولت« )دانش 
کنند. این معانی و  ها رفتارها میتبع زندگی در جامعه، مردم نیز براساس همانجامعه از انتشار و شهرت و مقبولیت کافی برخوردار است و به

های معرفتی در یک نظام مشترک توسط مردم در تعاملات اجتماعی با دیگران منتشر شده است؛ بنابراین عموم مردم فرض را بر صحت  گزاره
توان در صناعت »خطابه«  (. این امور را می488:  1380طوسی،  )  اند تا از طریق بتوانند امور معاش و معاد خود را تنظیم کنندها گذاشتهآن

های جزئی و  ها و پدیدهکه به مطالعۀ کنش  3گیرد مطالعه و بررسی کرد؛ بنابراین سطحی از دانش اجتماعی ذیل صنعت خطابه شکل می
توان »نظریۀ فرهنگی« متفکران مسلمان را استنتاج کرد.  اساس میو اجتماعی دارد. براین  به حقایق تاریخی  انضمامی  پردازد و نگاهروزمره می

«  نمود  اقناع  نند،ک  تصدیق  باید  هک  اموری  در  انکام  قدر  به  را  مردم  جمهور  توانمی  آن  وجود  با  هک  است  علمی  صناعتی  در نظر خواجه »خطابه،
  رودکار می( و در درجۀ اول برای »تصدیق« به588همان:  )  شود(. در خطابه برخلاف برهان و جدل به امور جزئی پرداخته می587همان:  )
توجه اینکه در این سطح از علم مدنی، مقصود نه کشف واقعیت، بلکه دستیابی به مصالح، منافع و خیر و دفع شرور  (. نکتۀ قابل589همان:  )

بخشی،  ( و از ظرفیت انتقادی، رهایی383همان:  )   (. به همین جهت غایت صنعت خطابه »ترجیح« است614-611و    607همان:  )   است
های عملی را به موضوعاتی تبدیل کند  ها و موقعیتتواند کنشاصلاحی و حتی تعالی برخوردار است. به عبارت دیگر، علم مدنی خطابی می

 مطالعه باشند. شناختی قابلکه از منظر جامعه
نهایی ارتباطات پذیرش مداوم یا    فۀیوظ  توان به »نظریۀ ارتباطی« متفکران مسلمان دست یافت؛ چرا کهیمهمچنین  در صنعت خطابه  

تفهیم و تفاهم و تسهیم معنی«  در این صنعت، فرایند »  (.65: 1374غیرمداوم یک تفکر، باور، رفتار، محصول، تصمیم و... است )فرهنگی، 

 
1. Mores 
2. Common Sense 

روش فرهنگ« ارائه شده در همایش ملی دین و نظریه فرهنگی، قم: کمسیون حوزوی شورای انقلاب فرهنگی،   مثابة برای توضیحات بیشگر، ر.ک: سید مهدی موسوی، »صنعت خطابه به    .3
1394. 
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شود که برای گفتگو و ارتباط با دیگران فراهم است. در خطابه ضمن بیان معیار و ملاک پذیرش یا اصلاح باورها و تصمیمات، آموزش داده می
ها نفوذ کرد. در این روش، ادعای تعمیم  های ارتباطی و زبانی به جهان معنایی آنها سهیم شد و با اتکا بر مهارتباید در احساسات و انگیزش 

ها  ها یا تفسیر از کنشصورت عمیق و پرمایه و ترجیح بهترین کنشها بهها در موقعیتشمولی وجود ندارد، بلکه درصدد توضیح کنشو جهان
ای از جهان  کند. بخش عمدهدهی میهای افراد جامعه را جهتنوعی کنشهای اجتماعی را دارد و بهها است. مشهورات نقش تعینو پدیده

کنند. این فرایند  صورت هدفمند و در ارتباط با دیگران رفتار میشود و افراد بهواسطۀ مشهورات ساخته میمان چیزی است که بهاجتماعی ه 
 شود. دائما  توسط مردم و از طریق ارتباط و گفتگو حفظ و بازتولید می

تری از مصالح  دهد، اطلاع از تجارب گذشتگان است تا درک عمیقیکی از منابع مهمی که حکیم طوسی در صنعت خطابه به آن توجه می
  هاآن  از  بایدحتما     مشیر  هک  است  لزم  اموری  اغراض،  و  عادات  اخلاق،  برحسب  بابی،  هر  در  طورکلینویسد: »بهدست آید. او میجامعه به

گاه گاهی باب، این در  امر تریننافع .باشد داشته راک هری مصلحت حفظ  قدرت تا باشد آ «  است مدارانسیاست روش  و گذشتگان تجارب از آ
نویسد  را می 1« پادشاهان قدیم راجع به مالیات و مصارف آن(. بر همین اساس حکیم طوسی خود رسالۀ »رسم و آیین  610:  1380طوسی،  )

 پردازد. که در آن به تنظیم منطقی مسائل مرتبط با مالیات و امور اقتصادی دولت می

 گیری . نتیجه5

توان گفت کنش اجتماعی و درنتیجه امر اجتماعی محصول سه ساحت از حقیقت  گانۀ علم مدنی میبا توجه به تبیین حکیم طوسی از انواع سه
های آن توجه کرد. هریک از  و واقعیت است؛ بنابراین کنش اجتماعی واقعیتی چندساحتی است و در مطالعه و تبیین آن باید به همۀ ساحت

های فرهنگی خاص  این وجوه در فهم و تبیین کنش اجتماعی مهم هستند؛ چرا که افراد با توجه به طبیعت ذاتی و نوع تلقی از سعادت و زمینه
 پردازند. اجتماعی خود به کنش می

 
 
 

 

 
 

 ی اجگماع  کنش با مرتبط  یهاه یلا. 1شکل  
 
 
 

 یمرتبط با کنش اجتماع یهاهی. لا 1شکل 
 

سطحی از امر اجتماعی نیست، بلکه محصول یک فرایند و حرکت در ابعاد مختلف امر  دریافتی بسیط و تکرو علم اجتماعی،  از این
صورت کامل امر اجتماعی را تحلیل، توصیف، تبیین و ارزیابی کند،  تنهایی و بهتواند بهاساس یک رویکرد خاص نمیاجتماعی است. براین

 ها دست یافت.های زیرین آنها، به لیهبلکه برای نفوذ به عمق هستی اجتماعی باید در یک فرایند »ژرفانگر« با گذار از نمودهای زبرین پدیده

 
  اسگاد؛ و در:  1390تهران: دانشگاه تهران،    .تصحیح محمدتقی مدرس رضوی   .یطوس  نیرالدی نص  خواجه  رسائل  مجموعه  :ین پادشاهان قدیم راجع به مالیات و مصارف آن، دریطوسی، رسم و آ  .1

 .1391مکگوب،  میراث تهران: .گزینش و ویرایش حسین معصومی همدانی و محمدجواد انواری  .(یطوس نیرالدی نص خواجه علم و فلسفه روزگار، ،یزندگ در ییهاپژوهش) بشر 

 طبیعت

 
 

 
 

 

 
 

 

 فرهنگ                             سعادت                             

 کنش اجتماعی 
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دهد حکیم طوسی با  ها نشان میگانۀ علم مدنی از دیدگاه حکیم نصیرالدین طوسی پرداخته شد. یافتهدر این مقاله، به تبیین انواع سه
دهد که قادر است ابعاد مختلف  دست میهای مدنی بههای اجتماعی و پدیدهجامع برای فهم کنشبندی، مدلی چندساحتی و  ارائۀ این تقسیم

ترتیب شامل »علم مدنی حکمی«، »علم مدنی شرعی« و »علم مدنی خطابی« هستند  طور خاص، این سه گونه بهامر اجتماعی را دربرگیرد. به
دست  پردازند و درمجموع درک و تحلیل عمیقی از روابط اجتماعی و ساختارهای فرهنگی بههای خاصی از امر اجتماعی میکه هرکدام به جنبه

 دهند. می
عنوان چارچوبی برای تحلیل و بازسازی  تواند بهگانۀ خود میفرضیۀ اصلی این تحقیق این بود که علم مدنی طوسی با توجه به ساختار سه

یافته را بهعلوم اجتماعی در دنیای معاصر مورد استفاده قرار گیرد.  و اجتماعی، علم مدنی  با نگاهی حکمی  نشان داد طوسی  ای  گونهها 
 های عملی و فرهنگی نیز توجه کند. های نظری، به جنبهتواند علاوه بر تحلیل بنیاندهی کرده که میسازمان

عنوان  های اجتماعی است. این علم بهشود، به دنبال کشف قوانین کلی حاکم بر کنشلیۀ اول که در »علم مدنی حکمی« بررسی می
پردازد. به عبارت دیگر، این سطح  ای و بنیادین امر اجتماعی میکند و به تحلیل ابعاد شالودهبعد ثابت و نامتغیر حیات مدنی انسان عمل می

فهم و تبیین  های دیگر امر اجتماعی قابلپردازد که بر پایۀ آن، لیهطور عمده به شناخت کلیات و ساختارهای ثابت انسانی میاز علم مدنی به
 1. شوندمشاهده و روابط انسانی نیز به سطح روابط انضمامی و بیرونی فروکاسته نمیاساس، جهان به سطح تجربی و مادی قابلبراین  هستند.

پردازد. علم  لیۀ دوم که موضوع مطالعۀ »علم مدنی شرعی« است، به بررسی مسائل اجتماعی از منظر سعادت و صلاح دنیا و آخرت می
پردازد. در این  مدنی شرعی دانشی است که به وضع قوانین، هنجارها و اصول رفتاری برای سعادت و صلاح عموم مردم در دنیا و آخرت می

تجربۀ دینی شخصی    و  به عرصۀ ایمان  آن  ستنو فرونکاو سعادت  ای معطوف به حقیقت  و زبان گزارهدین  گری  حکایت  سنخ از دانش مدنی بر 
 گیرند. عنوان منبع و مرجع اصلی قرار میشود و در آن، اصول الهی بهتأکید می و گروهی

پردازد. این سطح از علم های اجتماعی و فرهنگی میها و پدیدهورسوم و جزئیات کنشلیۀ سوم یا »علم مدنی خطابی« به مطالعۀ آداب
پردازد و در این راستا براساس  مدنی با توجه به شرایط تاریخی و فرهنگی جوامع مختلف، به بررسی امر اجتماعی در قالب آداب و اعتقادات می

دهندۀ بعد متغیر حیات  گرایانه و انتقادی به وضع موجود و تحولت اجتماعی دارد. این سنخ از علم مدنی توضیحمصالح و مفاسد، نگرشی واقع
و تحول تاریخ و بازسازی فرهنگ و جامعه از طریق    آزادی و بالندگی انسان  ،رهایی   ،رشد ای و تعاملی است و به  صورت منظومهمدنی انسان به

و روش مطالعه و تحلیل فرهنگ    ابزار مفاهمه  مثابۀتواند بهرو، »علم مدنی خطابی« میگو و تعامل اجتماعی توجه دارد. از اینخطابه، گفت
  بودن حقیقتنفی ازلی و ابدیگرایانه و  دلیل توجه به »وحدت نوعی بشر« و ابتنا بر مبانی حکمی و فطری ثابت، به اتخاذ موضع نسبیباشد و به

 انجامد. و شریعت نمی
ویژه در این مقاله نشان داده شده که علم  ای دارد. بهگانه، حکیم طوسی به پیوند و تعامل میان این سطوح توجه ویژهدر این الگوی سه

تر امر اجتماعی باید تمامی این ابعاد در کنار یکدیگر  تواند در یک سطح منفرد مطالعه و تحلیل شود، بلکه برای درک عمیقمدنی طوسی نمی
ویژه در مطالعه و ارزیابی وضعیت جوامع مختلف، باید این سه سنخ از علم مدنی در تعامل با یکدیگر بررسی شوند تا  مورد توجه قرار گیرد. به

 ها فراهم شود. تری از ابعاد مختلف حیات اجتماعی انسانامکان تحلیل و واکاوی دقیق
این را صورتگانهرو، حکیم طوسی منظومۀ سهاز  علم مدنی  از  آن میای  براساس  که  است  اجتماعی  بندی کرده  امر  به مطالعۀ  توان 

پدیدهپرداخت. عالم مدنی پس از شناخت »علم مدنی حکمی« و »علم مدنی شرعی« با »روش خطابه« به مطالعۀ کنش های جزئی  ها و 
پردازد؛ چرا که سطح اولیۀ علم مدنی ناظر به کلیات و کشف قواعد عام حاکم بر نوع کنش اجتماعی است و سطح دوم نیز به  اجتماعی می

چگونگی وضع قوانین و صدور احکام توجه دارد. سطح سوم نیز با جزئیات و موضوعات سروکار دارد. در سطح فرهنگ و خطابه، معرفت نه  

 
آن    ایشالودهمشاهده ریشه در ساخگار  و مناسبات ظاهری و قابل  پدیده  ، « است و در این میانشناخگیهسگیگفت از دید حکیم طوسی، »امر اجگماعی« دارای »عمق    توانمی  .1

اجگماعی از سوی مکاتب نظری مخگلف مانند ساخگارگرایی، پساساخگارگرایی، رئالیسم انگقادی و... مطرح شده است. برای   ةنظری ۀدارند. این نوع نگاه به جهان اجگماعی در حوز 
 عباس مخبر، تهران: آگه.  ةترجم .هابرماس  تا پارسونز از ، ی اجگماع  یةنظر .(1389) یانک: کرایب، .توضیحات بیشگر ر
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اللهی اله کرمنعمت ... /یطوس یعلم مدن یبازخوان  

منزلۀ ابزاری برای تشخیص مصالح و مفاسد جامعه و انجام اعمال مختلف کنشگر اجتماعی است. از  مثابۀ بازنمود کامل عالم، بلکه بهبه
رو در این سطح از علم مدنی، اصل کفایت عملی به همراه انسجام آن با شبکۀ دانش و سازگاری با سایر سطوح معرفت انسان بسیار  این

ها با واقعیت نیست،  یک آنبهها و تناظر یکگزارهها به معنای ارزیابی و سنجش تککننده است. در این الگوی معرفتی، سنجش نظریهتعیین
ای سنجیده  ها مواجه هستیم. به این ترتیب در مقام سنجش، کل آن شبکۀ معرفت و نظام نظریهای از معرفت و نظامی از نظریهبلکه با شبکه

 شود. می
توان به شود که براساس آن میشمول تولید میشود، سطحی از علم مدنی جهاندر این الگو چون به »وحدت نوعی انسان« توجه می

دلیل توجه به تغییر و دگرگونی حیات اجتماعی و تنوع جوامع، سطحی از  حال بهمطالعۀ انتقادی و تطبیقی جوامع مختلف پرداخت و درعین
 های فرهنگی آن جوامع است. کند که متناسب با اقتضائات و زمینهگرایی در علم مدنی را ایجاب میکثرت

بررسی روابط میان این سطوح مختلف حیات انسان )طبیعت، سعادت و فرهنگ( و سازوکار تأثیرگذاری »علم مدنی حکمی« و »علم مدنی  
توان با  شرعی« بر »علم مدنی خطابی« و تأثیرپذیری »صناعت خطابه« از »برهان« و »شریعت« از مباحث مهم این بحث است که آن را می

 استفاده از مباحث و آثار حکیم طوسی در تحقیقات علمی دیگر پی گرفت. 
های طوسی با دیگر اندیشمندان و مکاتب فکری معاصر بپردازند  طور خاص به بررسی تطبیقی اندیشهشود تحقیقات آینده بهپیشنهاد می

شناسی »علم مدنی خطابی« و کاربرد آن در تحلیل و تبیین  های مغفول این نظام فکری آشکار شود. همچنین بررسی بیشتر روش تا ظرفیت
 . تواند مسیر جدیدی برای مطالعات اجتماعی و فرهنگی ارائه دهدتحولت فرهنگی و اجتماعی می

 ملاحظات اخلاقی . 6

گاهانه   آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  شرکتدر  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 7

 شده است. ن افتیدر  یع فارانتیغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یمال  ککم چی هدر نگارش این پژوهش  

 تعارض منافع . 8

 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. اعلام می هنویسند

 . منابع9
 ی. و فرهنگ  ی تهران: علم   . باقر پرهام   ۀ ترجم   . ی شناس جامعه در    شه ی اند  ر ی س   ی اساس   مراحل   (. 1382)  مون ی ر  آرون، 

 تهران: سمت.   . ی شناس جامعه تکون    خ یتار   (. 1390ی ) تق  ، ی آزادارمک
 .دارالعرب   : قاهره   . ات ی عی و الطب  ة الحکم   ی تسع الرسائل ف   (. 1368)   عبدالله   بن   ن ی حس  نا، ی س ابن 

 (. ره)  النجفي   المرعشي   العظمی   الله   ة ی آ   مکتبة قم:   . گران ی و د   ی به کوشش قنوات   . الشفاء، منطق، مدخل   (.م   1952)   عبدالله   بن   ن ی حس   ، نا ی س ابن   
 دار. ی قم: ب  . المباحثات   (. 1371)   عبدالله   بن   ن ی حس  نا، ی س ابن 
 .دارالصادر :  روتی ب   . العرب   لسان   (. 1414)   مکرم   بن   محمد   منظور، ابن 

 . هانی ک :  تهران   ی. ساروخان   باقر   ۀ ترجم   . ی اجتماع  علوم   فرهنگ   (. 1366)  آلن  رو، ی ب 
 . فردا   کتاب :  قم   . ی اجتماع   ی ها جهان   (. 1392)  د ی حم   ا، ی پارسان 

 .شناسان جامعه :  تهران   . عالمان مسلمان   ی شناخت جامعه   ی ها ه ی نظر   (. 1393)   محمد   د ی س   ، یثقف 
 .حکمت :  تهران   ی. د ی ب دره   ی صانع  منوچهر   ۀ ترجم   . ( ی طوس   ن ی رالدی نص   خواجه   دالاعتقاد یتجر   منطق   بخش   شرح )  د ی النض  الجوهر   (. 1370)   علامه   ، ی حل 
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  ی. طوس   ن ی رالد ی و خواجه نص   یی طباطبا   علامه   ۀ ش ی اند   براساس   « ی »فناء عرفان   ۀ بر قاعد   ی بر اصالت جامعه متک   ن ی نو   ی برهان   ۀ ارائ   (. 1401)   م ی ابراه   ، ی خان 
 https://doi.org/10.22059/jstmt.2022.336733.1500 .  99- 81،  (1) 12  ،متفکران مسلمان   ی اجتماع   ی ها ه ی نظر 

   . تهران: دانشگاه تهران   . کاردان   محمد ی عل   ۀ ترجم   . ی شناس قواعد روش جامعه (.  1383)   ل ی ام  م، ی دورک 
 .116-91  ، 85  ، ( کلام   و   فلسفه )  ی اسلام   مطالعات   ۀ فصلنام   ی. طوس   ن ی رالد ی نص   خواجه   نظرگاه   در   ی اجتماع   طبقات  (. 1389)  ابوالفضل   د ی س   ، ی رضو 

 . هان ی ک   ۀ سس ؤ م:  تهران   . ی اجتماع  علوم   فرهنگ   (. 1366)  باقر   ، ی ساروخان   
 دانشگاه   ی. اله کرم   الله نعمت   : راهنما   استاد   ی. دکتر   ۀ رسال   . اسلام   حکمت   منظر   از   ی ندار ید   ی است ی س   یۀ نظر   ی بند صورت   (. 1403ی )محمدهاد   ، یعت ی شر 

 .ور ی شهر (  ع )   باقرالعلوم 
 .ه ی اسلام :  تهران  . دالاعتقاد ی تجر   ی فارس  شرح   (. 1376)   ابوالحسن   ، ی شعران 

 . حکمت :  تهران   . مشکوة   محمد   د ی س  ح ی تصح   .التاج   ة درّ   (. 1369)  ن ی الد قطب   ، ی راز ی ش 
 . کتاب   ۀ خان :  تهران   . یپژوه خواجه   (. 1390)  عبدالله   ، ی صلوات 
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1. Introduction 
1_1. Statement of the Problem: 

Nasir al-Din Muhammad ibn Muhammad Tusi (597-672 AH) is a prominent thinker in the Islamic world 

and a multi-dimensional scholar, whose contributions to explaining and systematizing various sciences, 

including "civil science," occupy a significant position. By utilizing the intellectual heritage of thinkers such 

as Plato, Aristotle, Al-Farabi, Ibn Maskuyyah, and Avicenna, he introduced valuable and unprecedented 

innovations in this field. His numerous works in practical wisdom, including Nasiri's Ethics and Risala al-

Imamah, reflect his profound understanding of social and civil issues. 

The central problem of this research is to comprehend the nature and typology of civil science within 

Tusi’s thought. As a branch of practical wisdom, Tusi’s civil science analyzes human voluntary actions that 

are grounded in "nature," "law," and "social contracts." Through the exploration of the concept of the 

“independent body of society,” Tusi emphasizes the two-layered and three-dimensional nature of the social 

realm, positioning society as an entity beyond the mere algebraic sum of individuals, capable of being an 

independent subject of scientific knowledge. This perspective, initially articulated in the practical wisdom 

of Khawaja Tusi and especially in Nasseri's Ethics, forms the foundation of his civil science (Tusi, 1992: 

213-214). 

The aim of this research is to revisit these ideas and reinterpret them in light of contemporary needs, as 

the fundamental concepts proposed by Tusi can serve as a model for the study and analysis of the social 

domain. The innovative aspect of this article lies in the explanation of the three branches of civil science—

jurisprudential, religious, and orthographic—from Tusi’s perspective, each examining a different dimension 

of the social based on its own principles. These three levels complement each other and provide the 

foundation for a comprehensive study of human actions. 

The research question is as follows: How can we reinterpret Tusi’s civil science framework in a manner 

that accounts for the various dimensions of the social? 

To answer this question, this research employs a descriptive-analytical method and draws upon Tusi’s 

works to outline the philosophical foundations of civil science and analyze its three types within the social 

thought of al-Khajeh. The study, while acknowledging Tusi’s civil science, aims to design a systematic 

model for understanding the dimensions of the social and to offer a foundation for future research in this 

field. 

1_2. Objective 

As previously noted, the primary aim of this article is to extend the methodological utility of the Four 

Journeys model to the fields of epistemology and the philosophy of the social sciences. Specifically, the 

article advances two interrelated claims. First, the Four Journeys model not only offers a comprehensive 

framework for understanding the stages of mystical ascension but also provides a precise analytical tool for 

examining cognitive processes and rational phenomena across various domains. Second, this model holds 

significant potential for application in the human and social sciences, where it can serve as a meaningful 

and impactful conceptual framework. 

1_3. Questions  
1. What logic and objective does mystical ascension have at each of the four stages of the Four 

Journeys? 

2. How can the logic and objective of each stage of the Four Journeys also serve as a model in the 

stages of thought? In other words, how can the primary rational actions in understanding phenomena 

be aligned with the logic of the Four Journeys? 

3. How can the logic of the mystical Four Journeys be employed to explain the stages of understanding 

social phenomena, and what is the relationship of this model with existing social theories? 
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1_4. Background 
According to the research conducted, the application of the Four Journeys model as a cognitive framework 

has only one known precedent. In that instance, the author of the present article explored the correspondence 

between the stages of the Four Journeys and the stages of rational understanding in a paper titled “Examining 

the Logic of Mulla Sadra's Rational Four Journeys and Utilizing It to Present a Comprehensive and Novel 

Model for Explaining the Stages of Rational Thought.” However, the current study differs from that work 

in two important respects: first, it addresses the types of rational actions and their methodological alignment 

with the stages of the Four Journeys—a topic not examined in the previous paper; and second, it seeks to 

apply this model within the domain of the philosophy of social sciences, particularly in interpreting and 

analyzing social science theories. With regard to the classification of rational actions, two relevant prior 

studies can be noted. The first is the book The Philosophy of Philosophy by Professor Yahya Yazdanpanah, 

which offers an analysis of different types of rational action (Yazdanpanah, 2016, pp. 141–181); this article 

takes a critical stance toward some of its conclusions. The second is an article by Professor Hamid Parsania, 

in which he outlines various forms of rationality (Parsania, 2015, pp. 86–91). However, Parsania’s 

perspective and typology differ substantially from the approach taken here and are not directly aligned with 

the objectives of this article. 

2. Methodology 
This article adopts an interdisciplinary approach. In the philosophical sections, an analytical-philosophical 

method is employed to explain the types of rational action and their correspondence with the stages of the 

Four Journeys. In addition, the method of indicative research is applied to extend the application of the Four 

Journeys model into the field of social sciences. This method involves employing the foundational concepts 

and theoretical frameworks of one discipline in order to address research questions within another, thereby 

fostering conceptual cross-pollination and methodological innovation. 

3.Findings 
The findings of this article can be categorized into two main sections. The first concerns the correspondence 

between types of rational action and the Four Journeys model, while the second explores the alignment of 

certain methodologies and findings in the social sciences with the logic of the Four Journeys. 

In the first section, the article defines each type of rational action and then elucidates its alignment with 

the corresponding stage of the Four Journeys. For instance, it is argued that the first and arguably most 

foundational form of rational action is analytical reasoning. This refers to the intellect’s effort to separate 

and abstract intertwined meanings perceived through sensory faculties in order to attain a purified 

understanding, free from extraneous elements and distractions. For example, when encountering a flower, 

one initially perceives its color, fragrance, delicacy, and other attributes as a unified whole. Analytical 

reasoning, however, isolates these components—such as color or fragrance—in order to comprehend their 

individual essences. Analogously, in the first mystical journey, the seeker aims to transcend veils of darkness 

and light to attain an unveiled, direct perception of Divine realities. Thus, analytical reasoning in the 

cognitive realm parallels the first journey in the mystical path. 

Following this, once analytical reasoning has isolated pure meanings, essential reasoning emerges. This 

involves identifying the intrinsic and immediate qualities of those purified meanings. Just as distilled water 

must then be understood in terms of its fundamental properties—like its freezing or boiling point—so too 

does essential reasoning aim to grasp the essential nature of phenomena. In the Four Journeys model, this 

mirrors the second journey, wherein the mystic, having passed through the veils of creation, becomes 

absorbed in the direct witnessing of Divine manifestations. 

The article further demonstrates how universal reasoning and descriptive reasoning correspond to the 

third journey, and how combinatory reasoning - which integrates understanding and aims at action - aligns 

with the fourth journey. 

In the second part of the article, the model is extended to the field of the social sciences. It is shown how 

different methods and epistemological stances taken by social scientists correspond to various stages of the 
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Four Journeys. For example, when a researcher employs qualitative methods such as participatory 

observation within a hermeneutic framework to deeply engage with a social phenomenon, they are - 

according to this model - traversing the first and second journeys. In contrast, when a positivist or 

affirmatory researcher seeks to apply general laws to particular social cases, they are engaging in the third 

journey. Lastly, when social theorists make prescriptions or interventions aimed at improving or regulating 

social life, they can be understood as operating within the logic of the fourth journey. 

Importantly, this alignment does not imply that these scholars have consciously derived their frameworks 

from the Four Journeys model. Rather, the point is that the model possesses the analytical capacity to 

retrospectively interpret and evaluate the structures of thought and inquiry found in various social theories. 

Through this descriptive lens, the strengths and limitations of each theoretical position can be illuminated 

according to its place within the four-stage journey. Consequently, if social theories are reinterpreted in 

detail through this model, it would allow for comparative analysis across diverse paradigms within a unified 

and coherent framework. 

4. Conclusion 
The conclusion of this article can be encapsulated in the formulation of the theory of the Four Journeys of 

Thought. As demonstrated throughout the discussion, the Four Journeys model extends beyond a framework 

for analyzing the stages of mystical practice; it functions as a comprehensive cognitive model capable of 

effectively explaining the progression of fundamental rational actions in the process of understanding 

phenomena. This contribution amounts to a novel theory in the field of epistemology - one that clarifies the 

roles of distinct rational operations in shaping human cognition with greater precision. 

However, this article aimed not only to affirm the epistemological relevance of the Four Journeys model, 

but also to briefly illustrate its applicability to the domain of social sciences. By mapping certain components 

of prominent sociological theories onto the structure of the Four Journeys, the article highlights the model’s 

potential for reinterpreting, analyzing, and critiquing a range of theories and paradigms in the social 

sciences. This alignment suggests that scholars in this field may benefit from employing the Four Journeys 

model as a methodological framework - both to describe the intellectual logic underlying social theories and 

to assess their internal coherence and limitations. Future research may further develop and refine this 

application through more detailed case studies and comparative analyses. 
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   ها: واژهکلید

اربع اسفار  اربعه،    شه، یاند  ۀاسفار 
اجتماع  ۀفلسف   ی هاکنش  ،یعلوم 

 . یشناسمعرفت ،یعقل

 ۀ علم و فلسف  ۀدر فلسف  ن ینو  یروش یالگو   کیعنوان »اسفار اربعه« به  یالگو   یکارآمد   ،یمقاله به روش دلالت پژوهش  نیدر ا
در   ،یاسفار اربعه در عرفان اسلام یکردن معناهدف، پس از روشن نیمنظور تحقق ا . بهشودیداده م شینما یعلوم اجتماع

. ست ی ن  یو عرفان  یاست و منحصر در مباحث سلوک   یشناخت   ریفراگ  یالگو   کی  ه«گام اول اثبات شده است که »اسفار اربع
 ، یل یعقل تحل  یهاانواع کنش   بیترتنشان داده شده که به  ت،ی عقلان  یهاو نقد انواع کنش   حیگام با تشر   نیتحقق ا  یبرا

»اسفار   یاز الگو   توانیم  جهی. درنتددارن  یاسفار اربعه مطابقت روش  ۀبا مراحل چهارگان  یبی و ترک  یفیتوص  اب،یی کل  اب،یذات
 ی دادن کارآمد نشان  یگام، برا  نیکرد. پس از تحقق ا  ادی  یشناسمباحث معرفت   ۀدر حوز   نینو  یاهیعنوان نظر به  شه«یاند  ۀاربع

 ۀانچهارگ  یدر قالب سفرها  یشناسجامعه  اتینظر   ن یاز مشهورتر   یبرخ  یبه بازخوان  ،یعلوم اجتماع  ۀفلسف  ۀالگو در حوز   نیا
تا روشن شود عل  نیا مراحل   توان یم  شمندانیاند  نیا  انیم  یی و مبنا  یروش  ادیز   اریبس  یهاتفاوت  رغم یالگو پرداخته شده 

انواع    قیدق   ۀس یآن و مقا  یلیتفص  یر یگ ی که در صورت پ  یادهیکرد؛ ا  یابیها را در قالب منطق اسفار اربعه جاآن  یورز شهیاند
 . افت یدست  یعلوم اجتماع اتیانواع نظر  ۀسیعرضه و مقا یبرا یو منسجم دی جد  یالگو به   توانیبراساس آن م اتینظر 

های اجتماعی نظریه.  یعلوم اجتماع  ۀالگو در فلسف  نی»اسفار اربعه« و امکان استفاده از ا  یبراساس الگو   یاز انواع کنش عقل  نینو  ینیی تب(.  1404)  ابراهیم،  خانی: :  استناد
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 و بیان مسئله . مقدمه1

(،  50:  1391،  زاده)حسن  های مختلفی برای توضیح مراحل سلوک عرفانی ارائه شده استوها و الگی طرحاسلام   یعملدر عرفان نظری و 
یج و با انباشت تجربۀ عملی و پختگی نظری، طرح و مورد توجه قرار گرفته الگوی اسفار اربعه  تدر بهها که  وترین این الگولی یکی از کامل

شناسی و  های روشی این الگو به دو حوزۀ معرفتدادن مزیت(. هدف این مقاله تسری15:  1397؛ خانی،  230:  1391،  زاده)حسن  است
الگوی اسفار اربعه علاوه بر توانایی در تحلیل جامع مقاطع سلوک    اولاا که    آن استمدعای این مقاله    درواقع ی است.  علوم اجتماعفلسفۀ  

ای کارآمد و  ایده عنوانبهتوان از این الگو ها را نیز دارد. دوم آنکه میعرفانی، توانایی تحلیل دقیق مقاطع شناخت حصولی و عقلی سایر پدیده
 ی و انسانی بهره برد.علوم اجتماعاثرگذار در 

پردازیم. پس از آشنایی با معنای هریک از این  ی میعرفان اسلامبرای اثبات این دو مدعا در گام نخست به تشریح معنای اسفار اربعه در 
های عقل در مسیر شناخت  شود که ترتیب انواع کنشهای عقلی نشان داده میسفرهای چهارگانه، در گام بعدی در تبیینی نوین از انواع کنش

ها است. در گام سوم یدهپدیجه الگوی اسفار اربعه الگویی فراگیر در شناخت عقلی و حصولی  درنتها منطبق بر الگوی اسفار اربعه است.  پدیده
بردن از این الگوی معرفتی  های اندیشمندان اجتماعی با مراحل اسفار اربعه، مقدمات بهرهها و یافتهبا اشارۀ اجمالی به تطبیق برخی از روش 

دهیم تا در  در برابر انظار پژوهشگران علوم اجتماعی قرار می  تأملقابلای جدید و  ایده  عنوانبههای اجتماعی را  یف و نقد اندیشهدر توص
 تر شود. های این الگو در علوم اجتماعی روشنتر مجال شکوفایی ظرفیتهایی تفصیلیپژوهش

فلسفی برای توضیح انواع کنش عقلی و  -های فلسفی که در آن از روش تحلیلی ای است و فارغ از بخشرشتهاین مقاله پژوهشی بین
شود، برای تسری الگوی روشی اسفار اربعه در حوزۀ علوم اجتماعی از روش »دلالت پژوهی«  تطبیق آن بر مراحل اسفار اربعه استفاده می

- 39:  1395فرد، شود )داناییشود. در این روش از مفاهیم و نظریات بنیادین یک رشته در موضوعات پژوهشی دیگر استفاده میاستفاده می
71 .) 

 . معنا و پیشینۀ اسفار اربعه2

های نظری به  تجربیات عملی و دقت  حسب بهی است. عارفان در طول تاریخ  تعالحقهدف از سلوک عرفانی ملاقات و شناخت شهودی  
پارسانیا،  ؛  50:  1391،  زادهحسن)   اند کردههای متعددی ارائه  واند و برای آن مراحل و الگتشریح مقاطع و مراحل این سلوک الهی پرداخته

ترین الگوهایی که با انباشت تجربۀ عملی و نظری عارفان مورد توجه ویژه قرار گرفت، الگوی  (. در این میان یکی از جامع135-217:  1395
(.  101-83:  1  ج  ،1386  ،یآمل  ی جواد؛  88  :1376ی،  ن یخم   امام  ؛13:  1ج  ،  م   1981،  ؛ ملاصدرا 230:  1391،  زادهحسناسفار اربعه است )

توان به رسالۀ جامعی که در این زمینه  این مقاله مجال طرح پیشینۀ تاریخی این الگو را ندارد و برای بررسی تفصیلی این موضوع می  طبعاا 
های چهارگانه در  ر گام نخست معنا و نقش هریک از این سف  عنوانبهدر این نوشتار،    (1391)حسن زاده،    .نگاشته شده است مراجعه کرد

 ی را پیگیری کرد.علوم اجتماعشناسی و فلسفۀ  های بعدی بتوان نحوۀ تسری این الگو در حوزۀ معرفتشود تا در گامسلوک عارفان تشریح می
است    اربعه  اسفارمشهورترین قرائت از معنای اسفار اربعه قرائت قیصری است که مورد توجه ملاصدرا در کتاب اصلی فلسفی او یعنی  

خلاصه با عناوین »سفر من الخلق الی الحق«، »سفر   طوربه(. طبق این قرائت، مقاطع چهارگانۀ سفر عرفانی  13:  1ج  ،  م  1981)ملاصدرا، 
 (. 55:  ق 1425)قیصری،  اند شدهی گذار نامفی الحق مع الحق«، »سفر من الحق الی الخلق مع الحق« و »سفر فی الخلق مع الحق« 

کند تا با گذر  تلاش میو در سفر اول  ابتدا  در پیمودن مراحل سلوک،  سالک    ه این ترتیب است کهبتوضیح اجمالی این مراحل چهارگانه  
از مراتب خلقی عالم عبور کند و به ملاقات    درواقعیابد.  بار    یتعالحق  یوحدت و لقاو شهودی  ها به درک حضوری  و قطع تعلق از آن  از کثرات

زند تا در پایان  های نورانی عوالم مثالی و عقلی را کنار میعالم ماده و حجابهای ظلمانی  در این سفر، سالک حجاب  ی نائل شود.تعالحق
سالک در سفر   ،پس از طی این سفر(.  209:  1378ای،  ؛ قمشه31-28:  1377قیصری،  این سفر، در آستانۀ درک اسماء الهی قرار گیرد ) 

غرق واسطه  و اسماء الهی را از پنجرۀ حدود ماهوی و تقدیرات وجودی مخلوقات نظاره کند، بیعوالم خلقی باشد  حجب  دوم بدون آنکه درگیر  
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ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

. به بیان دیگر او در این سفر به درک خالصی از  کندرا حضوراا درک می  یتعاللوازم ذات حق  شود وی میتعالحق  اسمائیدۀ ظهورات  در مشاه
:  1378ای،  ؛ قمشه32- 31:  1377قیصری،  ین به تقدیرات ماهوی باشد )متعرسد بدون آنکه  جهت حقی عالم و ظهورات اسمائی حق می

مقام وحدت و لوازم ذاتی    یای که از لقاپس از درک تفصیلی اسماء الهی و تعینات علمی اسماء، در سفر سوم سلوک، سالک با توشه  (.210
در    ،اندهایی که چنین سلوکی نداشتهاما این بار برخلاف ادراک عمومی انسان  ،کند رجوع میخلقی  بار دیگر به عالم کثرات   ،آن به همراه دارد

کند  ها و تقوم کثرات به وحدت را به نحو عینی و آشکار در تمامی مراحل خلقت مشاهده میسریان وحدت در آن  عین درک کثرات، حضور و
به بیان دیگر در این سفر سالک با نگاهی الهی که در سفر دوم به آن  شود.  و به مقام جمع میان وحدت و کثرت در شهود عرفانی نائل می

و منظر الهی میرسیده است، به مخلوقات می نگرد و به درکی جامع از هستی و ظهورات خلقی  نگرد و همۀ کثرت مخلوقات را از پنجره 
در شناخت توحیدی عالم کامل شده است،  با تکمیل این سه سفر عرفانی سالکی که آنگاه (. 211:  1378ای،  قمشهشود ) ی نائل میتعالحق

طور تشریعی و تکوینی نائل آید و آنان را نیز از موطن  یری و هدایت سایر خلائق بهگ آورد تا در سفر چهارم به دستدست میاین آمادگی را به
 (. 261: 1378زاده آملی، حسنراهنمایی و راهبری کند ) یتعالکثرت به مقام لقاء وحدت حق ۀغلب

تر مراحل اسفار اربعه خودداری  از آنجا که برای اثبات مدعیات مقاله، مطالب فراوانی باید طرح و مورد بررسی قرار گیرد، از توضیح تفصیلی
 1. کندشدن علت تقدم و تأخر این سفرها کفایت میشده برای فهم کلیت معنای این چهار سفر و روشنکنیم. دقت در بیان ارائهمی

 منطق اسفار اربعه براساس های عقلی . تحلیل انواع کنش3

این بخش از مقاله درصدد اثبات این مدعا است که منطق اسفار اربعه یک الگوی فراگیر شناختی است که علاوه بر توانایی تحلیل مراحل  
ای  ها را نیز دارد. نویسنده در قالب مقالهشناخت شهودی و الهی عارفان، توانایی تحلیل دقیق فرایند شناخت مفهومی و عقلی سایر پدیده

های  (. اما در این مقاله قصد داریم با محور قراردادن انواع کنش74-55: 1397خانی، )  به اثبات این موضوع پرداخته است لی تفصدیگر، به
انواع کنش را اثبات کنیم. در این مسیر ضمن اثبات مدعا، تحلیل دقیقی از ترتیب  های عقلی نیز ارائه  عقلی در قالب بیانی تازه این مدعا 

 شناسی است. موضوع مهمی در حوزۀ مباحث معرفت  مستقلاا شود که خود می

 های عقلی . پیشینۀ مبحث انواع کنش 1ـ3

اسلامی مورد توجه قرار دارد    ادراک عقلی در کنار ادراکات حسی، خیالی و شهودی یکی از اقسام منابع ادراکی انسان است که در فلسفۀ
شناسانه و جایگاه آن در  (. سخن از حقیقت عقل از منظر هستی387- 355:  13  ، ج1376؛ مطهری،  362- 360:  3  ، ج1981)ملاصدرا،  

اسلامی    دار و مفیدی است که اجزای آن را در مقاطع مختلف مباحث فلسفۀوجود انسان و نسبت آن با سایر ادراکات انسان بحثی بسیار دامنه
عقلانیت در مسیر    توان مشاهده کرد و البته این مقاله مجال پرداختن به آن ندارد. آنچه در اینجا محل توجه است، معرفی انواع کنشمی

 قت آن با الگوی اسفار اربعه است. دادن مطابها و نشانشناخت پدیده
شناسی مورد  لای سایر مباحث هستیهای عقلی در لابهشناسی و از جمله تحلیل انواع کنشاسلامی، مباحث معرفت  در سنت فلسفۀ

شناسی تحت باب و سرفصلی مستقلی  گرفت، اما تا قبل از علامه طباطبایی این مباحث معرفتبحث و بررسی دقیق و موشکافانه قرار می
شناسی هستند سبب شده تا فیلسوفان  دارای مسائل معرفت  عمدتاا های غربی که  شد. اقتضائات زمانه در مواجهه با انواع فلسفهارائه نمی

های  (. در این میان اصطلاح »انواع کنش15:  1396هایی مجزا بررسی کنند )معلمی،  و ذیل سرفصل  مستقلاسلامی این موضوع را    معاصر
گاه با تکیه بر ظرفیتیی است که انسان بههاتی فعالمجموعه عقلی« اصطلاح نوپدیدی است که منظور از آن  های قوۀ  صورت ارادی و خودآ

 دهد. ها انجام میعاقلۀ خود برای شناخت پدیده

 
بازخوانی   (.1397توان به این اثر مراجعه فرمایید: خانی، ابراهیم )شناسانۀ اسفار اربعه و اثبات وجاهت عقلی این اسفار می . برای آشنایی تفصیلی با مبادی هستی 1

 دانشگاه اصفهان. ی. أصفهان: دکتر  ۀرسالاربعه.  اسفار متعالیه براساس منطق مسئله وجودشناسی در حکمت
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اثر سید    فلسفه  ۀفلسفعقلی پرداخته کتاب    اسلامی به تشریح انواع کنش  ترین اثری که در بیانی نوآورانه و با تکیه بر میراث فلسفۀتفصیلی
یاب،  های عقلی را در قالب عناوین متعددی مانند عقل اولی، شهودی، تحلیلی، کلیپناه است. او در فصل چهارم این کتاب، کنشیدالله یزدان

(. حال آنچه در ادامه و در تطبیق  181- 141:  1395پناه،  کند )یزدانبخش و... جایابی و تشریح میساز، استدلالی، انسجامتوصیفی، شبیه
نگاهی انتقادی به اقسام  یی با بیان او، از برخی جهات حاوی نیمهامشابهتشود، فارغ از  انواع کنش عقلی با منطق اسفار اربعه ارائه می

بندی و بالاخص توضیح تقدم و تأخر اقسام  برای تقسیم ترقیدق پناه است؛ چرا که معتقدیم منطق اسفار اربعه بستری  توسط یزدان  شده مطرح
در پاورقی مورد اشاره قرار    فلسفه  ۀفلسفآورد. البته برای جلوگیری از تشتت مباحث، نکات انتقادی نسبت به کتاب  کنش عقلی فراهم می

 گیرد. می
ای  های متنوعی از انواع عقلانیت ارائه کرده است. از جمله در مقالهبندیهمچنین در این موضوع، حمید پارسانیا نیز در آثار خود تقسیم

تاریخ اسلامبا عنوان »  و  با عقل در فرهنگ  و روایات  مانند هستینسبت مفهوم عقل در قرآن  و حیثیات مختلف  از منظر  انواع  «  شناسی 
انواع   از  جامعی  ارائۀ  به  عقلانیت  انواع  اعتبار  و  عقلانیت  انواع  حضور  عرصۀ  عقلانیت،  اقسام  کاربرد  عقلانیت،  مراتب  عقلانیت، 

ای دیگر با تبیین معنای  (. همچنین در مقاله91-86:  1394پردازد )پارسانیا،  ی مفهومی، اصطلاحی و تاریخی عقلانیت میهایبند میتقس
های مبنایی علم و  ی، قدسی، حضوری، حصولی، عملی، نظری، عرفی، کلی، جزئی، تجربی و... تفاوتانواع اصطلاحات عقلانیت ابزار 
این    مدنظرمسئلۀ    ن،یبا وجود ا(.  67- 53ب:  1389کند )پارسانیا،  اسلامی با نگاه مدرن غربی تشریح می-عقلانیت را از خاستگاه حکمی 

متفاوت است. به همین سبب هم با وجود گستره و دقتی که در بیان انواع معانی عقلانیت دارد، تصریح   د کن می  مطرحمقاله با اقسامی که او 
تر خواهد شد، اقسام  که در بخش پایانی این مقاله روشن  طورهمان  درواقع های عقلی مطرح در این مقاله ندارد.  مستقیمی به بیشتر کنش

م  مدنظرهای عقلانی  کنش اقسام  از  به بسیاری  این مقاله نسبت  اقسام عقلانیت  در  از  یعنی در ذیل هریک  ذکور وضعیتی لابشرط دارد؛ 
، توصیفی  اب ییکلهای تحلیلی،  توان نحوۀ حضور اقسام کنشتجریدی، تفسیری، عرفی و... مینظری، عملی، ابزاری، فلسفی، تجربی، نیمه

  اتکا توان مشابه بخش پایانی این مقاله، تلاش انواع اندیشمندان علوم اجتماعی که هریک با  و ترکیبی را مشاهده کرد. به همین خاطر نیز می
های عقلی مطرح در این مقاله  ، در ذیل اقسام کنشاندپرداختههای اجتماعی  متعارض عقلانیت به شناخت پدیده  بعضاا بر انواع مختلف و  

 دهد. جایابی و مورد ارزیابی انتقادی قرار می
مراحل  طور خلاصه به معنای هریک از اقسام کنش عقلی و سپس نحوۀ تطبیق آن با  پس از اشارۀ اجمالی به پیشینۀ مباحث، در ادامه به

 پردازیم. اسفار اربعه می

 . عقل تحلیلی 2ـ3

صورت یک معجون ادراکی است که شود. اما این درک در ابتدا بهها نائل میانسان با استفاده از قوای مختلف ادراکی خود به درک پدیده
شود با قوۀ بینایی رنگ،  ، زمانی که انسان با یک گل مواجه میلا مثاند؛ برای  های مختلف قوای ادراکی در آن با یکدیگر آمیختهتمامی یافته

زمان در قالب یک ادراک واحد شهود  صورت همکند، اما تمامی این ادراکات بهبا قوۀ بویایی رایحه و با قوۀ لامسه لطافت آن را حس می
(. پس از مرحلۀ ادراک حسی، صورت این ادراکات تا حدودی در  211- 205:  8  م، ج  1981؛ ملاصدرا،  133ق:    1404سینا،  شود )ابنمی

مرور عقل انسان مجال  کند. در این مرحله است که بهند و این ماندگاری مجال اندیشیدن درمورد آن را فراهم میماحافظۀ انسان باقی می
شده را از  کند تا انواع عناصر و حیثیات آمیخته در این معجون مشاهدهیابد و با مقایسه و تفکر روی انواع مشاهدات، تلاش میفعلیت می

اند، عقل  ها معنی دیگر با یکدیگر آمیختهیکدیگر تفکیک کند؛ یعنی برخلاف ادراک حسی یا خیالی یک گل، که در آن رنگ، بو و لطافت و ده
حیثیت رنگ یا لطافت گل را از سایر حیثت    مثلاا کند میان این حیثیات مختلف تفکیک قائل شود و  عنوان یک کنشگر ادراکی تلاش میبه
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(. این اولین و شاید  157-154: 1395پناه، ؛ یزدان204ق،  1400سینا، گل تفکیک کند و به نحو مجزا آن را مورد توجه خود قرار دهد )ابن
 1. توان از آن با عنوان عقل تحلیلی یاد کردترین کنش قوۀ عقل در انسان است که میاصیل

  ، ج 1981تواند به درک ناب و خالص حقایق راه یابد )ملاصدرا،  اسلامی در میان قوای ادراکی فقط عقل است که می  شناسیدر معرفت
اگر کسی بتواند عدد   لامث(. منظور از درک خالص و ناب یعنی درکی از یک حقیقت که با هیچ امر دیگری آغشته نباشد؛ برای 360-362: 3

اسلامی،    شناسیالبته از منظر معرفت  2.دو را بدون ملاحظۀ هیچ معدود خاصی مورد توجه قرار دهد به درک ناب و عقلی عدد دو رسیده است
ها با اینکه برای  یابند. از این منظر بیشتر انسانها تنها به مدارج نازل آن راه میدرک عقلی، یک درک تشکیکی و طیفی است و بیشتر انسان

شوند  کنند و در درک وهمانی از بیشتر حقایق متوقف میطور کامل طی نمیاین مسیر را به  معمولاا کنند،  سازی ادراکات خود تلاش میخالص
(. درک وهمانی، درک یک حقیقت و معنا در ضمن و آغشته به سایر معانی است )ملاصدرا،  365:  3  ، ج 372و    371:  9  م، ج  1981)ملاصدرا،  

(. مانند درک کودکی که عدد دو را فقط در ضمن مصادیق عینی معدود مثل  61-57:  1392؛ خانی،  113- 112: 1363؛  363: 2  ، ج 1981
دن مراحل سلوک فکری و همچنین تزکیۀ نفس از خواطر  ها با تلاش و پیموتواند تصور کند. در مقابل، تنها خواصی از انساندو سیب می

ها  شدۀ آن راه یابند که در سنت فلسفه و عرفان اسلامی از آنطور خالصتوانند به شهود حقایق عقلی و روحی بهخیالی و امیال نفسانی می
  کاملاا طور  ها از معانی بههرحال چه دربارۀ عموم مردم که در سطح ادراکات وهمانی متوقف هستند و درک عقلی آنبه  شود.تعبیر به حکیم می

  ترین کنشناب و خالص درک کنند، اولین و شایع  کاملاا طور  توانند برخی معانی را بهدهد و چه درمورد خواص اهل علم که میخالص رخ نمی
وری از سایر  کات خود را نداشتند، امکان بهرهها توانایی تحلیل و تمایز میان انواع معانی مندمج در ادرا عقلی کنش تحلیلی است. اگر انسان

اشاره میکنش به آن  و وهمانی متوقف  های عقلی که در فروع بعدی  و مانند حیوانات در سطح ادراک حسی، خیالی  نداشتند  نیز  را  شود 
کنیم که بیشتر این مفاهیم حاصل تلاش عقلانیت تحلیلی  ای علوم مختلف توجه کنیم، مشاهده میاگر در مفاهیم اصلی و پایه  شدند.می

عقل تحلیلی است. درواقع    اسلامی حاصل کنش  ها اصطلاح بنیادین در فلسفۀد، مفاهیم وجود، وحدت، علیت، جوهر و ص لا مثاست؛ برای  
ترین معانی مندمج و آغشته در سازی ظریفمرور به تفکیک و خالصفیلسوفان متعدد توانسته بهها سالۀ  دعقل تحلیلی با انباشت تلاش ص 

 ادراکات انسان نائل شود. 
 
 

 
هنوز در   رسدمی   نظربهاما فارغ از ابهاماتی که    (.154- 146  و  141- 117:  1395پناه،  یزدان)  گویدپناه قبل از طرح کنش تحلیلی از شهود عقلی سخن می یزدان   .1

یک کنش   عنوانبهد عقل شهودی  آیمی   نظربه  ،توضیح چیستی شهود عقلی و تفکیک آن از سایر شهودات رایج در عرفان همچون شهود قلبی و روحی وجود دارد
بلکه مقسمی است که در تمامی اقسام کنش عقلی حضور دارد و عقل با تکیه بر شهودی که حاصل اتحاد با حقایق   ،های عقلانیت نیستعقلی در عرض سایر کنش 

قسیم سایر انواع کنش عقلی به نظر دقیق نیست    عنوانبهبرشمردن عقل شهودی    رواینشود مبادرت ورزد. از  ن اشاره میه آتواند به تمامی انواع کنشی که باست می
عقل را   کنشتوان اولین  می   ،شودکنشگری عقل در قالب تفکر و تعقل آغاز می  ،شهود عقلی  واسطۀبهو نباید میان مقسم با اقسام خلط صورت گیرد. اما زمانی که  

  ۀ فلسف در کتاب    ،کندمعرفی می   عقل  کنشترین  اولین و شاید اصلی  عنوانبهبرخلاف این مقاله که عقل تحلیلی را    ،همین کنش عقل تحلیلی است. به بیان دیگر
رسد اولین کنش عقل در  می  نظربه  کهدرحالی  ؛ترین کنش مورد توجه قرار گرفته استاصلی  عنوانبه شهود عقلی    ،چنین تصریحی وجود ندارد و در عوض  فلسفه

 مواجهه با ادراکات و شهوداتش، تلاش برای انتزاع و تفکیک میان معانی است که همان عقلانیت تحلیلی است. 
دانستند که در  ذهنی می   صرفاا   فرایندرا یک    فرایندمیان فیلسوفان مسلمان اختلافات و تطوراتی وجود دارد. مشائین این    فرایند این    ۀشناسان. البته در تحلیل هستی 2

یک تلاش    صرفاا   فرایند کند که این  اثبات می  تفصیلبهاما ملاصدرا    (.322:  2  ج،  1375خواجه نصیر طوسی،  )  شودو انتزاع ذهنی از آن یاد می  تقصیر  ۀقالب نظری
از تجرید و شدت وجودی بیشتری برخوردار  هرقدریعنی وجود انسان  ؛ادراک حسی به ادراک عقلی است ۀذهنی نیست و حاصل ارتقا و اشتداد وجودی ادراک از مرحل

 (. 365: 3و ج  156-152: 6 ج، 1981ملاصدرا، ) یابدتری از حقایق دست میبه درک خالص   ،باشد
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شده از اغیار و  آید تا آن معنای خالصعقل تحلیلی، معانی از یکدیگر تفکیک شدند برای انسان این امکان پدید می  پس از آنکه در کنش
های ذاتی است. منظور از  طور ایزوله و متمرکز مورد توجه و ادراک خود قرار دهد و دریابد که این حقیقت دارای چه ویژگیها را بهآمیختگی

شدن آن با سایر امور بر او عارض نشده است  خاطر همراهی و آغشتههایی است که برای خود یک حقیقت است و بههای ذاتی، ویژگیویژگی
طور کامل خالص نشود  مادامی که آب در فرایند تقطیر به  مثلاا (.  214:  5  ، ج1376و به تعبیر فلسفی واسطه در عروض ندارد )مطهری،  

طور در  ها باشد. همینخاطر همراهی ناخالصیهای آب بهطور دقیق دست یافت چون ممکن است ویژگیذاتی آن بههای  توان به ویژگینمی
های  توان به ویژگیطور کامل از یکدیگر تفکیک نشوند نمیفرایند شناخت و اندیشه نیز مادامی که توسط عقل تحلیلی معانی و حقایق به

اسلامی و در یک فرایند هزارساله فیلسوفان مسلمان به کمک عقل تحلیلی    طور مثال در فلسفۀاصیل و ذاتی یک حقیقت دست یافت. به
 2مرور توانستند به تحلیل و تفکیک دقیق میان معنای اصالت وجود و اصالت ماهیت دست یابند و درنتیجه در حکمت صدرایی احکام ذاتیبه

سازی موضوعات  (. البته این مثال به این معنی نیست که تحلیل و خالص55و    48  : ص1360وجود مورد شناخت قرار گرفت )ایزوتسو،  
تواند  همواره یک امر دشوار و نیازمند یک بستر تاریخی است بلکه در بسیاری از فرایندهای روزانۀ تفکر، عقل تحلیلی با اندک تأمل و دقتی می

سازی را طی کند. همچنین گاهی ممکن است شهود، الهام یا قوۀ حدس جایگزین مسیر تفکر و پیمودن سفر اول برای رسیدن  فرایند خالص
ای ناب از  ای ربانی و بدون طی منازل جلوهبه خالص ذوات باشد چنانچه در عرفان نیز گاه سالک بدون پیمودن منازل سلوک، در اثر جذبه

 (. 78:  1370کند )امام خمینی،  حقیقت را شهود می
علاوه ممکن است در قبال این تحلیل از مسیر تفکر این شبهه مطرح شود که اگر عقل از همان ابتدا وجود ذات و حقیقتی را در پس  به

یاب را مقدم بر عقل تحلیلی  سازی آن از عوارض مبادرت ورزد و لذا باید عقل ذاتتواند به خالصمصادیق جزئی شهود نکرده باشد، چگونه می
  ابتدا توان براساس تفکیک درک اجمالی و تفصیلی ذوات پاسخ داد. عقل با تکیه بر قدرت شهود خود،  که این شبهه را میدانست؛ درحالی

گاه این ذوات در مرحلۀ عقل صورت اجمالی و مبهم به درک مبدأ و ذاتی که منشأ آثار شده پی میبه برد اما درک تفصیلی، خالص و خودآ
پذیر است. درواقع در این مرحله، کشف عوارض  کردن اغیار به کمک کنش عقل تحلیلی امکاننخست و جدا  یاب، تنها پس از مرحلۀذات

 شود. شوند نیز محقق میذاتیه یعنی اموری که بدون واسطه بر آن موضوع حمل می

 یاب. عقل کلی 4ـ3

تواند نحوۀ حضور و سریان آن پس از آنکه عقل به درک خالص از یک معنا دست یافت و توانست لوازم ذاتی آن را درک کند، در گام بعدی می
دهد. مفهوم کلی یعنی مفهومی که بر مصادیق متعدد  معنای واحد را در مصادیق متعدد دریابد. اتصاف معانی به کلیت در این مرحله رخ می

خالصی از معنای انسانیت راه یافت، با مشاهدۀ   نسبتاا یاب به درک  کند؛ برای نمونه زمانی که فردی در فرایند عقل تحلیلی و عقل ذاتصدق می
 کند و درنتیجه انسانیت یک مفهوم کلی است. یابد که آن معنای واحد بر تمامی این افراد صدق میافراد مختلف انسانی درمی

برانگیز تاریخ فلسفه  شود، یکی از مسائل چالششناسانه چگونه یک معنای واحد بر مصادیق متعدد حمل میلحاظ هستیالبته اینکه به
ریشه در کلیت و سعۀ وجودی حقایق عقلی دارد. حقایق    عمدتاا (. از منظر حکمت صدرایی، کلیت مفاهیم عقلی  11:  1399است )ژیلسون،  

 
عقل   ۀیاب در حیطاز کنش مجزایی با نام کنش ذات  ، که در آن  است   این  فلسفه  ۀفلسف . یکی از وجوه تمایز تبیین انواع کنش در این مقاله با انواع کنش در کتاب  1

کنش    عنوان بهیاب از کنش مجزایی توان میان کنش عقل تحلیلی و کنش عقل کلی شود که میتوضیحات این فرع روشن می براساس  کهدرحالی  ؛شودنظری یاد نمی
نیست. در فروع بعدی روشن خواهد شد که این کنش با سفر دوم اندیشه همراهی و   تقلیلقابل ها  خود را دارد و به سایر کنش  ۀیاب یاد کرد که کارکرد ویژعقل ذات

 مطابقت تام دارد.
بلکه منظور ذاتی باب برهان است که در برابر  ،. منظور از »ذاتی« در این تعبیر ذاتی باب ایساغوجی نیست که مخصوص ماهیات است و از ساحت وجود به دور است2

 339:  5  ج،  1376مطهری،  )  انتزاع استاز صمیم یک حقیقت قابل   ،دیگری  ءشی یعنی معانی و مفاهیمی که بدون نیاز به انضمام خارجی    ؛محمول بالضمیمه است
 (. 363و 
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خاطر شدت و سعۀ وجودی بر موجودات مادی و خیالی احاطه و اشراف وجودی دارند و درواقع موجودات مثالی و  و موجودات عالم عقل به
صورت  شناسانه در دامنۀ ادراک ذهنی انسان بهمادی ظل و ظهور حقایق عقلی در مراتب مادون هستی هستند. حال این حقیقت هستی

 (. 62- 53: 1392؛ 108- 85:  1393خانی،  ) 1شود کلیت مفهومی منعکس و ادراک می

 . عقل توصیفی 5ـ3

یاب توانست این معانی را  یاب به درک معانی متعددی دست یافت و توسط عقل کلیقوۀ ادراک عقلی پس از آنکه توسط عقل تحلیلی و ذات
تواند در کنشی جدید به توصیف نحوۀ ترکیب انواع معانی در موجودات عینی بپردازد. تشخص و تفرد در ضمن مصادیق متعدد ادراک کند، می

برای نمونه یک فرد انسانی فقط مصداق   2. حاصل معجون و ترکیب خاص و وجودی از معانی و حقایق مختلف است معمولاا موجودات عینی 
 کند. میها معنای دیگر نیز به نحو جزئی و با ترکیبی خاص که مختص وجود اوست، بر او صدق  دمعنای کلی انسانیت نیست، بلکه ص

تواند به توصیف نحوۀ ترکیب و همراهی این معانی در مزاج  عقل توصیفی با مشاهدۀ این معانی متعدد در ضمن یک فرد خارجی، می
دهد که او یک انسان، یک ایرانی، یک مرد،  اگر از او پرسیده شود که فلان فرد کیست، پاسخ می مثلاا شخصیتی آن مصداق خاص بپردازد؛ 

ترکیب انواع معانی در   بلندقد، یک زیبارو، یک ورزشکار و... است و در این مسیر درواقع با کمک عقل توصیفی، نحوۀ  یک دانشجو، یک 
کند. درواقع برخلاف عقل تحلیلی که تلاشش در جهت جداکردن معانی از یکدیگر بود، عقل توصیفی  معجون شخصیتی او را توصیف می

به بیان دیگر در این کنش، عقل تنها  .  در تقوم و تشخص موجودات خارجی توضیح دهد  کند نحوۀ همراهی و ترکیب این معانی راتلاش می
 زند. کننده به نحوۀ ترکیب معانی در مصادیق خارجی است و خود دست به ترکیب این معانی در قالب مزاجی جدید نمیگزارشگر و اذعان

 . عقل ترکیبی 6ـ3

ها در مصادیق عینی خارجی  شده و لوازم هریک از معانی و نحوۀ سریان و ترکیب آنهای قبلی به درک معانی خالصعقل پس از آنکه در گام
های جدید معنایی کند. درواقع عقل  تواند در کنشی جدید با نام عقلانیت ترکیبی، اقدام به ترکیب این معانی و ساخت معجونراه یافت، می

گزارشگر نحوۀ ترکیب معانی در مصادیق خارجی نیست، بلکه خود در کنشی ابداعی و خلاقانه دست به    صرفاا ترکیبی برخلاف عقل توصیفی  
واسطه و مستقیم از  یابد که برآمده از شهود بیزند و از این طریق به حقایق و علوم جدیدی دست میهای جدیدی میترکیب معانی در صورت

های قبلی تفکر به مفاهیمی مانند علیت، ضرورت،  یک فیلسوف پس از آنکه در گام لامث(؛ برای 100: 5  ، ج1376حقایق نیست )مطهری،  
العلل    علةعقل ترکیبی با ترکیب این معانی در قالب برهان امکان و وجوب به اثبات وجود    ها راه یافته است، در کنشامکان و... و لوازم آن

گاهانه آن را درک کرده باشد یا فیزیکدانی مانند انیشتین با ترکیب قوانین ریاضی و فیمی زیکی  پردازند؛ بدون اینکه از قبل در دامنۀ شهود خودآ

 
دهد که کند و توضیح میدرک کلی عقلی استفاده می  سمتبه انتقال و حرکت صعودی از درک جزئی وهمانی  ۀیاب از مسئلپناه برای توضیح کنش عقل کلی . یزدان1

 که درحالی   (؛161:  1395پناه،  یزدان)  یابدحقیقت فرامادی به درک معنای کلی دست می   سمتبهعقل صاعد با حرکت و انتقال وجودی از مصداق جزئی و مادی  
تجرید معانی را    ،که طبق مبنای صدراییپذیرد؛ چنانحقیقت فرامادی در همان موطن کنش عقل تحلیلی صورت می   سمتبهرسد حرکت از مصداق جزئی  می  نظربه

شناسانه حاصل عقل صاعد است. هستی   لحاظبه تحلیلی است که  -این کنش عقلی  درنتیجه  (.همان)  داندو انتزاع ذهنی حاصل حرکت وجودی می   تقصیرفراتر از یک  
  شدهخالص یعنی پس از آنکه عقل در حرکت صعودی به درک حقیقت  ؛دهددر مسیر برعکس این حرکت رخ می دقیقاا یاب کنش عقل کلی  و،در مقابل و برخلاف نظر ا

آن حقیقت  ،جزئی مصادیقیابد و با درک صدق آن حقیقت بر این  با رجوع مجدد به موطن کثرات جزئی آن حقیقت را در این مصادیق حاضر و ساری می ،دست یافت
 اندیشه است.  ۀکند. در فروع بعدی روشن خواهد شد که این کنش مطابق سفر سوم از اسفار اربععقلی را به وصف کلیت متصف می 

از منظر    (،174:  1371،  سیناابن)  دهدکه تشخص و تفرد افراد یک نوع واحد را با عروض اعراض مختلف به ذات کلی توضیح می   سیناابن. البته برخلاف نظر  2
توان گفت عروض وجودی و نه اما در مقام جمع این دو بیان می  (.411- 387:  1389پناه،  یزدان؛  121:  1360ملاصدرا،  )  استصدرایی تشخص به وجود خارجی  

اما تکثر این افراد با   ، یعنی در عین اینکه تشخص به وجود است ؛شودحقایق مختلف بر یک حقیقت کلی سِعِی موجب ظهور تکثر افرادی آن در عالم ماده می ،ذهنی
عروض اعراض   ،سیناطبق نظر ابن اساسبراینآید. تقید خارجی و وجودی آن حقیقت سِعِی در قبال وجود و نه مفهوم اعراض مختلف در قوس نزول هستی پدید می

 اما طبق نظر صدرا این عروض یک عروض وجودی است و نه مفهومی.  ،موجب تشخص افرادی است
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یابد  دست آمده است، به اثبات قانون نسبیتی راه میهای عقلانیت تحلیلی و توصیفی در تاریخ علم ریاضیات و فیزیک بهتوسط کنش  قبلاا که  
البته عقل برخلاف قوۀ واهمه و تخیل، در    1. توسط عقلانیت ترکیبی به آن راه یافته است  صرفاا که حاصل تجربه و شهود مستقیم او نیست و  

کند، بلکه متناسب با اقتضائات ذاتی معانی و صور و کشف لوازم  های دیگر ترکیب نمیکنش ترکیبی، هر معنا یا صورتی را با معانی و صورت
که یک مهندس پس از درک ذوات، لوازم و عوارض هریک مصالح ساختمانی در کنش عقل  زند؛ چنانها دست به این ترکیب میضروری آن

 کند. ترکیبی، نحوۀ ترکیب مصالح برای ساخت یک بنا را طبق موازین عقلی طراحی می

 . عقل مشوب وهمانی 7ـ3

عنوان  اسلامی، علاوه بر عقل خالص که مصون از خطاست، نوعی ادراک عقلی ناخالص نیز مورد توجه است که از آن با    شناسیدر معرفت
به اوهام خیالی است و در آن معانی نه بهعقل وهمانی یاد می صورت خالص، بلکه در ضمن  شود. عقل وهمانی عقلی مشوب و آمیخته 

است    ای که در این فرع مورد تأکید است، این(. حال نکته362- 360:  3  ، ج1981؛  113:  1363شود )ملاصدرا،  مصادیق جزئی درک می
رو اهمیت  هایی که در فروع پیشین اشاره شده، توسط عقل مشوب وهمانی نیز امکان تحقق دارد. توجه به این نکته از اینکه تمامی کنش

های مذکور در فرایند اندیشه و تفکر  از کنش  ضرورتاا درگیر عقل وهمانی و ناخالص هستند، همچنان و    معمولاا هایی که  دارد که حتی انسان
های مذکور برای  خاطر درک معانی در ضمن صور امکان خطای ادراکی در اقسام کنشکنند و البته بهخود ولو به نحو ناقص استفاده می

 ها وجود دارد. آن

 ی با مراحل اسفار اربعه کنش عقل . مناسبت مراحل 8ـ3

عقلی و نحوۀ تقدم و  اگر از سویی الگوی اسفار اربعه و نحوۀ تقدم و تأخر مراحل چهارگانۀ آن مورد توجه قرار گیرد و از سوی دیگر انواع کنش
شود که میان این دو الگو مطابقت کاملی وجود دارد. از سویی مراحل چهارگانۀ اسفار اربعه تأخر مراحل آن مورد توجه قرار گیرد، روشن می

براساس الگوی اسفار اربعه بهتر  توجیه عقلانی است و از سوی دیگر میعقلی قابل  براساس مراحل کنش توان مراحل کنش عقلی را نیز 
 رو در ادامه به نحوۀ مطابقت این دو الگو خواهیم پرداخت. تشریح کرد. از این

 تحلیلی در سفر اول از اسفار اربعه  کنش عقل. 1ـ8ـ3

لقای الهی  طور که در ابتدای مقاله اشاره شد، منطق سفر اول از اسفار اربعه گذر از کثرات و خرق حجب مادی و خلقی برای رسیدن به  همان
کردن  کند با جدامشابه است. عقل تحلیلی نیز در گام نخست شناخت عقلی تلاش می  کاملاا عقل تحلیلی    است. این منطق با منطق کنش

شدۀ  ای از آن حقیقت دست یابد که طبعاا در حالت خالصپیرایهشوند، به درک خالص و بیاغیار و زوائدی که به تکثر افراد یک حقیقت منجر می
کردن این حجاب درصدد لقا و مشاهدۀ  آن، واحد و غیر متکثر است. به بیان دیگر، آمیختگی میان معانی حجابی است که عقل تحلیلی با پاره

 شده است. پیرایه و خالصمعنای بی
 یاب در سفر دوم از اسفار اربعه ذات  کنش عقل. 2ـ8ـ3

یابد و اسماء حسنای  واسطۀ اسماء الهی راه میهای خلقی رهایی یافت، در سفر دوم به شهود بیسالک پس از آنکه در سفر اول از حجاب
با تقدیرات متکثر مصادیق خلقی مشاهده می پس از آنکه عقل    وزانکند. حال به همین  الهی را در موطن وحدت بدون تقید و آمیختگی 

 
های اصلی عقلانیت کنش عقل رسد یکی از کنش می نظربه کهدرحالی  ؛کندکنش عقل ترکیبی یاد نمی  عنوانبهاز کنش مجزایی  فلسفه ۀفلسفپناه در کتاب . یزدان1

یزدان که  کنشی  اقسام  و سایر  استدلالی، عقل  ترکیبی است  تحت عناوین عقل  را  آن  و نظریه، عقل  بخشانسجامپناه  احتمال   پرداز  توضیح میعقل    دهند دهنده 
با عنوان  کنش عقل ترکیبی است و باید در ذیل آن توضیح داده شود. همچنین ایشان از کنش  فروعهمگی از    (،175-164:  1395پناه،  یزدان) های دیگری نیز 

و لوازم   پیامدهاها های اصلی عقلانیت همین اقسام مذکور است و سایر کنشرسد کنش می نظر بهزیرا  ؛پردازیم ها نمیکنند که در اینجا به آنهای عقلی یاد میکنش 
 یک نقد بر کتاب مذکور وارد است. عنوانبهها های اصلی از فرعی و تفریع دقیق آنهای اصلی است و عدم تفکیک کنش همین کنش 
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ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

پردازد و ذاتیات  شده مییاب به شهود و درک آن معنای خالصعقل ذات  تحلیلی به تفکیک سایر معانی زائد از یک معنا مبادرت ورزید، درکنش
 یابد. و لوازم آشکار آن را درمی

 یاب و عقل توصیفی در سفر سوم از اسفار اربعهکلی کنش عقل . 3ـ8ـ3

بار در پرتو نور الهی    کند، اما اینواسطه از اسماء الهی در سفر دوم دست یافت، مجدد به عوالم خلقی رجوع میسالک پس از آنکه به درک بی
نائل می شود و نحوۀ سریان، حضور و ترکیب انواع اسماء حسنای الهی را در تقدیر وجودی مخلوقات متکثر  به درکی عمیق از مخلوقات 

به همین وزان عقل کلی  کند.مشاهده می یابد و عقل  یاب نحوۀ حضور، سریان و صدق معانی عقلی در ضمن مصادیق جزئی را میحال 
 کند. توصیفی نیز نحوۀ ترکیب این معانی در ضمن مصادیق جزئی را گزارش می

 ترکیبی در سفر چهارم از اسفار اربعه  کنش عقل. 4ـ8ـ3

تواند در  سالک پس از آنکه در سه سفر نخست به درک جامعی از حقایق توحیدی و نحوۀ سریان آن در جمیع مراتب آفرینش دست یافت، می
سفر چهارم در حوزۀ حکمت و عرفان عملی به ارشاد و دستگیری خلایق بپردازد و با شناخت جامعی که از جایگاه هر سالک دارد، راه پیمودن  

یاب و توصیفی به شناخت جامعی  یاب، کلیهای عقل تحلیلی، ذاتها بیاموزد. حال به همین وزان عقل پس از آنکه در کنشاین مسیر را به آن
عقل ترکیبی با رویکردی ابداعی و خلاقانه و البته با ملاحظۀ لوازم ذاتی هر    تواند در قالب کنش های پیرامون خود دست یافت، میاز پدیده

 های جدیدی دست یابد. اخت ترکیبات معنایی جدیدی کند و از این طریق به یافتهمعنا، اقدام به س
طور که سفر چهارم سالک فراتر از یک سفر کمالی نوعی تصرف عالمانه در هستی برای تسهیل مسیر سالکان حق است،  درواقع همان

های پیرامونی، نوعی ترکیب خلاقانه و عالمانه میان معانی برای تسهیل عملی و ارتقای  عقل ترکیبی نیز فراتر از شناخت و آنالیز پدیده  کنش
 کیفیت حیات خود و دیگران است. 

 . اسفار اربعۀ اندیشه 5ـ8ـ3

توان در قالب یک نظریۀ نوین از اصطلاح »اسفار اربعۀ اندیشه« استفاده کرد و نشان داد  براساس توضیحاتی که در فروع پیشین ارائه شد، می
اساس برای شناخت صحیح  مراحل طبیعی و صحیح اندیشه و تفکر عقلانی مطابق الگوی اسفار اربعه دارای چهار مرحلۀ اساسی است. براین

اند که  طور که در طول تاریخ عارفان تقریرهای متفاوتی از منازل سلوک ارائه کردهای باید چهار گام زیر را پیمود. درواقع همانو جامع هر پدیده
های عقلی را در منازل و مراحل مختلفی  توان کنشورزی نیز میها الگوی اسفار اربعه است، در حوزۀ اندیشهترین آنیکی از بهترین و جامع

بندی و مراحل  ای نوین برای طبقههای الگوی اسفار اربعۀ اندیشه در قالب نظریهدادن مزیتبندی کرد. این مقاله درصدد نشانن و طبقهتبیی
 ورزی است. اندیشه

یاب، درک عمیقی  نخست با کمک عقل تحلیلی تلاش شد موضوع مورد مطالعه از اغیار و زوائد پیرایش شود و سپس با کمک عقل ذات
یاب و توصیفی، نحوۀ حضور و سریان آن حقیقت در ضمن مصادیق  دست آید. در گام سوم با کمک عقل کلیاز ذاتیات و لوازم آن موضوع به

دهد و در صورتی خاص  شدن هر امر خارجی با موضوع مورد مطالعه چگونه احکام و آثار آن را تغییر میجزئی درک شد و دریافتیم که آمیخته
ها و اقتضائات فردی و اجتماعی و مادی و معنوی از این  ز کند و در گام چهارم پس از شناخت جامع از موضوع مدنظر، با توجه به نیامتعین می

 شد.   شناخت در عرصۀ عمل بهره گرفته
های متنوع علمی،  دادن کارآمدی آن در قالب مثالتر به نظریۀ اسفار اربعۀ اندیشه لوازم متعددی دارد، از جمله نشانپرداختن تفصیلی

ای دیگر مورد بررسی  تر در مقالههای ناقص یا کامل پیمودن این مراحل و... . برخی از این موارد، پیشدبودن این مراحل، آثار و پیام گردشی
گرفته است )خانی، از  74-55:  1397جمعه،    امام  و  آبادیحسن  صادقی  قرار  قالب دو پژوهش مجزا، دو نمونه  نویسنده در  (. همچنین 
های معرفتی و اجتماعی بررسی کرده است. نخست در رسالۀ دکتری براساس الگوی اسفار اربعه به  شناخت پدیدهکارآمدی این الگو را در  

در    اا یثان(.  1397های این الگو را به نمایش گذاشته است )خانی،  شناسی در حکمت صدرایی پرداخته و مزیتدبازخوانی تفصیلی مسئلۀ وجو
 (. 1400های اجتماعی آن را براساس الگوی اسفار اربعه تحلیل کرده است )خانی،  دقالب کتابی مناسک عاشورایی و پیام 
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 یعلوم اجتماع. استفاده از الگوی اسفار اربعه در فلسفۀ 4

ای توصیفی است؛ یعنی مدعی است که  منطق اسفار اربعۀ اندیشه پیش از آنکه یک نظریۀ هنجاری درمورد روش اندیشیدن باشد، نظریه
کند؛ بنابراین اگر این نظریه درست  های عقلانیت، مطابق با الگوی اسفار اربعه کار میمکانیسم طبیعی اندیشیدن براساس انواع کنش  اساساا 

ها و  اجتماعی را براساس آن توضیح داد و البته کاستی  های مختلف از جمله علومباشد، باید بتوان فرایند تفکر اندیشمندان مختلف در حوزه
 ها را نیز براساس این الگو شناسایی کرد. نواقص فرایند اندیشۀ آن

ای برای طرح چگونگی استفاده از این الگو در حوزۀ فلسفۀ  نفسه، مقدمهرو طرح نظریۀ »اسفار اربعۀ اندیشه« در عین اهمیت فیاز این
اجتماعی منجر شود. برای تحقق این هدف    تواند به ارائۀ الگوی نوینی در مطالعات و تحقیقات فلسفۀ علوماجتماعی است؛ امری که می  علوم

بندی و بازخوانی انتقادی کرد و اجتماعی را براساس این منطق دسته  توان رهاورد مکاتب و نظریات علومشود که میدر ادامه نشان داده می
 تری را برای مطالعات اجتماعی پیشنهاد کرد. درنهایت روش تحقیق جامع و شفاف

گاه استفاده  شناسان از این الگو بهالبته این بدان معنا نیست که جامعه یا تقدم و تأخر مراحل آن را همواره رعایت   اندکردهصورت خودآ
با   اجمالاا ها در قالب این منازل و سفرهای چهارگانه، ذهن مخاطب را های آنها و یافتهقصد داریم با جایابی برخی روش   صرفاا ، بلکه اندکرده

به این مسیر،  کنیم. در  و فعال  آشنا  اندیشۀ اجتماعی  تاریخ  این منطق در  مقاله اشارهحضور  از  باقیمانده  اندک  از  دلیل مجال  به برخی  وار 
تر این تطبیقات،  شود و طبعاا مجال نقد و بررسی تفصیلیها با منطق اسفار اربعه اشاره میمشهورترین نظریات اجتماعی و نسبت اجمالی آن

هایی کلی و مختصر در تطبیق برخی از مراحل  پژوهی با ذکر مثالحاوی یک ایده  صرفاا طلبد. درواقع ادامۀ مقاله  های دیگری میژوهشپ
 را دنبال کرد.  یی تفصیلی آنهاپژوهشتوان در قالب  های اجتماعی با منطق اسفار اربعه است که میاندیشه

 ی علوم اجتماعهایی از سفر اول اندیشه در . نمونه1ـ4

پدیده،  جامعه هر  شناخت  گام  اولین  اربعه  اسفار  منطق  طبق  و  است  مسائلی خاص خود  و  موضوع  دارای  دیگری  علم  هر  مانند  شناسی 
توان تلاش فکری  است. با این ملاحظه می  دار انجام آنعقل تحلیلی عهده  سازی موضوع آن از اغیار و زوائد است؛ کاری که کنشخالص
اساس بخشی از میراث اندیشۀ اجتماعی  اجتماعی برای پیراستن موضوع مطالعات اجتماعی را بازخوانی کرد. براین  پردازان مختلف علومنظریه

یابد و در این سفر، هر اندیشمند براساس مبانی نظری و روشی خود به پیراستن موضوع مورد مطالعه در  به سفر اول اندیشه اختصاص می
 پردازد. اجتماعی می حوزۀ علوم

اجتماعی وجود دارد، به تفاوت این دو مکتب    از این منظر، اختلافی که میان مکتب اثباتی و تفسیری درمورد موضوع مورد مطالعه در علوم
پیمودن سفر   بازمیدر  اندیشه  واقعیت اجتماعی مینخست  را  اثباتی موضوع مورد مطالعۀ خود  داند که دارای هویتی عینی،  گردد. مکتب 

کردن و  های پیمایشی، آزمایشی و... به دنبال خالصهای کمی نظیر روش داند و از طریق روش طبیعی، خارجی، سخت و ساختارمحور می
؛ نیومن،  56و    37:  1396؛ بنتون و کرایب،  57  و  15:  1393اجتماعی است )بوریل و مورگان،    دستیابی به موضوع مورد مطالعه در علوم

داند که دارای هویتی ذهنی، اعتباری، معنا  (. در مقابل، مکتب تفسیری موضوع مورد مطالعۀ خود را کنش اجتماعی می175-179:  1389
های کیفی  سازی موضوع مورد مطالعه نیز در این مکتب با روش تحقیقش خالصداند. از همین رو رومحور و کیفی میمحور، عاملیتو غایت

پذیرد )بنتون و کرایب،  شناسانه و همدلانه، برای دستیابی به جوهرۀ پدیدۀ اجتماعی صورت میر های پدیدانظیر مشاهدۀ مشارکتی با دغدغه
شناسان برای رسیدن  هایی که مردم(؛ برای مثال انواع روش 195-185: 1389؛ نیومن، 319-307: 1393؛ بوریل و مورگان،  149،  1395

گیرند تا بدون آمیختن مشاهدات  کار میها و ملاحظات مردم عادی جامعه بهعمومی و انواع روال  به درک خالصی از فرهنگ عرفی، دانش
شود )ریتزر،  ل سفر اول اندیشۀ آنان میها و عقاید شخصی به درک خالصی از موضوع مورد مطالعه دست یابند، شام مشارکتی خود با ارزش 

1393 :525-549 .) 



 

 

37
3 

ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

انتقادی تلاش می پژوهشگر  پدیدهزمانی که یک  از روبنای  اجتماعی بهکند  یا زمانی که تلاش  های  سمت زیربناهای آن حرکت کند 
گاهیکند با گذر از ایدئولوژیمی پارسانیا،  ؛  55-51و    35-21:  1393بوریل و مورگان،  )   های کاذب به شناخت امر اجتماعی نائل شودها و آ

 سازی موضوع مورد مطالعۀ خویش است. (، در حقیقت در حال پیمودن سفر اول اندیشه و خالص79:  1391
عنوان جوهره و عامل اصلی  سمت نظریۀ عصبیت بههای اجتماعی بهها و جزئیات پدیدهخلدون با حذف تفاوتابن  طور زمانی کههمین

(، در حال پیمودن سفر اول اندیشۀ خویش است. همچنین  324:  1386آزاد ارمکی،  )  تحولات اجتماعی در نظریۀ خود در حال حرکت است
شمار آن تحلیلی در حال تأمل درمورد انواع اعتبارات حیات بشری است تا از میان کثرت بی-زمانی که علامه طباطبایی با روشی فلسفی

(، درواقع در حال پیمودن سفر اندیشه در قالب نظریۀ اعتباریات  124:  1387طباطبایی،  )  سمت اعتبارات بنیادین حیات بشر حرکت کندبه
 است. 

پذیرد. البته اینکه عقل تحلیلی این مسیر را به کمک  رو گام نخست شناخت امر اجتماعی براساس کنشگری عقل تحلیلی صورت میاز این
طور  شناختی او دارد؛ بهشناختی و معرفتشناسانه، فلسفی، نقلی، شهودی و... انجام دهد، وابسته به مبانی هستیر های تجربی، پدیداروش 

شناسی مدعی شدند که تمامی مراحل اندیشه باید متکی بر  گرایانه در قرن نوزدهم، مؤسسان علم جامعههای تجربهدمثال متأثر از غلبۀ رویکر 
های  های تجربی، سایر روش اسلامی علاوه بر روش   (. اما در سنت علم62- 57:  1393ها و شواهد تجربی باشد )بوریل و مورگان،  روش 

 ر هریک از مقاطع اسفار اربعۀ اندیشه از حجیت و کارکرد مطلوبی برخوردارند.فلسفی، شهودی و وحیانی نیز د

 ی علوم اجتماعهایی از سفر دوم اندیشه در . نمونه 2ـ4

اساس  پرده از موضوع مورد مطالعه است. براینیاب و رسیدن به درک خالص و بیاربعه، سفر دوم موعد کنشگری عقل ذات  طبق منطق اسفار
کند  پژوهشگر اجتماعی زمانی که براساس مبانی نظری و روشی خود، موضوع مورد مطالعه را از اغیار و زوائد پیراست، در گام دوم تلاش می

دقت شناسایی  های مختلفی که از منظر او ممکن است مانع شناخت پدیدۀ اجتماعی شود بهتا آن پدیدۀ اجتماعی را از نزدیک و بدون حجاب
دهد،  های اجتماعی و شناخت لوازم معنایی آن انجام میوبر برای دستیابی به تیپ ایدئال انواع کنش  کند؛ برای نمونه تلاشی که ماکس

پردازد و پس از  های اجتماعی میندیشه است؛ یعنی او ابتدا با کمک عقل تحلیلی به پیراستن زوائد انواع کنششامل سفر اول و سفر دوم ا
به انواع کنش ها را تبیین و تفسیر کند  کند معنا و لوازم ذاتی هریک از این کنشهای سنتی، عاطفی، عقلی و ارزشی تلاش میدستیابی 

های  (. مشابه آن، تلاش برای دستیابی به اقسام اصلی مدن در اندیشۀ فارابی و توضیح ویژگی182:  1393؛ ریتزر،  83-75:  1386)سیدمن،  
(. به  129- 127:  1995گیرد )فارابی،  اصلی هریک از مدن فاضله، ضاله، فاسقه و جاهله در گام اول و دوم اندیشۀ اجتماعی او جای می

گاهیا وبنهمین وزان پس از آنکه یک پژوهشگر انتقادی با گذر از ر  های اجتماعی  های کاذب سعی در شناخت عمیق زیربنای پدیدهها و آ
 (. 55-51: 1393دارد، درواقع در سفر دوم اندیشه قرار دارد )بوریل و مورگان، 

کند با پردازش  آوری داده را به پایان رساند، در گام دوم اندیشه تلاش میهای ویژۀ خود مرحلۀ جمعپژوهشگر اثباتی نیز پس از آنکه با روش 
(. یا  107:  1396ایمان،  )  های اجتماعی در قالب یک قانون دست یابدر ها براساس قواعد آماری به شناخت خالصی از رابطۀ متغیاین داده

پردازد، درواقع در سفر دوم اندیشۀ خود در حال شناخت کارکردهای  زمانی که پارسونز به تشریح چهار ضرورت کارکردی هر نظام اجتماعی می
 (. 326: 1393ذاتی و لوازم اصلی هر نظام و ساختار اجتماعی است )ریتزر، 

یافتن به معنای پدیدارشده آن در ذهن  در منطق روشی برخی پدیدار شناسان، تعلیق و در پرانتز گذاشتن وجود یک پدیده و تلاش برای راه
(، درواقع نوعی پیمودن سفر اول و دوم اندیشه و تلاش برای رسیدن به معنای خالص پدیدار شده در ذهن  112:  1396شرت،  )  کنشگر

 کنشگر است. 
هاست، در  خلدون در حال تلاش برای فهم عمیق معنای عصبیت و تبیین نقش و لوازم آن در ظهور و افول تمدنابن  همچنین زمانی که

طور زمانی که علامه طباطبایی با گذر از کثرت اعتبارات به اعتبارات بنیادین  (. همین325:  1386سفر دوم اندیشۀ خود قرار دارد )آزاد ارمکی،  
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(، در سفر دوم از نظریۀ  152-126،  1387ها دارد )طباطبایی،  یابد و سعی در تحلیل چیستی و چرایی هریک از آنحیات بشر دست می
 اعتباریات قرار دارد. 

 ی علوم اجتماعهایی از سفر سوم اندیشه در . نمونه3ـ4

شده در متن  طبق الگوی اسفار اربعۀ سفر سوم، موعد بازگشت مجدد به موطن کثرات و درک نحوۀ سریان و حضور حقیقت خالص شناسایی
ها در سفر دوم دست  معلولی میان پدیده-طور مثال پس از آنکه یک پژوهشگر اثباتی به درک قوانین علی مصادیق متکثر و متعدد است؛ به

ها بپردازد )ایمان،  معلولی آن-بینی و تبیین علیهای مشابه به پیشکند با تعمیم این قوانین به سایر پدیدهیافت، در سفر سوم اندیشه تلاش می
یابد )ریتزر،  های همبستگی اجتماعی و انواع خودکشی دست میطور مثال پس از آنکه دورکیم به روابط میان انواع وضعیت(؛ به107: 1396
ها تعمیم های اجتماعی جستجو کند و به آنتواند در سفر سوم اندیشه این قانون را در ضمن مصادیق متکثر حیات(، می135-142،  1393

دار و طبقۀ کارگر را علت ضروری انقلاب  طور زمانی که مارکس در سفر دوم اندیشۀ اختلاف و تضاد میان طبقۀ سرمایهو تسری دهد. همین
تلقی می انقلاباجتماعی  از چنین  بروز مصادیقی عینی  مارکسیستی،  اندیشۀ  آیندۀ جهان پیشکند، در سفر سوم  را در  کرد  بینی میهایی 

 (. 46:  1395)سیدمن، 
دادن شود و قصد تسری و تعمیمنوعی در سفر اول و دوم اندیشه متوقف میتوان گفت این مکتب بهالبته درمورد مکتب تفسیری می

در   معمولاا (. اما از آنجا که مکانیسم تفکر عقلی  120:  1376؛ سروش،  195-190:  1389ها را ندارد )نیومن،  کشفیات خود به سایر پدیده
طور غیررسمی همچنان تعمیم نتایج پژوهشگران تفسیری از طریق سایر اندیشمندان  توان ملاحظه کرد که بهشود، میسفر دوم متوقف نمی

طور مثال زمانی که پژوهشگر تفسیری به درک خالصی از معنای پرستش و نحوۀ ساخت اعتبارات و مناسک آن در یک  پذیرد؛ بهصورت می
عنوان یک فرضیه برای تحلیل  شود یا حداقل بهرسد، گاه این تفسیر توسط خود او و یا دیگران به سایر جوامع دینی نیز تعمیم داده میقبیله می

 گیرد. های دینی در سایر جوامع مورد توجه قرار میچرایی وجودی آیین
اجتماعی جهان اسلام  -های سیاسی خلدون در تبیین نظری پدیدههای اندیشۀ ابنهمچنین زمانی که پژوهشگر در حال بازخوانی ظرفیت

(. فارابی نیز  137-108:  1395خلدون است )میراحمدی،  است، درواقع در حال پیمودن سفر سوم از اسفار اندیشه در قالب نظام فکری ابن
کند که عالم مدنی باید از طریق تجربه، نحوۀ تسری و صدق  پس از تشریح انواع ناب مدن در سفر دوم، در سفر سوم اندیشۀ خود تصریح می

(. همچنین علامه طباطبایی پس از تشریح اعتبارات بنیادین و  45-39: 1405این قواعد خالص و کلی را در مصادیق عینی بیاموزد )فارابی،  
های اجتماعی  شه، در سفر سوم اندیشۀ خود در موارد متعددی به تطبیق و تعمیم این قواعد در تفسیر پدیدهفراگیر حیات بشر در سفر دوم اندی

 (. 135- 94: 4  ، ج1417پردازد )طباطبایی،  می زانیالم ریتفس جامعۀ مؤمنان یا کافران در 
مثال از  اندیشۀ اجتماعی موضوع بومییکی  نظریات علوم اجتماعی است )پناهی،  ها و مصادیق مهم سفر سوم  برزگر،    ؛1393سازی 

استفاده است که با وضعیت  زمین تولید شده است در صورتی برای سایر جوامع قابلطور مثال نظریات متعدد اجتماعی که در مغرب(؛ به1389
لحاظ مبانی نظری و روشی چه میزان از  تطبیق باشد. حال فارغ از اینکه بهها قابلخاص و شرایط تاریخی، فرهنگی، سیاسی و اقتصادی آن

سازی یک  این نظریات قابلیت تطبیق با شرایط بومی سایر جوامع از جمله جامعۀ ایران را دارند و فارغ از ارزش داوری درمورد این فرایند، بومی
اندیشۀ اجتماعی است؛ یعنی پس از آنکه یک پژوهشگر در سفر اول و دوم اندیشه به درک ناب و خالصی از یک    نظریه مربوط به سفر سوم 

های آن نظریه را در قبال جامعه و فرهنگ بومی خود بررسی  تواند در سفر سوم میزان تسری و تعمیم آورده نظریۀ اجتماعی دست یافت می
 کند. 

 ی علوم اجتماعهایی از سفر چهارم اندیشه در . نمونه4ـ4

طور کامل در موطن وحدت و کثرت شناسایی شد، نوبت استفاده از  طبق منطق اسفار اربعه، پس از آنکه در سه سفر نخست یک موضوع به
ها از حیات  های هنجاری اندیشمندان اجتماعی که پس از تکمیل شناخت آناساس توصیهرسد. برایناین شناخت در مرحلۀ عمل فرامی
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یابد؛ برای مثال پژوهشگر اثباتی پس از آنکه در سه سفر نخست به فهم شود، به سفر چهارم اندیشۀ آنان اختصاص میاجتماعی ارائه می
پدیده ضمن  در  آن  تعمیم  و  تسری  نحوۀ  و  اجتماعی  میقوانین  رسید،  آینده  و  حال  گذشته،  مشورتهای  با  سیاستمردان،  تواند  به  دادن 

 (. 106و   93:  1396هایی برای بهبود و کنترل وضعیت جامعه ارائه کند )ایمان،  ها و دستورالعملپیشنهاد
- 51:  1393بوریل و مورگان،  )  اجتماعی به دنبال تغییر، اصلاح و رهایی بخشی است  پژوهشگر انتقادی که بیش از سایر مکاتب علوم

عنوان یک کنشگر، مصلح یا رهبر انقلابی  بندی کرد، در سفر چهارم بهطور کامل صورت(، پس از آنکه نظریۀ خود را در سه سفر اول به 55
 شود. های اجتماعی وارد حوزۀ عمل میبرای مدیریت جریان

طور که در فرع  های تفسیری نیز هرچند بیشتر در سفر اول و دوم اندیشه متوقف هستند و قصد تعمیم یا تغییر ندارند، اما هماندرویکر 
طور مثال پس از آنکه  یابد؛ بهپیشین اشاره شد، حاصل دستاوردهای آنان از طریق خودشان یا سایر پژوهشگران به سفر سوم و چهارم راه می

های  توان راهروشن شد چگونه در طول تاریخ یک قاعده و معنای خاص اعتباری در متن فرهنگ یک جامعه ساخته و تثبیت شده است، می
 تغییر یا اصلاح آن قاعده و معنای برساخته را نیز در سفر چهارم شناخت و اجرایی کرد. 

کند که یک عالم مدنی مانند  شود، او تصریح میگانۀ شناخت انواع مدن پیموده میدر اندیشۀ اجتماعی فارابی نیز پس از آنکه مراحل سه
:  1405شود )فارابی،  های اجتماعی اقدام کند و این وظیفۀ عالم مدنی سفر چهارم اندیشۀ او تلقی مییک طبیب باید برای اصلاح بیماری

24-44 .) 
همچنین نقشی که برخی از عالمان جهان اسلام همچون خواجه نصیرالدین طوسی، محقق کرکی، شیخ بهایی، میرزای قمی، میرزای  

(، حاصل سفر چهارم اندیشۀ  97- 75الف:  1389پارسانیا،  )   اندمداران زمانۀ خویش ایفا کردهشیرازی و... در مشورت و کنترل رفتار سیاست
اسلامی، سیر علمی و عملی امام خمینی ره است.  -است. در این میانه مصداق بارز سفر چهارم در اندیشۀ اجتماعی  هااجتماعی و سیاسی آن

اسلامی   ایشان پس از اینکه مدارج سلوک عملی و عرفانی خود و همچنین مدارج سلوک نظری خود در فلسفه، عرفان، فقه، تفسیر و معارف
اسلامی   ودند، با اقتداری عرفانی و علمی گامی استوار در سفر چهارم نهادند و در حقیقت انقلابطور کامل پیمرا در قالب سه سفر نخست به

(. به بیان دیگر امام براساس معرفتی که  111:  1384ایران رهاورد سفر چهارم سلوک عملی و علمی امام خمینی )ره( است )جوادی آملی،  
عنوان یک مصلح و  دست آورده بود، در سفر چهارم خود بهها بهدر سه سفر نخست علمی و عملی خود در شناخت شهودی و نظری پدیده

 ترین تغییر اجتماعی در قرن بیستم را محقق کرد.منتقد اجتماعی، بنیادی

 گیری . نتیجه5

شده در این مقاله، الگوی اسفار اربعه  گذاری کرد. براساس مباحث ارائهتوان در قالب نظریۀ »اسفار اربعۀ اندیشه« نامنتیجۀ این مقاله را می
عقلی برای    تواند ترتب انواع اصلی کنش میفراتر از الگویی برای تحلیل مراحل سلوک عملی عارفان، یک الگوی فراگیر شناختی است که  

شناسی است که براساس آن، نقش انواع کنش عقلی  ای در حوزۀ معرفتنظریه  اصالتاا خوبی توضیح دهد. این دستاورد  ها را بهشناخت پدیده
شناسی، نحوۀ  شود. اما در این مقاله تلاش شد علاوه بر اثبات این نظریه در حوزۀ معرفتها با شفافیت بیشتری روشن میدر شناخت پدیده

های مختلف برخی از نظریات  بررسی بیان شود و با جایابی بخشاجتماعی به نحو اجمالی در حد یک ایدۀ قابل  استفاده از آن در حوزۀ علوم
اجتماعی    شناسی، تحلیل و نقد انواع نظریات و مکاتب علومشناسی در الگوی اسفار اربعه، امکان کارآمدی این الگو در بازخوانی، روش جامعه

های تفصیلی از این الگو برای توصیف و نقد  گران در پژوهشپژوهی در اختیار پژوهشگران این حوزه قرار گیرد تا پژوهشعنوان یک ایدهبه
 انواع مکاتب علوم اجتماعی بهره گیرند. 

 ملاحظات اخلاقی . 6

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت
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 سپاسگزاری و حمایت مالی. 7

کنگره قرار گرفته    ن یا  یمال   تیارائه شده و مورد حما  یبه صورت  شفاه   1400در سال    یاسلام   یعلوم انسان   یالملل نیب   ۀمقاله در کنگر   نیا
 است. 

 تعارض منافع . 8

 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. اعلام می هنویسند

 . منابع9
 . تهران: علم.معاصر   ۀ دور   تا   آغاز   از   اسلام   در  ی اجتماع   تفکر   خ یتار (.  1386آزاد ارمکی، تقی ) 

 . قم: بیدار. المباحثات (.  1371سینا ) ابن 

 بیدار.. قم:  نا ی س ابن   رسائل (.  1400سینا ) ابن 
 ی. مرعش   الله   ةی . قم: مکتبة آ الشفاء   (. 1404)   سینا ابن 

 ی دانشگاه مک گیل. اسلام   مطالعات. تهران: موسسۀ  ی سبزوار   حکمت   اد ی بن (.  1360ایزوتسو، توشی هیکو )

 حوزه و دانشگاه.   پژوهشگاه. قم:  ی در علوم انسان   ق ی روش تحق   ۀ فلسف (.  1396ی )محمدتق ایمان،  

 .54-29(،  63) 16،  ی انسان   علوم  ی شناس روش سازی علوم انسانی.  بومی   (. رهیافت 1389)برزگر، ابراهیم  

گه.. ترجمۀ شهناز مسمی ( ی اجتماع  تفکر   ی فلسف   ی ها د ا ی بن )  ی علوم اجتماع   ۀ فلسف (.  1384بنتون و کرایب )   پرست و محمود متحد. تهران: آ

 . تهران: سمت. سازمان   ل ی و تحل   ه ی و تجز   ی شناخت جامعه کلان    ی ها ه ی نظر (.  1393بوریل، گیبسون و مورگان، گارت ) 

 . قم: معارف.مانه ی پ   ث ی حدالف(.  1389پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا. یی حکمت صدرا   ی انتقاد   یشناس روش ب(.  1389پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا. ی اجتماع   ی ها جهان (.  1391پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا.عرفان   و  اخلاق (.  1395پارسانیا، حمید )

 .112- 83(،  1)1،  معارج  ر ی تفس   و   قرآن   علوم   ۀ دوفصلنام .  نسبت مفهوم عقل در قرآن و روایات با عقل در فرهنگ و تاریخ اسلام (.  1394پارسانیا، حمید )   

 . 59- 29(،  28) 7،  فرهنگ  راهبرد   ۀ فصلنام کردن علوم اجتماعی.  (. علم بهنجار و بومی 1393پناهی، محمدحسین )

 مرکز نشر اسراء   : قم.  مختوم   ق ی رح (.  1386)   جوادی آملی، عبدالله 

 . قم: اسراء. ( ره )   ی ن ی مرصوص امام خم   ان ی بن (.  1384عبدالله )   ، ی آمل   ی جواد 
 .اسلامی   ارشاد . تهران: وزارت  ممد الهمم در شرح فصوص الحکم (.  1378حسن )   ، ی آمل   زاده حسن 
. عرفان   محقق   تربیت   ارشد   ی کارشناس   ۀ نام پایان .  ل اسفار اربعه و مبانی آن در عرفان اسلامی ی تحل   روایات؛   و   قرآن   در  حطه   (. باب 1391، داوود ) زاده حسن 

 قم: موسسۀ امام خمینی )ره(. 

  ۀ رسال شناسی در حکمت متعالیه براساس منطق اسفار اربعۀ عرفانی طبق خوانش قیصری.  د (. بازخوانی مبانی و ساختار مسئلۀ وجو 1397) خانی، ابراهیم  
 . اصفهان، دانشگاه اصفهان.ی دکتر 

(. بررسی منطق اسفار اربعۀ ملاصدرا و استفاده از آن برای ارائۀ الگویی فراگیر و 1397جمعه، مهدی )   مجید، و امام   آبادی، حسن   خانی، ابراهیم، صادقی 
 .74- 55،  91،  صدرا   ۀ خردنام   ۀ مجل نوین در تبیین مراحل اندیشۀ عقلانی.  

 . قم: معارف. یی عاشورا   سلوک   ۀ اربع   اسفار   ن،ی حس   همسفر (.  1400خانی، ابراهیم ) 

 .108- 95(،  6) 3،  یشناخت ی هست   ی ها پژوهش .  اصالت وجود   تبع به   ی سِع   ت ی ماه   ی مقسم  وحدت (.  1393خانی، ابراهیم، و فرقانی، محمدکاظم )
.  62-53(،  2) 1، یی حکمت صدرا  یۀ نشر (. ارزشیابی وجودی علم حصولی در پرتو نظریۀ ادراک از دور ملاصدرا.  1392خانی، ابراهیم، و هوشنگی، حسین )

 https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221992.1392.1.2.5.3 
 . تهران: موسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی.ة ی الخلافة و الول   ی إل   ة یالهدا   مصباح (.  1376)   الله روح خمینی،  

 تهران: موسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی.   .الصلاة   آداب (.  1370)   الله روح خمینی،  

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221992.1392.1.2.5.3
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  ۀ فصلنام ها، تعاریف، اهمیت، رویکردها و مراحل اجرا.  شناسی مطالعات دلالت پژوهی در علوم اجتماعی و انسانی: بنیان (. روش 1395فرد، حسن ) دانایی 
 .71- 39(،  86) 22،  دانشگاه  و   حوزه 

 . ترجمۀ هوشنگ نایبی. تهران: نشرنی. ی شناس جامعه   یۀ نظر (.  1393ریتزر، جورج ) 

 . ترجمۀ احمد احمدی. تهران: سمت. ستم ی ب   قرن   ل ی اوا   تا   ی وسط  قرون   از :  غرب   ی فلسف تفکر   نقد (.  1399ژیلسون، اتین ) 

 . تهران: نشرنی. الجتماع علم   ۀ فلسف در    یی ها درس (.  1376سروش، عبدالکریم ) 

 تهران: نشرنی. .  ی شناس جامعه   در   آرا   کشاکش (.  1395سیدمن، استیون )

 . ترجمۀ هادی جلیلی. تهران: نشرنی. ی ا قاره   ی علوم اجتماع   ۀ فلسف (.  1396شرت، ایون ) 

 . قم: جامعۀ مدرسین. القرآن   ر ی تفس  ی ف   زان ی الم (. 1417)  ن ی محمدحس   د ی س طباطبایی،  

 . . قم: موسسۀ بوستان کتاب سم ی رئال   ۀ اصول فلسف  (. 1387)ن  ی د محمدحس ی ، س ییطباطبا 
 . تهران: انتشارات الزهراء. منتزعه   فصول   (. 1405ابونصر ) فارابی،  

 الهلال.   مکتبة . بیروت:  مضادتها   و   الفاضله   نه یالمد  اهل   آراء (.  1995فارابی، ابونصر ) 

 . . اصفهان: کانون پژوهش م صهبا ی جموعه آثار حکم (.  1378) ، آقـا مـحمدرضا  ی ا قـمشه 

 ی. فرهنگ - ی تهران: علم.  شرح فصوص الحکم   (. 1375داوود )  ، ی صر ی ق 
 . ران ی . تهران: انجمن حکمت و فلسفۀ ا یصر ی رسائل ق  (. 1377)  داوود   ، ی صر ی ق 

 .ة ی العلم   الکتب   دار :  روتی ب   . ی الفارض الکبر ة ابن ی تائ   ی عل   ی صر ی شرح الق   (. 1425)  داوود   ، ی صر ی ق 

 . تهران: صدرا.ی مطهر   د ی مجموعه آثار استاد شه(.  1376)   ی مرتض   ، ی مطهر 
 . چاپ دوم. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.  ی اسلام   ی شناس معرفت   رنگ ی و پ  نه ی شی پ (.  1396معلمی، حسن ) 

 . للنشر   ی . مشهد: المرکز الجامع ی ان ی آشت   ین الد د جلال ی ق س ی ح و تعل ی . تصح ة ی المناهج السلوک   ی ة ف ی الشواهد الربوب  (. 1360)  ملاصدرا 

 تهران: موسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی. .  ب ی الغ  ح ی مفات(.  1363ملاصدرا )

 . التراث   اء ی اح   دار : روت ی . ب الأربعة   ة ی العقلالأسفار    یف   ة ی المتعال   الحکمة (.  1981)ملاصدرا  

  ی ها افت ی ره های سیاسی اجتماعی در جهان اسلام. های عصبیت در تبیین نظری پدیده (. ظرفیت 1395میراحمدی، منصور، و مهربان دافساری، احمد ) 
 . 137- 108(،  2) 8،  ی الملل ن ی بو    ی اس ی س 

فرد و سید حسین کاظمی. تهران: مؤسسۀ دانایی . ترجمۀ حسن  ی ف ی ک   و   ی کم   ی ها د کر ی رو :  یاجتماع   ی ها پژوهش   ی هاروش (.  1389نیومن، ویلیام لاورنس ) 
 کتاب مهربان نشر.

 . قم: کتاب فردا.ی اسلام   ۀ فلسف   ۀ فلسف در    ی تأملات فلسفه:    ۀ فلسف (.  1395پناه، سید یدالله ) یزدان 
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Transformations. 

The issue of unveiling has been one of the most pressing socio-cultural challenges 

in Iranian society. Beyond its incompatibility with Iranian-Islamic cultural values, 

it has generated significant social, political, and national consequences for the 

Islamic Republic. Understanding this phenomenon within its historical context—

particularly its early manifestations in Iran—is therefore of critical importance. 

This study explores the discursive transformations of veiling from the 

Constitutional Revolution to the end of the reign of Reza Shah, within the 

framework of discursive conflict. The study adopts a discourse analysis approach 

grounded in the theory of Ernesto Laclau and Chantal Mouffe. The findings 

indicate that during the early Constitutional era, a pro-veiling discourse prevailed. 

However, anti-veiling voices increasingly framed Western-style dress reform 

around four central themes: freedom, chastity, education, and religious 

reinterpretation. This framing destabilized the dominant discourse, leading to the 

emergence of five defensive sub-discourses: Qur’anic-jurisprudential veiling, 

Weakness-Oriented veiling, Woman-Centered veiling, socio-political veiling, and 

Legalistic veiling. A central binary emerged—"domesticity and veiling" versus 

"social participation and unveiling"—reflecting the deepening discursive 

polarization. With the rise of the Pahlavi regime, the anti-veiling discourse gained 

institutional support, especially through civil registration and public education 

systems. The 1935 Mandatory Unveiling Law effectively neutralized public debate 

by coercively imposing one side of the discourse. 
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1. Introduction 
The transformation of the hijab has been one of the most contentious socio-cultural issues in Iran’s modern 

history. This study investigates the discursive evolution of hijab from the Constitutional Revolution (1906) 

to the end of the first Pahlavi era (1941), a period that witnessed the initial confrontation between the 

traditional hijab discourse and the emerging anti-hijab discourse. The developments of this era had profound 

implications for later debates on hijab in Iran. 

2. Research Method 
This study employs discourse analysis based on the theoretical framework of Laclau and Mouffe. According 

to this model, discursive transformations unfold through five phases: crisis of the dominant discourse, 

competition over new myths, discursive hegemony, consolidation of a new social order, and the emergence 

of internal otherness (Hoseinzadeh, 2016). Key concepts such as availability, credibility, instruments of 

power, and antagonism were used in the analysis (Jorgensen & Phillips, 2022). 

3. Findings 
During the Constitutional period, four major intellectual currents emerged regarding the hijab: 

1. Western-oriented intellectuals (e.g., Akhundzadeh, Mirza Agha Khan Kermani, Sedigheh 

Dowlatabadi) advocated for full abandonment of hijab and the adoption of Western cultural norms. 

2. Moderate reformers (e.g., Nasim-e Shomal, Mokhber-ol-Saltaneh Hedayat) supported selective 

reforms like women's education but maintained a more reserved stance on hijab. 

3. Modernist clerics (e.g., Mohammad Sadegh Fakhr al-Islam, Seyyed Asadollah Kharaghani) sought 

to reconcile Islamic values with modern concepts like freedom and equality. 

4. Traditionalist clerics opposed change, allowing only limited education for women in religious and 

domestic affairs. 

These currents sparked discursive struggles along four principal axes: 

• Freedom and Equality: Anti-hijab advocates described hijab as a symbol of imprisonment, 

though thinkers like Akhundzadeh retained patriarchal assumptions by supporting freedom for 

unmarried women only. Hijab proponents responded in two ways: some (e.g., Sheikh Fazlollah 

Nouri) rejected Western liberty altogether, while others distinguished between unrestricted 

freedom and Islamic human-centered liberty. 

• Education: Critics portrayed hijab as an obstacle to women’s intellectual development. 

Proponents accepted education but restricted it to areas aligned with domestic and religious 

duties. 

• Chastity: Anti-hijab discourse redefined chastity as a moral quality unrelated to clothing. 

Defenders emphasized a strong link between hijab and chastity, citing moral decay in Western 

societies as cautionary examples. 

• Religion and Clergy: While some critics challenged the religious legitimacy of hijab, others 

attempted theological reinterpretation. In contrast, defenders cited Qur’anic texts and traditions 

to assert hijab’s integral role in Islamic practice. 

These debates led to the development of five sub-discourses within the pro-hijab camp (Jafarian, 2001): 

1. Qur'anic-Jurisprudential Veiling – Emphasized religious legitimacy through scriptural sources. 

2. Weakness-Oriented Veiling – Highlighted natural gender differences. 

3. Woman-Centered Veiling – Portrayed hijab as protective of women’s dignity and rights. 

4. Socio-Political Veiling – Cast hijab as a cultural defense mechanism against Western imperialism. 

5. Legalistic Veiling – Advocated for state enforcement of hijab regulations. 

With the ascent of Reza Shah, anti-hijab discourse gained practical traction through state mechanisms 

such as the Civil Registration Office (requiring unveiled photos) and girls’ schools. The 1935 unveiling 

decree marked the height of this institutional effort, enforced through a combination of cultural influence 

and coercion. 
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4. Conclusion 

The discursive struggle over hijab during this period resulted in a polarized framework: hijab symbolizing 

domestic seclusion and unveiling associated with public participation. While the anti-hijab discourse found 

some traction among urban middle-class circles, it failed to gain widespread societal acceptance. Instances 

of resistance—from the Goharshad Mosque uprising to everyday acts of defiance during the unveiling 

mandate, and the mass return to hijab following Reza Shah’s abdication—demonstrate the discourse’s 

limitations (Zaeri & Yousefinejad, 2019). Its failure to reflect the pluralistic realities of Iranian society and 

its confrontational stance toward religion and the clergy ultimately facilitated the resurgence of the pro-

hijab discourse. 
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 . مشروطه ،ییگراحجاب

-یرانی ا  یهابا ارزش  یفرهنگ   یکه علاوه بر ناسازگار   د یآیحساب مبه  رانیا  ۀجامع  یهاچالش  ن یتر از مهم   یک ی  یحجابیب
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 ل یپژوهش تحل  یو روش  ی نظر   کردیآن است. رو  یاول در بستر تنازعات گفتمان  یپهلو   یحجاب از دوران مشروطه تا انتها

  ییگرامشروطه تنها گفتمان حاکم حجاب  لیپژوهش نشان داد اوا  یهاافته یلاکلا و موف است.    یۀبر نظر   یگفتمان، مبتن
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گفتمان   ینظر   یشد. بازساز   انیگراکرد که موجب تزلزل در گفتمان حجاب  یبند صورت  نید  ریو بازتفس  یآموز عفاف، علم 
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 کرد. اثری و در عمل ب جانبهکیرا  یاختلافات گفتمان
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زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

 و بیان مسئله . مقدمه1

ی سنتی و هاارزش   باین مسائل فرهنگی جامعۀ ایران در دوران پس از انقلاب است، علاوه بر ناسازگاری این پدیده  تر مهمحجابی یکی از  بی
تنها مباحث فرهنگی مانند اخلاق و نظم جنسی جامعه  حجابی نهتوان برشمرد. بیمتعددی برای آن می دینی جامعۀ ایران، پیامدهای منفی

  1358دهد، بلکه چون حجاب پس از انقلاب و از سال  یر قرار میتحت تأث ( را  1390های خانوادگی )زاهدی،  ( و بحران1388)مطهری،  
المللی  ینب ( و  1392تواند به منافع ملی از حیث امنیت نرم جمهوری اسلامی )امامی،  حجابی میصورت قانون رسمی کشور ایران درآمد، بیبه

 ( نیز خدشه وارد کند. 1386منش، از حیث نماد تمدنی فرهنگی ایران اسلامی )محبوبی
( و جامعۀ ایران با وجود  de Vries, 2019رشد در جامعۀ جهانی داشته است )سازی برهنگی، روندی روبهیعادهای اخیر، پروژۀ  در دهه

:  1399)آبیار و همکاران،  نمانده استتأثیر های فرهنگی اصیل خود که ریشه در پوشیدگی و حجب و عفاف دارد، از موج فراگیر آن بیبنیان
  ستیزیحجاب ، گفتمان1401  در پاییز   .دی به نقطۀ اوج خود رس 1401  پس از وقایع  حجابی در ایرانی یا بیبدحجاب روند افزایش  (  219  و  218

ابزار خود را »کشف حجاب« قرار    ین تر گرفته بود، مهم  توانست با تقویت جنبشی که برای مبارزه با اصل حاکمیت جمهوری اسلامی شکل
حجابی بیش از پیش پروبلماتیک  . درنتیجه بینسبی برای اقلیت فرهنگی جامعه رقم بزند  ایآزادی«، هژمونی  دهد و با شعار »زن، زندگی،

 شد. 

یافتن آن در میان بخشی از مردم در وقایع اخیر، متکی به مطالعۀ آن در بستر تاریخی  حجابی و چگونگی هژمونیشناخت گفتمان بی
های تاریخی قرار  مانده از گفتمانها و آثار برجایهای جدید بر خرابهویژه شناخت مراحل اولیۀ ظهور آن در ایران است. از آنجا که گفتمانبه

ستیزان از اهمیتی ویژه یان و حجابگراحجاب(، مطالعۀ تاریخ تنازعات گفتمانی  1395زاده،  گیرند و کاملًا بدیع و تازه نیستند )حسینیمی
بر هژمونیک  گفتمان  شناخت  و  فهم  زیرا  است؛  این    برخوردار  اغلب  در  مثال  برای  است؛  ممکن  گذشتگان  میراث  گفتمان    هادورهپایۀ 

های  که دالیدرحالی شده؛  بند مفصلیان حول دال مرکزی »عفاف«  گراحجابدال مرکزی »تمدن و ترقی« و  ستیزی غالباً حول  حجاب
گسست« در عین  معنا  »تداوم  به همین سبب چگونگی  است.  داشته  تغییراتی  فراخور شرایط  به  آن  این  (  Derrida, 1967)  شناور  در  را 

 توان واکاوی کرد. ها میگفتمان
متفاوتی نیز به خود    هاییبند ویژه تغییرات سبک پوشش، صورتنظم گفتمانی حجاب در ایران، متأثر از تغییر و تحولات فرهنگی و به

و کاوه،کلی می  یبند گرفته است. در یک صورت برد )زاهد  نام  با حجاب  لیبرالی در نسبت  و  از دو گفتمان دینی  از  1391  توان  ( که پس 
و خواهند داشت. با آنکه از دوران صفویه،    اندناپذیر بر سر مسئلۀ حجاب داشتههای پایانتاکنون چالشتأثیرپذیری ایرانیان از فرهنگ غربی  

ویژه در دوران  اما اولین بار این موضوع در دوران قاجار به ست،امشاهده ارتباط با اروپاییان، تغییرات اندکی در حوزۀ پوشش مردم قابل  دلیلبه
در دوران رضاخان، اولین اعمال قدرت حکومت در نسبت با  ین محورهای تنازع گفتمانی تبدیل شد و پس از آن  تر مهممشروطیت به یکی از  

حذف چادر و پوشش سر زنان است که با نام کشف    بهاجبار    ،ویژگی مداخلۀ دولت مدرن در این دوره  ینتر . مهموقوع پیوستبهپوشش مردم  
اندیشند،  در چنین شرایطی روحانیت و اغلب مردم که ذیل سنت و گفتمان دینی می .(120  :1398مقدم، د )جاودانیشوحجاب از آن یاد می

ها، پروژۀ کشف حجاب شکست خورد و پس  با همین مقاومت  .دهنداز خود بروز می  1های متنوعی در دفاع از حجاب و پوشش دینی، مقاومت
یوسفی و  )زائری  شد  نسخ  قانون  از  رضاخان،  برکناری  موجب  (1398  نژاد،از  که  دوران  آن  در  و حجاب  پوشش  تغییرات  اهمیت  به  نظر   .

دار بوده است. پژوهش  که تاکنون این منازعات ادامهینحو بهها شد؛  میان آن  درازمدتها در نسبت با حجاب و تخاصمات  یری گفتمانگ جهت
 شود. حاضر بر تغییرات گفتمانی حجاب و تنازعات گفتمانی آن، در دوران مشروطه تا انتهای پهلوی اول متمرکز می

 
  مأموران   با  فیزیکی  درگیری  و   منفی  مقاومت  لباس،  طراحی  در  نوآوری  و   مثبت  مقاومت   نظیر  راهبردها  از  ایمجموعه  زنان  .توسط خود بانوان رقم خورد  هامقاومتاین    ۀجمل  ز. ا1

  نژاد،زائری و یوسفی)گرفتند  پیش  در حجابیبی سیاست با مقابله  در را  آن نظایر و  قانونی  مراجع  به نویسیشکوائیهنیز  و اجتماعی محرومیت پذیرش و  نشینیخانه مهاجرت،  شهربانی،
1398 :173 .) 
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 . پیشینۀ پژوهش 2

شوند؛ از جمله جعفریان  یمیل تاریخی  و رسا شامل اسناد    توان در دو دسته بررسی کرد: اول منابعی کهمطالعات در این زمینه را می  سوابق
اولی  ی تحلیلی، اسناد دستامقدمهضمن    1348  تا  1290ی  هاسالیادداشت و رساله در دفاع از حجاب در میانۀ    33ی  آور جمع( با  1380)

ی خود ضمن ارائۀ اسناد تاریخی به روایت و تحلیل واقعۀ  هاکتاب( در  1399( و صلاح ) 1371برای این موضوع فراهم کرد. همچنین آشنا )
 . پرداختندکشف حجاب رضاخانی 

  بحران  و  زنانه  عاملیت  منظر  از  را  حجاب  کشف(  1396)  گیوی  صادقی.  پردازدمی  تاریخی  و  شناسانهجامعه  هایتحلیل  به  دستۀ دوم
.  کرد  مرتبط   غربی  تجدد   و  سنت  به  را  حجاب   کشف   فوکویی،  گفتمان  رویکرد  از  استفاده  با(  1393)  زائری.  کرد   بررسی  رضاخانی  مشروعیت
( در  1398)   برهاناندیشکدۀ    پرداختند.  حجاب  کشف  قانون  علیه  نهادی   و  فردی  هایمقاومت  به(  1398)  نژادیوسفی  و  زائری  همچنین 

. رویکرد  ساختپژوهشی تاریخی به بازخوانی واقعۀ مذکور پرداخت و مواضع روشنفکران و روحانیت در آن دوره را در فصلی مختصر مطرح  
 . به مقالۀ حاضر نزدیک است اخیر نظری سه پژوهش

  مطبوعات  و  اشعار  تحلیل  و  حجاب   گفتمان  بررسی  به  نیز(  1398)   کاوه  و  وفایی  و(  1388)  عزیزی  و  یگانه  جوادی  نظیر  دیگر  هایپژوهش
که به سیر تحول اندیشۀ معترضان به  شد  ( نگاشته  1400پژوهش مرتبط دیگر توسط شکیب رخ و زندیه ).  اند پرداخته  موضوع   این   با  مرتبط

های  های مذکور با نوشتار حاضر، تمرکز اغلب پژوهشهایی میان پژوهش. با وجود شباهتپرداختحجاب از عصر ناصری تا پهلوی دوم  
دلیل توجه به تنازعات  پیشین بر جریان مخالفان حجاب و حتی تاریخ رسمی کشف حجاب است. مقالۀ حاضر با ارائۀ رویکردی گفتمانی و نیز به

به و  گفتمان رقیب  تغییر ) و تخاصمات میان دو  برابر  گفتمان مقاومت در  تبیین  از آنگراحجابویژه  ارائه  ها روایتی جامعیان(،  و متمایز  تر 
 کند. می

 نظری  -. ملاحظات روشی3

د. به گفتۀ یورگنسن و فیلیپس، تحلیل  شو از رویکرد تحلیل گفتمان استفاده می  ، این پژوهش برای دستیابی به اهداف و پاسخ به سؤالاتدر  
شناختی درنظر گرفته شود که شامل مفروضات فلسفی دربارۀ زبان و نقش آن های نظری و روش کامل شامل بنیان ایگفتمان باید مجموعه

پردازان گفتمان به بررسی شرایط تاریخی امور علاقه دارند و از  (. نظریه12:  1401در برساخت اجتماعی جهان است )یورگنسن و فیلیپس،  
د که گفتمان را به  وشمیکنند. در این پژوهش از نظریۀ گفتمان لاکلا و موف استفاده  ها استفاده میهای تاریخی برای درک پدیدهپژوهش

ها  های زبانی نیست و دیگر نشانهها گفتمان فقط شامل گزارهنظر آن(. به194:  1383زاده،  دهد )حسینیبسط میهای جامعه و سیاست  حوزه
عنوان یک نظام  (. گفتمان به343:  1388شوند )کسرایی و پوزش شیرازی،  های گفتمانی محسوب میها نیز پدیدهمانند صندوق رأی و رسانه

پدیدهتر، سایر نظامبزرگ تأثیر قرار میها و  و در تعامل با گفتمانهای اجتماعی را تحت  است )جوادی یگانه و    یلتحل های دیگر قابلدهد 
 (. 78:  1386کشفی،  

ها  از آنجا که در این پژوهش تغییرات گفتمانی حجاب از دوران مشروطه تا پایان پهلوی اول مدنظر است، مراحل پیدایش و سقوط گفتمان
 توان خلاصه کرد: گیرد که در این پنج مرحله میمورد توجه قرار می

دهد و  های اجتماعی، گفتمان مسلط قدرت خود را در تفسیر و مدیریت جامعه از دست میبا وقوع بحران  :بحران گفتمان مسلط
 .  کنندرقبای جدید ظهور می

هایی ایجاد کنند که هویت جدیدی برای جامعه به ارمغان  کنند اسطورههای رقیب تلاش میگروه :رقابت برای ارائۀ اسطورۀ جدید
 . بیاورند و واقعیت را از نو تفسیر کنند 

کند و گفتمان مسلط جدید  ها بر دیگران برتری پیدا میتوانایی خود در تفسیر بحران  یلدل ها بهیکی از گفتمان  :برتری یک گفتمان 
 .  شود می
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زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

کند که بقایای گفتمان  عنوان حقیقت معرفی و نظم جدیدی ایجاد میگفتمان جدید مفاهیم خود را به  :ایجاد نظم اجتماعی جدید
 .  پیشین را نیز در خود دارد

تثبیت، گفتمان مسلط به بخشی از جامعه محدود   :سازی درونیغیریت های جدیدی را به همراه دارد  د و نارضایتیوشمیپس از 
گفتمانی از مفاهیم   4سازیو غیریت 3، ابزارهای قدرت و خصومت 2، قابلیت اعتبار 1(. همچنین مفاهیم قابلیت دسترسی 1395زاده، )حسینی

به هستند.  حاضر  پژوهش  در  گفتمان  تحلیل  سعی  پرکاربرد  استویژه  گفتمانی    شده  منازعات  در  اصلی  و گراحجابمحورهای  یان 
 ستیزان در این مقاله تشریح شود.حجاب

 . مشروطه، تغییرات پوشش و بحران گفتمان مسلط 4

با   آشنایی  از  ایران پیش  و ریشهگفتمان حجاب در  بود  گفتمان غالب  تنها  آن نهمدرنیته،  اعتقادات دینیهای  و    ،تنها در  بلکه در فرهنگ 
های ایران پیش از اسلام نیز وجود داشت. در دورۀ قاجار، نوع پوشش زنان بسته به موقعیت جغرافیایی و طبقۀ اجتماعی متنوع بود. زنان  سنت

های خارج از خانه، پوشش  دلیل نوع فعالیتزنان روستایی به  کهیدرحال   ؛پوشیدندطبقات بالای شهری بیشتر چادر، چاقچور و روبنده می
با ورود مدرنیته به ایران و آشنایی با فرهنگ غربی، تغییراتی در پوشش زنان آغاز شد. نخست  (.  161-160: 1393تری داشتند )زائری،  سبک

لباس  به  اندرونی زنان رخ داد و سپس  تغییرات در  ناصرالدهای  این  تا    شاهینبیرونی منتقل شد.  را تشویق کرد  اروپا، زنان  از  بازدید  از  پس 
بالۀ اروپایی کنند. به این ترتیب، »شلیته و شلوار« به سبک لباس لباس    ؛ های باله در میان زنان ایران رایج شدهایشان را شبیه به رقاصان 

 (.29:  1398برهان،   ۀاندیشکد ؛75: 1399های بیرونی رخ نداده بود )صلاح، هرچند هنوز تغییری در لباس 

لباس  در  اولین مدارس دخترانه همتغییرات  تأسیس  با  بیرونی  بود )صلاح،  های  بالای  76:  1399زمان  زنان طبقات  دوره،  این  در   .)
(. تغییرات در  30:  1398دانستند )اندیشکدۀ برهان،  اجتماعی با تقلید از سبک پوشش و رفتار زنان اروپایی، خود را روشنفکر و مترقی می

تر شدند.  تر جایگزین چادرهای ضخیمشد. در اواخر دورۀ قاجار، نقاب سنتی کنار گذاشته شد و چادرهای نازک حجاب زنان چادری نیز دیده می
  ، هایی از صورت و گردن خود را نمایان کردند که این شکل جدید پوششدر دورۀ پهلوی، زنان چادری با حذف روبنده و جایگزینی پیچه، بخش

 (. 40:  1400ورۀ قاجار فاصله داشت )شکیب رخ و زندیه،  از حدود شرعی مرسوم در د
لۀ حجاب  ئاما در آستانۀ مشروطه، مس  ،تغییرات پوشش زنان تا قبل از مشروطۀ تدریجی و محدود به درباریان و طبقات بالای جامعه بود

 های سیاسی و اجتماعی آن زمان جایگاه مهمی یافت. تبدیل شد و در گفتمان  یبه موضوع گفتمانی مستقل

آستانۀ مشروطه، حجاب به   تغییرات پوشش زنان تا قبل از مشروطه تدریجی و محدود به درباریان و طبقات بالای جامعه بود. اما در 
مستقل  گفتمانی  گفتمان  یموضوع  در  و  شد  یافت.تبدیل  مهمی  جایگاه  زمان  آن  اجتماعی  و  سیاسی  زنان    های  پوشش  و  حجاب  البته 

ین عامل  تر مهمتنیدگی عمیقی نیز با دیگر مسائل زنان مطرح در آن برهۀ تاریخی داشت؛ مسائلی مانند آموزش و تعدد زوجات و... که  درهم
ی جدید  هاچالشی از تمدن بود. همچنین طرح دو اصل اساسی مشروطه یعنی آزادی و برابری، ماندگعقباز دغدغۀ  متأثر  هاآنبرانگیختن 

ها و  یچیدگیپپدید آورد. اما پرداخت مشخص به موضوع حجاب در میان مسائل مختلف زنان    و در پی آن نظریات جدیدی را در این زمینه
 کرد.یمخواهان را تشدید  خواهان و مشروعه های خودش را داشت و تنازعات گفتمانی میان مشروطهیدشوار 

شدن و  . روشنفکرانی که سرتاپا غربی1یی است:  شناساقابلصورت مستقل از مسئلۀ زنان  ین وصف چهار جریان نسبت به حجاب بهبا ا
در این دسته    خانملکم  میرزا  میرزا و  ایرج   آبادی،دولت  صدیقه  کرمانی،  آقاخان  میرزا  کردند. افرادی مانند آخوندزاده،حجابی را ترویج میبی

می اما  2گرفتند؛  جای  داشتند،  تجددگرایانه  تمایلات  که  روشنفکرانی  زم .  و در  شاعران  نبودند؛  ایرانیان  پوشش  تغییر  موافق  حجاب،  ینۀ 
 

1 .Availabityها و معانیها در یک گفتمان خاص برای ساخت هویتاستفاده از منابع معنایی یا دال ؛ . 
2 .Credibilityاجتماعی شرایط و انتظارات با آن سازگاریبراساس  مخاطبان توسط دال یا گفتمان یک  باورپذیری و ؛ میزان پذیرش . 
3 .Antagonismکشند. می  چالش به را یکدیگر و ندارند را  گفتمانی نظم یک  در زیستیهم امکان که هاییهویت یا هاگفتمان میان تضاد و ؛ تقابل 
4 .Othernessشود.می منجر دیگری با تقابل یا راندنیهحاشبهبه   اغلب که »دیگری«  با مرزبندی و تمایز طریق از »خودی« هویت تعریف ؛ فرایند 
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  پرداختند،می  زوجات  تعدد   به تقبیح   و  زنان بودند  مخبرالسلطنه هدایت که معتقد به آموزش   ین گیلانی والداشرف  شمال،  نواندیشانی نظیر نسیم
)مانند   های غربیخواه بودند و بسیاری از اندیشهمتدینان و روحانیانی که مشروطه .3مدافع آن بودند؛  یا  کردندمی سکوت  حجاب ینۀدر زم   اما

  سازی کردند. محمدیریتغآزادی و مساوات و برخی حقوق زنان( را اسلامیزه کردند، اما نسبت به پوشش غربی و وضعیت اخلاق در غرب  
  ،الرجال بیمعا  نویسندۀ کتاب  استرآبادی  خانم  بییب   مانند  نواندیش  و  پیشرو  زنان  از  برخی  و همچنین  خرقانی  اسدالله  سید  و  فخرالاسلام  صادق

یری این چهار  گجهتای از حجاب داشتند.  یز بودند و دفاع سرسختانهتجددست. متدینان و روحانیانی که  4کنند؛  می  نمایندگی  را  تمانگف  این
آموزی محدود )در محدودۀ  یر از گروه چهارم که علمبه غها متفاوت است.  ویژه مسئلۀ آموزش و تعلیم آنگروه در ارتباط با دیگر مسائل زنان به

دادند.  های دیگر همراهی بیشتری با تغییرات و تحولات از خود نشان میکردند، گفتماناحکام دینی و تدبیر منزل( را برای زنان توصیه می
 کرد.های مختلف نقش بازی مییز در میان گفتمانبرانگمناقشهای مستقل و  عنوان سوژهشود که مسئلۀ »حجاب« بهترتیب مشخص میینبد

البته تا پیش از ظهور رضاخان، نشریاتی که در  .  آمدحساب میمطبوعات و محافل شعرخوانی از ابزارهای قدرت برای هردو گفتمان به

  حکومتی  و  سیاسی  برخوردهای  و  هاممانعت  ویژهبه  های قشر مذهبی،های فرهنگی و مخالفتمحدودیت  دلیلشدند، بهداخل چاپ می

، اما پس از حکومت پهلوی این موضوع برعکس شد و در کنار 1بپردازند  ایرانی  زنان  مسئلة پوشش  به  مستقیم  صورتبه  توانستندنمی

 ستیزی قرار گرفتند. عنوان ابزارهای فرهنگی قدرت در خدمت گفتمان حجابهای زنانه نیز به انجمننشریات، مدارس دخترانه و 

 . حجاب و منازعات گفتمانی 1ـ4

کند که هدف آن تثبیت معنا و ایجاد یک کلیت گفتمانی منسجم  عنوان نوعی گفتمان عمل میدر تحلیل گفتمان لاکلا و موف، اسطوره به
تغییر پوشش و ظواهر«، نظریۀ خود    با  جامعۀ ایران  یساز متمدناسطورۀ »  ذیل  خود  موضع  تبیین  برای  حجاب،  ین وصف مخالفانبا ا.  است

قراری در گفتمان مسلط شد و با واکنش حول  یب را بر چهار محور )آزادی، عفاف، تعلیم و تربیت، اصلاحات دینی( تبیین کردند که موجب  
 این مفاهیم، منازعات گفتمانی شکل گرفت. 

 . منازعۀ حجاب، آزادی و مساوات 1ـ1ـ4

ویژه چادر، آن را همچون قفس و زندانی که زنان در آن »مانند اسیرند«  های منفی از حجاب و بهسازیمخالفان کشف حجاب، با استعاره
توانند  کردند که تنها با برداشتن آن میاند، تعبیر می( محکوم شده42:  1334( و به »حبس ابدی« )آخوندزاده،  131- 130:  2000)کرمانی،  

خواهان متأثر از انقلاب فرانسه بود، در نسبت با مسئلۀ زنان،  به آزادی دست یابند. از سوی دیگر آزادی که یکی از شعارهای اصلی مشروطه 
گرفت. اما این اصطلاح بیش از آنکه مساوات زنان را از مردان  هایی از قبیل حقوق زنان، نفی تعدد زوجات و مساوات قرار میدر کنار نشانه
شهروندی   هویت  طریق  از  و  سیاست  با  نو  ایت مبارزات سیاسی غالب در آن دوران، حقوق زنان را از حاکمیت و در رابطهجهطلب کند، به

 . (1389آبادی، ؛ سلامی و نجم46 :1390 روباتام،)کند  وطن مطالبه می دوستداران عنوانزنان به
زنان بود اعتقاد داشت تا زمانی که زنان ازدواج    درموردویژه  روشنفکرانی چون آخوندزاده که خواهان استقرار دو اصل آزادی و مساوات به

بهنکرده  ازدواج  از  پس  و  باشند  آزاد  باید  آخوندزادهاند  کنند.  بیگانگان خودداری  با  ارتباط  از  باید  ناموس،  حفظ    که  است  باور  این  بر  دلیل 
)موسوی،    2کند می  برقرار  زنان  آزادی  و  حجاب  نفی  میان  مستقیمی  ارتباط   ترتیبینبد  و  است  حکم  همین  مطابق  نیز  العینقره  روبودنگشاده

 
 . (9، 5 شمارۀ ،1300 زنان، جهان) اندموضوعشواهدی بر این   نیز حجاب  به انتقاد در زادهرفعت مریم ۀمقال  جهت به زنان  جهان ۀنشری کاوه و تعطیلی ۀرخورد با روزنام . ب1
و بعد از کشف    العینقرهالبته به غیر از   .بود   شده  پذیرفته  ازدواج،  از  پیش  تا  حداقل  ها،بابی  هایآموزه  در  زنان حجاب کشف  مسئلۀ  اینکه  نخست.  کندمی نقض  را  ادعا  این  نکته  دو  ما. ا2

 حجاب  کشف  که  آیدبرمی  چنین  هابابی  منابع  از  اینکه  ترمهم  .(167  :1393  امر نشده است )زائری،این  در    بابی، گزارشی مبنی بر پیروی دیگر زنان  ها بابیاجتماع    حجاب مذکور در
 بدشت،   ۀواقع  خبر  شنیدن  از  پس  بشرویه  ملاحسین  مثال،  برای  ؛برانگیخت  هابابی  سوی  از  نیز  را  تندی  هایواکنش  بلکه  نداشت،  زنان  آزادی  مسئلۀ  با  ارتباطی  تنهانه  العینقره  توسط

  هواداران   از  بسیاری  واقعه،  این  از  پس.  شوند  زده  حد  باید  بدشت  اهل  که  داشت  اظهار  دیگر  نقل  به  و  کردمی  مجازات  شمشیر  با  را  خاطیان  بود،  آنجا  او  اگر  که  گفت  اعتراض  فریاد  با
  عنوان به  او  و  نداشت  زنان  آزادی  و  مساوات  مسئلۀ  با  ارتباطی  بدشت   اجتماع  در  العین هقر   حجاب  کشف   که  است  روشن  بنابراین   ؛(431  :1372  ، میر)   برگرداندند  روی  جنبش   این  از  هابابی
 .برداشت چهره  از نقاب اسلام، از کامل گسست و جدید  دین اعلام راستای  در ها،بابی رهبران از یکی
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زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

های انتخابی توسط زن و مرد است که موجب عشق و صمیمیت  حجابی، ازدواج. همچنین از منظر روشنفکران، یکی از فواید بی(67:  1400
  هاییزیان  زنان،  حجاب  است  متأثر از مستشرقان و سیاحان اروپایی معتقد  کرمانی(.  177- 176:  1402السلطنه،  )تاج  1شود ها میمیان آن

 (. 83: 1400)موسوی،  2وجود آورده است به نیز ی و غلام بارگی« راباز »بچهمردان از جمله    جنسیتی کردارهای و هنجارها در

  مرد  و زن  کامل برابری  یبه معنا  کرمانی و آخوندزاده مانند  اندیشۀ روشنفکرانی در  مساوات  مفهوم که کرد  مشاهده  توانمی ترتیب  این به
  آنکه  بدون  شد، می  محدود  همسریتک  هایازدواج  ترویج  و  زوجات  تعدد  لغو  مانند  اجتماعی   مناسبات   برخی  اصلاح   به  بیشتر  بلکه  نبود، 

حجاب نیز آخوندزاده معتقد بود پس از ازدواج    درموردکه  چنان  بگیرند؛درنظر    را  مرد  و  زن  بین  روابط  در  موجودمراتب  سلسله  یدنکشچالشبه
ناموس در خانه بمانند.   برای حفظ  گفتمان حجابینشان م این زاویۀ دید  زنان  نهدهد  بلکه گفتمانی  تنها برونستیزی  بود،  نیز    دارمردمزا 

 شد. یمافتاد، این آزادی مجدد محدود  یم در این رویکرد، زمانی که با آزادی پوشش، منافع مردان به خطر   زیرا آید؛حساب میبه
کردند؛ اول گروهی از متدینان و تجددستیزان که مفهوم آزادی  یری میگموضعدر نسبت با مفهوم آزادی به دو صورت  حجاب    مدافعان

ویژه در نسبت با موضوع زنان و حجاب، کاملًا منفی تلقی کردند و در تعارض کامل با اصول و اندیشۀ اسلامی دانستند. در رأس  غربی را به
  و اباحۀ منکرات«   مخدرات   کشف  و  و اشاعۀ فواحش  هاقمارخانه نوری قرار داشت. »قانون آزادی عقاید« را با »افتتاح  اللهفضلاین تفکر شیخ  

این گروه »حریت و آزادی زنان« را با نشانگانی مانند »اختلاط زن و مرد«، »مستلزم فساد و فحشا  (.  43:  1362)رضوانی،  دانستمعنا میهم
کردند )برای مثال  تعریف می  همخوانها«  آن  آخرت  و  دنیا  »خرابی  و  ایرانی«  هایزن عفت    و  پردۀ عصمت  برباددادن  و کثرت زنا«، »مایۀ

  سبب   به  را  لطیف  مخلوق   این  و  آورده   وارد  خود  هایزن  به  صدمۀ بزرگی  اروپاییانها معتقدند ». آن(300،  155:  1380بنگرید به جعفریان،  
  مجالست  و مخالطت  هاجوان به که  فرستاده  بازارها به را ها زن ها، این چه انداختند؛ هابدی در داشتند، ارزانی هاآن به که آزادی و حریت  این

دانند و و نه به مصلحت جامعه می  3اش را نه به صلاح زنان یت آزادی زنان در معنای غربیدرنهاها  (. آن298:  1380نمایند« )جعفریان،  
(. در این تفکر  176)همان:  نیست«    جامعه  هیئت  صلاح  مرد،  با  همۀ شئون  در  هاآن  و تساوی  زن  مطلق  گیرند که »آزادیچنین نتیجه می

 (.1395زاده،  حسینیانجامد« )از تساوی حقوق به انکار مسلمات اسلامی می  گفتنسخنشود و »برابری نیز با احکام شرع متعارض تلقی می
شوند  زدایی از مفهوم آزادی غربی، میان »آزادی مطلقۀ حیوانی« و »آزادی مبتنی بر حقوق انسانی« تفاوت قائل میاما گروه دوم با ساخت

اساسیۀ    جهت رعایت »حقوقتنها تعارضی ندارد، بلکه به( نه130( و معتقدند حجاب با »آزادی ممدوح زنان« )همان:  296:  1380)جعفریان،  
حجابی به حکم  است«، »غایت علم و آزادی« است و در مقابل، هرگونه بی  یت قوم   ناموس   ین اول  که  را  تناسل   ناموس  و  اجتماعی   و  انفرادی

شود و »شرف، فضیلت و حریت  (. این نوع تعبیر از آزادی که اتفاقاً مؤید حجاب تلقی می131»علم و آزادی مذموم و ممنوع است« )همان:  
نائینی،    محمدحسین  میرزا   خواهان مدافع حجاب بیشتر مورد توجه است؛ برای مثال(، در میان مشروطه259ان:  کند )همزن« را ضمانت می

نظریهتر شدهشناخته مشروطه،ین  دینی  کهمی  اطمینان   پرداز  معنا  »حریت  دهد    برای   مساوات   و  نیست   زنان  آمدن  بیرون  حجابیب  ی به 
شدن و ییاجراالبته این درک از حریت و آزادی پیش از    (.432-430:  1327نائینی،  )بود«    نخواهد  بازار  به  حجابیب   خود  نوامیس  فرستادن

گیرند و در این  یانه فاصله میگراعامشدن از خصلت استعاری و  ها پس از پیروزی و عملیاتیبه روی زمین آمدن ایدۀ مشروطه بود؛ زیرا گفتمان
 های خاص غربی متمایل شد. سمت آزادییت بهدرنهامورد نیز نشان داده شد مشروطه 

 
(. از سوی دیگر، آمار افزایش طلاق در 272و    175:  1380)جعفریان،  کنند  دهد استناد میهایی که اجازۀ دیدن دختر به خواستگار را می. در جواب این شبهه، مدافعان بر روایت1

 (. 316  و 205همان: ) حجابی بیشتر استهای موفق در وضعیت بیدانند که ازدواجکشورهای غربی و اروپایی را ناقض این استدلال می
تاریخ، بیشتر در میان سلاطین و ملوک بوده و به همین    ۀیا امردبازی در آن بره  بازیبچهبرخی معتقدند تمایلات مردان ایرانی به    .لبته در ارتباط با این موضوع اختلاف آرا هست. ا2

ست. از سوی دیگر  ا( و همین موضوع ناقض بر چنین تفاسیری 111-110: 1395جنسی در دیگر کشورهای اروپایی وجود داشته است )مطهری،  هایناهنجاریبلکه بیشتر  ،میزان
حجاب زنان در    مسئلۀگرایی در میان مردان ایرانی پیش از رواج مدرنیته، این ایده را به چالش کشیده است که این موضوع با همجنسبا وجود پذیرش غلبه فرهنگ  آبادینجمافسانه 
 (. 24  :1396، آبادینجم) دانستمیاز میل به همجنس   شدهمشتقچیزی   سانبه، بلکه گرفتنمی درنظربلکه وی میل به امردبازی را فرعی از میل به ناهمجنس  نیست،ارتباط 

  از   ییزناشو  لوازم  هک  رایز   باشد؛   دیبا  مرد  ذمّۀ  بر  نک مس  و  نفقه  و  سوتک  وجوب   نه  دارد  هی مهر   نه  مرد،  با   یمساو   آزاد  زن» :  نویسدمی  حجاب  کشف  رد  ۀرسال   ۀخرقانی نویسند  . اسدالله3
 . (160  :1380 « )جعفریان،یگر ید نه ،دی نما اداره را  خودش  حیاتیۀ لوازم سکهر  د یبا. است نی طرف  به قائم اولاد و یراحت و التذاذ
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علمیشپ که  چنان مسئلۀ  با  تنگاتنگ  ارتباطی  در  حجاب  موضوع  شد،  اشاره  میتر  مطرح  زنان  علت  آموزی  که  بود  این  اصلی  ایدۀ  شد. 
شود تا زمانی که مادران باسواد و  و جامعه نیز اصلاح نمی  1است دلیل نبود تعلیم و تربیت صحیح جامعه  ی ایرانیان از قافلۀ تمدن بهماندگعقب

  مربیان  و  ها »آموزگاراندلیل آنکه آن آموزی زنان بهپس علم(.  1400؛ باغدار دلگشا،  219:  1399)طباطبایی واعظ و همکاران،    شوند  بااخلاق
گرفته    قرار  توجه  مورد  مختلف  هایگفتمان  (. این ایده توسط3  :1324  شوال  16مجلس،    نمود )روزنامۀاولیۀ اطفال« هستند بسیار لازم می

  ویژه به)  زنان  آموزیعلم  مؤید  روایات  و  واسطۀ آیاتبه  هم  داشت و  همراهی  تجددخواهانه  و  روشنفکری  رویکردهای  با  هم  کهصورتیبه  ؛بود
ی بود که از  به صورت غلبۀ گفتمانی مذکور    .بود  شده  پذیرفته  روحانیان  و  متدینان  میان  در  ، (مؤمنه  و  مؤمن  کل  علی   ضةیفر   العلم  طلب   روایت

و از سوی دیگر   2شاه، در کتاب خاطرات خود عمیقاً به این موضوع باور دارد ینناصرالدالسلطنه، فرزند روشنفکر و تجددگرای  یک سو تاج
است«    ملت  تربیت  و  تهذیب  و  وسیلۀ ترقی   اول  زن،  تربیت»  گوید:چنین می  هیحجابزنجانی از عالمان و حوزویان نیز در رسالۀ    ابوعبدالله

 (. 176:  1380)جعفریان، 
 را  ایران  زنان  داری،پرده  این  یبه قسم » کردند:ها قلمداد میینی آننشخانهمخالفان حجاب، مانع اصلی تعلیم و تربیت زنان را حجاب و  

  ساخته است«  محروم  زندگی   حظوظ  از  و  دور  درجۀ آدمیت  از   کاملاً   را  ها آن  که  کرده  منع   علوم   و  شرف  کسب  و  آداب،   تعلیم  دقایق،  کشف   از
کند:  گونه توصیف مییناکردۀ ایرانی با دختران اروپایی و خارجی را  (. مجلۀ ایرانشهر در تحلیل علل ازدواج پسران تحصیل170تا:  یب )کرمانی،  

 .3( 95:  1399)صلاح،   »علت شیوع این مسئله دو جهت است: اول حجاب و دوم جهالت که آن هم ثمرۀ حجاب است«
عنوان »اصلی از اصول  دیدند، بلکه از آن بهآموزی، تربیت و اخلاق بانوان نمیتنها آن را مانعی جهت علمدر مقابل مدافعان حجاب، نه

الخواتین« از زنان مسلمان    تذکرةای مانند »خیرات حسان« و »های تاریخیبرند و با استناد به کتاب( نام می259:  1380ادب« )جعفریان،  
 از  را  آتیۀ ملت  پدرانمعلمات    واسطۀ حجاب »اینها باید بهکنند. از منظر آن( یاد می262و    155کاتبه« )همان:    عاقله و  شاعره،  »ادیبه،

نمود«    نهی   شود،  ایشان  آدابیمضرات    به   منجر  شاید   که  عمومی  مجامع  در  مردان  با  آمیزش   از  را  آنان  و  نموده  دور   اخلاق  روح  به  مسمومات 
 4(. 286)همان:  

که    یطی شرا  در   دارد.   بود  ستیزانحجابزنان با آنچه مقصود    آموزیعلم  از  ی مدافعان حجاب، درک متفاوت  یانمسلط در م   گفتمان   اما
وسیله    (78:  1384  یان،)ساناسار   «آزادی  به  زنان  دستیابی»  ویژهو به  تجددگرایی  اندیشۀ  ترویج  راستای  در  را  آموزیعلم  ستیزیحجابگفتمان  

آموزی های نقشی میان زن و مرد، برای نوع و نحوۀ علمجهت اعتقاد به تفاوتیان با رویکردی تجددستیزانه و بهگراحجاب،  داده بودقرار  
ها با تبیین تفاوت میان علوم ضروریه برای زنان )شامل علوم احکام اولیۀ دینی، علوم تدبیر منزل و تربیت  اند، آنهایی را قائلزنان، محدودیت

  دانند و »سایر یت به اشتغالات مردانه منجر خواهد شد، بخش اول را مفید و لازمه برای رشد و پیشرفت میدرنهااطفال و اخلاق( و علومی که  

 
  لزوم  و  زنان   آموزیعلم  از  ثانویه  هدف  عنوانبه  نیز  تمدن  ۀقافل  به  رسیدن  و  ها ماندگیعقب  جبران  راستای  در   جامعه  کار  نیروی  از  نیمی  عنوانبه  زنان  کارکردن  و  اشتغال  ۀاید  لبته. ا1

  با   نیز  ایده  این  گذاشت.می  قدم  اجتماعی  ۀعرص  به  باید  جامعه،  کار  نیروی  از  بخشی  عنوانبه  دوم  ۀمرحل  در  و  مادربودن  بابت  چیز  هر  از   بیش  زن  یعنی  شد؛می  مطرح  حجاب  کشف
  تأکید  (152:  1383،  جعفریان)  زنان  به  رسد  چه  ندارند  کارکردن  امکان  مردان  حتی  که  جامعه   نامناسب  اقتصادی  وضعیت  بر  اولاً   هاآن  شد.می  روهروب  نا متدین  و  علما  جدی  مخالفت

  توجه   روستایی  زنان  اشتغال   به  علما  از  برخی  همچنین  .(286  همان:)  دهند می  قرار  خود  مخالفت  دلیل  مرد  و   زن  خلقت هایتفاوت  بر  مبتنی  نقشی  هایتفاوت  بعد  ۀمرحل  در   و کنندمی
(. البته برخی از علما نیز معتقدند اگر شغل و کار زنان به  156)همان:  بودمی شهرها از بهتر  باید ما روستاهای وضعیت که شدمی  تمدن موجب  زنان  کار اگر گویندمی  دهند ونشان می

 (. 363ها نباشد، ایرادی بر آن نیست )همان: صورتی باشد که منافی حجاب و عفت آن
که در ظل حمایت و توجه مادران با علم و پدران تجددپرور با اطلاع پرورش یافته و به این واسطه  اندبوده، اولاد مادرهایی اندبودهکارهای بزرگ تاریخی  مؤسستمام اشخاصی که . »2

 . (20 و 19: 1402 ،السلطنهتاج« )اندبودهو به عالم تمدن خدمتگزار واقعی  قدمپیشدر صنایع و اختراعات 
  کجاست دست حقیقت که فتح باب کند )ایرج میرزا،   /نقاب بر رخ زن سد باب معرفت است  شد؛ها و نشریات و هم از طریق شعر و هنر به مردم منتقل میین موضوع هم در روزنامه. ا3

گه شودانش؛ (13 :1350  ( 28: 1357و این نقاب سیه از روی مبارک بردار )لاهوتی،  /آموز و ز اوضاع جهان آ
:  1371)نسیم شمال،    آنگاه برو مدرسه تحصیل هنر کن  /یک چادری از عفت و ناموس به سر کن  بینند:آموزی نمیمیان حجاب و علم  یاعرانی چون نسیم شمال نیز تضاد. ش4

309) . 
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 ومضر  اندازهمایه« یا »بیبی و فایدهبی یکل به یا» شود که توسط مخالفان حجاب و طرفداران آزادی پوشش زنان تجویز می را معارفی« و علوم
  رانیکشتی  و  سازیاسلحه  و  جغرافی  علم»  پرسند:صریحاً می  ها(. آن302-301:  1380)جعفریان،    کنندها« توصیف میهلاک آن  و  مایۀ بوار 

  صنعتی  دانش و علم از قسمت  این و معتقدند » داشت« خواهد سودی چه زنان برای پیماییآسمان علم یا سلحشوری وظایف و جنگ  نظام و
  اموری   در  زنان  تربیت  که  کندمی  تأکید  (. همچنین روزنامۀ مجلس286بوده است )همان:    دهر«  مردان  مخصوص  طبیعت  خشت  اقتضای  به

ندارد )روزنامۀ مجلس    اقتضا  مداخلۀ ایشان  فعلاً   یاسی،علوم س  قبیل  از   خاصۀ رجال  امور  در  اما  است،  واجب  ها استآن  وظیفۀ شخصی  که
 .1( 4:  1324شوال   16

ها  یشنهادپ کند؛ از جملۀ این  آموزی زنان همراه با حفظ حجاب مطرح مییی در همین چارچوب، راهکارهایی برای علمگرا حجابگفتمان 
نماید« )جعفریان،    تحصیل  را  دنیویه  و  دینیه  و  معاشیه  و  ضروریۀ معادیه  علوم  رفته،  عالمات  هایزن  نزد  علم،بی  زن  است  ممکن»  این است که

  های زن  یا  محارم  سایر  یا  برادر  یا  پدر  نزد  را  لازمۀ ضروریۀ خود  علوم  و  معارف  تواندمی»یا در صورت عدم دسترسی به زنان معلم،    2( 261:  1380
  که  نیست  این... کفایت  دارد  محرم  مرد  نفر  ده  سماوی   کتب  تصریح  موجببه  لااقل  زنی   »هر  (؛ زیرا314)همان:    3فرابگیرد«   عالمۀ دیگر

چنین شرایطی نیاز نیست دولت برای تعلیم و تربیت زنان خود را به »زحمت« اندازد،    (. در129)همان:    4نشود«  بیگانگان  با   معاشرت  به  محتاج
انسانیت«  ها در »حوزه و جرگۀ  رجال را عنوان نموده« تا اول آن  تربیت  معترض،  احرار  که  بود  این  مناسب  مردها،  تربیت  اهمیت  »به  بلکه با توجه
. البته رفتن به »مدرسۀ نسوان« و تحصیل علم به »قدر حاجت« و همراه با حجاب نیز مورد توجه برخی طرفداران  5( 154)همان:   داخل شوند
 . 6( 314: 1380)جعفریان،  گرفته بودحجاب قرار  

 . منازعۀ حجاب و عفت 3ـ1ـ4

ای بیان کند تا با اصول  گونهکند اصول پیشنهادی خود را بهها سعی میتر اشاره شد، هر گفتمانی برای پیروزی در میدان رقابتیشپ که چنان
ترین اصول در جامعۀ ایران است،  ترین و همگانیمورد بنیادین جامعه، سازگار نشان داده شود و از آنجا که اصل بنیادین عفاف، یکی از مبنایی

ی این اصل، ایدۀ  برمبناکردند  ینۀ حجاب سعی میدر زم های مختلف و متعارض  کند. گفتمانیم  یباز ها نقش  عنوان دال تهی گفتمانبه
زدایی  تنیدگی با نشانگان حجاب بود، مخالفان حجاب، سعی داشتند با ساختکه تصور اولیه از مفهوم عفاف، درهمیدرحالخود را توجیه کنند.  

ها در وهلۀ اول، ارتباط میان عفاف و حجاب را زیر سؤال بردند و چنین بازنمایی  نشانگان، تصور اجتماعی در این مقوله را تغییر دهند. آناز این  
حجاب  می که  و  امقولهکردند  عفاف  است  ضروری  آنچه  و  است  عفت  از  جدا  حجاب. دامن پاک ی  نه  است،  گفتمان   درواقع  7ی  در  عفاف 

  پایبندی  به  همواره  شدنیکهژمون  برای  نوظهور  کند؛ زیرا نظریاتیم  ی باز را    موف   ولاکلا  نظریۀ    در  اعتبار  قابلیت  مفهوم  نقش  ستیزان،حجاب
 (. 2022نیازمندند )فایرسپینو،  است اکثریت پذیرش  مورد که عامی  اصول به

اخلاقی معرفی  دعوای گفتمانی بر سر حجاب، روایت از زن غربی بود. مخالفان کشف حجاب، زنان اروپایی را نماد فساد و بی  ۀشالود
ای  پس از دیدار از انگلستان، اختلاط زنان و مردان اروپایی در اماکن عمومی را نشانه  1839ل میرزا فتاح گرمرودی در سال  ا مث  ؛ برایکردندمی

:  2001)توکلی ترقی،    دامنی برابر دانست غیرت و پاک   نداشتنهای اخلاقی و سیاسی دانست و آزادی زنان انگلیسی را با  از فروپاشی نظام
65 -70 .) 

 
جوادی یگانه   از  نقل  به  دهقان  اسماعیل)  نیکوسیرت  پیغمبر  ز  علم  شد  فرض  /مردان  نی  زنان  علم  ولی  آموز  علم  اند:به نظم آورده  گونهایناعران مدافع حجاب نیز این مقصود را  . ش1

 . واحدی به نقل از همان()  ضررت نرساند آخر که علم آن لیک  /ادب آموز برو دانش پی توانی تا؛ (1388 و عزیزی،
 .الاسلام ۀدر نشری شدهچاپ ۀفاعی. د2
 .الاسلام ۀدر نشری منتشرشدهحجاب  ۀفاعی. د3
 . خواهمشروطهچند نفر از مسلمین   ،حجاب  لزوم ۀفیشر  ۀرسال . 4
 . سید اسدالله خرقانی ،حجاب کشف رد  ۀرسال . 5
 . الاسلام ۀدر نشری  المتینحبل ۀدر پاسخ به مقال  هیحجاب. 6
 .(78 :1350نه چادر لازم و نه چاقچور است )ایرج میرزا،  /نان را عفت و عصمت ضرور است. ز 7
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دامن و نجیب  دانستند و از زنان اروپایی که بدون حجاب، پاک ماندگی ایران میدر مقابل، تجددگرایان ایرانی، حجاب زنان را نماد عقب
تر اینکه با وجود آنکه دانستند. به روایت میرزا صالح شیرازی »عجیبو علت این امر را در تعلیم و تربیت دختران می کردندهستند، تمجید می

کنند،  جا هست، لکن تربیتی که به زنان میفرصت به ارتکاب اعمال ناشایست ندارند. اگرچه خوب و بد همه  پوشند، مطلقاً زنان روی نمی
 (. 190: 1395کند« )توکلی طرقی، تقاضای اعمال قبیحه نمی

عفتی در سایۀ یبارتباط با پوشش دانستند، پا را فراتر نهادند و سعی کردند القا کنند که  یبعنوان یک امر درونی  پس از آنکه عفاف را به
:  1402السلطنه،  « )تاجداده شده استها در این مملکت نشر  بستن زندهد و »هزارها مفاسد اخلاقیه از همین رویحجاب و چادر رخ می

177 .)1 
  حجاب  که  ایلات  و  دهات  »دروضعیت زنان روستایی و عشایر که اغلب پوشش صورت و دست نداشتند، نیز مایۀ استناد این جریان است:  

:  1380المتین به نقل از جعفریان،  است« )نشریۀ حبل  شهری  هایزن  از  بیشتر  هاآن عفت    و  عصمت  نیست؛  هیچ  مقاربتی  امراض  نیست،
272 .)2 

حجاب،   مدافعان  مقابل،  میتر مهمدر  تلقی  جامعه  جنسی  نظم  و  سلامت  و  عفاف  مقولۀ  همین  در  را  حجاب  فلسفۀ  از ین  و  کردند 
 عامل   و  بوده  زنانقرارگرفتن    معرض  در  و  فحشا  شیوع  سبب  خود  حجابیبی  گویند: »اصولاً حجابی و فحشا سخن مییر بیناگز تنیدگی  درهم
 (. 205: 1380« )جعفریان، شده است دانسته طلاق شیوع اصلی

طریق  آن از  اغلب  که  داشتند  دست  در  اروپایی  و  غربی  جوامع  در  فحشا  و  فساد  افزایش  و  اخلاقی  انحطاط  از  متعددی  شواهد  ها 
ها از رواج  ؛ برای مثال آنآمده بوددست به 3مصری  ویژه آثارهای ایرانیان به غرب یا از ترجمۀ آثار عربی در دفاع از حجاب اسلامی بهسفرنامه

افزایش خودکشی و  ( سخن می219( و شیوع فحشا و طلاق در روسیه )همان:  298فحشا و منکر در فرانسه )همان:   گویند که موجب 
 .شده است(  299)همان:    کاهش ازدواج و موالید در کشورهایی مانند فرانسه  ( و174)همان:    ها در ایتالیا و فرانسهخاطر معاشقهیگرکشی بهد

ها در نسبت با گذشته را شاهدی  سبک پوشش زنان و آزادی آن  ها حتی وضعیت کنونی ایران پس از آشنایی با فرهنگ غربی و تغییر درآن
  اندازه  چه  تا  اند، نشده  نائل  کاملاً   خود  مرام  و  مقصد  به   ایرانی  هایزن  آزادی  و  یت حر   حامیان  هنوز  اینکه  با  آورند: »ببین بر مدعای خود می

 (. 283شده« )همان:  پیدا ها آن بین در بدعمل های زن و فواحش چقدر فراگرفته؛ را  اسلامیمخدرات جامعۀ  فساد
حجابی زنانشان، ابتدا با  ها در پاسخ به عدم رواج فساد و فحشا در میان روستاییان یا مردم برخی مناطق و دیگر ادیان، با وجود بیآن
  و عادات  بربریت  عالم  از  توراث  حجابی مرکب »که بهفطرت( و بی  عصر  سادۀ ایلیاتی  طبیعی  حجابیحجابی بسیط )بیبیگذاشتن میان  تفاوت

به بی  رسیده  امروزی  اروپاییان  بدویت  در وضعیت  »پاکی اخلاق«، »غیرت    دیگر،  عوامل  با   اصولاً   بسیط،   حجابیاست« معتقدند  از جمله 
ها معتقدند در شرایط  (. اما آن156و    111شود )همان:  می  کنترل  آنجا  در   ها بر نوامیس« و »تحت حدود قانون و قبیله و شوهر« فساد خانواده

 (. 154)همان:   تواند »باعث تقلیل زنا« شود؛ زیرا »ابداً حد جاری نیست«کنونی ایران فقط »حکم حجاب« است که می
 . منازعۀ حجاب، دین و روحانیت 4ـ1ـ4

کردند و رابطۀ  ستیزان، از ریشه دین را تمسخر می. برخی از حجابگرفته بودستیزی در این مناقشه، دو راهبرد مختلف را پی  گفتمان حجاب
را در تبعیت از سنت و فرهنگ ایران باستان معرفی   حلراه  ،4پذیرفتند. آنان برای رهایی زن ایرانی از »کفن سیاه« میان اسلام و حجاب را می

  نیز  کرمانی  آقاخان  کردند. میرزاحجابی ترغیب میینۀ وضعیت پوشش زنان در ایران باستان، مردم را به بیدر زم   کردند و با تحریف تاریخمی

 
 (. 1029: 1399، بهار الشعراملک ) نشد  بدکار زن حجاب پیچه و  چادر  /زیرا شو نهان ناموس ۀپرد پس ر. د1
 . (83 :1350 رواج عشوه در بازارشان نیست )ایرج میرزا، /در کارشان نیست عصمتیبیچرا ؛  باشند آن جمیلات روبازهمه   /گر نه در دهات و بین ایلات. م 2
 کتاب قاسم امین اغلب مورد استناد مدافعان حجاب در ایران نیز بود. بهمحمدفرید وجدی،   نقدهای ویژه. به3
 . (117: 1388 و عزیزی، یگانه جوادی)این استعاره را استفاده کرده است  «سیاه کفن»  ۀمنظوم  در عشقی، میرزادهبرای نمونه  ؛ین عبارت رایج بوده است. ا4



 

 

55
3 

زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

  رواج   اوزعم  به  شود.  استوار  یانشانم   در  حدودی  تا  عصمت  و  عفت  اساس   تا  دانستمی  عرب  زنان  مختص  آیۀ حجاب،  حکم  به  را  یپوشپرده
 (.1357)آدمیت،   شد بسیاری هایزیان موجد ایرانیان میان در افتاد، مفید  تازیان حال  به کهقدر همان حجاب

  اصلاحات تریناصلی از یکی آخوندزاده مثال برای زنند؛می اسلامی یسمپروتستان  به  نیاز و دین اصلاح از سخن روشنفکران این از برخی
  در و  شد  خواهند پروتستانتیزم  اسلام  دین  در ما اخلاف  از  این  از   بعد  که  کسانی»   :داندمی  زوجات   تعدد  رفع  سپس   و  آیۀ حجاب   نسخ   در   را  دینی 

  اعتبار  مذهب،  با  گفتمان  این  سازییریتغ  «کرد  خواهند  منسوخ  را  آیۀ حجاب   و  داشت  خواهند  معمول  تزیید   و  تغییر  فقهیۀ ما  مسائل  جمیع
 . ساختمی دور هاتوده از را آن

حجابی به اعتیاریابی  یبید بر عدم تناقض اندیشۀ دینی و آیات قرآن با  تأک ستیزان با ارائۀ تفسیری نوین از دین و  اما گروهی دیگر از حجاب
ها، غالباً با  ها به آیات و روایات و بحث در رابطۀ حلیت کشف حجاب صورت و دستدر میان جامعۀ متدین ایرانی اهتمام داشتند. تمسک آن

گرفت که اثبات شود آنچه حجاب مرسوم زنان ایرانی است با حقیقت آنچه اسلام خواسته در تضاد است. البته اغلب  این هدف صورت می
ها )کشف حجاب  شدند که فاصلۀ زیادی با خواستۀ اولیۀ آنیت به ترویج پوشش زنان غربی و رفع کامل حجاب دینی متمایل میدرنهاها  آن

 ها( داشت. صورت و دست
کند، یکی از راهبردهای مهم در راستای  شدن میان دین حقیقی اسلام و آنچه روحانیت در این زمینه ترویج میهمچنین تفاوت قائل

به همین   1نمود. ه این ترتیب ایجاد فاصله میان مردم و روحانیت برای ایجاد فهم جدیدی از دین لازم میب حجابی بود. کردن بیاسلامی تلقی
دفاع از نهاد روحانیت نیز صورت گرفته است. استنادکردن به آیات و روایات و تدقیق در معانی    زمان همهای حجاب،  جهت در میان دفاعیه

شود؛ صورت حداکثری )یعنی پوشش کل بدن شامل وجه و کفین( اثبات شود در همین جهت مطرح میکه الزام حجاب بهینحو بهها  آن
  و  احتجاب  که  شد  مبرهن: » گوید می  سورۀ مبارکۀ نور  آیات  تفسیر  بیان  از  پس  الحجاب  اتقان  یف   الخطاب  صوابنویسندۀ رسالۀ    مثال  برای
 . (189 : 1380جعفریان، )  «واعظان و گفتۀ عالمان نه بوده،( ص )  خدا  گفتۀ رسول  زنان تستر

ستیزان که سعی  توان نتیجه گرفت برخلاف حجابستیزان، مییان و حجابگراحجابپس از طرح مناقشات مذکور میان دو گفتمان  
دارند به طرق مختلف اثبات کنند کشف حجاب تنها راه سعادت، ترقی و مدنیت است، زیرا آزادی، علم و اخلاق جامعه را تأمین و تقویت  

  اجتماع  علم  آموزی و کشف حجاب، معتقدند »علماییان با عدم پذیرش آزادی در معنای غربی آن و رد ارتباط میان علمگراحجابخواهد کرد،  
)همان:  نیست  اخلاقی  مدنیت  دارای   اروپا  که  هستند  متفق  بشری و  (  170«  باید صنعت  فقط  با غرب  ارتباط  در  بپذیریم  فناور و  را  آن  ی 

 (. 1397)طالبوف، 
 . بازسازی نظری گفتمان حجاب: مقاومت در برابر تغییر 5ـ1ـ4

ایدۀ خود بپردازد و در مقام دفاع    2های جدید در ارتباط با پوشش زنان موجب شد گفتمان مدافعان حجاب، به بازسازی نظری یت نظریهدرنها
رساله در دفاع از حجاب در قالب کتاب یا نشریات چاپ شد که    33که بیش از  ینحو بهفلسفی، فقهی، اجتماعی و علمی از حجاب برآید؛  

 یی هستند. شناساقابلها ی زیر در این دفاعیههاگفتمانخردهای در این زمینه تولید کرد. سابقهیب پیشینۀ مطالعاتی 
قرآنخرده حجاب  قرآنی  :یفقه-ی گفتمان  پررنگ- دفاع  از  یکی  حجاب،  مقولۀ  از  گفتمانفقهی  شکل  ترین  را  دوران  آن  های 

چنانمی زیرا  حجابدهد؛  شد،  گفته  چالش  که  به  را  موضوع  این  فقهی  و  دینی  مبانی  مقوله  بودند  یدهکش ستیزان،  را  عربی  و حجاب  ای 
ویژه آیات حجاب در سورۀ  اند. به همین جهت ذکر و تفسیر آیات قرآن بهدانستند که روحانیان و آخوندها، آن را برای زنان لازم فرض کردهمی
گیرد. جالب آنکه برای تبیین وجوب حجاب آن  یدربرم های حجابیۀ آن دوران را  (، بخش مهمی از رساله59  و  58( و احزاب )31  و  30)  نور

،  اند مرتبطیرمستقیم به مبحث حجاب  غور، آیات متعددی که هم به وضع حداکثری آن یعنی وجوب وجه و کفین، فراتر از آیات مشهورۀ مذک

 
 . (13  :1350  رود به باطن و تفسیر ناصواب کند )ایرج میرزا،  /چو نیست ظاهر قرآن به وفق خواهش او؛ چرا که هرچه کند حیله در حجاب کند  /قیه شهر به رفع حجاب مایل نیست. ف 1
موقت معناهایی را تثبیت کنند که توانایی بسیج و حفظ انسجام اجتماعی را داشته باشند. این تثبیت در برابر گفتمان    صورتبهباید  برای بازسازی مشروعیت خود،  های مقاوم  فتمان. گ2

 . کند معانی را نهایی جلوه دهدشود که تلاش میهژمون انجام می
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  و   26رفته است؛ از جمله آیات    کاربهای که نزدیک به سی آیۀ قرآن در تبیین این حکم فرعی دین  گونهخورد؛ بهها به چشم میدر این رساله
سورۀ    12سورۀ مبارکۀ قصص، آیۀ    25احزاب، آیۀ    32سورۀ نور،    60احزاب، آیۀ    61  احزاب و   57احزاب،    53سورۀ مبارکۀ نسا، آیات    27

سورۀ نور و... . از سوی دیگر بحث    28و    27سورۀ نور، آیات    18سورۀ نسا، آیۀ    34سورۀ مبارکۀ اسرا، آیۀ    32سورۀ احزاب، آیۀ    55ممتحنه، آیۀ  
( است که آنچه مجاز شمرده است تا زنان از نامحرم نپوشانند وجه و کفین  31)سورۀ نور آیۀ    اصلی در ارتباط با تفسیر عبارت »الا ما ظهر منها«

کنند )بنگرید به همان:  یمید  تأکیید و  تأاین موضوع را    ( و با روایات متعددی186:  1380ت، بلکه چادر و لباس رویین است )جعفریان،  نیس
کند به همۀ  با نامحرم از پشت پرده امر می  گفتنسخنها را به عدم خروج از خانه و  (. همچنین آیات مربوط به زنان پیامبر که آن264و    246

ینی و نشپردهمراتب  ها مصون بودند، چنین امر شدند. پس بر زنان عادی بهاین توجیه که آنان که از لغزش   یابد )بازنان مسلمان تعمیم می
 (. 93تر است( )همان:  ینی واجبنشخانه

ابتدا تاکنون است؛  همچنین یکی از استدلال اگر  که آنینحو بههای پرتکرار در این رویکرد، »سیرۀ قطعیۀ مسلمانان« از  ها معتقدند 
در میان    مگر  دوران  این   از   قبل   تا  مسلمین   بلاد  در   حجاب یب   یک  حتی   نشدن یک از آیات و روایات مذکور نبود و ما فقط دلیلی مانند »دیدههیچ

برای اثبات وجوب حجاب کافی بود )همان:  روستایی به(. آن238ها« را در دست داشتیم  یت پیامبر از جمله  ب اهلویژه بر سیرۀ عملی  ها 
 (. 303،  105-101همان:  )  کنندحضرت زهرا، حضرت زینب و دیگر بانوان کربلا تأکید می

بودن جنس زن از منظر آیات و  های آن دوران در دفاع از حجاب، بر ضعیفبرخی از نوشته:  1پندار حجاب ضعیفه  گفتمانخرده
جهت خلقت ناقص زنانه، توانایی  ها بهکنند. این قبیل مدافعان معتقدند حجاب بر زنان واجب شد چون آنروایات و حتی علوم جدید تکیه می

ها لازم نیست یا تنها در حدی که بتوانند به احکام عبادی بپردازند کافی است. برخی  آموزی برای آن و امکان اثرگذاری اجتماعی ندارند. علم
  عالممضار    و  ترقی  دنیای  مفاسد  ترینبزرگ  از  دانند: »یکیها هدف از وجوب حجاب را ایجاد قیود بیشتر برای عدم خروج از منزل میاز آن

  را   خود  سریع   سیر   مملکت   ترقی  باشد،  بیشتر  جامعۀ تمدن  در  هاآن  ورود   قیود  هرچه  ناقصۀ ملت   افراد  زیرا  است...  حجاب   مسئلۀ رفع   تمدن، 
 (. 224)همان:   2نمود«  خواهد  بهتر
  اختلاط  پس  هستند.  مردان از  ترالقلبرقیق  و  ترعقلکم  زنان،  که است  گوید: »مسلم( نویسنده می1307- 1306در رسالۀ طومار عفت ) 

  انحراف  مورث  واسطه  بدین  و  شود؛  هاآن  تألم  و  تأثر  اسباب  که  شودیم  بسا  مؤلمۀ مؤثره  وقایع  و  حوادث  از  هاآن  شدنمطلع  و  آمدنبیرون  و
 (. 358: 1380بشود« )جعفریان،  هاآن شدنمریض  و امزجه

کند، در میان اکثریت جامعه تر از خلقت مردانه توصیف می، جنس زنانه را در مرتبتی پایین3این گفتمان که با توجیهات دینی و روایی 
نیز این تفکر به چشم    الرجالبی معابی خانم استرآبادی صاحب رسالۀ  یب شود؛ حتی در میان برخی از زنان روشنفکر مانند  پذیرفته تلقی می

و همکاران،  می به  4( 115:  1371خورد )جوادی  زمان  العقلناقصطور مشخص  و  گفتار در طی  این  البته  است.  رایجی  گفتار  زنان  بودن 
نهایتاً    هایی مانند شهید مطهری، شریعتیبا ظهور شخصیت  1350ویژه در دهۀ  تر شد؛ بهکمرنگ و  امام خمو  اندیشمندان  میان  ینی، در 

 مصلحان اجتماعی و عامۀ مردم رو به افول رفت. 
های نسبتاً متفاوتی در فلسفۀ حجاب ارائه  یانه اگرچه رویکرد غالب نیستند، استدلالستا زنهای  رساله  ستا:زنحجاب    گفتمانخرده

دهند، از جمله تأکید بر نقش مهم مادری و تربیت اطفال، با این رویکرد که اهمیت این کار کمتر از کارهای مردانه نیست )جعفریان،  می

 
از منظر امروزی قضاوت کرد و    تواننمیتاریخی    ۀفرهنگی آن بره-اجتماعی  هایزمینهاما برای درک درست از    ،آید  نظربه  ستیزانهزناول    ۀپنداری زنان در وهلشاید این ضعیفه.  1
 د.کر آن اطلاق  هرا ب ستیزیزنبرچسب   راحتیبه
 رضوی قمی.   اکبرعلی( میرزا 1305) الحجاب فلسفه یف  اللباب لب  ۀرسال . 2
  مردان از  زن  شدۀآفریده و  است  نیزم  در شانیا  همت  هک  ستین   نیا  جز  و نیزم  از  مردان اندشده  دهیآفر »: کندمیاستناد    هاروایت( به این  1304میرمحمدهاشم مرندی خویی )  . مثلاً 3
  دیبپوشان   را   شانیا  بیع  و   وت،کس  با  دیدار   مستور را  شانینادان  پس  ؛اندعیب  سراسر  و  نادان  مردمان« و »زنان   یا  را   خود زنان  دی نک  حبس. است  مردان در  زن  همت  هک  ستین  نی ا  جز  و
 . (193 و 190 :1380 ها« )جعفریان،خانه با
 است و نه هر زنی از هر مردی فروتر«  ترفزونادله و برهان و آیات قرآن از زنان برتری و بالاتری دارند... ولی نه هر مردی از هر زنی  مقتضای بهمردان   ۀهرچند مرتب». 4
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زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

آموزی زنان با حفظ حجاب و عفت و عدم اختلاط با  پردازند؛ برای مثال با دلایل زیر: امکان علم ( به دفاع از حجاب اسلامی می299: 1380
های حضور اجتماعی زنان محجبه و عدم تکلیف الهی به  ی گذشتۀ تمدن اسلامی، دشواریهادورهمردان، وجود زنان عالمه و محجبه در  

ها خاصه زنان، تشریح و توضیح حقوق زنان در اسلام اعم از حق ارث و طلاق و مخالفت با ظلم به زنان در اندیشۀ کارهای پرمشقت بر انسان
 ایم: هایی از این گفتارها را در ذیل آوردهاسلامی. نمونه

)حائری مازندرانی،    «ها با عنوان »حجاب پردۀ دوشیزگانترین رسالهیانهستازنمازندرانی، صاحب یکی از    حائریالله  فضل  ابن  محمدحسن 
داند، بلکه هواخواهان رفع حجاب را در حقیقت، خواهان ظلم به  زنان می  2، یا ضامن زیبایی 1ها تنها حجاب را حافظ فطرت اولیۀ آننه( 1304

  فجور   از مردها   انقطاع برای از وسیله داند و معتقد است »بهترینپایان مردان« مییبکند. وی همچنین منشأ فساد را »شهوت  زنان تلقی می
این رویکرد، حجاب    (. در220باشند« )همان:  می  رفعش  خواهان  زنان  آزادیبه نام    مردها  از  دسته  یک  که  است  حجابی  همین  ...فحشا  و

 (. 259)همان:  3شود »اصلی از اصول ادب«، ضامن »شرف و فضیلت و حریت زن« و موجب »کرامت« او معرفی می
  زنان  ضروری   داند: »حجاب، نمونۀ دیگر چنین دفاعی از حجاب زنان است که آن را ضامن استقلال و آزادگی زنان میعفت   طوماررسالۀ  

)همان:    4بود«   خواهد  زن  حریت  کفالت  و  استقلال  ضمانت  حجاب  در  اینکه  برای  خصوصاً،  زن  صلاح  و  عموماً   انسانی  نوع  صلاح  برای  است
  کند »همان (. همچنین نویسنده ضمن توصیفی از وضعیت نامتناسب زنان در غرب، به برتری جایگاه زنان در اسلام از این باب اشاره می363

  و  خانه  نگهداری  باید   زن  و  شود  زن  احوال  متکفل  و  کند   کسب   باید   مرد.  است   مردان  با  ایشان   معیشتکردن  فراهم  و  زنان  تکلیف  که  فرمود 
  شوهر  مخارج  باید که اروپا زنان  مثل نه.  فرمود هم  را طرف این گفت، را طرف آن چون. نرود بیرون مقال  از و کند او حال   رعایت و شوهر مال

 (. 364بدهند« )همان:   را
های  ها در رسالهاشاره داشت؛ از جمله این روایت  شده استها و احادیثی که حقوق زنان در آن مطرح  یانۀ حجاب، به روایتستازنگفتمان  

  خود   یالوعاهل  به  که  است  کسی  شما  گذارد« و »بهترین  ضایع  را  خود  عیال  که  کسی  است  ملعون  است،  خورد: »ملعونها به چشم میآن
گفتمان اگرچه در ابتدا کمرنگ بود، اما در طی زمان گستردگی  این  .  (318« )همان:  کنممی  رفتار  بهتر  همۀ شماها  از  من   و  کند  رفتار  بهتر 

 بیشتری یافت. 
های مقاوم باید مشروعیت  برای شکست گفتمان مسلط، گفتمان  و موف  لاکلا در نظریۀ  اجتماعی:  - سیاسی  گفتمان حجابخرده

که اغلب    گفتمانخردهاین    . گیردهای گفتمان هژمون صورت میها و محدودیتبودن آن را زیر سؤال ببرند. این کار با افشای تناقضو طبیعی
پرداخت.  یمی آن  هاتناقضکرد و به افشای پیامدها و  شد، حجاب را ذیل تهاجم فرهنگی غرب فهم میخواه طرح میعلمای مشروطه  توسط

  و  تمدن   و  رشتۀ صنایع   در   تعالی و  تمدن عنوانبه  یراسلامیغ  دول   از بعضی  ها علت طرح بحث حجاب را مقایسۀ وضعیت کنونی ایران »بهآن
(.  151اند« )همان:  نموده  سیاسی  حجاب »اعتراضبه    ای از روشنفکران و تجددگرایاندانستند و به همین دلیل معتقد بودند عدهمکنت« می

پرداختند و آن داری از حجاب میعنوان ضرورتی ملی در مواجهه با استعمار غرب به جانببسیاری از مدافعان حجاب در آن برهۀ تاریخی، به
حجابی در همان کشورها سعی داشتند  (. به همین جهت، با برشمردن آثار منفی بی91:  1400کردند )موسوی،  را فقط الزامی دینی تلقی نمی

آثار  ها ما را بههای مادی آن اثبات کنند افول فرهنگی و اخلاقی تمدن غرب نزدیک است و نباید ثروت و مکنت و پیشرفت اشتباه اندازد. 

 
  افق از شیب  ای مک  ن،ییآ و ن ید در طبقاتشان اختلاف با زمان  آن  در هکآن چه بوده؛ است شانیا یذات عفت از یناش هک زنان اولیۀ فطرت  یک  به ف یل کت الجملهیف   حجاب به فی لک»ت. 1

 (. 213شود« )همان:  شمرده مظالم عداد در ذاتاً  هکنی ا تا ستین نسوان عالم اولیۀ فطرت برخلاف فی لکت نی ا و نبودند دور احتجاب
 (. 214است« )همان:  شانیا متاع نی بهتر  هک ییبای ز  حافظ قتیحق  در و  دارد نگاه سرما و گرما و آفتاب و کخا  و باد آفات از را  زگانیدوش چهرۀ هک کیناز  قیرق پردۀ». 2
 . ( محسن فقیه شیرازی1307-1305الاسلام ) ۀنشری ۀدفاعی. 3
 . یوسف نجفی گیلانی شیخ( 1307-1306) طومار عفت ۀرسال . 4
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،  5، افزایش طلاق 4و کاهش جمعیت   3، کاهش ازدواج 2، افزایش امراض مقاربتی 1اند: کثرت فحشا و زنا حجابی در اروپا و غرب از این قبیلبی
 .7، تعدی به حقوق شخصی و دیگران6شدن خون بسیار در مسائل ناموسی افزایش خودکشی و دیگرکشی و ریخته

ای که در اروپا ذکر شد  یمنفتنها آثار  مراتب بدتر از اروپا خواهد بود؛ زیرا نهی در ایران بهبدحجاب دهند که آثار سوء همچنین دائماً توجه می
ها« و »فقر و فلاکت مردم« اوضاع بدتر هم خواهد شد. از سوی دیگر  ها و جوانتربیتی و بداخلاقی زنیب دلیل »ها مترتب است، بلکه بهبر آن

که در اروپا جزو  یدرحالحجابی موجب تفرقه و تشتت کلمه و ملیه خواهد شد؛  حجاب جزو »احکام واجبۀ دینیه« در ایران اسلامی است و بی
های مادی و ثروت و مکنت آن است جهت پیشرفتواسطۀ افزایش فساد و فحشا افول نکرده به احکام دینی نیست و اروپا نیز اگر تاکنون به

 (. 284و  219:  1380فریان، )جع
قانونی:  گفتمانخرده از   حجاب  دفاعیهیکی  در  توجه  جالب  گفتمان  گفتارهای  این  در  است.  قانونی  گفتار حجاب  های حجاب، 

سازد  اجتماعی، که وجود یا نبود آن سعادت و شقاوت جوامع را متأثر می واجب یک عنوانبه عنوان یک تکلیف فردی زنانه، بلکهحجاب نه به
(، »ملل بزرگ و متمدن 225« )همان:  8است   تفرقۀ کلمه  باعث  و  جامعه  بهمضر    نسوان  حجاب  گیرد و از آنجا که »برداشتنمورد توجه قرار می

ها  (. آن169داشتند« )همان:    آن  به  اهتمام   و  نموده  احساس   جامعه  سعادت  و  شرافت  در  حجاب   قانون  به  احتیاج  دنیا در اعصار گذشته،
  یک  زوال  یقو   هایعامل  رسند که »یکی ازیونان قدیم، به این نتیجه میهای شکست و انحطاط اسپانیا و روم و  اغلب با اشاره به داستان

 است« )همان(. جنسین اختلاط و حجاب رفع یکی است، ملت آن اخلاق  انحطاط و فساد صفحۀ عالم، از  ملت
حجابی موجب افزایش فحشا در جامعه خواهد شد. البته که همیشه استثنائاتی  در این تفکر وضع قانون برای حجاب الزامی است؛ زیرا بی

  میزان  قانون  وضع   برای   امور  قسم این  است.  ممکن هم فساد به  مبتلا  باحجاب   دارد.   وجود   فحشا  از  مصون حجابیب» وجود خواهد داشت:  
 (. 125)همان:  9« شد نتواند

حجابی قلم  حجاب قانونی باشد، بلکه باید قانون کسانی را که در اشاعۀ فحشا و بی  درموردتنها باید  گوید نهمی  اللباب  لبنویسندۀ رسالۀ  
های ابتدایی حکومت  که در آن دوران )سال  شده است(. همچنین در جوابیۀ الاسلام به قانونی اشاره  223)همان:    زنند نیز تعقیب کندمی

  اگر   و  است  باقی  خود  حال  به  است،  اسلامی  بزرگ  امتیازات  از  یکی  که  هازن  کرد: »حجابحجابی احتمالی منع میپهلوی( زنان را از بی
رسانند«  می  کیفر به کرده،  جلب را  هاآن پلیس مأمورین  یتفور به کند،  تجاوز   خود مملکتی  و دینی وظایف  حدود از زنی کنار  و گوشه  گاهیگاه

 (. 314)همان:  

 
 (. 1380جعفریان، ) گرفته استهای حجاب در آن دوران مورد توجه قرار  دفاعیه حجابی بلااستثنا در تمام. این پیامد بی1
 متعدد  مردان نطفۀ استقرار هک گذشته ۀتجرب از و را؛ گریدیک مرد و زن دنید از مگر نشده دیتول زنا  همواره چنانچه. زنا بر است یمؤدّ  مردان با شانیا اختلاط و زنان یحجابیب پس. »2

 . (197  باشد« )همان:یم  سی سفل و وفتک مرض  مورث زنان، ارحام در هاآن اختلاط و واحد طهر در
  یگرفتار   و  معاش  لیتحص  متاعب  از  را  خود  و  نندکینم  اریاخت  تأهل  هاجوان  اغلب  هک  است  آن  موجب  هیقو  عوامل  نیا  چه  الاسلام چنین آمده است:  ۀنشری  ۀرای نمونه در جوابی. ب3

 . (299  همان:) ندینمایم  غفلت  هاآن  میوخ  عواقب از و دارندیم  مقدم ازدواج بر برند،یم   فواحش  با مباشرت  از هک را یموقت تمتعات و هیآن  لذات. دهندیم   نجات وعیالاهل
 دامک  پس »  اهمیت این موضوع چنین ذکر شده است:  الحجاب  اتقان  ی ف   الخطاب  صواب  ۀبرای نمونه در رسال   ؛ن حجاب قرار گرفته استا مورد توجه مدافع  کراتبهموضوع    ین. ا4

  های جوابیههمچنین نیاز به عبرت از وضعیت رشد جمعیت در فرانسه و دیگر کشورهای اروپایی در    .(198  گردد« )همان:  آدمبنی  نسل  انقطاع  از  شتر یب  آن   فساد  هک  است  مفسده
 ( آمده است.130 )همان:  حجاب ۀفیشر  ۀرسال ( و  299 الاسلام )همان:

 با  .باشد  منسوخ  و  باطل  کاملاً   ننگ   نیا  اروپا  و  ایکمر آ  در  یستیبا  شود،یم   حجاب  ریتأث  سوء  از  طلاق  وعیش  : »چنانچهخوانیممیچنین    حجاب پردۀ دوشیزگان  رسالۀرای نمونه در  . ب5
 . (216 است.« )همان: ادیازد و نمو در سال هر است، زنان یآزاد و یپردگیب زکمر  هک دوقطبی نیا در عی شن امر نیا هکنیا

 (. 219 و 218 )همان: زگانیدوش ۀپرد حجاب  ۀرسال رای نمونه رجوع کنید به  . ب6
اگر زن صاحب زوج باشد و این    ویژهبهو   شمارند میقبیح   اقلاً از یک مرد بیگانه به یک زن بیگانه را جنایت یا    درازیدستجوامع   ۀنویسنده در هم  ،حجاب  ۀفی شر   ۀرسال رای مثال در . ب7

 . (123 آزادی زنان و تبرجات و آمیزش با بیگانه موجب این تعدی در حقوق شخصی خواهد شد )همان: ۀنتیج گویدمیو   داندمیاتفاق را تعدی به حقوق غیر 
 . الحجاب فلسفه یف  اللباب لب  ۀسال . ر 8
 . حجاب ۀفیشر  ۀرسال . 9
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زینب اعلمی و دیگران /( ی شمس 1320-1285 یها)سال  اول  یپهلو  ان یتطورات گفتمان حجاب از مشروطه تا پا  

  یکی   شود: »حجابحجابی، لازم شمرده میازمنکر علما و مردم مذهبی نسبت به پدیدۀ بیینهو    معروفامربههمچنین در این گفتمان  
  حصون   و  اعلام  علمای  از  یکی  اگر  که  داشته  اهمیت  طوریبه  امر  این   همیشه  و  بوده،  مسلمه  هایزنخاصه    علامات  ومختصه    صفات  از

 و  سرزنش  رو  برگشادن  و  فرمودمی  امر  رخساره  و  صورت  پوشیدن  به  را   او  فوراً   حجاب،بی  زن  نفر  یک  با  شدمی  مصادف  بازار  و  کوچه  در  اسلام
 (. 259است« )همان:  محسوس   و مشاهد هم  ما زمان در رویه این و. کردمی توبیخ

داشتن در  شدن کشف حجاب در دولت رضاخان وجود داشت، نشان از ریشههای قانون اجباریوجود این گفتمان در شرایطی که زمزمه
بودن این حکم الهی توجه ویژه داشتند. البته این گفتمان بعد از  دهد مدافعان حجاب، به اجتماعیینشان م مبانی دینی و اعتقادی دارد و  

شدن یافت و به گفتاری جدی در  افول پهلوی اول و پس از آنکه قید اجباری از قانون کشف حجاب برداشته شد، بیش از پیش جرئت طرح
 (. 189:  1398  نژاد،یوسفی و زائرینیاز به مداخلۀ حکومت در پوشش اسلامی تبدیل شد )نک: 

 ستیزی. ظهور رضاخان و استیلای گفتمان حجاب5

ی پهلوی نقطۀ عطفی در تاریخ معاصر ایران در ارتباط با تحولات و تغییرات پوشش  گراغربکارآمدن رضاخان و برقراری حکومت مدرن و  یرو 
رضاخانمیحساب  به به  دهه  از  وی  مدنظر  قانون  شد،  ذکر  تریشپ  کهچنان  بود،  حجاب  کشف  قانون  مجری  اگرچه  آید.  شروع  قبل،  ها 

 . کرده بودی  ساز گفتمان
نحوۀ   و  دولتی در حکومت رضاخان  گزارهساز فرهنگاسناد  مؤید همان  به کشف حجاب  مردم  ترغیب  برای  که  ی  است  تر  یشپهایی 

ستیزان، حول دال  ی گفتمانی حجاببند مفصلکه نظم معانی در  ینحو بهستیزی شناسایی شد؛  عنوان محورهای اصلی گفتمان حجاببه
عنوان کرد. انتخاب دانشسرای عالی بهرا تداعی می  1یی گراباستانمرکزی تمدن و ترقی مفاهیمی چون آزادی، علم و تربیت، عفت درونی و  

شدن کلاه و پالتو، غرض از  ماه( تا با جایگزیندی  17عنوان نماد علم و تربیت، اتخاذ فصل سرما )محل برگزاری جشن کشف حجاب، به
یت استفاده  درنهاو    1314ماه  دی 17، انتخاب عنوان روز »آزادی زن« برای  2کشف حجاب، تشویق مردم به رفتارهای منافی عفت تلقی نشود 

ی کامل ایدۀ کشف حجاب با گفتارهای رواج یافته  همخوان   دهندهنشاندر جشن مذکور    3از ادبیات ترقی و تمدن توسط شخص اول حکومت 
 از دوران مشروطه است. 

مشروطه   از  پیش  از  که  قدرت  فرهنگی  ابزارهای  آن،  بر  کمکعلاوه  حجاب    به  بودند مخالفان  از  آمده  پس  دولت  یرو ،  کارآمدن 
از  نشانددست پس  همچنین  گرفتند.  قوت  رضاخان  انگلیسی  سال  ییاجراۀ  در  اجباری  حجاب  کشف  قانون  با  1314شدن  موضوع  این   ،

 ابزارهای سرکوب و خشونت نیز کنترل شد. 
نیز    لاکلادر نظریۀ   از مفهوم قابلیت دسترسی  یا تصور اجتماعی  به گفتمان مسلط  تبدیل یک اسطوره  برای توضیح چگونگی  و موف 

شود تا بخش زیادی از جامعه آن را بپذیرند، نه به آن جهت که محتوایش را دوست دارند،  بودن موجب میشود. این دردسترس استفاده می
(.  36:  1395زاده،  شود )حسینینظمی موجود و بحران عمومی شناخته مییببلکه چون این گفتمان نظمی است که جایگزین مناسبی برای  

- توان شناسایی کرد که قابلیت دسترسی به این موضوع را در میان شرایط سنتیکارآمدن رضاخان، دو نهاد مییرو در همین راستا، پس از  
 4و دیگری مؤسسات آموزشی و مدارس دخترانۀ دولتی. احوالثبتمذهبی جامعۀ ایران ایجاد کنند: یکی نهاد 

 
  ،پوشندمی عالم  نسوان  امروزه  که  لباسی  شود  گوشزد  که  نمایید  سعی  باید  مخصوصاً »  آمده است: 1314آذر   25در تاریخ    هاشهرستانمعارف به   وزارتمتحدالمال   ۀرای نمونه در نام . ب1

  عبادت  موقع  در اسلام مقدس  شریعت در که است ترتیبی همان به و است بوده متداول   نیز اسلام صدر از بعد قرن دو تا و معمول ایران  مملکت  در الایامقدیم از که است لباسی  همان
 (. 156 و 185 بنگرید به همان: دیگر هاینمونه همچنین برای .(4-2 :1371 آشنا،) «باشد گشاده  و باز کفین و صورت که باید و است شده امر حج  و صلوه مانند

  بخشنامۀ   در  که  دیگر  اینمونه  . (32  :1396  صادقی،)  کند  تلقی  بودنعفیف  معنایهم  را  حجابیبی  بلکه  ،کند  جدا  حجاب   از  را   دامنیپاک  و  عفت  تنهانه  تا   داشت  تلاش  دولت  رواقع. د2
  المللیبین  ۀدر دومین کنگر   .( 270  :1399  صلاح،)  «شرافتمند راه نیابند و به لباس آنان ملبس نشوند  هایخانمباید سعی نمایید که زنان بدنام و فاسد در مجامع  »  :است  آمده  دولت

 (. 145: 1389 آبادی،نجمو  سلامی) رساندمی را پیام همین المللیبین کنوانسیون این در شدهتصویب 17 ۀماد زنان شرقی از غربی مطرح شده بود و ۀزنان شرق نیز عفاف وجه ممیز
 (. 141 :1399 )صلاح، شودمیملل متمدن داخل  جامعۀعبیر رضاشاه در این روز این بود که زن از قفس حجاب رهایی جسته و در . ت3
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دار، برای اولین بار، یکی از تغییراتی است که در طی  های عکسشناسنامه  و  احوال   سجل   صدور  دورۀ پهلوی و  در  مدرن  ظهور بروکراسی 
  موضوع  این.  باشد  نمایان  باید  چهرۀ زن  که   بود  معنا  این  به  دارشناسنامۀ عکس   داشتن  حجابی را افزایش داد؛ زیرازمان، قابلیت دسترسی به بی

 (.83: 1396شود )صادقی،   منسوخ چهره   پوشاندن شدمی  سبب تدریج به

 حجابی مدارس دخترانۀ دولتی و تسهیل بی . 1ـ5

توسط دولت رضاشاه تأسیس شد. پیش از آن، مدارس خصوصی مانند »دبستان ناموس«    1303اولین مدرسۀ دولتی دخترانه در ایران در سال  
های  ش( وجود داشتند. همچنین مدارس اقلیت  1285خانم )تأسیس  بییش( و »دوشیزگان« توسط ب  1286توسط طوبی آزموده )تأسیس  

ها مانند مدرسۀ آمریکایی و مدرسۀ ریشاردخان فرانسوی، سبک زندگی و پوشش غربی  مذهبی و مبلغان مذهبی نیز فعال بودند که برخی از آن
کردند. به نقل از یک نویسندۀ اروپایی، برخی دختران در این مدارس بدون حجاب حضور داشتند، اما در کوچه همچنان از چادر  را ترویج می
 (. 31: 1398کردند )اندیشکدۀ برهان، استفاده می

غرب مدارس  در  خود  تجربۀ  از  فیروز  آواز میگرا میمریم  مدرسه  »در  مینویسد:  و  )فرمانفرماییان،خواندیم  (.  75  : 1383  رقصیدیم« 
ها معتقد بودند مدارس  ها را رد کردند. آندلیل رابطۀ تنگاتنگ این مدارس با غرب، آنالله نوری به، علمای دینی مانند شیخ فضلحالینباا

 (. 205: 1380پردازند تا علوم مفید )جعفریان، گرایی و ترویج پوشش غربی میدخترانه بیشتر به غرب

دهد این مدارس نقشی  رضاشاه ممکن شد. اسناد نشان می  کارآمدنیحجابی تنها پس از رو شدن مدارس دخترانه و حمایت از بیدولتی
 (. 1400؛ شکیب رخ و زندیه،  2:  1371آموزان اولین هدف تغییر لباس بودند )آشنا،  حجابی داشتند و معلمان و دانشکلیدی در ترویج بی

(، و سپس قانون استفاده از کلاه پهلوی )صدور قانون  1307دی   6  ضمناً علاوه بر دو نهاد مذکور، قانون اتحاد شکل البسه )تصویب در
شده از زنان مکشفه  یدهسازمانهای آنان، حمایت  های بانوان و روزنامه(، برگزاری دومین کنگرۀ زنان شرق در ایران و تشکیل کانون1314در  

حجابی  سازی بییاتیعملهایی بودند که قبل از ابلاغ رسمی قانون کشف حجاب، برای ترویج گفتمان مذکور و  ها از دیگر روش در خیابان
 قابلیت دسترسی ایجاد کردند. 

 ستیزان یی و تناقضات گفتمانی پس از پیروزی حجابگراخاص . ظهور  2ـ5

به  گفتمان برخوردار شوند،  عامه  پذیرش  از  بتوانند  اینکه  برای  راستای  ساز استعارهها  در  بهیی دست میگراعامی  نشانۀ  زنند؛  دو  مثال  طور 
کرد،  ها استفاده میخوبی در تبلیغات خود از آنستیزی بهدر جامعۀ ایرانی، مفهوم آزادی و نیز عفاف بود که گفتمان حجاب  پسند عاماستعاری  

 شود. سازی درونی نسبت به فضای استعاری و عام آغاز مییریتغیری و گفاصلهشدن، اما پس از چیره
دال   طور همان   پوشش   در  آزادی  ویژهبه  زنان  آزادی  مسیر   از   که  نامید  تمدن   و  ترقی  توانمی  را  گفتمان   این   مرکزی  که مستدل شد، 

ها و شعرها و محافل در این زمینه  یساز استعارهزدایی از حجاب و تلاشی که در  همچنین در ارتباط با مفهوم عفاف  شود.  محقق  بایستمی
 همگی در تناقضات عملی درگیر شدند.  شکل گرفت،

:  1380)به نقل از جعفریان،    «شده است  تهران  زندگی  مرکز  امروز  فواحش،  پاریس و مراکز  زندگی  ترینقبیح»هدایت    مخبرالسلطنهیان  به ب
به  دی در تهران، دو امر پیش آمد که یکی  17نویسد: »بلافاصله بعد از مراسم تبعات این واقعه می درمورداصغر حکمت (. همچنین علی50
ها هجوم آورده و همه در مرئی و منظر  خانهها و رقاصبه کافه الحالمعلومهای  تفریط بود. از یک طرف بعضی زن به حد افراط و دیگری  حد

دهد: »و از طرف دیگر، مأمورین شهربانی و حجابی(. وی ادامه می، به رقص پرداخته و...« )نقض اسطورۀ عفاف همراه بیبلهوسجوانان  
کردند و حتی چادر و نقاب  اجبار وادار به کشف حجاب میها را بهخبر مزاحم شده و آنر وزارت کشور، به زنان بیها... برحسب دستوپلیس

 حجابی(. کردند« )نقض اسطورۀ آزادی همراه بیها را پاره میآن
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 گیریی و نتیجه بندجمع . 6

ی برخوردار بود، اما با گذشت زمان، تغییرات تدریجی در پوشش ایجاد  زیاددر دوران قاجار، گفتمان حجاب تحت تأثیر سنت و دین از قدرت  
دانست و با تبلیغات  دوران مشروطه، گفتمان تجددخواهی با الگوبرداری از مد و پوشاک غربی، حجاب را مانعی برای پیشرفت میشد. در  

آزادی، عفاف، علم  بر  به ظهور نظریات جدید دربارۀ حجاب منجر شد که  این شرایط  و  منفی علیه آن، نهاد روحانیت تضعیف شد.  آموزی 
بازتفسیر دین تأکید داشتند. در این دوران، گفتمان حجاب نیز به بازسازی خود پرداخت و بر کارکردهای اجتماعی و سیاسی حجاب و عواقب  

یانه و ستازنی فقهی، قانونی، اجتماعی و  هاگفتمانخرده  ماننددر دفاع از حجاب )  هاگفتمانخردهد. ظهور انواعی از  بدحجابی متمرکز ش
حجابی از طریق  دولت پهلوی اول و حمایت از بی  کارآمدنیپس از رو   تیجۀ تنازعات و تخاصمات گفتمانی بود.پندارانه( برای اولین بار ن یفهضع

های جامعه غالب  در برخی بخش 1314حجابی توانست پس از واقعۀ کشف حجاب در سال ، گفتمان بیقانونی ابزارهای فرهنگی و اقدامات 
 . تواند پیروزی یک گفتمان خاص را تضمین کندبودن میزیرا صرف دردسترس  ؛شود

جهت  سازی تا حدی بعد سنتی حجاب در جامعه را تضعیف کند، اما بهیعادشکنی و  رسد قانون کشف حجاب توانست با قبحمی  نظربه
های عرفی که با  شدن سنتتوسط علما و قشر مذهبی جامعه، این امر در میان متدینان نفوذ نداشت. شکسته  گرفتهصورتهای  روشنگری

جملۀ   در  داشت،  تنیدگی  هم  در  ایرانیت  و  غیرت  و  می  شدهنقلناموس  به چشم  نیز  رضاخان  »دلش از  بود:  گفته  به همسرش  او  خورد. 
خاطر آیندۀ کشور مجبور است بگذارد این کار  رود، اما بهحجاب جلوی مردم مییب خواست که دنیا روی سرش خراب شود و نبیند که زنش  می

ۀ جایگاه سنتی حجاب فارغ از مبانی دینی آن در میان مردم آن زمانه  دهندنشان. این  (63:  1398واجب صورت بگیرد« )اندیشکدۀ برهان،  
  حجاب   تدریجکردند، به  مقاومت  آن  مقابل   در  که   بودند  مذهبی  و  متدین  های خانواده  بود که با تضعیف این بعد از فرهنگ و در شرایطی که تنها

 (. 59 : 1383 جعفریان،)  درآمد ها خانواده و اشخاص اسلامیت و ایمان شناخت برای علامت  و حساسیت  یک صورتبه
و    کند  جذب  را  اجتماعی  همۀ نیروهای  تواندنمی  هژمونیک  گفتمان  یا  مسلط  بلوک   یک  گاهیچه  و  نیست  تام  یا  مطلق  هرگز  البته هژمونی

های فعالانه  های مردمی از واقعۀ گوهرشاد گرفته تا مقاومتداشت. تاریخ مقاومت  خواهد  وجود  هاییو نارضایتی  ها مخالفت  همواره  بنابراین
دهد  ینشان م سال کشف حجاب اجباری و بازگشت زودهنگام اغلب مردم به حجاب و چادر پس از افول حکومت رضاشاه    در دوران هفت
بهگفتمان حجاب بیشتر  بلکه  را کسب کند،  مردم محبوبیت لازم  در میان  نتوانست  بهستیزی  قابلیت دسترسی  ابزار  واسطۀ  از طریق  ویژه 

برای مردم    توأمانصورت  های مسلط و رقیب بهواسطۀ تصوری بود که گفتمانحال همراهی بخشی از مردم بهینباا.  بود  سرکوب رواج یافته
ینی و مستوریت از یک سو و عدم امکان عملی آموزش زنان محجبه موجب شده بود گفتمانی  نشپردهینی حجاب با  نشهم.  کرده بودندایجاد  

کرد و به همین دلیل استقبال برخی از زنان طبقات  نی و حضور اجتماعی مختار میینش خانهدر میان مردم حاکم شود که زنان را در دوگانۀ  
 های شهری از کشف حجاب، طبیعی بود. متوسط در محیط

ازدرنهاالبته   ناتوانی عملی  بی  و  متکثر  واقعیت  بازنمایی  یت  گفتمان  توسط  روحانیت،  پیچیدۀ جامعه  و  دین  با  و ستیز مستقیم  حجابی 
  بتوان  آورد. شایدهای جدید در گفتمان مسلط و امکان بازگشت گفتمان پیشین را فراهم میقرارییبعنوان رکن اصلی فرهنگ ایران، زمینۀ  به

  را  اسلامی   حکومتی   حضور  به  نیاز   که  بود   مسائلی   از   یکی  ییگراحجابهای گفتمان  قانونی برآمده از بازاندیشی  حجاب  اجرای  تصور  گفت
 کرد.تقویت می حوزه نهاد خصوصاً   و مذهبی  قشر میان در ایران دینی جامعۀ

 ملاحظات اخلاقی . 7

 . پس از انقلاب« استخراج شده است رانیاول با عنوان »تطورات گفتمان حجاب در ا سندهینو یدکتر  ۀحاضر از رسال ۀمقال
 سپاسگزاری و حمایت مالی. 8

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 9

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 
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 . منابع 10
.  عفاف   و   حجاب   از   موجود   رویکردهای   بر   تحلیلی :  پساانقلاب   ایران   در   حجاب   نظری   های چالش (.  1399)   سعید   شریفی،   کرم، و الله   پور، کرمی   زهرا،   آبیار، 

 .238-217  ، (23) 12  ، اجتماعی   علوم   و   دوفصلنامۀ اسلام 
 .بینا :  تهران .  الدولهجلال   شاهزاده   به   الدوله کمال   مکتوبات (.  1334)   فتحعلی   میرزا   آخوندزاده، 

 .پیام :  تهران .  کرمانی   آقاخان   میرزا   های اندیشه (.  1357)   فریدون   آدمیت، 
 .ایران   ملی   اسناد   سازمان :  تهران .  فرهنگ  و   خشونت (.  1371)   الدین حسام   آشنا، 
 .محجوب   محمدجعفر   اهتمام   به .  میرزا   ایرج   کامل   دیوان (.  1350)  الممالک   جلال   میرزا،   ایرج 

 .دیدمان :  تهران   (. اول   دورۀ پهلوی   در   لباس  سازی   متحدالشکل   و   حجاب   کشف   واقعۀ تاریخی   بازخوانی )   حجاب   کشف (.  1398)  برهان   اندیشکدۀ 
 جامعۀ  شدن عرفی   الگوی   و   نظریه   بر   منطبق   ایران،   اسلامی   جمهوری   در   حجاب   مسئلۀ   پژوهی یاست س   برای   انتقادی   چارچوبی (.  1392)  ید مج  ید س   امامی، 

 . 135- 115(،  1) 1  ، اجتماعی   مطالعات   و   فصلنامۀ اسلام .  ایران 
 .زنان  مطالعات   و  روشنگران :  تهران   (. زنان   اجتماعی   مسائل   واکاوی )   نو   ایران   در   زن (.  1400)  علی   دلگشا،   باغدار 
 .نگاه :  تهران .  بهار   الشعرا ملک   اشعار   کامل   دیوان (.  1399)   محمدتقی   بهار، 

 .کلاغ   چهل :  تهران .  حسینی   محمد   شرح   و  تصحیح   مقدمه،   با   . السلطنه تاج   خاطرات (.  1402)   السلطنه تاج 
 .رسا   فرهنگی   مؤسسۀ خدمات :  تهران .  نوری   الله فضل   شهید  روزنامۀ شیخ   و   مکتوبات   ها، اعلامیه   رسائل، (.  1362)   محمد   ترکمان، 

 .دانش   پردیس :  تهران.  تاریخ   بازاندیشی   و   بومی   تجدد (.  1395)   محمد   طرقی،   توکلی 
.  210- 133  ، ( 2) 6  ، ایرانی   پژوهی نشریۀ سیاست .  ایران   فرهنگ   و   سیاست   سپهر   در   حجاب   گفتمان   تطور   سیر   بررسی(.  1398)   مهدی   مقدم، جاودانی 

 https://doi.org/10.22034/sej.2019.667450 

 . ی اسلام   انقلاب   اسناد   مرکز :  تهران.  انقلاب   از   ش ی پ   ران ی ا   در   حجاب   داستان (.  1383)   رسول   ان، ی جعفر 
 .ما   دلیل :  قم .  حجاب   کشف   بدعت   برابر   در   علمی   تلاش   سال   شصت :  حجابیه   رسائل (.  1380)   رسول   جعفریان، 

 شناسینشریۀ جامعه .  موافقان   و   مخالفان   شعر   ایران؛   در   حجاب   کشف   ادبی   و   فرهنگی   های زمینه (.  1388)   فاطمه   عزیزی،   و   محمدرضا   یگانه،   جوادی 
 . 137- 100(،  1)10ایران،  

 .87-62  ، (38) 10  ، ( زنان   کتاب )   زنان   راهبردی   مطالعات .  پوشش   در   ها نشانه   نظام (.  1386)   ی عل  ید س   کشفی،   محمدرضا و   یگانه،   جوادی 
  کانون :  تهران   (. الرجال یب معا   و   نسوان   رسالۀ تأدیب   دو )   قاجار   عصر   در   مرد   و   زن   رویارویی (.  1371)   سیمین   شکرلو،   منیژه، و   مرعشی،   حسن،   جوادی، 

 جهان.   شرکت   و   ایران   زنان   تاریخ   پژوهش 
 مفید.  دانشگاه :  قم .  ایران   در   سیاسی   اسلام (.  1395)  ی محمدعل   ید س   زاده، حسینی 
 .87-62،  28  ، ی اس ی س  علوم   ۀ فصلنام.  ی اس ی س  ل ی تحل   و   گفتمان   یۀ نظر (.  1383)  ی محمدعل   ید س   زاده، حسینی 
 .اسلامی اندیشۀ    و   فرهنگ   پژوهشگاه :  تهران .  حجاب  تفکر   و   حجاب (.  1385)  محمد   خلیلی، 
 .شیرازه:  تهران.  صباغی   الله ترجمۀ حشمت .  اجتماعی   کنش   و  فمینیسم : تکاپو   در   زنان (.  1390)  شیلا   روباتام، 

 .ایران   تاریخ   نشر :  تهران .  نوری   الله فضل   شیخ   آقا   لوایح (.  1362)   هما   رضوانی، 
 .186- 153  ، ( 2)12  ، سیاست   و  توسعه   در   زن .  ایران   در   حجابی بی   شناسی دیرینه (.  1393)   قاسم   زائری، 
 و  فردی   های مقاومت   بر  تکیه  با   1322- 1320 مقطع   در  « حجاب   کشف»   قانون   در  یدنظرتجد   چگونگی  بررسی (.  1398)  فاطمه   نژاد،یوسفی   قاسم و  زائری، 

 . 192- 173  ، ( 2)17  ، سیاست   و   توسعه   در   فصلنامۀ زن .  نهادی 
 .74-49  ، ( 4)1  ، اجتماعی   تحقیقات   و   فصلنامۀ مطالعات .  ایران   در   ملی   پوشش   های گفتمان (.  1391)  مهدی   کاوه،   سعید و   سید   زاهد، 

 .131  ، (9) 4  ، خانواده   و   زنان   پژوهشنامۀ اسلامی .  حجابی بی   پیامدهای   و   عوامل (.  1390)   زکیه   زاهدی، 
 .اختران :  تهران .  خراسانی   احمدی   ترجمۀ نوشین   . 57  انقلاب   تا   1280  از   سرکوب   و   افول   طغیان،  ایران،   در   زنان   حقوق   جنبش (.  1384)  الی   ساناساریان، 

 شیرازه.  پژوهش   و   نشر :  تهران .  شرق   نسوان   نهضت (.  1389)   افسانه   آبادی، نجم   و   غلامرضا   سلامی، 
 سیاسی.   های پژوهش   و   مؤسسۀ مطالعات : تهران (.  ها واکنش   و   پیامدها   ها، زمینه )   حجاب   کشف (.  1399)   مهدی   صلاح، 

https://doi.org/10.22034/sej.2019.667450
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 معاصر.  نگاه :  تهران .  مدرن   مداخلۀ   یک   بازخوانی :  حجاب   کشف (.  1396)   فاطمه  صادقی، 
 فصلنامۀ علمی (.  ش   1320- 1227)  دوم   پهلوی   تا   ناصری   عصر   از   حجاب   به  اندیشۀ معترضان   تحول   سیر (.  1400)   حسن   زندیه،   و  فاطمه   رخ،   شکیب 

 fa.html-1213-1-http://journal.isihistory.ir/article .  48-29(،  44) 1  ، اسلام   پژوهشنامۀ تاریخ 
 مجلۀ ادبیات .  مشروطه   دورۀ   در   زنان   مطبوعاتی   نوشتارهای   شناسی گونه (.  1399)   محمدجعفر   یاحقی،   مهدی، و   سید   زرقانی،   و   بشری   واعظ،   طباطبایی 

 .231- 211 ، ( 1) 10  ، معاصر  پارسی 
 فردا.   امید :  تهران   . المحسنین   مسالک (.  1397)  عبدالرحیم  تبریزی،   طالبوف 

 .کویر :  تهران .  اندرونی(   از  فرمانفرماییان   مهرماه   پدر )خاطرات   نگاه   زیر (.  1383)   مهرماه   فرمانفرماییان، 
 فصلنامۀ سیاست، .  سیاسی   های پدیده   تبیین   و   فهم  در  کارآمد   ابزاری موف    و لاکلا    نظریۀ گفتمان (.  1388)  علی   شیرازی،  پوزش   سالار و  محمد   کسرایی، 
39 (3) ،  678-713 . 
 چوبینه.   بهرام   ویرایش   و   کوشش   به .  مکتوب   سه (.  2000)   آقاخان   میرزا   کرمانی، 
 کتاب.   شرکت :  جا بی .  محجوب   محمدجعفر   ویراست   . خطابه  صد (.  تا بی )   آقاخان   میرزا   کرمانی، 
 آذین. گل :  تهران .  دربارۀ زنان   نگاری تاریخ   نقد   بر   نظری   درآمدی پیش (.  1400)   سارا   موسوی، 
 صدرا. :  تهران .  حجاب   مسئلۀ (.  1395)   مرتضی   مطهری، 
 صدرا. :  تهران .  غرب   جهان   و   اسلام   در   ی جنس  اخلاق (.  1388)   مرتضی   مطهری، 
 . 134- 88  ، (38) 10  ، ( زنان   کتاب )   زنان   ی راهبرد  مطالعات .  حجاب   مسئلۀ   اجتماعی   تحلیل (.  1386)   حسین   منش، محبوبی 
  غلامحسین .  2  جلد .  1390  مخالفان،   و   موافقان   ت ی روا  به   مشروطه :  ت ی مشروط  ل ی رسا  در   المله   ه ی تنز   و   الامه   ه ی تنب(.  1327)   محمدحسین   میرزا   نائینی، 

 انسانی.   توسعۀ علوم   و   مؤسسۀ تحقیقات :  تهران .  نژاد زرگری 
 .تیسا :  تهران .  واقفی   ایمان   و   کامل   ترجمۀ آتنا .  ی ران ی ا  ۀ ت ی مدرن  در   ی ت ی جنس   ی ها ی نگران :  شی ر ی ب   مردان   و   لو ی بی س   زنان (.  1396)   افسانه   آبادی، نجم 

  یۀ نشر (.  نشریۀ ایرانشهر   بر   تأکید   با )  مشروطه   عصر   مطبوعات   در   پدام   روش   به   حجاب   موضوع   گفتمان   تحلیل (.  1398)   سعید   امیرکاوه،   احسان و   وفایی، 
 . 86-65(،  6)6  ، خانواده   و   زنان   ی اسلام   مطالعات 
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Civil friendship among human beings is a noble virtue, a prerequisite for human 

flourishing, and a defining characteristic present since the dawn of history. As Carl 

Schmitt asserts, the essence of politics lies in the friend-enemy distinction, 

inherently inciting conflict. In recent centuries, discourses of hostility have 

expanded within the Islamic world, with movements such as Wahhabism and 

jihadist-takfiri factions exemplifying this tendency. Given that conflict appears 

foundational and that one of the main responsibilities of politics is conflict 

resolution through friendship, this study aims to conceptualize and advance the 

idea of a "politics of friendship" in Iran and across Muslim societies. To this end, 

the thought of Khwaja Nasir al-Din Tusi—an influential thinker from the Islamic 

Golden Age—is revisited. Tusi emphasized love in political thought, considering 

it superior to justice, and offering great potential for grounding a politics of 

friendship. The findings suggest that Tusi's political philosophy can be adapted to 

contemporary contexts through a theoretical model of political and civil friendship. 

This model incorporates insights from Western thinkers such as Hannah Arendt 

and Jacques Derrida, as well as elements from the thought of Imam Khomeini. 
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1. Introduction 
1-1. Statement of the Problem 
Today, many societies are engulfed in violence, war, and terror, and atrocities such as genocide continue to 

unfold. The persistence of conflict in the Islamic world—exacerbated by takfiri groups operating on the 

basis of enmity—underscores the need for politics to resolve such tensions. A forgotten dimension of 

political practice is friendship, a concept that remains largely absent from scientific and academic discourse. 

Khwaja Nasir al-Din Tusi was an ethical thinker and politically astute philosopher who recognized his 

responsibilities in a time of widespread conflict and moral decay. By entering the Ilkhanid political system, 

he assumed leadership over the scientific and cultural domains. Under his influence, the Mongols 

transitioned from destroyers to patrons of Islamic science and culture. After the fall of Baghdad, Tusi 

leveraged Mongol authority to empower Shi'a Islam, revitalizing religious endowments and promoting the 

status of Shi'a scholars. Consequently, the 6th and 7th centuries AH became a golden era in Islamic 

intellectual history. Tusi also emerged as a prominent commentator on Greek philosophy and a leading 

statesman of his time (Tabatabaei, 2021: 300). 

1-2. Research Question 
How does the politics of friendship emerge within the intellectual framework of Khwaja Nasir al-Din Tusi? 

1-3. Hypothesis 
The hypothesis posits that the components of political friendship in Tusi’s thought include public happiness, 

power, equality, acceptance of difference and the other, responsible friendship, and love—all of which form 

the foundation for a politics of friendship . 
1-4. Purpose of the Study 
This research aims to re-examine and contemporize Tusi’s theories, tapping into their potential to shape a 

modern politics of friendship that can inform policymaking in both the Islamic world and the global arena. 
2. Methodology 
This study employs a qualitative approach consistent with the interpretive paradigm. It seeks to uncover 

meaning through a dialogical engagement between researcher and text (Iman, 2017: 150–154). Qualitative 

inquiry here is methodologically plural, employing a mix of techniques, notably the "interrogation of the 

text" approach innovated by Mohammad Baqir al-Sadr (Manouchehri, 2015: 161–163) . 
3. Literature Review 
Several recent studies have addressed themes related to friendship in Islamic philosophy. Hamleh Dari and 

Fazeli (2023) explored the causes and objects of friendship in the views of Ghazzali and Tusi. Abolhasani 

Niaraki (2022) examined the evolution of the concept of love in the works of Farabi and Tusi. Her earlier 

work (2021) analyzed the role of love and friendship in civic ethics through Tusi’s lens. Kashani et al. 

(2020) explored the voluntariness of love in early human experience. Zaghari et al. (2020) compared 

political ethics in the views of Tusi and Nizam al-Mulk. Yousefi Rad (2022) systematized Tusi’s political 

thought in his monograph, while Noorian (2015) conducted a comparative study of Tusi and Nizam al-

Mulk’s statecraft. Bayat Sarmadi (2022) examined love and friendship in the thought of Ibn Miskawayh and 

Tusi. Although the centrality of friendship in Tusi’s work is acknowledged, no comprehensive study has yet 

explored his concept of a “politics of friendship.” This research addresses that gap by: 

1. Constructing a theoretical framework that blends classical Islamic and contemporary Western views 

on friendship (e.g., Derrida, Arendt) . 
2. Utilizing qualitative content analysis and a directed interpretive strategy . 
3. Systematizing and localizing Tusi’s thought for present-day political application. 
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4. Findings 
Tusi’s political philosophy embraces religious and ethnic plurality. For example, he accepted Sunni 

functionaries and showed regard for Arabs in Iraq. His vision of an ideal society is one built upon love and 

mutual care. Altruism, as he describes it, stems from virtuous self-love—not narcissism—and extends 

outward to form genuine friendships. Tusi believed that love and friendship are key to social cohesion, 

preventing societal fragmentation. Maintaining solidarity, however, requires acceptance of religious, 

cultural, ethnic, and linguistic differences. In his view, true power arises from cooperation, and the politics 

of friendship is a natural outcome of human sociability .  
Love, for Tusi, is more foundational than justice in sustaining society. When love and friendship prevail, 

the need for distributive justice may diminish. His concept of equality is tied to justice and equitable access 

to public goods, aligning with the principles of the politics of friendship. He also emphasized responsibility 

within civil relationships—ruler to subjects, teacher to student, citizen to citizen. This responsible friendship 

forms the ethical backbone of his vision for political society. Ultimately, love represents the highest political 

unity, one that links affection, honesty, and even divine union. Tusi advocates for overcoming selfish 

tendencies through the prioritization of others—an act that enables the emergence of a politics grounded in 

friendship . 
5. Conclusion 
A thorough analysis of Tusi’s texts reveals that all dimensions of the politics of friendship can be drawn 

from his thought. By adapting his ideas through a contemporary theoretical framework, this research lays 

the groundwork for friendship-based policymaking within the Islamic Republic and the broader Muslim 

world. Tusi’s philosophy presents a path toward mitigating violence, terrorism, and radicalism through a 

political ethic centered on love, compassion, and unity—offering a more humane and peaceful image of 

Islam to the world . 
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   ها: واژهکلید

خم امام  خواجه    ،ینی آرنت، 
  است یس  دا،یدر   ،یطوس  نی رالدینص

 .محبت ،یدوست

 ۀ بشر قدمت دارد. جوهر   خ یتار   ۀاست که به انداز   یسعادت و وجه ممتاز   شرطش یوالا و پ   لتیها فضانسان  نیب  یمدن  یدوست 
 ریاست. در قرون اخ  زیبرانگ منازعه  استیدرواقع نفس س.  شودیخلاصه م  یدشمن-ی دوست   ۀدر دوگان  تیاشم  ریبه تعب  استیس

مانند   ییهافرقه  یهاادعا کنش  نیا  ینیاست. مصداق ع  افتهیبسط و گسترش    ییجوزه یمنازعه و ست  اتیدر جهان اسلام، ادب
 یبر دوست   یحل منازعه مبتن   استیس  ۀفی در منطقه است. از آنجا که اصل بر منازعه و وظ   یر یتکف-یجهاد  یهاو گروه   تی وهاب

مقصود،   نیبه ا  لین  یمسلمان است. برا  یهاملت  انیو م  رانیدر ا  «یدوست  استیاست، پژوهش حاضر درصدد بسط »س
زر   یفکر   یفضا نص  یعن ی  یاسلام  ۀشی اند   نیمتفکر مؤثر عصر  به  یطوس   نیرالد یخواجه  در    یتی اهم  لیدلرا  به محبت  که 

.  کندی نو قرائت م  یدارد، با نگاه  یدوست   استیپرورش س  یبرا  یخوب  تیو ظرف  داندیو آن را بالاتر از عدالت م  دهدی م   استیس
آن است که  هی. فرض ردیگیچگونه شکل م شمندیاند یدر دستگاه فکر  یدوست  استیاست که س نجستار آ نیا یپرسش اصل

تفاوت،   رشیپذ   ، یقدرت، برابر   ،یعموم  یخوشبخت  رینظ  ریخواجه نص یدر دستگاه فکر   یدوست   استیس  ۀدهندعناصر شکل
است که    نیپژوهش ا  ۀافتی.  کندیرا فراهم م  یدوست   استیس  یر یگمسئولانه و عشق بستر شکل   یدوست  ،یگر ید  رشیپذ
دارد.   یمعاصرساز   تی قابل  یو مدن  یاسی س  یدوست   ۀنی در زم  شدهیطراح  ینظر   یبراساس الگو   ریخواجه نص  یاسیس  ۀشیاند

  ز یو ن لیوتعد ( با جرحدای)آرنت و در  یدوست استیس این ۀنیدر زم نیزممغرب شمندانیاز نظرات اند یر یگپژوهش با بهره  نیا
 کرده است.  یرا طراح ینظر  ۀساز  ینیشاخص از امام خم کی
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و دیگران طاهره شریف / یطوس نیرالدیخواجه نص یاسیس ۀشیدر اند یدوست  استیس  

 و بیان مسئله . مقدمه1

  ی است. وجود فضا  یکش نسل  مانند  یزیانگغم  عی جهان شاهد فجا  و  از جوامع وجود دارد  یار یخشونت، جنگ و ترور بر سر بسۀ  یامروزه سا
حل منازعه    استیسفۀ  یوظ  است.  منازعهبر اصل    یمبتن   یر یتکف  یهاگروه  زیآمخشونت  یهاکنش  واسطۀبهاسلام    جهان  در  یمنازعه و دشمن 

کادم  یامر در مجامع علم   نیاست. ا  یدوست ،  استیسشدۀ  کمرنگو    مغفول  امراست.     فیآن نح  اتیمورد توجه واقع نشده و ادب  زی ن  کی و آ
 است. 

گاه به زمانمعطوف به اخلاق  اندیشمند    الدین طوسیر خواجه نصی و    مدارشریعت  فعنوان یک فیلسومسئولیت خود را بهوی  بود.    هو آ
را    مدیریت صحنۀ علمی و فرهنگی   ،با ورود به دستگاه سیاسی ایلخاناناو    درک کرد.   یاخلاقیگرا در زمانۀ مملو از جنگ و دشمنی و بعمل

اسلام    تقویت  برای  از مغولاننصیر    خواجه،  بغداد   فتح از  بعد.  ی درآمدندمغولان در خدمت علم، فرهنگ و تمدن اسلام   مرور. بهبرعهده گرفت 
جایگاه رفیعی    به   را  ها آن  اجتماعی   و  اعتبار علمی   و   سراسر جهان گرد هم جمع کرد  از   را   شیعه  دانشمندان   و  او روحانیان  شیعی بهره گرفت. 

  علمی  و  فرهنگی  جهت  از  هجری قمری  هفتم  و  ششم  قرن  ؛ بنابراینکرد   تقویت  ها را آن  اقتصادی  نیروی  شیعیان،   اوقاف  بازگرداندن  با  رساند و
کارگزاران    ن یتر خوشنامشارحان فلسفۀ یونانی و از    ن یتر بزرگهمچنین خواجه یکی از  . در دنیای اسلام شد  تاریخ  ی هادوره  نیتر پرآوازه  از   یکی

است ایران  تاریخ  از  دوره  این  » (300:  1400یی،  )طباطبا  حکومتی  و  .  مفاهیم  »دوستی«  و  از محور   هب  نزدیکمحبت«  یکی    ن یتر یآن، 
 . و به نگارش رسالۀ اخلاق فلسفی انجامید بودتوجه خواجه نصیرالدین طوسی  که مورد  بود موضوعات فلسفۀ سیاسی

 پژوهش اهداف .۲

ضرورت  که  چنان  ؛است  ییها شباهت  یدارا  نصیر  خواجهو زمانۀ   نهی ها با زمخشونت  زانیجهان اسلام از لحاظ م   ویژهبهامروز و    یای اوضاع دن
ی، مفروض  معاصرساز در  .  محسوس است  اش شهیانددر    ظرفیت خوب برای پرورش سیاست دوستی  ووی    نظریات   ی معاصرساز بازخوانی و  

.  داد یمها  ، چه پاسخی به آنشدیمدر باب سیاست دوستی مواجه    هاپرسشما این است که اگر متفکر در عصر حاضر زنده بود و با این  
البته این شکاف باید  .  فکر کنیم  میتوانینمسنت و میراث اسلامی و ایرانی خود  اما بدون    ،باشد ممکن است در نگاه اول این فاصله پرنشدنی  

هدف اصلی پژوهش بازطراحی  .  را وادار به نطق در عصر معاصر کرده است  هاآنود که پژوهش حاضر با فن استنطاق  پر ش توسط محققان  
 . ی شود الملل نیبعرصۀ  اسلام و یایدر دن  یگذار استیسی و  ساز استیس  مبنای  تواندیماست که  دوستی سیاستبا نوآوری  توأم

دهندۀ شکل رسد عناصر  نظر می . به ردیگیمنصیر چگونه شکل    فکری خواجه  در دستگاهسیاست دوستی    پرسش این مطالعه آن است که 
ی ریگشکل دوستی مسئولانه و عشق بستر  ،  پذیرش دیگری،  پذیرش تفاوت،  برابری،  قدرت  نصیر  نظام فکری خواجهدر  سیاست دوستی  

 سازد.یمسیاست دوستی را فراهم این 

 یشینۀ پژوهشپ .3

نصیر و محبت و دوستی   اما بررسی منابعی که به اندیشۀ سیاسی خواجه  سیاسی منابع و آثار متعددی وجود دارد،شۀ  یدر اندذیل مقولۀ دوستی 
اند  این پژوهش است. حمله  اند پرداختهوی  شۀ  یدر  و فاضلیمدنظر    ن ی رالدینص   خواجه  و  یغزال  دگاهی د  یقیتطب   یبررس»  در(  1402)   داری 
(  1401)  نیارکی ابوالحسنی. مطالعه کردند متفکر دو اندیشۀ در دوستی را متعلق و سبب مهم مقولۀ دو دوستی« متعلق و سبب ۀدربار  یطوس

  دوستی  نظریۀ  تاریخی  تحول  تبیین  پی  در  ی« طوس  و  یفاراب   ۀشیاند   در  ییارسطو -یافلاطون   محبت  و  یدرس  ۀآموز   یخ یتار   ی سیدگرد  نییتب»  در
  بر   یمبتن  یمدن   محوریکین   اخلاق»  در مقالۀ(  1400)   نیارکی  ابوالحسنی.  نصیر بود  خواجه  و  فارابی  آرای  بر  تمرکز  با  اسلامی  دورۀ  فلاسفۀ  در

و .  پرداخت   طوسی  نظر  از  اجتماعی  اخلاق  در  دوستی  و  محبت  جایگاه  بررسی  به  «رینص  خواجه  منظر  از  یدوست  و  محبت کاشانی، رکعی 
شدن  پس از فراهم ورزی بودن محبتیارادر یغ  ای ی اراد ی« انسان در محبت از منظر اخلاق اسلام ۀنقش اراددر مطالعۀ » ( 1399)  نصرتیان

  سیاسی  »اخلاق  مقالۀ.  اند دانسته  غیرارادی  مرحله  این  در   را  محبت   حکما  بیشتر  را بررسی کردند و دریافتند   مقدمات و مراحل محبت در انسان
  دید   از  سیاسی را  اخلاق(  1399)نوشتۀ زاغری و همکاران    الملک«  نظام  خواجه  و  طوسی  نصیرالدین  خواجه  اسلامی،  اندیشمند  دو  منظر  از
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  تفکر  احیای   دنبال  به(  1401) از مرتضی یوسفی راد    رینص   خواجه   ی اسی س  ۀشیاند  کتاب.  کردند  بررسی  نصیر   خواجه  و  الملک   نظام  خواجه
  نامۀپایان  در(  1394)   نوریان  مسئلۀ.  بود   اسلام  سیاسی  تفکر  تاریخ  از   بخشی  کردنروشن  و  وی  نظریات  و  آرا  دهیسامان  خواجه،  سیاسی
  پایداری  و  فضا  تعدیل  جهت  در  متفکر  دو  اقدامات  که  بود  این  طوسی« هدف  نصیرالدین  خواجه  و  الملک  نظام  خواجه  آرای  تطبیقی  »بررسی

شود  مردم  با  حاکم  روابط  در  همچنین  و  سیاسی  نظام   خواجه  و  رازی  مسکویه  ابن  سیاسی  اندیشۀ  در  دوستی  »مفهوم  نامۀپایان.  مطالعه 
 .  بود  دوستی و محبت  محوریت  با  مسلمان متفکر دو اخلاقی هایاندیشه بررسی دنبال به( 1401)  سرمدی بیات قلم به طوسی«  نصیرالدین

  پژوهشی   تاکنون  است، اما  آشکار  نصیر  خواجه  اندیشۀ  در   آن  محوریت  دوستی،  سیاست  و  سیاسی   اندیشۀ  موضوع  با   شدهنوشته  آثار   مرور  با
  اول  حوزه،   این   های پژوهش  سایر  با   پژوهش   این   نوآوری   و  هاشکاف.  است   نگرفته  صورت  وی   سیاسی  اندیشۀ  در   ی دوست  سیاست  موضوع   با

  از  استفاده  با   دوم.  انداست که دغدغۀ دوستی داشته  دریدا  ژاک   و  آرنت  هانا   معاصر  اندیشمندان  نظریات  از  ترکیبی  نظری  سازۀ  یک  طراحی
  سیاست  طوسی،  زبان  معاصرسازی  با  درنهایت.  شودمی  تحلیل  هاداده  استنطاق،  فن  از  گیریبهره  و  دارجهت  محتوای  تحلیل  کیفی،  رویکرد
  از  سؤال   با   و  مفسر   مقام  در  محقق  تر، ساده  بیان  به   شود.می  سازیبومی  نظری   الگوی  براساس   و  مند دستگاه   وی   سیاسی  فلسفۀ  در  دوستی
  همچنین .  کند می  روزآمدسازی   و  مطالعه  کیفی   محتوای  تحلیل  با  را  وی  متون  نظری،  چارچوب  از  استفاده  و   قیاسی  روش   براساس   متفکر، 

 . است برده جلوروبه گام  یک را حوزه این هایپژوهش

 پژوهش  روش  .4

کیفی محقق به دنبال کشف معناست    یشناس روش  . درو ملازم آن است تفسیری دارد  م یدر پارادا ریشهی است و ف یک رویکرد پژوهش حاضر  
نیست   پژوهش  .(154-150  :1396  ،)ایمان واحد  روشی  از  استفاده  معنای  به  از  بردار بهرهبلکه  ،  کیفی  استهاروش   بی ترکی  کیفی    ی 

و متن  رابطکیفی    در پژوهش(.  163- 161:  1394  ی،)منوچهر  یا رفتک یالکتیدۀ محقق  از    تنهانهروش    نیدر امحقق  .  وبرگشتی استی 
ۀ بعدی روش تحلیل محتوای  مرحل  در   .( 53:  1399  یی،)ذکابلکه همواره نقشی فعال دارد    ،رد یگ ینمپژوهش فاصله    ندیفرامتن و  ها،  داده

 استفاده شد.  هاپرسشبا طراحی نظام  دارجهت
و اصل آن از عبارت    بردهبهره  از آن  و دیگر آثار خود    اقتصادنامحمدباقر صدر در کتاب  ی که  . روشاست  متن  از  استنطاق  ق،یتحق  روش 

امام علی   القرآن فاستنطقواها«    )ع(تجویزی  از  پرسش  ابتدا   ،. در استنطاقاست»ذلک  نظری غرب در موضوع خاص استخراج    منابع ها 
بر متون دینی و آرای متفکران    شدهاستخراج  یهانظام پرسشسپس    .شود یها از منابع و متفکران غربی اخذ نمپاسخ آن پرسش اما  ،  شود یم

  ،علمی ی  گویی در نشست   .تدوین کند   را  هاپرسشکوشد خود پاسخ فرضی آنان در قبال این  می  پژوهشگر  درنهایت و    شود یاسلامی عرضه م
برقرار شد  یامصاحبه بین متفکران  م  پاسخ  و  پرسش  و  ه استحضوری  به عبارت بهتر استنطاق صورت  این فراردیگ یو    یهاظرافت  ندی . 
(  مفسرها، محقق ) واژهسختی ادراک و فهم    بودن متفکر موردی وکلاسیک  لیدل بهپژوهش،    نیدارد که باید مدنظر قرار گیرد. در ا  کوچکی

  ی هاشاخصها منطبق با  . نظام پرسشدی افزایم پژوهش    در  خودبر قدرت حساسیت نظری    یب یترک   روش   و  یبی ترک  ینظر   ۀساز   یطراحبا  
 . شودیم تدوین و استخراج مطالعه،  دستگاه فکری اندیشمند مورددر  یدوست  استیس ۀدهندشکل

 
 . الگوی روشی پژوهش ۱نمودار 
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و دیگران طاهره شریف / یطوس نیرالدیخواجه نص یاسیس ۀشیدر اند یدوست  استیس  

 مفهومی و نظری  ملاحظات .5

متعدد موردتوجه    یمختلف مکاتب فکر   یهاها است که در دورهانسان  یمرتبط با زندگ  یو موضوعات محور   میاز مفاه  ی کی  یمدن   یدوست 
  یایاح  ضمنمدرن،   یاس یسشۀ یاند ی انتقاد یاند تا با بازخوان تلاش کرده  شمندانیاند، د یدر عصر جداما و متفکران بوده است.  شمندانیاند

  ی در باب دوست  چهین   یهابا نوشته  انین جر یراستا ا   نیها ارائه کنند. در هم از آن  یفیبازتعر ،  کی کلاس  یاسیس شۀ  یشدة اندفراموش   یهامقوله
میان اندیشمندان معاصر    ازاند.  معطوف داشته  یخاص توجه خود را به دوست  یبه نحو   کیو هر    افتیادامه    دای آغاز و با هانا آرنت و ژاک در 

ی طراحی سازۀ  برا  ،در سیاست  شانیدوستبودن گسترۀ  ی عصر مدرن و موسعهاچالشدرک    لیدلبهو ژاک دریدا    آرنت  هاناحوزۀ دوستی  
   . اندشدهنظری انتخاب 

توجه قرار  کانون  عنوان یک عنصر مهم در فهم زندگی سیاسی و عمومی  ، فیلسوف سیاسی برجستۀ قرن بیستم، دوستی را بهآرنت   هانا
 سیاست و جامعهبه  یدهدر شکلعمومی و نقش آن  یخصوصی، آرنت به ارتباط دوستی در فضا یدهد. برخلاف مفهوم دوستی در زندگمی
نظرورزانه است.    یورزانه و ارجحیت آن بر زندگهانا آرنت مفهوم زندگی عملشۀ  یدوستی در اند سیاست  لین گام در جهت فهم  او پردازد.  می

   (.150: 1390آرنت،  ) وی فضای مشترک شکل خواهد گرفت ریتعب عمومی یا به  در قلمرو قا  یدقآرنت  در نظردوستی 
ی که ذهن  های همقول  نیتر مهم  از   .درانداخت طرحی نو    عنوانبهفکنی هرگونه سنت متافیزیک غربی، سیاست دوستی را  با پی  دا یدر   ژاک

دوستی در نمونۀ سنتی  ، مسئلۀ دوستی است.  بودسیاست    یسو دغدغۀ اصلی وی در گشودن مرزهای فلسفه بهدریدا را به خود مشغول کرد و  
ای بازتر تبدیل  کند این مفهوم را بازتعریف کند تا از یک رابطۀ انحصاری به رابطه، اما دریدا تلاش میاستبا طرد دیگری همراه همواره خود، 

دایرۀ    بی ترت  نیا  . بهشودیها نیز هموار مبا پذیرش دیگران راه برای پذیرش تفاوت  .مبتنی بر پذیرش دیگری است  دوستی وی  بنابراین؛  شود
 . تر استگسترده  دانستیم و امر اجتماعی    هاشباهتدوستی را مبتنی بر دوستی در نظر دریدا نسبت به ارسطو که 

دوستی کلاسیک مدنظر ارسطو متفاوت است،    استیس  باو    اندپرداختهمعاصر  در دورۀ  نظریات این دو که به سیاست دوستی    براساس 
 . شودیم اخذ و تعریف « »سیاست دوستیدهندۀ  شکلعناصر 

  ه نحوۀ مواجه   .است  یگر یدارد نحوۀ مواجهۀ ما با د  تیآنچه اهم   .است   ریو ناگز   یه یبد   یگر یمعنا که وجود د  نی: بدیگر ید  رش یپذ  .1
  کندیباز م   یگر ید یجا را برا  یدوست  . است یگر ید  رش یپذ  یدوست  از نظر او محور  .ماست   یدر زندگ یگر ید ییدر گرو نحوۀ نگاه و بازنما زین

 ؛(29: 1396  ،یمرتضو  ؛11: 1997 دا،ی )در  د یگویم  خوشامد یگر یو به د
ست  ا هادوستی است؛ به این معنا که دوستی واقعی با پذیرش تفاوت عنصر نیتر مهم هاپذیرش تفاوت دریداۀ یپذیرش تفاوت: در نظر  .2

م تحقق  به  ابدییکه  مشابهت  دیتأک   یجاو  تفاوتبر  پذیرش  ارسطو  مانند  حها  را  علوی1997  )دریدا،  داندیم ی  اتیها  (.  12:  1390  پور،؛ 
، دوستی به معنای  گر ید  عبارت  ها و پرهیز از خشونت باشد. بهتواند راهی برای احترام به تفاوتدوستی در سیاست می  همچنین به نظر آرنت،

 ؛ها در کنار برابری سیاسی استدرک و پذیرش تفاوت
  یی هاانسان یعموم طۀ یاست که ح  یزیاست. آن چ  ی و ذهن یانتزاع یمفهوم   ست؛ین  یک یز یمفهوم ف ک ی قدرت: قدرت از نظر آرنت  .3

برابودن انسانقدرت را »باهم  یو شرط بقا  دهدیشکل م  کنندیبا هم عمل م   یعموم  یکه در فضارا   )آرنت،    داندیکردن« م عمل  یها 
دوجانبۀ   عتیب   مان،یو با قول و قرار، عهد و پ  وندندی »به هم بپ  یکه افراد متعدد  ابدییگسترش م  ییاقدرت فقط در ج  .(305-307:  1390

 ؛ (181: 1965خود را به هم گره بزنند« )آرنت، 
وجود    یدر دوست   تواندیمو  است    یاس یس  یو زندگ  یعموم  یفضا  یاز اصول اساس  یکی  ی: آرنت معتقد است برابر یو برادر   یبرابر   .4

  یاس یس   یهایر یگمیو برابر در تصم   تقلعنوان شهروندان مس همۀ افراد به  یعن ی  ی عموم  یدر فضا  یباور بود که برابر   نیاو بر ا   .داشته باشد
و صدا دارند  ا  یمشارکت  در  به   نی آنان  م عرصه  دریدا جنسیت،  در  .(174- 170  :2015  کسون،ی)ن  دیآیحساب  فکری  ،  ت یقوم   دستگاه 

 ؛(164: 1976 دا،ی)در  داردی مذهبی و سیاسی جایگاهی ندارد و انسانیت و برابری انسانی ارزش و اهمیت هاتفاوت
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اعتقاد دارد باید دیگری را به رسمیت شناخت و در    وی.  است  دایدر   در نظرعنصر مهم دیگر    :مسئولیت )دوستی مسئولانه(  رش یپذ  .5
بخشیدن دیگری نسبت به  تیاولوکه با    شماردیاز نیچه که آزادی و مسئولیت را از ضروریات دوستی م  یتأس ه  مقابلش مسئول بود. دریدا ب

 (؛ 1988نقل از دریدا  به  45  :1396  عزیزاللهی،)  داندیخود، خود را در مقابل دیگری مسئول م
عشق مطلقی   (.8:  1997  دریدا،) شدندوست داشته  ازای درداشتن دوست نه و داندیم  دوشرطی قیب  عشقی  را دوستی دریدا: عشق .6

به نظر  یگانگی مطلق است.    ی، بلکه او در جستجو شودیبا خصوصیات خوب اخلاقی یا ظاهری توصیف نم  ، دی گویکه دریدا از آن سخن م 
از دوستی و عشق   یاگسترده  خواستار نوعوی  .  (31:  1396  )عزیزاللهی،»عشق به تو چون هستی«    است:  گونهنیاعشق    فیتعر   دایدر 

 . سیاسی است که همۀ افراد، فارغ از جنسیت، ملیت، طبقه یا دین، در آن جای داشته باشند
ی از لطف خال   سیاست دوستی« را افزایش دهد،»گسترۀ  بتواند    محدودنکردن الگوی نظری به متفکران غربی، اخذ شاخصی که   لیدلبه

 دانستن دیگری بر خود قرار گیرد انتخاب شد؛ ی و مقدمدگردوست در ارتباط با دگرپذیری، تواندیمی« که منف خودمهار »  نیبنابرا ؛ستین
  لاتی انسان فاصله گرفته و در بند تما  «ی»فطرت اله   ای  «یقیکه از »خود حق  شودیگفته م  یبه خود  یخود منف  . مهار خود منفی:7
و    یبه دنبال منافع شخص  «، ی»خود اله  ا ینوع خود، برخلاف »خود مثبت«    نیگرفتار شده است. ا  ایبه دن  یو دلبستگ   یوان یح  زیغرا  ،ینفسان
که رأس همۀ    است«  حب نفسخود »  نیمعتقد است ا  ینی خم  امام  .شودیدور م   یو اجتماع  یخلاق ا  یر یپذتیشهوات است و از مسئول   یارضا

ی و دشمنی است که از طریق  ر یدرگ  ،نزاع   اجتماعی مانند اختلاف،از مشکلات    یار یبس شۀ  یر   و (  163:  16ج   ، 1389  ی نی )امام خم  خطاها 
 . ردیگیم شود و دوستی جای آن را جامعه از فضای نزاع کاسته می در« یمنف خود»  مهار  با .شودیمخودفراموشی و نسیان خود مهار  

سازی که به منازعه  یریتغ  هر نوعدر دیگران    هاتفاوتاز دستگاه فکری متفکران، با دگرپذیری و پذیرش  شده  کشفی  هاشاخص  براساس 
که در دل دوستی مدنظر    قدرت  توان در یک فضای عمومی و مشترک با هم بود.یماز پذیرش دیگران    پس  شود.یممنجر شود کنار نهاده  

تمامی   دوستی،  و  عمومی  فضای  در  است.  دیگری  شاخص  دارد،  وجود  نژاد،  هاانسانآرنت  از  برابرند.   مذهب  یت،جنس  فارغ  یکدیگر    با 
خود دوست    خاطربهچیزی، بلکه    خاطربهین عشق به دوست نه  همچن   .است  یدادر پذیری در برابر دیگری از ضروریات دوستی نزد  یتمسئول

.  دهدیرا گسترش م   ی دوسترۀ  یبر خود دا   یگر یدانستن دو ارجح  یانسان با خودفراموش  . در مهار خود منفی،است  یدا در نیز از مفاهیم مهم نزد  
الگوی   براساسگام دوم    در  تواند مدنظر قرار گیرد.یم سازی دوستی  یاستس یک الگوی نظری برای    عنوانبهوار  یرهزنج   ها شاخصاین    مجموع
 شود. یمطراحی   هاپرسش نظام شده،ینتدونظری 

 
 . الگوی تحلیلی پژوهش ۲نمودار 
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و دیگران طاهره شریف / یطوس نیرالدیخواجه نص یاسیس ۀشیدر اند یدوست  استیس  

 ها . نظام پرسش1ـ5

 شده است؟  رفتهیپذ یمتفکر دگرخواه یدستگاه فکر در  یاآ .1
 شود؟ یمنجر م   یدوست استی ها چطور به ستفاوت  رش یپذ .2
 شود؟یمتفکر منجر م ی اس یس شۀ یدر اند  یدوست  استی قدرت چگونه به س .3
 دارد؟  یدوست استی باس  یچه ارتباط  شمندیاند یاس یدر فلسفۀ س یمفهوم برابر  .4
 انجامد؟ یم  یدوست  استیچگونه به س   یدر دوست یتمسئول .5
 شود؟یم  یدوست  استیمتفکر چگونه منجر به س  یاس یسشۀ یعشق در اند .6
 کند؟ یم ی چگونه اسباب ایجاد سیاست دوستی را فراهم خود منف  مهار .7

 خواهد شد.  یر یگی ها در قالب مداخل و سبدها پ*پاسخ به پرسش
 

 ی واژۀ دوستی بسامدها .6

خواجه طوسی بررسی  استفادۀ    موردبه ذهن وی واژگان    شدنکینزدفاصلۀ زمانی با متفکر و    لی دلبه  بخش بسامدهای واژۀ دوستی  نیدر ا
 شود. می

نیز آن را به انجام    عمل   در ،  آن را قبول داشته  قلبا  مگر آنکه    کند ینم کسی که هرگز به زبانش چیزی ادعا  ؛  دوست صادق و واقعی:  صدیق
 رساند. 

 اتصال چیزی به چیز دیگر یا چیزهای دیگر. مشرب؛ خوش و   روخوش   دوست  تألف(:، تألیف ، الفت) الیف
 زاده شده باشد.  هاآنیا یکی از   مادر شما پدر اخ برای شما کسی است که از ؛ ی که رابطۀ خونی داردبرادر  اخوت(:) اخ

 اشاره به سازگاری و همگرایی بدون خشونت دارد. ؛ یار: رفیق
- 297  :1400  ،یمحلات  ری)ام   توحش  جزبهتجلی  و هربه ظهور و بروز چیزی برخورد؛ خوش و  خلقخوش  دوست انس(:، مونس)  انیس

303 .) 
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 ی پژوهش هایافته .7

 شود.های وی تحلیل میپاسخ از وی، هاپاسخسازۀ نظری پژوهش، در پرسش از متفکر موردی و اخذ  براساس 

 . دوستی مبتنی بر پذیرش دیگری 1ـ7

  بدان  و  بود  متمتع  خود  ذات  از  که  فاضل  خیر  اما»  است:  گفته  سخن  با دیگران  در دوستی  خود  با  دوستی  اهمیت  از  طوسی  رینص  خواجه
همچنین وی اعتقاد دارد که دوستی    (. 273ق:    1413)طوسی،  «  دارد  دوست   هم  را  او  ذات   او   ریغ  و  دارد  دوست  را   خود  ذات  نهیی آ  هر ،  مسرور

به    اساس نیبرا  .( 273:  ق  1413)طوسی،  «  محبت دیگران بر محبت خود مرتب باشد. »ی مقدم استخوددوست بر    یدگردوست با دیگران یا  
به معنای وسیع  اندیشۀ  در دوستی  گر ید  وی  دوست نوع.  است  مشهود  اسلامی  عالم  در  فراگیر  ی دوستنوعنظر خواجه نوعی   ،  خواجه طوسی 

 پذیرش دیگری است. 
که غایت جامعه است نیازمند   و سعادتکه برای رسیدن به کمال  داندیمخواجه طوسی شرط بقای اجتماع را نیاز افراد جامعه به دیگری 

  بهدر وصول  پس وصول ایشان به کمال بی بقا ممتنع،  اند وشخص و نوع به یکدیگر محتاج ی»و چون اشخاص نوع انسان در بقا  یکدیگرند
 . (255  :ق 1413کمال و تمام هر شخصی به دیگر اشخاص نوع او منوط بود« )طوسی  ،بود  نیچن نیمحتاج یکدیگر باشند و چون ا   کمال

آن چیزی که دو نفر با زبان متفاوت یا مذهب متفاوت  .  داندیم طبع مدنی انسان    براساسیی با آحاد مردم را  رأهمو    داشتن الفتخواجه  
اما با یک وجه مشترک مانند  ،  اگرچه زبان یا مذهب یا ملیت افراد متفاوت باشد   اساسنیبرا.  دهد، سنت واحد استرا به یکدیگر پیوند می

یی وبر ضد  رأهم  واست    انسان بر الفت  اجتماع  در مت الهی  که حکبا آن »   ی مشترک با دیگران تشکیل داد فضا  وجامعه    توان یمسنت واحد  
 . (482: 1372  یطوس دیگر حوائج خویش را برآورند« )ک ی یار ی بهافراد آنان  دیبا و طبعا  چون انسان مدنی است،  ، تنافر 

در دستگاه  سیاست دوستی توانست  و بسط ی دگرخواهبا پذیرش دیگری و  رینص  خواجه،  بود هامغولحملۀ   رینص  خواجهواقعۀ مهم عصر 
  خواجه   یفلسف  دیعقا  و  سرگذشت  در کتابمحمد مدرسی زنجانی  .  ندکب  یتوجهک قابلم ک  علم  پیشرفتو به    بیابد  جایگاه بالاییهلاکوخان  

  نیا  وبر عقل وی چیره گردد    جیتدر به  وو نیز تأثیر گذارد  کهولا توانست بر  ،  طوسی علاوه بر منزلت علمی »  :سدینویم   یطوس   نیرالدینص
رام    خوارخون اجتماعی  و   وند  کرا  امور  را متوجه اصلاح  نماید«هنر   وی  فرهنگ  وی    خواجه  هنر  درواقع  .(397-396  ق:  1425  نیام )  ی 

 . بگوید سخن زبانی چه  به سک هر  با دانستیم  هک  این بود طوسی نصیرالدین
نژادی مانند نژاد عرب عراق  ، مذهب یسن ی مذهبی مانند کارگزاران  دگرخواه   اش یدر دستگاه فکر پاسخ داد  مداخل بالا متفکر   براساس 

ی یا  دوستنوع  .ابدییم محبت قوام    براساس و    ردیگیم با دیگران است که نظام مطلوب شکل    در اجتماعبه نظر وی    . اصلا  پذیرفته شده است
ی  دوست   و  کندیمپیدا   خود درکه فرد ابتدا    ردیگیم به فضیلت تعلق    درواقع  محبت  ودیگری است    خاطربهبه عبارت بهتر خواستن خیر دیگری 

 (. 134: 1402 ی،ارکین ابوالحسنی ) خودخواهی مذموم  نه وفضیلت است  درواقعاین نوع خوددوستی . تسری این رابطه با دیگری است 

 . دوستی مبتنی بر پذیرش تفاوت 2ـ7

و تمایزات    هاتفاوتآن از    منشأاز تخالف و نزاع که    هاآن  دارد یمو بیان    برد یمی انواع دوستی از محبت اخیار نام  بند در رتبه  رینص   خواجه
محبت اخیار چون از انتظار منفعت و ».  وجود ندارد هاتفاوتمخالفت و توجه به   گونهچیه اخیار  در محبتبه نظر خواجه  . هستند دور بهاست، 

لذت حادث نشده باشد، بلکه موجب آن، مناسبت جوهر بود و مقصد ایشان خیر محض و التماس فضیلت باشد، از شائبۀ مخالفت و منازعات  
اند در حد صدیق   گفتهمنزه ماند و نصیحت یکدیگر و عدالت در معامله که مقتضای اتحاد بود به تبعیت حاصل آید و این بود معنی آنچه حکما  

 . (268  :ق 1413 ،طوسی )به شخص«  تو  ریغو  قتیحق  درو، شخصی بود که او تو باشد که صدیق ت
خود عیبی مشاهده کردید، باید آن را پذیرفت    در دوستاگر    کندیم و توصیه    داندیمبدیهی    در دوستانوجود تفاوت و عیب را    رینص  خواجه

  لطیف   موافقتی  نمود.  باید  موافقت  او  با  بیند،  عیبی دوست . »و چون بربه او گوشزد کرد و مانند طبیب بر بیمار با وی مهربان بود  لطافت  باو  
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  )طوسی، د«  یرا که تا استاد بر شق و قطع آن اقدام نما   ی معالجه کند رنج  ی غذائ  ری ب به تدبیه او، چه طب یاو باشد ارشاد و تنب  ضمن   در   هک
 (. 289:  ق 1413

محبت و دوستی موجب همبستگی  دهد که ، پاسخ میشود یمنجر م  به سیاست دوستی  چطورها پذیرش تفاوتبه اینکه    در پاسخطوسی  
،  فرهنگی،  ی قومیهاتفاوتوجود و تداوم همبستگی نیازمند پذیرش . شودیممیان افراد و مانع گسست و ایجاد شکاف پیوندهای اجتماعی  

 سیاست دوستی را گسترش داد.  وحدت و اتحاد را حفظ کرد و، همبستگی شودیم  هاتفاوتبا پذیرش   نی ؛ بنابرازبانی استدینی مذهبی و 

 ی مبتنی بر قدرت دوست .3ـ7

ها  انسان  یمشترک باهم بودگ  یفضا   درواقع  ؟ردیگیم پرسش این شاخص این است که قدرت چگونه در دل سیاست دوستی خواجه نصیر قرار  
خواجه با »اجتماع داشتن«، »مجتمع    یفکر  یبودن در مکان مشترک در فضاباهم  یدرت به معناق است.    یدوست   استیس  یر یگمحل شکل

 تقارن دارد.  و »تعاون« شدن«، »اتحاد«، »وحدت«
ولا تفرقوا« دربارۀ لزوم داشتن اتحاد صحبت    عا  یواعتصموا بحبل الله جم»در باب چهارم رسالۀ اخلاق محتشمی با شروع آیۀ    ر ینص  خواجه
انفال بر عدم اختلاف و نزاع تأکید    46سورۀ هود و    118  عمران،سورۀ آل  105  سورۀ انعام،   153. در ادامه ذیل این آیه از آیات آوردیبه میان م

 ( 119:  1413طوسی،  . )شود یسیاست دوستی م یر یگ تفرقه و اختلاف مانع شکل رایز  د؛ی نمایم
نصیر    از نظر خواجه  . (136:  1401  یوسفی راد، )  طلب کمال باشد  در تصور طلب اتحاد است با چیزی که اتحاد با آن  ،  حقیقت محبت

ها  انسان  عتی. ریشۀ محبت، انس و الفتی است که در طب آوردیمپدید  ی طبیعی در اجتماع  م محبت و دوستی مداوم، اتحاد و انسجا  طوسی
ه این  کمال بود و هر کو    و فضیلت  شرف  پس محبت طلبنهاده شده است و ارتباطات اجتماعی و نظام اجتماعی نیز به آن وابسته است. »

 (. 219ق:  1413 )طوسی،تر« سهلزیاده بود و وصول بدان بر او  به کمالبیشتر بود، شوق او  در اوطلب 

. در برابر  داندیمو تمام مسلمانان را متحد و یکی   بردیم  کار بهعبارت »ید واحده« را  ،از روایت یر یگ خواجۀ طوس برای مسلمانان با بهره
بر مخالفان خود«   اندکدستیم کرده باشند یکه تسل  یکون: جمله کسانین لا یمن سواهم. ذو الوجه یعل واحدةد ی»لمسلمون   خودمخالفان 
؛  شودیاز رحمت الهی دور و وارد جهنم م  یحت  ،بودن است و هرکه از اجتماع جدا شودهمبا  ورحمت و نعمت در اجتماع  .  (37:  1377  ،)طوسی 

برای تأک شدن عذاب، دست رحمت خدا بر سر  ت رحمت بود و پراکندهیجمع»   : ردیگ یاز روایات، احادیث و کلام بزرگان بهره م  دی بنابراین 
:  1377  ی،ملازم جماعت باشد« )طوس  ، م گرددیهر که در بهشت مق  . ت بودیمرگ او بر جاهل   ، ان جماعت مفارقت کندیهرکه از م   . جماعت بود

36 .) 
  اتحاد و یکرنگی قدرتی را   وجودآمدنبهبودن و به دنبال آن  باهمفضای    دهد کهپاسخ می  گونهنیاابتدایی    به پرسش  در پاسخ اندیشمند  

  با همکاری و تعاون است، از نظر خواجه   توأماین قدرت که  .  برای سیاست دوستی فضاگشایی کند  تواند یم دهد که  میان آحاد جامعه شکل می
بودن و داشتن قدرت سیاست  در باهمبراساس سرشت اجتماعی انسان،    نی؛ بنابراردیگیم مذهبی شکل  - دینی  و اجتماعات  نهی در مدنصیر  

چرا که به باور وی    ؛داندیممهم    در تمدنمیان مردم به جهت نقش آن    در روابطحفظ محبت را    کهیطور به  دوستی شکل خواهد گرفت؛
 (. 136: 1401  )یوسفی راد،«  محافظت نظام تألف دارد»  محبت نقشی اساسی در

 ی مبتنی بر برابری دوست .4ـ7

برابری در منظومۀ فکری خواجه نصیر با مفاهیمی مانند »برادری«، »عدالت«، »مساوات« و »معدلت« پیگیری خواهد شد. به نظر خواجه  
ای که محبت و دوستی جریان داشته باشد، رابطۀ مردم با مسئولان روابط پدر و فرزندی و روابط شهروندان با یکدیگر نصیرالدین، در جامعه

ومرج بر جامعه مستولی خواهد شد. »باید که محبت ملک، رعیت  فساد و هرج  ،گونه نباشدبرادرانه و مشفقانه خواهد بود. از نگاه وی اگر این
یت  را محبتی بود ابوی، و محبت رعیت او را بنوی و محبت رعیت با یکدیگر اخوی، تا شرایط نظام میان ایشان محفوظ بماند... تا عدالت به توف 

فساد ظاهر شود و ریاست ملک،    ،والا اگر زیادت و نقصان راه یابد و عدالت مرتفع گردد  .قیام نموده باشد و نظام ثبات یافتهحظ و حق هر یک  
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تودد به نفاق و هر کسی خیر خود خواهد و اگرچه    ریاست تغلبی گردد و محبت به مبغضت بدل شود و موافقت مخالفت کرد و الفت به نفرت و
 . (269ق:   1413 ،ومرج که ضد نظام بود پدید آید« )طوسی بر ضرر دیگران مشتمل بود تا صداقت باطل گردد و هرج

  . رابطۀ محبت و عدالت 1ـ4ـ7

شود. عدالت با ایجاد وحدت  گیری یک نظام سیاسی و حتی بقای آن میعدالت از عوامل دیگری است که سبب همبستگی در جامعه و شکل
که  اند و مادامیشود و صفتی است که هم افراد جامعه و هم اجتماع افراد و نهادهای آن به آن متصف)قدرت در دوستی( موجب حفظ نظام می

تنها عامل    ،زیرا عدالت اکمل فضایل است و اگر اجتماعات بشری دچار فقدان محبت شوند  ؛اندآنان به اکمل فضایل نائل آمده  ،چنین باشد
 . (139:  1401ها عدالت است )یوسفی راد،  بقای نظام آن

نوع    چندقوام مملکت به برقراری عدالت است. وی    زیراداند؛  خواجه نصیر عدالت یا معدلت پادشاه و رعایت حال مردم را ضروری می
شمارد که وظیفه و مسئولیت حاکم برقراری آن است. »بر پادشاه رعایت حال رعیت حفظ قوانین معدلت لازم است. آنگاه وی  عدالت را برمی

  . (305ق:    1413دهد«: »شرط اول معدلت، آن بود: که اصناف خلق را با یکدیگر متکافی دارد« )طوسی،  قوانین و شرایط معدلت را شرح می
قدر استحقاق و استعداد تعیین کند«    »شرط دوم در معدلت، آن بود که در احوال و افعال اهل مدینه نظر کند و مرتبۀ هر یکی بر یکی بر 

سویت میان ایشان    ، در معدلت، آن بود که چون از نظر در تکافی اصناف و تعدیل مراتب فارغ شود  ( »و شرط سیم305:  ق  1413  )طوسی،
اساس همۀ خلق باید یکسان نگریسته شوند و در تقسیم خیرات عمومی  براین  . (308ق:    1413در قسمت خیرات مشترک نگاه دارد« )طوسی،  

 باید برابری رعایت شود. 
دلیل فقدان  همچنین وجود عدالت برای حفظ نظام را به   .تر از وجود عدالت استوجود محبت در اجتماع مهم  ،از دیدگاه خواجه نصیر

وجود محبت بر وجود عدالت ارجحیت دارد. »احتیاج به عدالت که اکمل فضایل انسانی    ،دهد در یک جامعهداند و توضیح میمحبت می
به انصاف و انتصاف احتیاج نیفتادی    ،در محافظت نظام نوع از جهت فقدان محبت است. چه اگر محبت میان اشخاص حاصل بودی   ،است

 . (218ق:  1413پس بدین وجوه فضیلت محبت بر عدالت معلوم شد« )طوسی،   .و محبت از اسباب اتحاد
، مساوات، معدلت و تقسیم خیرات عمومی در جامعه  مفهوم برابری در فلسفۀ سیاسی وی، با عدالتدرنتیجۀ استنطاق از متون خواجه  

توان شود. از طریق برقراری عدل و خیرات مشترک میسیاست دوستی مرتبط می  شود و باو موجب ایجاد مودت و مهربانی می  ردتقارن دا
تر از عدالت است. به عقیدۀ وی اگر میان مردم رابطۀ محبت و دوستی  سیاست دوستی را در جامعه بسط داد. حتی وجود محبت در جامعه مهم

 دیگر جامعه نیازی به انصاف ندارند.  ،حاکم باشد

 . دوستی مبتنی بر پذیرش مسئولیت 5ـ7

  . کشدخواجه نصیر با تعیین مراتب دوستی نوعی از مسئولیت را در میان مرتبۀ اهل خیر نسبت به یکدیگر و نسبت به جامعۀ دینی به تصویر می
مندی محبت اهل خیر، حضور در اجتماعات و  مسئولیت مدنظر وی حضور در جامعه، ایجاد انس و دوستی مدنی است. خاصیت فضیلت

گرفتن با مردم است. »چون انس طبیعی از خواص مردم است و کمال هر چیزی در اظهار خاصیت خود بود، پس کمال این نوع محبت،  انس
 . ( 264ق:  1413 ،در اظهار این خاصیت است که این خاصیت مبدأ محبتی است که مستدعی تمدن و تألف است« )طوسی 

گانه را نوعی مسئولیت نسبت به آحاد مردم با یکدیگر و سپس به جامعۀ دینی دانسته است که  وی حضور مردم با یکدیگر در نمازهای پنج
کند و شرایع و آداب  شود. »و این انس و محبت که طبیعی است و حکمت حقیقی نیز شرافت آن را تأیید میموجب انس و تألیف قلوب می

اند... تا چون در روزی پنج بار  فرموده سبب بر اجتماع مردم در عبادات و ضیافت تحریض  این  کنند و ازمحمود نیز مردم را به آن دعوت می
)طوسی  رسند«  محبت  درجۀ  به  انس  درجۀ  از  که  باشد  مستأنس  یکدیگر  با  شوند،  مجتمع  موضع  یک  در    . ( 223:  ق  1413  ،مردمان 

دهد؛ بنابراین موجب گسترش فضای  هومی است که خواجه در یک بافت متنی قرار میداشتن سه مف شدن و محبتشدن، مستأنسمجتمع
 شود. دوستی سیاسی می
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و دیگران طاهره شریف / یطوس نیرالدیخواجه نص یاسیس ۀشیدر اند یدوست  استیس  

دهد.  کند و در این تواصی دستور به یکدلی و شفقت میهایی را تصریح میطوسی در توصیه به اهل شمشیر یا نظامیان نیز مسئولیت
بایست چهار شرط را  ها دوستی است. »اهل شمشیر میتوصیۀ خواجه به آن  .معنایی دوستی است  ۀشفقت و یکدلی از معانی موجود در شبک

باشند، جز به فرمان او عمل نکنند، بر یکدیگر مشفق باشند و مردانی کاردان بوده و آداب سلاح را آموخته   با پادشاه یکدل  رعایت کنند: 
 . ( 106ق:   1413  ،باشند« )طوسی

خواجه نصیر برای معلم و متعلم نیز مسئولیت و حق تعریف کرده است و به نظر وی محبت و دوستی شاگرد نسبت به استاد والاتر از  
وظایف معلم را در    نیالطالب  سیاندر بخش هشتم کتاب    متفکر  .(238  ق:  1413  ،محبت و دوستی اولاد نسبت به پدر خود است )طوسی

 . (40  :1370  ،کند. »نیز از وظایف معلم این است که بر شاگردان خود دلسوز و مهربان باشد« )طوسیمحبت و دوستی تشریح می
پس به عقیدۀ خواجه در پاسخ به پرسش محقق وجود مسئولیت و وظیفه در دوستی مدنی در نظام فکری خواجه با مسئولیت راعی نسبت  

ن نسبت به یکدیگر و آحاد جامعه انابه رعیت، حاکم به مردم و برعکس، معلم نسبت به متعلم، شاگرد نسبت به استاد، وظایف مسلم
اسلامی و میان ملل اسلامی فراهم   ةتواند بستر گسترش سیاست دوستی را در جامعشود. دوستی مسئولانة خواجه میبندی میصورت

 د. ساز

 . دوستی مبتنی بر عشق و محبت 6ـ7

هایی مانند عشق، مودت و صداقت تمایز قائل شده است، اما در این پژوهش  سازی دقیق محبت، میان آن با واژهاگرچه طوسی برای مفهوم
 گیرد. یک بافت متنی قرار می برمبنای شبکۀ معنایی دوستی و بسامدهای آن تمامی این مفاهیم در

کند و علت عشق را یا فرط طلب لذت یا فرط  تر از آن معرفی میرا خاص و مودت  ،خواجه نصیر طوسی، عشق را نیز افراط در محبت
طوسی منتها درجۀ دوستی را    .( 261ق:    1413  ، ای است میان دو تن )طوسیعشق رابطه  . (261:  ق  1413خواند )طوسی  طلب خیر می

 ستایش است. از نظر او قابل ،که منشأش طلب خیر باشد  ایآن یگانگی . داندیگانگی و اتحاد می
بندی حاصل تفاوت دیدگاه در ستودن و نکوهش عشق است. »پس عشق از نظر خواجه عشق دو نوع مذموم و محمود دارد و این تقسیم

دوم محمود که از فرط طلب خیر خیزد و از جهت التباس فرق میان این دو سبب باشد    .یکی مذموم که از فرط طلب لذت خیزد   :دو نوع بود
 . (220ق:   1413 ،اختلافی که میان مردم در مدح و ذم عشق بود« )طوسی 

عشق از نوع یگانگی و اتحاد، به نظر خواجه انتهای درجۀ دوستی است و شرافت هر موجودی برمبنای وحدتی است که به آن رسیده  
اند و سریان عشق را در جملگی کائنات شرح داده و چون حقیقت  و دیگر حکما به محبت اعتراف کردهگوید: »که خواجه میچنان  ؛است

حسب وحدتی است که  محبت طلب اتحاد بود به چیزی که اتحاد با او در تصور طالب کمال باشد و ما گفتیم که کمال و شرف هر موجودی به
 . ( 218ق:  1413  ،بر او فایض شده است« )طوسی

»اقسام محبت در نوع انسان    : شودهای آن متفاوت میویژگی  ،بندی محبت در اندیشۀ خواجه نصیر براساس تنوع علل دوستیدر تقسیم
دو گونه بود: یکی طبیعی و دیگری ارادی. اما محبت طبیعی مانند محبت مادر به فرزند که اگر نه این نوع محبت در طبیعت مادر مفطور  

 . (218 :1377  ،)طوسی فرزند را تربیت ندادی و بقاء نوع صورت نبستی« ،بودی
اساس خواجه نصیر  داند که انتهای درجۀ دوستی سیاسی است. براینمتفکر در پاسخ به پرسش محقق عشق را از نوع یگانگی و اتحاد می

یابد. حتی به نظر او از عشق و محبت میان  سازی دوستی گسترش میو دامنۀ سیاست  رندپاسخ داد عشق، صداقت و محبت رابطۀ مستقیم دا
 دست آورد. توان به توحید رسید و دوستی الهی را بهیکدیگر می
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 . دوستی مبتنی بر مهار خود منفی7ـ7

کشد. »هرکس نفس خود را دوست دارد  کردن به دیگری به تصویر میطوسی در خوددوستی، نوعی ازخودگذشتگی و نفی خویش را با احسان
پس هرکس خواهد که با نفس خود احسان کند. چون اسباب دوستی یا خیر است یا لذت یا نفع، و کسی که میان این اقسام    . احسان کند

 . (233ق:   1413  ،)طوسی  نداند که با نفس خود چگونه احسان باید کرد« ،بر رجحان یکی بر دیگری واقف نشود تفصیل نکند و
کنند درجۀ معرفت  کند؛ حتی به میزانی که تلاش میها وی را شریک خود میداند که در خوبیخواجه نصیرالدین دوستان را مانند خود می

:  داندرسد که دوستان را چون خود میفراموشی و مهار خود منفی و ذم حب نفس به جایی می  ، یکدیگر را افزایش دهند. در سخنان طوسی
دوستان دارد و جهد کند که ایشان    ۀمنزلو آشنایان را به  فیعار مو    ایشان را در خیرات خویش شریک شمرد  نفس خود داند و  ۀمنزلاصدقا را به»

  ،)طوسی  اصدقاء نگاه داشته باشد«  تا تایرت خیر در نفس خود و رؤسا و اهل و عشیره و  قدر امکان، را از حد معرفت به درجۀ صداقت رساند به
ا  نیبنابرا  ؛(229ق:    1413 پرسش  به  پاسخ  در  منف  نیمتفکر  خود  مهار  داد  پاسخ  ترج   یشاخصه  همچنحیبا  و  خود  بر  دوست    نیدادن 

 وجود دارد.  یدوست  استی س یر یگ امکان شکل راتیکردن دوست در خ کیشر 

 گیری و پیشنهادها. نتیجه8
  هایهپردازش از این مفهوم از مقولدر میان متفکران مسلمان برخلاف فیلسوفان یونانی، توجه به مقولۀ دوستی مدنی کمتر است و غالبا  در  

آن   اند وهمه کمبود منابع به معنای آن نیست که مسلمانان از این مفهوم غافلشود. بااینکمکی مانند اخلاق، محبت و انس بهره گرفته می
 محقق.  ه استوجود آورداند. خواجه نصیر به مباحث مرتبط با محبت و دوستی پرداخته و در درگاه پادشاهان نوآوری جدی بهرا به هیچ گرفته

گونه حاصل شد. طوسی کیفیت  سیاست دوستی به استنطاق و پرسش از متفکر پرداخت و نتایج این  ۀدهند در مقام مفسر در عناصر شکل
اند  به یکدیگر وابستهدلیل نیازهای ذاتی خود  ها بهعقیده دارد انساناو  داند.  ماندن شرایط نظام میمحبت در بین افراد اجتماع را سبب محفوظ

به همین سبب    .رسدواسطۀ دوستی میان اعضایش به وحدت و استحکام میتوانند زندگی کنند. از نگاه او، جامعه بهو بدون همکاری نمی
وی   اعتقاد  به  اجتماع  در  افراد  می  عاملحضور  مطلوب  اتحاد  و  قدرت  باهمایجاد  بهشود.  مدینه،  در  اتحادشان  و  افراد  دلیل  بودن 

محبت با عدالت، محبت میان   ۀآید. وی در مقایس وجود میکند و به این صورت انس، الفت و دوستی بهبودنشان ایجاد قدرت میالطبعمدنی
  تر خواهد بود و دوستی میان حاکم و مردم حکومتی که بر پایۀ عدالت و دوستی پایدارتر و موفق ،داند. به باور طوسی افراد را از عدالت برتر می

مند است. طوسی در  ها علاقهکنند که حاکم به منافع آنزیرا احساس می  ؛شود که مردم به حاکم اعتماد و از او اطاعت کنندمی  موجب 
پذیرد. وی در دستگاه هلاکو از کاردانان اهل سنت  ما هستند می  باهایی را که متفاوت آن ،ها و پذیرش دیگریعناصری مانند پذیرش تفاوت

گیرد. خواجه نصیر در مبحث روابط، حقوق و تکالیف متقابل حکومت و مردم و روابط مردم  شوند، بهره میکه دیگری مذهب شیعی معرفی می
د  وشمیبا همدیگر، به ضرورت وجود محبت در این ارتباطات شدیدا  تأکید دارد و معتقد است در این صورت عدالت در غایت حد و بهرۀ خود ادا  

ومرج و بروز نزاع و دشمنی زمینۀ گسترش دوستی را کمرنگ  هرج .یابد ومرج به حکومت راه نمیشود و هرجتأمین می و ثبات سیاسی و نظم
 کند.  یا نابود می

به نظر وی، واسطۀ ارتباط شاه با رعیت نیز محبت است. پادشاه با رعیت در شفقت و مهربانی و لطف و تربیت و تعهد، باید مانند پدری  
مشفق باشد؛ همچنان که رعیت نیز مانند پسری عاقل، در اطاعت، احترام و تعظیم به پدر، نباید چیزی را فروگذارد. از سوی دیگر، مردم و  

اکرام و احسان به یکدیگر باید مانند برادرانی همراه و موافق باشند تا عدالت در روابط سلطان با رعیت و رعیت با سلطان و رعایا با   رعایا هم در
گیرد.  ست که سیاست دوستی مبتنی بر دوستی مسئولانه شکل میا  در این فضا .یکدیگر، به بهترین شکل ممکن و در حقانیت تمام ادا شود

از نظر وی اعلی درجۀ محبت و   .داند نه عشق به تو به جهت منفعت و لذتی که داریشق را عشق به تو چون هستی میخواجۀ طوسی ع
شود. جایگاه محبت و به معنای  که این یگانگی سبب نیل به عشق و محبت الهی نیز میطوریبه  ؛دوستی یگانگی و اتحاد با معشوق است

کند.  بندی میحاضر دوستی سیاسی درنظر خواجه تا جایی است که انواع مدینۀ فاضله و غیرفاضله )جاهله( را براساس میزان محبت تقسیم
ای که دوستی سیاسی  در جامعه  ،داند. به اعتقاد ویطوسی کیفیت محبت و دوستی در مدینه میان افراد اجتماع را سبب حفظ نظام می
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و دیگران طاهره شریف / یطوس نیرالدیخواجه نص یاسیس ۀشیدر اند یدوست  استیس  

جریان دارد محبت و انس نسبت به خداوند نیز وجود دارد. خواجه با مهار خود منفی، مذمت حب نفس و توجه به دیگری را شادی با شادی 
داند. همچنین کمک و همکاری در کار دوست نیز نوعی دیگر از توجه به دوست و ازخودگذشتگی در  دوست و ناراحتی از غم دوست می

 گستراند. گشاید و دوستی را میراه را برای دیگری می ،دوستی است. خواجه با ازخودگذشتگی و مهار خود مذموم
جمع میبرای  گفت  بندی  می  تمامیتوان  پر  طوسی  نصیرالدین  خواجه  متون  تحلیل  با  دوستی  سیاست  با  سبدهای  همچنین  شود. 

سازی دوستی در نظام  معاصرسازی و روزآمدسازی نظریات وی براساس الگوی نظری طراحی شده و فهم سیاست دوستی، بستر سیاست
توان از بروز نزاع، درگیری، ترور و  اسلامی و فراتر از آن جهان اسلام فراهم خواهد شد. با تألیف قلوب و سیاست دوستی خواجه نصیر می

 کشورهای مسلمان کاست و چهرۀ مهربان اسلام را برای جهانیان به تصویر کشید.   عملیات انتحاری در
 ملاحظات اخلاقی . 9

ا کل   نیدر  رضا   یاخلاق   نیمواز   هیپژوهش،  شرکت  تیشامل  گاهانه  اطم آ ورود    نانیکنندگان،  و  افراد  اطلاعات  بودن  خروج    ایاز محرمانه 
 مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  یملاحظات اخلاق   نیشده است. همچن  تیکنندگان رعاداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 10

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 11

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 1۲
 ققنوس.  : . ترجمۀ مسعود علیا. تهران وضع بشر (.  1390آرنت، هانا ) 
 ققنوس.  : . ترجمۀ مسعود علیا. تهران ذهن  ات ی ح (.  1394آرنت، هانا ) 

 طرح نو.  : . تهران شرق و غرب   ی شگی در سپهر اند   ی دوست (.  1400امیر محلاتی، محمدجعفر ) 
 هرمس.  : . تهران ی ن ی ب جهان   ۀ مثاب به   ی دوست (.  1399امیر محلاتی، محمدجعفر ) 

 سسۀ نشر و تنظیم آثار امام خمینی.ؤ م   : . تهران ۲۲تا    ۱نور جلد   ۀ ف ی صح.  ( 1389امام خمینی ) 
 بیت )ع(.المعارف فقه اسلامی مذهب اهل سسۀ دائرة ؤ م  : . قم ی طوس  ن ی رالدی ون و مغول و خواجه نص ی ل ی اسماعق(.    1425امین، حسن ) 

 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.  . قم: چاپ چهارم   . ی در علوم انسان   ق ی روش تحق   ۀ فلسف (.  1396ایمان محمدتقی ) 
 .72- 53،  (53) ۱4،  اخلاق   ۀ پژوهشنام محور مدنی مبتنی بر محبت و دوستی از منظر خواجه نصیر.  (. اخلاق نیکی 1400فرشته )   ، ابوالحسنی نیارکی 

.  ( تبیین دگردیسی تاریخی آموزۀ دوستی و محبتِ افلاطونی ارسطویی در اندیشۀ فارابی و طوسی )در عرصۀ روابط انسانی   (.1402ابوالحسنی نیارکی، فرشته )
 .152- 129(،  4) ۱۳،  فلسفه  خ ی تار 

 سمت.. تهران:  صراط   ۀ مثاب به   است ی س  ؛ ی ن ی امام خم  ی اس ی س  ۀ ش ی اند (.  1393برزگر، ابراهیم )
 انقلاب اسلامی.   : . تهران ی ا خامنه   الله ت ی آ   ۀ ش ی در اند  ی فهم   است ی و س   ی ساز است ی صراط، س(.  1402برزگر، ابراهیم )
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 دانشگاه مفید. : . قم ی اس ی علوم س  ی شناس روش (.  1391حقیقت، سید صادق ) 
گاه.  : . تهران تا نگارش   ی اب ی : از مسئله ی ف ی هنر انجام پژوهش ک (.  1399ذکایی، محمدسعید )  آ
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Abu Rayhan al-Biruni (973–1048 CE) stands out as one of the few Muslim 

scholars who approached religious studies with notable innovation. A 

distinguishing feature of his scholarship is his phenomenological method in 

understanding diverse religious traditions. Given the significance of examining his 

theological perspective—particularly within the framework of the phenomenology 

of religion—and the lack of focused research in this domain, the present study aims 

to explore his theological views and his method of engaging with various religions. 

Using a comparative approach, this research draws upon al-Biruni’s major works 

and his most significant contributions to the study of religion, alongside 

contemporary scholarship analyzing his perspectives. The findings suggest that al-

Biruni’s religious approach closely parallels modern methodologies in the study of 

religion, especially in the field of religious phenomenology. He undertook a 

cautious and objective comparative analysis of religions, consciously avoiding 

bias. In his encounters with the "religious other," al-Biruni adopted an empathetic 

and non-judgmental stance, striving to understand each religion from the 

standpoint of its adherents. He viewed truth as a pluralistic concept, accessible to 

all of humanity, and regarded all religions as potential paths to salvation. 
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1. Introduction 
1-1. Statement of the Problem 
Abu Rayhan Muhammad ibn Ahmad al-Biruni al-Khwarizmi (973–1048 CE) is among the few scholars in 

the Islamic world who, in addition to mastering various scientific disciplines, studied different cultures and 

religions from the perspective of a religious scholar. His approach closely resembles that of contemporary 

phenomenologists of religion, and he provided valuable historical information about the customs and sects 

of various nations and religious traditions. 

Al-Biruni adhered to the principle of scientific impartiality in his research, striving to examine facts as 

they appeared, and thereby minimizing the influence of cultural and social biases (Azad Aramaki, 1993: 

30). He evaluated the truth or falsehood of narratives with objectivity, refraining from hastily rejecting ideas 

that may have seemed unacceptable in his own time (Nasr, 1963: 161). As a Muslim scholar, he conducted 

some of the most rigorous research on non-Islamic religious traditions. After him, no other scholar 

approached the study of Hindu thought with comparable impartiality until the late medieval and early 

modern periods. In the nineteenth century, European scholars drew inspiration from the path he had 

pioneered (Lawrence, 2000: 285). 

This study aims to examine al-Biruni’s perspective on religions through a comparative lens. To this end, 

following a review of contemporary approaches to the academic study of religion—particularly the 

phenomenology of religion—we will compare al-Biruni’s phenomenological method with those of modern 

scholars in the field. 

1-2. Purpose 
This study aims to investigate Abu Rayhan al-Biruni’s phenomenological perspective on religion through a 

systematic approach. It draws upon his key works that reflect his approach to religious studies, as well as 

recent scholarship that has examined his religious views, employing a comparative methodology. The 

research then juxtaposes his perspective with contemporary approaches in the academic study of religion 

and seeks to answer the following questions: 

1. Can al-Biruni’s approach to religion be classified as phenomenological? 

2. What are the similarities and differences between his approach and those of contemporary 

scholars in the study of religion? 

The hypotheses of this study are as follows: 

1. A review of al-Biruni’s writings and the scholarly literature about him suggests that his attitude 

toward religion is phenomenological, empathetic, and non-judgmental. 

2. His approach—particularly in his presentation of Indian (Hindu) religious thought in Kitab al-

Hind—closely parallels the methodologies employed by modern phenomenologists of religion. 

1-3. Background 

Numerous studies have explored the ideas and intellectual contributions of Abu Rayhan al-Biruni. Some 

have only briefly touched upon his methodology in the humanities; others have examined his cultural 

perspectives or his general approach to culture and religion. A number of works have addressed the 

relationship between al-Biruni and the phenomenology of religion, including: 

• Karamipour and Nasiri (2017). Abu Rayhan Biruni: Phenomenology, Methodology, and 

Anthropology of Religion; 

• Kamarzaman (2003). Al-Biruni: The Father of Comparative Religion; 

• Ahsan Al-Hadi (2015). Biruni's Contribution to the Comparative Study of Religion; 

• Nourhaniseh Senin et al. (2019). Understanding the "Other": The Case of Al-Biruni; 

• Ataman (2002). Biruni's Approach to Other Religions, with an Analysis of the Blending of 

Gadamer's Horizons. 
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Despite these contributions, none of these studies have specifically focused on articulating al-Biruni’s 

phenomenological approach to religion or on comparing his perspective with contemporary approaches in 

the academic study of religion. 

2. Methodology 

The methodology of this study is descriptive and comparative. It involves describing and analyzing Abu 

Rayhan Biruni’s approach to other religions, followed by a comparison with the perspectives of 

contemporary religious scholars. The data collection method is primarily library-based. Initially, Biruni’s 

key works that discuss his views on various religions and cultures were examined. Subsequently, his 

perspectives were compared with modern approaches to religious studies, particularly within the 

phenomenology of religion. 

3. Findings 

A few years before Orientalists began systematically studying different religions and cultures, Abu Rayhan 

employed a method in religious studies that closely resembles modern approaches used by contemporary 

scholars, particularly in the field of phenomenology of religion. Among the notable similarities are the 

following: To thoroughly research Hindu customs, religion, and culture, Abu Rayhan learned Sanskrit, 

adopting a method akin to that of modern religious scholars; in composing his works, he first gathered 

historical facts about various religions like a historian and then, from a phenomenological perspective, 

critically examined, analyzed, and compared them. Similar to Cantwell Smith, he defines religion as a 

collection of accumulated traditions and beliefs, arguing that the accumulation of Hindu religious traditions 

has created a distinct religious identity. By investigating the accumulated traditions in Hinduism, he regards 

this religion as a “religious other,” approaching it free from value judgments. Given Abu Rayhan’s 

pluralistic view of religion, he does not claim exclusive possession of truth for himself or his co-religionists. 

4. Conclusion 

The primary conclusion of this research is that Abu Rayhan was a methodical religious scholar who studied 

religions comparatively through a phenomenological approach. His perspectives largely align with those of 

modern religious studies, particularly in the field of phenomenology of religion. In his engagement with 

other religions, he employed an empathetic and non-judgmental method, striving to understand each religion 

from the viewpoint of its adherents. Furthermore, he regarded truth as pluralistic and accessible to all 

humanity, thereby considering all religions as sources of salvation. This scholarly methodology has firmly 

established his reputation as a phenomenologist. 
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   ها: واژهکلید

  ، یقیتطب  انیاد  ،یرونیب  حانیابور 
  ، یتفاهم و همدل   ن،ید  یدارشناسیپد
 . یپژوهنید

 ی کردهایمشابه با رو  یافتیبا ره  پژوهنید   کیعنوان  او را به  توانی مسلمان است که م  شمندانیاز معدود اند   یرونیب  حانیابور 
مختلف پرداخته   انیاد  یبه بررس  دارشناسانهی پد  یکردیاست که با رو  نیا  یپژوهنیاو در د  یهایژگیاز و  یک یکرد.    یمعرف  نینو

پژوهش با   نیعنوان صورت نگرفته است. ا  نیمستقل با ا  یپژوهش  ،یو   نید  یدارشناختیپد  کردیرو  یبررس  ۀنیاست. در زم 
درست  یر یگو با بهره یاسه یو مقا  یقیمختلف انجام شده است و با روش تطب  انیاو با اد ۀو نوع مواجه  هادگاهید یهدف بررس

آثار برجست  قات یبا استفاده از تحق  نیاست، همچن  یپژوهنیدنظرات او که ناظر به بحث    نی تر و مهم   یرونیب  حان یابور   ۀاز 
با سا  ۀو نوع مواجه  حانیابور   یشناسنید  یبه بررس  د، یجد پژوهش آن است که   نیا  ۀج ینت  نیتر . مهم پردازدیم  انیاد  ریاو 
  نید  یدارشناسیپد  ۀنیدر زم  ژهیوبه  ،یپژوهنیدر د  د یجد   یهاافت یو ره  کردهایبه رو  یادیشباهت ز   حان، یابور   ینید  کردیرو

و به دور   اطیبا احت  انیاد  یپرداخته است. در بررس  انیاد  یاسهیمقا  یبه بررس  دارشناسانه،یپد   ی کردیاو با رو  اساسنیدارد. برا
علاوه در کار گرفته است. بهبه  یهمدلانه و فارغ از ارزش داور   یروش  «ینید  یگر ی از تعصب برخورد کرده و در مواجهه با »د

 ار یکه در اخت  داندیمتکثر م  یرا امر   قتیبنگرد. او حق  نیآن د  نانیها از منظر متدآن  ن یاست تا به د  ردهک  یسع  انیاد  یبررس
 .کندیم یبخش تلقرا نجات انیاد ۀهم ن یتمام افراد بشر است؛ بنابرا

-81(:  1)15  های اجتماعی متفکران مسلمان،نظریه  . دیجد  یپژوهنید  ۀنی در آ  یرونیب   حانیابور   ن ید  یدارشناختیپد  کردیرو(.  1404)  کار، صدیقهعلمی، قربان؛ ابریشم: :  استناد
69. https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.384362.1741  
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 و بیان مسئله . مقدمه1

 ( خوارزمی  بیرونی  احمد  بن  محمد  از  هـ  440- 362ابوریحان  یکی  بر   نیتر بزرگ(  که  است  افرادی  معدود  از  و  اسلام  جهان  دانشمندان 
های خود، از  و نیز برخی از نوشته الآثار الباقیهو  ماللهند، او در برخی از آثار خود نظیر  نیبراعلاوه های مختلف علوم تسلط داشته است. حوزه

ی  ارزشمند ها و ادیان گوناگون پرداخته و اطلاعات تاریخی  ی بین فرهنگاسهیمقاپژوه و با روشی پدیدارشناسانه به مطالعۀ  منظر یک دین
 دهد. می دستبهها و ادیان مختلف  سنن و مذاهب ملت دربارۀ

شناس،  منجم، تقویم  عنوانبههای مختلف علمی ابوریحان تألیف شده و به معرفی وی  ها و مقالات زیادی دربارۀ جنبهتاکنون کتاب
دیگر و    دیدگاه وی در مواجهه با ادیانمقالاتی دربارۀ  دان پرداخته شده است. هرچند  نگار و طبیعینگار، گاهدان، تاریخدان، جغرافیریاضی

ای مغفول مانده است. این پژوهش  دین، تا اندازه  دربارۀرویکرد پدیدارشناسانۀ وی  شناختی بیرونی وجود دارد، اما  ای و انسانهای مقایسهروش 
پژوهان  های برخی از دیندیدگاه  یپس از بررس  پردازد. برای این منظور،ادیان می  درموردای به بررسی دیدگاه ابوریحان  با رویکردی مقایسه

 پردازیم. ی میپژوه نید های جدید ی ابوریحان با دیدگاهدارشناختی پدبه مقایسۀ رویکرد ،  ۀ پدیدارشناسی دیندربار  ،معاصر
را از منظر متدینان توصیف میابوریحان فارغ از دیدگاه به های کلامی و فلسفی، ادیان مختلف  کند. او مانند یک مورخ ادیان، ابتدا 
نظر او صحت    ازکه    شوددهد. اگر با روایتی مواجه  قرار می  سهیمقاها را مورد  پردازد و سپس آنادیان می  درموردگردآوری اطلاعات تاریخی  

ی  ارزش داور مطلب را فارغ از    وسقمصحتو    دبین از هرگونه تعصب می  ی نظر و خالیب  ایسندهیدر مقام نو  خود را  مورد تردید است،   آنی  خیتار 
سخن    گونهآنشمارد. او در مواجهه با »دیگری دینی«  کند و آنچه را که مطابق با عصر و اعتقادات خود نیست باطل و مردود نمیبیان می

حقانیت    درموردکند و فهم آن »دیگری« از فهم ما  ی برای وی آشکار است که دیگری دینی در سنت دینی متفاوتی زیست میگوید که گویمی
 پیماید. متفاوت است و راهی متفاوت با ما برای تحقق رستگاری دینی و معنوی می

ۀ پدیدارشناسی دین،  نی در زم  ژهیوبهشناس معرفی کرد، بررسی رویکرد او،  یک دین  عنوانبهتوان ابوریحان بیرونی را  با توجه به اینکه می
ویژه در زبان فارسی،  به ادیان تا حدی مغفول مانده و تاکنون پژوهشی مستقل، به  رویکرد ابوریحان بیرونی  بسیار اهمیت دارد. از آنجا که بررسی

است،   نگرفته  صورت  زمینه  این  است.    خلأدر  مشهود  زمینه  این  در  پژوهشی  رویکرد   نیتر مهمچنین  بررسی  مقاله،  این  نگارش  هدف 
ادیان است. این پژوهش با نگاهی   آثار برجستۀ ابوریحان و و با بهره  روشمندپدیدارشناسانۀ ابوریحان بیرونی در مواجهه با  گیری درست از 

پردازد  پژوهی است، همچنین با استفاده از تحقیقات جدید، به بررسی رویکرد پدیدارشناسی دین او مینظرات او که ناظر به بحث دین  نیتر مهم
 دهد: و به سؤالات زیر پاسخ می

 . آیا رویکرد ابوریحان بیرونی به دین، پدیدارشناسانه است؟ 1
 هایی با رویکردهای دینی جدید دارد؟ ها و تفاوت. رویکرد او به دین، چه شباهت2

کند و سپس با رویکردهای  ادیان بررسی می  درموردای، دیدگاه پدیدارشناسانۀ ابوریحان بیرونی را  این پژوهش با رویکردی تطبیقی و مقایسه
 دهد. پژوهی مورد مقایسه قرار میجدید دین

 . پیشینۀ پژوهش 2

توان به موارد زیر اشاره کرد: در مجموعه  ۀ آثار و احوال ابوریحان بیرونی تألیف شده است که از جمله میدربار ی زیادی  هاپژوهشتاکنون  
(، نویسندگان علاوه بر معرفی عام و شامل ابوریحان 1352)  ۀ ابوریحاندربار هایی بررسی مقالات به اهتمام مجتبی مینوی و مهدی محقق:

(، علاوه بر بررسی و معرفی  1374) ابوریحان بیرونی، افکار و آرا  نیز پرداختند. پرویز اذکایی در    بیرونی، به بررسی و تبیین آرای فکری و دینی او
  شناسی او نیز اشاره کرد.های کلامی، آرای فلسفی و دینپراکنده به دیدگاه  طور بههایی از کتاب  های علمی ابوریحان بیرونی، در بخشویژگی

شناسی و طبیعی بیرونی و در  نظریات فیزیکی، زمین  ( در بخش عمدۀ مباحث کتاب به1352) احوال و آثار ابوریحان بیرونی  صفا در اللهحیذب
دانشمند    ،ابوریحان بیرونیدر    شرعی جوزجانیهایی از کتاب به مباحث کلامی، آرای فلسفی و مقایسۀ ادیان از دیدگاه بیرونی پرداخت.  بخش
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نابغۀ شهیر ایران،    حالشرحهای اجتماعی بیرونی را بررسی کرد. دهخدا در  بینی و اندیشه( در یک بخش نسبتاً کوتاه جهان1375)  پیشاهنگ
( مقام بلند او را در علوم ریاضی، هیئت، علوم طبیعی و ادبی مطالعه کرد. علی الشابی در  1352)  ابوریحان، محمد بن احمد خوارزمی بیرونی

شناسانۀ ابوریحان انجام داد. برزو قادری در  شناسانه و مردمهای جامعه( در میان فصول مختلف اشاراتی به دیدگاه1352)  بیرونی  نامهیزندگ 
 ی پرداخت. هندشناس ( در مقدمۀ کتاب به بیان ارزش کار بیرونی در  1392)  پاتنجلی

الدین همایی، احمد آرام، منوچهر ستوده، ایرج  ، اندیشمندانی مانند سید حسین نصر، مهدی محقق، اکبر داناسرشت، جلالنیبراعلاوه
مفصل بر ترجمه و تحقیق    شیکمابهایی  اند، مقدمهافشار و نیز مستشرقانی نظیر ادوارد زاخائو که به ترجمه و تصحیح آثار ابوریحان پرداخته

 های ابوریحان صورت گرفته است. ها نیز نگاهی مختصر به افکار و اندیشهاند. در این مقدمهها نگاشتهخود بر این کتاب
  تا  یفاراب   از  مسلمان  متفکران  یاجتماع   یهاشهیاند»  از:  اندعبارتاند  برخی از مقالاتی نیز که به بررسی آرای فکری ابوریحان پرداخته

پرداخت.  1376)  آزاد ارمکی  « ازخلدونابن بیرونی  ابوریحان  اندیشۀ اجتماعی  به    حان یابور   یهادگاهید  ۀسیمقا»  ( در 1397نصیری )( که 
 شناسی دین بررسی کرد.انسان درمورد« رویکرد ابوریحان بیرونی را  نید یشناس در مردم  رتزیگ   فوردیو کل یرونیب

( در مقالۀ  2003)  1کامارزمان شناسی دین«،  شناسی و انسان»ابوریحان بیرونی: پدیدارشناسی، روش (،  1396)   ی در ر ینص   و  پور یکرم 
(  2019)   و همکاران  3ن یسن  سهینورهان   و  «نید  یق یتطب  ۀمطالع  در  یرون یب  سهم( در »2015)  2ی احسن الهاد  ،ی«ق یتطب  نید  پدر:  یرون یالب»

( در مطالعۀ 2024)  4انیهولم  و  آدامسون   .پرداختند  یرون یب  یشناسانسان  و  یاسهیمقا  روش   یبررس  به  ی«رون یلبا: مورد  یگر یدرک د»  در مقالۀ
حال در  مطالعه کردند. بااینو هند    ونانی   ۀدر فلسف  را  و تناسخ  یفعل اله  «تناسخ  و  ی اله  فعل:  یهند   و  یونان ی  ۀفلسف  ۀدربار   ی رونیالب   نظر»

 . نشده است نیی تب یرون یب حانی ابور  نید  یدارشناختی پد کردیرویک از این مقالات، هیچ

بررسی امکان    گادامر«  یهاافق  یختگ یآم   از  یل یتحل  با  ان،یاد  ری سا  به  نسبت  ی رونیب  کردیور »  اثر خود با عنوان  ( در2002)  5هدف آتامان 
های مختلف،  های گوناگون و در دورههای دو متفکر مهم از فرهنگتواند با بررسی فلسفهتشخیص روشی از گفتگوی هرمنوتیکی بود که می

ی یا پدیدارشناسی دین بیرونی نیست.  شناسنیدها و پیروان ادیان کمک کند. موضوع این اثر، وگوی فرهنگبیرونی و گادامر، به بحث و گفت
ای، پدیدارشناسی و مبتنی بر گفتگو است و عباراتی  کند که روش بیرونی مقایسهنویسنده تنها برای ورود به بحث در مقدمۀ فصل اول اشاره می
 دهد. ارائه می ماللهندچند از هوسرل، اسمارت و... آورده و شواهدی بسیار اندک از 

نخستین    عنوانبهبه معرفی ابوریحان    بیرونی دانشمند برجستۀ عصر طلایی تمدن اسلامی( با عنوان  2015)  6اثر داود عبدالفتاح بتچلر 
 پردازد. دانشمند مسلمان با دیدگاه مدرن علمی می

اند که  داشته  تمرکز ها بیشتر بر اموری  ۀ ابوریحان نگاشته شده، آندربار با اینکه آثار زیادی توسط نویسندگان ایرانی و برخی از مستشرقان 
شناسی او در حوزۀ مطالعات علوم پراکنده به روش  صورتبهها فقط ای از این پژوهشخارج از موضوع پژوهش کنونی است؛ برای مثال، پاره

پرداخته دیدگاهانسانی  فرهنگی  بازخوانی  به  برخی  دیدگاهاند.  موردی  بررسی  به  برخی  و  ابوریحان  دین  های  و  فرهنگ  حوزۀ  در  وی  های 
کنند و شباهت نگرش وی را به دین اشاره می  درموردهای خود، گاهی به رویکرد بیرونی  لای نوشتهاند. البته این نویسندگان در لابهپرداخته

 کنند. پژوهی بیان مینوین دینهای دیدگاه
خاص بر موضوع    طوربهها  از این پژوهش  کدامچی هابوریحان بیرونی صورت گرفته این است که    درموردهایی که  تمایز این مقاله با پژوهش

ی که عنوانی مشابه با عنوان این مقاله دارد، تنها در بخشی کوتاه  ر یپور و نصیکرم مقالۀ    اند.پدیدارشناسی دین ابوریحان بیرونی تمرکز نکرده
ی او را مورد بررسی قرار  پژوهنید های دیگر  ها، ویژگیی، به رویکرد پدیدارشناسانۀ او پرداخته و در سایر بخشرساناطلاعکلی و    صورتبهو  
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  خلأاند. با توجه به  نپرداخته  ی جدید پژوه نیدی دین بیرونی و مقایسۀ آن با دارشناس یبه پد  ز ین و همکاران  ن یسن  سهینورهان و   آتامانداده است.  
ۀ این موضوع، این مقاله با تمرکز بر رویکرد پدیدارشناختی ابوریحان، با ارائۀ شواهد و مستندات، به معرفی ابوریحان  دربار پژوهشی مستقل  

 گذارد. های وی را با رویکردهای جدید پدیدارشناسان دین به مقایسه میپردازد و دیدگاهنخستین پدیدارشناس دین می عنوانبهبیرونی 

 . روش پژوهش3

های وی  که ضمن توصیف رویکرد ابوریحان بیرونی به سایر ادیان و بررسی رهیافت بیترت نیبد ای است.  روش این پژوهش تطبیقی و مقایسه
ای است.  کتابخانه  صورتبهگیرد. روش گردآوری اطلاعات در این پژوهش  پژوهان معاصر مورد مقایسه قرار می، رویکرد او با دینبارهنیدرا

ۀ  دربار   شیهادگاهی دو نیز برخی دیگر از آثار او که حاوی    هیالآثار الباق و    ماللهندبرای این منظور ابتدا آثار مهم ابوریحان بیرونی نظیر تحقیق  
  ژه یوبهپژوهی،  ی جدید دینکردهایروهای وی با  ، به مقایسۀ دیدگاههادادهی مختلف است، بررسی شده و پس از گردآوری  هافرهنگادیان و  

 در زمینۀ پدیدارشناسی دین پرداخته شده است. 

 . مبانی نظری 4
های دینی باید سخن بگویند و پدیدارشناس نباید  خود پدیده ،رونیااز   است. توصیف دین از دریچۀ چشم دینداران به معنیپدیدارشناسی دین 

و پیشگذاریو ارزش باشد  کاری داشته  ادیان    به صدق و کذب دعاوی پدیدهداوریها  را در توصیف  )مجتبایی،    ها دخالت دهدهای خود 
شود، آشکار  توسط پیروان خود آن دین تجربه می  که واقعاً چنانماهیت دین، آن  این است که پدیدارشناس دین    هدف   نابراین (؛ ب 42:  1380

همکاران،    شود و  باید (.  26:  1388)پترسون  بهایمان    پس  را  دینی«  مؤمنان  »واقعیت  تنها  زیراعنوان  در    پذیرفت؛  اولی  و  اصلی  تمرکز 
تواند  می  پژوهشگر ،«مؤمناناند و پس از توصیف »اعتقاد  را چگونه فهمیده  مانشانیاست که مؤمنان ا   موضوع بررسی اینپدیدارشناسی دین،  

 (. 225:  1372بپردازد )الیاده، های تطبیقی ارزیابیبه 
پژوهان جدید است. با بررسی آثار ابوریحان بیرونی  هدف این تحقیق بررسی رویکرد ابوریحان بیرونی به دین و مقایسۀ آن با رویکرد دین

رسیده  نتیجه  پرداخته و به    ادیان از منظر معتقدان هر دینی  سایر  بررسی عمیقرویکردی پدیدارشناسانه، به  با    کنیم که ابوریحانملاحظه می
ی«  نی د  یگر یدت. او همچنین در مواجهه با »متجلی شده اس  یاگونهها حقیقتی واحد وجود دارد و این حقیقت در هر دینی بهکه در همۀ دین

اقوام و   ورسومآدابپژوهان معاصر به مقایسۀ اعتقادات مذهبی و  به موضوع حقانیت و نجات از منظر سایر ادیان پرداخته و سپس مانند دین
 پژوهان جدید بسیار نزدیک است. گرفته، به روش دین کاربهای که ابوریحان در تحقیقات خود  ملل مختلف دست یازیده است. شیوه

 . پدیدارشناسی دین1ـ4
توان به ادموند  گردد و نقطۀ شروع آن را میبرمی  میلادی  20و اوایل قرن   19آن به اواخر قرن  شۀ  یفلسفی است که ر   ی مکتب،  پدیدارشناسی

هدف بود که روشی جایگزین برای رسیدن    با اینپدیدارشناسی یک جنبش رادیکال جدید در فلسفۀ غرب  .  فیلسوف آلمانی نسبت داد  1، لهوسر 
  در آغاز س از هوسرل، پدیدارشناسی که  برد. پکار میبهبرای رسیدن به حقیقت    را  روش یکسانابتدا یک  فلسفه از    زیرا  ؛به حقیقت معرفی کند

البته ناگفته نماند    گرفت.گرفته شد؛ زیرا در رویکرد تاریخی، توجه کمتری به ذات دین صورت می  کاربه  شناسی نیزنهضتی فلسفی بود، در دین
مکمل یکدیگرند و علم  ، بلکه  نیستند  یکدیگر  در مقابلتاریخ و پدیدارشناسی دین    معتقد بودندبرخی از مورخان و نیز پدیدارشناسان دین    که

 (. 37: 1371دهند )داگلاس، میواحدی را به نام علم ادیان تشکیل 
هرگونه   از  پرهیز  جهت   در  کوشش  و  دین  فهم  ای برایتازه  نسبتاً   روش   دارد،  الهیات  ای درریشه   و  فلسفه  در  ایریشه  که  دین  پدیدارشناسی

:  دارند  ذهن   در زمان  هم  را   نکته  دو   دین  تعریف  هنگام  پدیدارشناسان .  دینی است  و معتقدات   مفاهیم  به  خویش  باورهای  تحمیل  و  تحریف
با  نخست   امری   به  و  کنند  مستقل طرح  امریمثابۀ  به  را  پژوهیدین   آنکه  دوم  نکنند؛  توهین  دینداران  به  ناخواسته  خود،  یهافیتعر   اینکه 
  کوشندمیها  آن  نگاه  این   با .  ندانند   سیاست  یا   ی، اقتصاد شناس جامعه  مانند   عرصۀ دیگری  از   آن را برآمده  نسازند. همچنین   مبدل   ای حاشیه
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کارقربان علمی و صدیقه ابریشم  / دیجد یپژوهن ید ۀنیدر آ یرونیب  حانیابور  نید یدارشناختیپد کردیرو  

و    بگیرند  فاصله  ممکن  جای  تا  خودشان  مفروضات   از  سپس   و  کنند   مشخص   را  دین   از  تعاریف دیگران  در  پنهان  و  آشکار   مفروضات  نخست
 کنند.  توصیف و تعریف شود،می گرجلوه  متدینان بر که  گونهآن را دین

گاهی  از  که  است   روش آن  عصارۀ این   از جمله   فهم  همۀ موانع   از  بکوشیم  شویم و  خبردار  قضاوت   بدون  و   طرفانهبی  دیگران،  یا  خود   آ
  .گر شودجلوه  ما  ذهن  در  کژتابی  بدون  و  هست  که  گونهآن  حقیقت  تا  فارغ کنیم  را  خود  خویش،  یهاقضاوت  آن  ازتر  مهم  وها  فرضپیش
از    را  پدیدارشناسی  روش   5لویناس،   امانوئل  و  4ماریون،   لوک   ژان  3کنتول اسمیت،  ویلفرد  2الیاده،   میرچا  1اسمارت،   نینیان  مانند  کسانی  بعدها
و   هوسرل  مطالعات  یکی  بود:  مؤثر  دین  پدیدارشناسی  دو عامل در گسترش . درواقع  بستند  کاربه  عرصۀ دین  در  را  آن  و  گرفتند  فلسفی  سنت
  این  دانست. ازمی  شخصی   فرافکنی  یا  فرعی  امری  را  دین  ستیزانۀ علوم اجتماعی کهدین  دیدگاه  با  تقابل  دیگری  و  پدیدارشناسانۀ او  روش 
 (. 77- 75: 1400ی، اردکان)اسلامی   گرفت  شکل شناسیروان و  علوم اجتماعی  گرایتقلیل هایدیدگاه برابر در دین پدیدارشناسی منظر

 پژوهان معاصر . پدیدارشناسی دین از منظر دین2ـ4

  19اواخر قرن    تقریباً صورت یک رهیافت عقلی و علمی آغاز شده است، اما  م. به  18پژوهی علمی از اواخر قرن  رسد دیننظر میبهاگرچه  
. این نگاه علمی به دین، از نتایج  مورد مطالعۀ علمی قرار دادند  ، یک موضوع  عنوانبهبود که پژوهشگران مطالعات دینی، دین را    میلادی

 رویکرد عقلانی و علمی دوران روشنگری است.
، رشد دهد.  د ینام یمخواست چیزی را که »علم دین«  یلادی است که میم  19نخستین شخصیت بزرگ در قرن  6ماکس مولر  فریدریش 

را  شناسیکند. او هدف دینی و فلسفی دین پیروی نمیکلام مولر معتقد بود تاریخ دین، یک علم توصیفی و عینی است که از شیوۀ مطالعات 
  را  زبانی هیچ  داند،می زبان فقط یک »هرکس داند. او معتقد بود این جملۀ معروف گوته کهتوصیف منسجم همۀ پدیدارهای مختلف دین می

متکلمان که    روش  ی ر یکارگ به  یبه جا باید با رویکردی جدید به موضوع دین نظر افکند و    رونیاۀ دین نیز کاربرد دارد. از  دربار شناسد«،  نمی
این رویکرد باید در    را در پیش گیریم.طرفدارانه    کمتر   یکردیرو  ،را اثبات کنند   گرید  انی خواهند اشتباه ادمیدانند و دین خود را درست میتنها  

  یهاتیواقع   یآور معبا ج  ی عنی  ؛افتی  کسانیطور  ها بهمکانها و  همۀ زمان  انیدر ادها را  بتوان آنکه    باشد  یعناصر، الگوها و اصولجستجوی  
اد قب انی گوناگون  از  آ  لی،  نظر نیی رسوم،  ارائۀ  سپس  و  سراسر جهان  در  باورها  و  آن  ییهاهیها  تعلکه  را  ز   لیها  مانند    ایشناس  ستیکند، 

ای  (. هدف ماکس مولر از این جمله، شروع مطالعات مقایسه22:  1394)پالس،    د کن  نیی را تب   عتیکند تا عملکرد طبمیکوشش  که    ی دانمییش
 شد.   آغاز گرایانۀ پوزیتیویستیی مادیهاجریان شکوفایی اوج  همان  در یعنی نوزدهم، قرن مۀی ن در ادیان بود که

جداگانه را با هم  آن، برای تبیین دین باید دو دیدگاه    براساس ای جدید مطرح کرد که  دین، نظریه  دارشناس ی پد  عنوانبهالیاده نیز  میرچا  
  یاو بر   کنندها را نقد  و مرتب کنند، توسعه دهند، آن  یآور ها را جمعتیمورخان، واقع  سایرمانند  پژوهان باید  . نخست اینکه دینمیکن  ب یترک

باشد.   یخ یتواند صرفاً تار نمی نید  ۀ، مطالعشود. با وجود این از این لحاظ تاریخ ادیان نامیده می هاآن بکوشند. کوشش آن  جیعلل و نتا افتنی
های  ای صورتبا رویکرد پدیدارشناسی با آن مواجه شویم و این بدان معنی است که به مطالعۀ مقایسهکه    دی توان فهممی  یرا تنها زمان  نید

،  ندارند  ی نظر خوب  هاکشف مشابهت  ی برا  ژهیوبهای،  مطالعۀ مقایسه  درموردنویسان  تاریخ  اگرچه های مختلف بپردازیم.  دینی، عقاید و آیین
ا فارغ از زمان و مکان با الگوهای دینی دیگر مقایسه های دینی ر های عام و الگوهای خاص پدیدهتوان برخی از صورتالیاده معتقد است می

 (. 242-241کرد )همان: 
بست، معتقد است ایمان، ارتباط یا    کاربه  عرصۀ دین   در  را  آن  و  گرفت   فلسفی  از سنت   را   پدیدارشناسی  که روش   کنتول اسمیت،  ویلفرد

ها را مشاهده کرد؛ مواردی نظیر  توان آنتجربۀ درونی شخص با امر متعالی است و در مقابل، سنت انباشته مواد و موضوعاتی هستند که می
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الهیاتی،  معابد، متون مقدس، نظام .    ورسومآدابهای  ها، هندوان،  بودایی  درواقعگوید شواهد بسیاری وجود دارد که  او همچنین میو... 
 (. 151، 147: 1395شناسند )نظرپور و همکاران، اند و میمسلمانان و دیگران خدا را شناخته

بخشی  گرایی، موضوع نجاتگرایی مطرح کرد. با گسترش رویکرد کثرتدر نقد انحصارگرایی دینی، معنای جامعی از کثرت  1جان هیک 
از نظر هیک همۀ ادیان مساوی هستند و    جهتنیبدداند.  می  بخشنجاتدر ادیان نیز دچار تحولاتی شد. هیک همۀ ادیان را به یک اندازه  
ها در آن سنت آنکه انسان  شرطبهداند؛ بخش میزند و همۀ ادیان را نجاتهیچ دینی بر دین دیگر برتری ندارد. او نجات را به حقانیت گره می

 (. 65-64:  1381محوری و خدامحوری متحول شوند )هیک،  دینی از خودمحوری، به حقیقت
  گیرد این است که باید پذیرفت که »دیگریگرایی دینی و واقعیت تنوع ادیان، موضوعی که مورد توجه قرار میدر راستای پذیرش کثرت

مسیری که او برای رسیدن به    ممکن است  ۀ حقیقت با فهم ما متفاوت است ودربار او    فهم  کند.می  زیست  دیگری  دینی  سنت  در  دینی«
کند با مسیر ما متفاوت باشد. در چنین مواردی ممکن است حتی تلقی او از مسئلۀ نجات در تقابل کلی با تلقی ما باشد؛  رستگاری انتخاب می

 (. 345:  1399بنابراین برای فهم »دیگری«، باید در قالب سنت فکری خودش و از زاویۀ نگاه او نگریست )قربانی،  
 کند: های پدیدارشناسی دین را چنین معرفی میویژگی 2آلن داگلاس

مقایسه رهیافت  نظامالف(  و  مهمای  از  یکی  ویژگیمند:  مقایسهترین  رویکرد  دین،  پدیدارشناسی  اینهای  از  است.  از  ای  بسیاری  رو، 
دانند. با وجود این، حتی آن دسته از محققانی که این همسانی و مشابهت  ای میپژوهی مقایسهپژوهان، پدیدارشناسی دین را همان دیندین

توانند به ساختار و است که می  سهیو مقا  قیپس از تطب  با توجه به تنوع زیاد پدیدارهای دینی، تنها،  دارشناسانیپد   را قبول ندارند، معتقدند
 ها دست یابند؛ماهیت آن

دین بپردازند.    درموردها و احکام پیشینی، به تحقیق  این رویکرد، پدیدارشناسان دین باید فارغ از استنباط  براساسب( رهیافت تجربی:  
های تجربی و به روش استقرایی، به کشف اسرار پدیدارهای دینی  ۀ دادهلیوسبهآوری اسناد و شواهد،  در این رهیافت، پژوهشگر پس از جمع

 کنند؛ روش علمی و عینی نیز یاد می عنوانبهپردازد. از این روش می
توان خارج از تاریخ  دین معتقدند از آنجا که همۀ وقایع دینی، تاریخی هستند و هیچ پدیداری را نمی  دارشناسان ی پدپ( رهیافت تاریخی:  

گاه شود؛آن فهمید؛ بنابراین پدیدارشناس دین باید با استفاده از پژوهش  های تاریخی، از پدیدارهای دینی آ
  ی شناس، نوعی بند طبقهۀ  دربار ها  گویند برداشت آنو می  کنندقلمداد می  ن ید  یف یتوص  یدارشناسی خود را پد  ت( رهیافت توصیفی: رویکرد

ها که تا حدی  ها گاهی بین گردآوری و توصیف پدیدارهای دینی که علمی و عینی است و تعبیر معنای آنآن .است یف یتوص ادیان، و ساختار 
 شوند؛ ذهنی است، تفاوت قائل می

تعلیق:   پرانتز نهادن    است  عبارت  ی دارشناخت ی پددر    قیتعل ث(  پد   که معمولاً های ذهنی  فرضپیشو    اعتقاداتاز در    ل یتحم  دارهایبر 
تفاهم و درک همدلانه تأکید دارد.  می   اتیگونه که در حآندین باید برای توصیف پدیدارهای دینی،    دارشناس یپد،  اساس نیبراشوند و بر 
  یبا نمودها  و سعی کند   درآوردبه تعلیق  « است  ی»واقع   ز یچه چ  نکهی را در باب ا  ذهنی خود  یهافرضشیاند، همۀ پگر شدهجلوه  نانیمتد

 (. 59-53: 1371)داگلاس،   کند  یهمدل  ینید
کند، بلکه بیشتر بر توصیفاتی از تجارب متدینان ادیان  گران تکیه نمیبنابراین روش تحقیق در پدیدارشناسی، بر تعبیر و تفسیر پژوهش

نهد و این کار را  موقت، کنار می  صورت به  اگرچه پژوهشگر تجارب پیشین خود را تا جایی که ممکن است،    اساس نی برامختلف استوار است.  
 (. 220- 219:  1393دهد )الوانی و همکاران،  پدیدۀ مورد بررسی انجام می درمورد برای خلق فضایی تازه 
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 ابوریحان بیرونی و پدیدارشناسی دینهای پژوهش؛ یافته. 5

اند،  آرا و افکار او تحقیق کرده  درموردۀ ادیان مختلف انجام داده است و همچنین دیدگاه اندیشمندانی که  دربار مطالعاتی که ابوریحان بیرونی 
است، بررسی کند.    تی رؤقابلگونه که در عالم واقع  ها را همانکوشد تا واقعیتکنند. او میتحقیقات وی اشاره می  در طرفی علمی  به اصل بی

گذاری دینی، جهت شناخت جامعۀ هندی  . ابوریحان با اینکه در معرض خطر ارزش شودکمتر دچار تعصب فرهنگی و اجتماعی می  رونیااز  
ورزید تصویر دقیقی از تحولات جامعۀ هندی برای خوانندگان خود ارائه دهد )آزاد  می  اصرارقرار داشت، ولی با تکیه بر اصول و مبادی علمی  

 (. 30: 1372ارمکی، 
پدید آورد. باید اذعان داشت که    ماللهندعنوان    با ابوریحان در سفر به هند، به مطالعۀ زندگی هندوان پرداخت و یک رسالۀ کامل علمی  

کتابی در زمینۀ علم دین با رویکرد پدیدارشناسی معرفی کرد. او در مقدمۀ این اثر، از اینکه مسلمانان آثار زیادی    عنوانبهتوان این اثر را  می
گیرد خود  کند و تصمیم میاند، شکایت میۀ هندوییزم ننوشتهدربار اند، اما هیچ کتابی  ۀ ادیانی نظیر یهودیت و مسیحیت تألیف کردهدربار 

 (. 5:  1352دست به تألیف چنین اثری بزند )نک: بیرونی،  
کند. او  های پیشین پرهیز میکند، از اتکا به گزارش ۀ هند نوشته بودند رد میدربار هایی را که مسلمانان  از آنجا که بیرونی صحت کتاب

  هاپورانهو همچنین    بهگودگیتا ،  سانکهیه سوترهاز جمله  در رابطه با الهیات و فلسفه،    به منابع مهم و معتبر سانسکریت  ماللهند در سراسر  
به علوم هندی اعم از مسائل جهان  ، همچنین  دین و فلسفۀ هندی و مسائل مربوط به آن  کند. ابوریحان در این کتاب به موضوع استناد می

عنوان به  پردازد. اومی  جامعۀ هندویی  طبقات مختلفورسوم  آدابها و  شناختی و جغرافیایی و موضوعات مربوط به تاریخ و تقویم و مقیاس 
دورۀ   لیو اوا   یوسطانجام داده است. پس از او تا اواخر قرون  یراسلام یغ   ینی د  ی هارا درمورد سنت  قاتی تحق  نیان بهتر دانشمند مسلم  کی

  شتریب  عۀبه مطال  یی قرن نوزدهم، دانشمندان اروپا  در  نکرد.  یرو یتفکر هندو از او پ  خی طرف در تار یمحقق ب  کی عنوان  به  کسچیه   ،مدرن 
 (. Lawrence, 2000: 285)  شدند ختهیکه او آغاز کرده بود، برانگ  یراه یبرا

گوید.  روزهای شادی و غم اقوام مختلف و نیز شناخت اوقات ادیان و مذاهب سخن می  درموردمانند یک پدیدارشناس دین    آثارالباقیهاو در  
های  های تاریخی و رسالهپراکنده در کتاب  صورت بهمطالب    گونهنی امنسجم بپردازد،    طوربهپیش از آنکه بیرونی به بیان این موضوعات،  

های  این اقوال با مقیاس   مقایسۀ  به ها  دقت در آن  ، بااین اطلاعات  یآور جمعنجومی و برخی آثار مذهبی ملل ثبت شده بود. ابوریحان پس از 
 (. 25:  1386پردازد )بیرونی، می  تاریخی
خود    مورد تردید است،  هاآن ی  خ ینظر او صحت تار   ازکه  بیان کند  را    یاقوام  یمذهب  دیعقا  ای  یمل   یهاداند افسانههرگاه لازم می  حانیابور 

از آنجا که هدف او فقط    سدینویم پادشاهان ایران    درموردمثال    طوربه؛  دهداز هرگونه تعصب قرار می  ینظر و خالیب  ایسندهیدر مقام نو  را
ها را  ؛ حتی سخنانی که عقل آنکند یم نقل شده بود، بیان  هیربدان و موبدانها است و نه انتقاد اخبار، هر آنچه را از طریق  شماریبیان گاه
یا    بیوغر بیعجۀ موجودی  دربار که با شواهد قدما  (. او حتی هنگامی171:  1352کند و دل از شنیدن آن گریزان است )آذرنوش،  باور نمی

مطلب را با    وسقمصحتکند  شد، همیشه با توسل و اشاره به این اصل که زمان دارای ادوار است، سعی میی مواجه میاالعادهخارقواقعۀ  
 (. 161:  1342ع عالم طبیعت در عصر خود مطابق نیست، مردود و باطل نشمارد )نصر،  نظری قضاوت کند و آنچه را که با قیاس با وضبی

یک فرد مسلمان با فلاسفۀ هندو نیز نشان از رویکرد پدیدارشناسانۀ وی دارد. او با فلاسفۀ هندو، با مهربانی    عنوانبهمواجهۀ ابوریحان  
ۀ زندگی هندوان گفتگو  دربار ای تاریک  ی و خودخواهی دچار نشود، هر جا از نقطهطلبیبرتر به بحث و مناظره پرداخته است و برای اینکه به  

 (. 73:  1352گذارد )دهخدا،  کند، همان موضوع را با عادات و رسوم دورۀ جاهلیت عرب به مقایسه میمی
. سخنان او  آورد یدرم، به نگارش  ماللهندکند، دین و فلسفۀ هند را در کتاب  دسترسی پیدا می  بهگودگیتای  هادهیاابوریحان وقتی به  

ترجمۀ    زمانهمکند. گاهی  می  قولنقلهای مختلفی از آن  نیست، بلکه به صورت  بهگودگیتای  اللفظتحتدین و فلسفۀ هند، ترجمۀ    درمورد
میاللفظتحت بیان  مطالبی  نیز  گاهی  و  دارد  ایدئولوژیکی  تطابق  تنها  گاهی  است،  ایدئولوژیک  و  که  ی  مطابقت  می  نظربهکند  نه  رسد 
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طرفی ابوریحان در این کتاب تا بدان جاست که خوانندۀ کتاب  (. بیArvind, 1983: 3-5ندارد )  بهگودگیتای و نه ایدئولوژیک با اللفظتحت
 اثری از اینکه کتاب را یک نویسندۀ مسلمان نوشته باشد، در آن نیابد.  گونهچیه او ممکن است صفحات بسیاری از آن را مطالعه کند و 

های ملل و نحل با حب و بغض نوشته دهد که تمام کتابتوضیح می  ماللهنداش در همان ابتدای رویکرد پدیدارشناسانه  درموردابوریحان  
تواند  کتاب می ن یاکامل رعایت شده باشد. از نظر او  صورت بهطرفی اند و او تصمیم گرفته است کتابی در این زمینه بنویسد که در آن بیشده

صراحت  به  در ادامه  اوها معاشرت کنند، کمک خواهد کرد.  خواهند با آنخواهند عقاید هندوان را نقد کنند و نیز کسانی که میبه کسانی که می
یک ثبت    کند: »کتاب من تنها   انیب   ،کنند ارائه می هندوها  طور که خود را همان  قیکه حقا خواستهیم   و  نبوده  ی کند که کتاب او جدلمی انیب

های مشابه یونانیان مقایسه  دهم و با نظریهکه هست در برابر خواننده قرار می  گونههمانی ساده از حقایق است. دیدگاه هندوان را دقیقاً  تاریخ
 (.5: 1352گذارم« )بیرونی، کنم. همچنین عقاید هندوان را با عقاید صوفیه و فرق مسیحی به مقایسه میمی

، اشارات مکرر به دین زرتشتی دارد.  آثارالباقیهمثال در    طوربهاست؛    ملاحظهقابلسایر ادیان نیز    درموردی او  ارزش داور مواجهۀ فارغ از  
  ان یرانیا  جی درمورد خرافات را  نی و همچن  یزرتشت   ی درمورد باورها  یاد یاطلاعات ز   ی حاو  وارزشمند    بسیار  ی زرتشت  اد یاو از اع  یل یتفص فیتوص

دهد.  از خود نشان می ی مان یهابه نوشته ی زیانگکند، اما علاقۀ شگفتنمی همدلی انیمانو   دیاگرچه ابوریحان با عقا. در همین راستا  است
توان کند که از آنجا که مانی نیازی به جعل تاریخ نداشته است، میکند و تأکید میمی  را نقل  یمان  شاپورگاناز    کلمه قسمت مهمیبهاو کلمه

  ی هاجشنو در شرح    پردازدیم ی تقویم یهود  ارزش داور به سخنان او اعتماد کرد. او همچنین در مواضع متعددی به شرح و نقد عالمانه و بدون  
مس  ،انیح یمس دربارۀ  ارزشمند  ا   انیح یاطلاعات  مبه  رانیشرق  خبرچ   دهدیدست  توسط  ظاهراً  است  یح یمس   نانی که  شده    ارائه 

(Lawrence, 2000: 286 .) 
در معنای    توانیماما معتقد است کلمات اب و ابن را    رد،یبپذدر مسیحیت  را    ثیتواند تثل مسلمان نمی  یک  عنوانبه  ابوریحان  با اینکه

گوید: »ولد و ابن در زبان عربی به یکدیگر نزدیک  در این زمینه می کند.را از موضوع تثلیث تبرئه می  هاآن  گونهنیبد گرفت. او   کاربهاستعاری  
در خطاب کلمۀ پدر،    کهیطور به از ساحت حق دور است، ولی در لغت غیر عرب، این اطلاق جایز است؛    پدربودنهستند و با آنکه ولادت و  

 (. 23:  1352است« )بیرونی،   تربزرگمثل کلمۀ آقا و 

 پژوهان معاصر . مقایسۀ رویکرد پدیدارشناختی دین ابوریحان بیرونی با دین1ـ5

 ها. شباهت 1ـ1ـ5

کار  پژوهی بههای مختلف را مطالعه کنند، روشی را در دینشناسان برای نخستین بار ادیان و فرهنگها پیش از آنکه شرقابوریحان سال
ویژه در زمینۀ پدیدارشناسی دین دارد. در ادامه به بررسی و تحلیل برخی از این  پژوهان بهدینگرفت که شباهت زیادی به رویکردهای نوین  

 پردازیم. موارد، در مقایسه با رویکردهای جدید می

ۀ زبان استفاده کند، برای اینکه  دربار گذار مطالعات علمی ادیان، از جملۀ معروف گوته بنیان عنوانبهابوریحان پیش از آنکه ماکس مولر،  
این در حالی بود که    .پرداخت  تی فراگرفتن زبان سانسکر ه  ابتدا ب  ی تحقیق کند،خوب بهو دین و فرهنگ هندوان    ورسومآداب  درموردبتواند  

تا  پژوهان معاصر سعی میبا روشی مشابه روش دین  ابوریحان  کند. زیست، کاری عجیب میای که ابوریحان میچنین کاری در دوره کند 
 (. 296: 1352های مختلف ایجاد کرده از میان بردارد )سجادی، مانعی را که اختلاف زبان بین ملت

نوشتن   برای  الیاده،  روش  مانند  الباق ابوریحان  ملت  درمورد  هیالآثار  اعیاد  تاریخ  و  مشهور  ایام  و  مورخ،  ها آنها  یک  مانند  نخست   ،
پرداخته است.   ها آنبه نقد و بررسی و مقایسۀ  دارشناسانهی پدکرده و سپس با نگاهی    یآور را جمع ی تاریخی و مربوط به سایر ادیانهاتیواقع

گوید: »بهترین راه برای این منظور، شناسایی اخبار و تاریخ مردم در قرون گذشته است و تنها راه موجود این است که این  در مقدمۀ کتاب می
  آوری، نظیرکند برای این کار باید ابتدا فکر خود را از عوامل زیانآوریم. او تأکید می دستبهاخبار را از اهل کتاب و ملل و اصحاب آرا و نحل 
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(. ابوریحان  35:  1386را با یکدیگر مقایسه نمود« )بیرونی،    هاآنهای  ، پاک کرد و سپس آرا و گفتهو خواهش نفس  لی متعصب و پیروی از  
 داند. بردن شبهه و تردید میاین روش را بهترین راه برای رسیدن به حقیقت و ازمیان

ای از سنت انباشته و ایمان معرفی کند، با تمرکز بر قالب سنت دینی هندوان، به  ابوریحان پیش از آنکه کنتول اسمیت دین را مجموعه
این  نتیجه می که  تاریخی سنترسد  برای  انباشت  از دیگران ساخته است.    هاآنهای دینی هندوان است که   اینکه هویت دینی متمایزی 
ها، طبقات هندو، قربانی، زیارت، خوراک و پوشاک، صدقه، ازدواج و تولد و قوانین کیفری هندوها را توضیح داده  کاست  دینداری  ،ابوریحان

او در بیان اعتقادات دینی هندیان، مردم را  داند. بیانگر آن است که او نیز دینداری را شامل دو بخش ایمان و سنت انباشته میو بررسی کرده 
کند شبیه تعریف کنتول اسمیت است که به سنت انباشته اشاره  کند. تعریفی که او از دین مردم عوام میوام تقسیم میبه دو دستۀ خواص و ع

شویم که  ها به محسوسات است، با اقوال و آرای مختلفی مواجه می: »از آنجا که دین طبقۀ عوام اشتیاق آندی گویمکند. او در این زمینه می
(.  17: 1352بینیم« )بیرونی،  است و در فرق مسلمانان هم می  طورنیهمکه در ملل دیگر هم  کنند؛ چنانهریک بر عقیدۀ خود پافشاری می

صورت  شهرها و معابد هند به  و به  پنداشتندپرست میهندوان را مردمی بت  که حاکمان مسلمان، زیست  ای میاو همچنین با اینکه در زمانه
صفاتی    هاآنشناسند و خدای  ی میخوببههستند و خدا را    خداپرستخواص هندو    ژهیوبهقاد داشت هندوان  اعتنگریستند،  بها میگران  ی غنائم

 (. 14: 1352نظیر خدای مسلمانان دارد )بیرونی، 
و  دانستند  میرا شایستۀ نجات    اسلامتنها پیروان    انحصارگرایانه به دین داشتند وعموماً رویکردی    با اینکه در دورۀ ابوریحان، مسلمانان

سرانجام دیگران  ترسیم  ی  برای  کثرت  کردند،میدوزخی  نگاهی  ضمن  امروزی،  پدیدارشناسان  مانند  دین،  ابوریحان  به    لحاظبهگرایانه 
  وپنجستیب گوید: »همۀ قوای بشر . او در این زمینه میمسلکان اوستاو و هم ار یکه حق مطلق فقط در اخت  ست یباور ن  نیبر ا شناختی نجات

کامل و با برهان بر این قوا معرفت حاصل کند، هر دینی را که    طوربهقوه بنا شده است و هر کس  وپنجستیبعدد است و معارف بشری بر این  
و مانند    نویسانبا روشی کاملًا متفاوت با ملل و نحل  ماللهند(. او در  28:  1352خواهد بگزیند؛ زیرا سرانجام وی نجات است« )بیرونی،  می

  عنوانبهو با بررسی سنت انباشته در آیین هندو، به این آیین    پژوهشگران معاصر دین، به دین هندوان از زاویۀ نگاه خودشان نگریسته است
کتاب، کتاب    نیا»   گوید:کند و میکه به دین خود متعهد است، با دیگری دینی با گشودگی رفتار می  حالنیدرعنگرد. او  یک دیگری دینی می

ن و جدل  که کلا  حکایتیبلکه    ،ستیاحتجاج  آن  انیهند  ماست  نقچنانرا  آن  در  )بیرونی،  کنمل میکه هست  بیان (.  5:  1352«  در  او 
ها از نظر ما  آمده است بیان کنم؛ حتی اگر آن گفته  هاآنهای احکام  خواهم آنچه را در کتابگوید: »میو عقاید سایر ادیان می  ورسومآداب

 (. 181: 1362درست نباشد، اما قصد دفاع از این عقاید را ندارم« )بیرونی، 
  ل یدل است که به  ی لسوفیتنها ف  یراز   میدان توان نشان داد. میمی  ی راز   یایابوریحان را در برخورد با زکر   گراییکثرتشۀ  یانددیگر  نمونۀ  

با    حانی اما ابور ،  متفکران عصر خود مطرود بود  یاز سو   ،باستان   رانیو اعتقادات ا   ت یبه مانو  شینبوت و گرا  یخمسه و نف  یاعتقاد به قدما
تا از گزند حوادث در امان   سدینومی یبر آثار راز  یفهرست یکند و حت می  یپاسدار  یاز آثار و افکار و  ،کند را رد می یراز  یآرا یوارددر م نکهیا

 .(147: 1352)صفا،    به او توجه کرد ،فکر  یتوان در تعالبلکه می ،ستیو مخالف الزاماً دشمن ن بیرقاز نظر او دهد که نشان می نیبماند. ا
 کند: ۀ پدیدارشناسی دین معرفی میدربار هایی دارد که آلن داگلاس ۀ ادیان، شباهت زیادی به رهیافتدربار روش تحقیق ابوریحان 

ای  های تاریخی باید به مطالعۀ مقایسهپژوه پس از گردآوری واقعیتپژوهان معاصر که معتقدند دینای: ابوریحان مانند دینالف( مقایسه
مند به بررسی ادیان مختلف پرداخته است. با توجه به اینکه او به بررسی و مقایسۀ  ای و نظاممقایسه  صورتبه  های دینی بپردازد،صورتبا سایر  

توان اذعان کرد که ابوریحان نخستین پژوهشگر دین در زمینۀ مقایسۀ ادیان  هایی که در زمان وی رواج داشت، پرداخته است، میادیان و آیین
پردازند، جزئیات مربوط به ادیانی را که در آن زمان برای وی  پژوهان کنونی که به مطالعات تطبیقی ادیان میبود مانند دین  درصدداست. او  

شناخته شده بودند، ردیابی کند و موضوعاتی را که با یکدیگر شباهت یا همسانی داشتند و یا در ادیان مورد نظر وی، مشترک بودند، مورد  
 ر دهد؛ بررسی قرا
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ب( تجربی: او پیش از آنکه پدیدارشناسان به رهیافت تجربی در این زمینه پی ببرند، مسائل کلی طبیعی را با برهان ریاضی و جزئیات را  
لۀ  یوسهب  ی زیو تا چکرد  به تقلید و بیان سخنان دیگران اکتفا نمی  وجهچی هبهکند. ابوریحان در مسائل طبیعی  ۀ تجربه و استقرا ثابت میلیوسبه

 . کرد آن را باور نمی ،شدبر خود او کشف نمی  یحس  شیتجربه و آزما
وار همه چیز را با ذهن دقیق و ریاضی  خاطربهدانست که مستند به شواهد ریاضی یا تجربی بودند و  می  اعتمادقابلاو فقط موضوعاتی را  

پذیرفت که خودش آن را  ای را تنها زمانی میهر واقعه  وسقمصحتو    بودروش و چارچوب علمی    براساس پذیرفت. مطالعاتش  عدد و رقم می
  بازشناختنکرد. احتیاط او در برگزیدن روایات و اخبار و نیز دقتی که در  ۀ علوم، کوشش زیادی میدربار کرد. او برای یافتن منابع موثق  بررسی می

یلادی  م   20و    19را تنها باید از اندیشۀ ریاضی او یا از نویسندگان منتقد قرن    هاآنعالمانه است که نظیر    چنانآنصحیح از ناصحیح دارد،  
 (؛ 168: 1352ی انتظار داشت )آذرنوش، اروپای

ابوریحان همان تاریخی:  الیاده معتقد است که دینپ(  به جمعطور که  ابتدا مانند یک مورخ،  باید  و مرتبپژوه  واقعیتآوری  ها  کردن 
کند، منابع  آوری میهای تاریخی را از طریق مشاهده و سند جمعها باشد، واقعیتها را نقد کند و به دنبال یافتن علل و نتایج آنبپردازد و آن

کوشد. او از این نظر مانند  می  هاآنکند و برای یافتن علل و نتایج  دهد، نقد میرا مورد سنجش و بررسی قرار می  هاآنکند،  را ذکر می  هاآن
 کند؛یک مورخ ادیان عمل می

جدل و احتجاج نیست، بلکه نقلی است    درصدداین کتاب    دی گویمو در آنجا که    ماللهندت( توصیفی: ابوریحان هزار سال پیش در آغاز  
. او در پی آن نیست که به بررسی و تبیین حق و باطل عقاید و کندیم که هست، به روش توصیفی خود اشاره    گونههماناز کلام هندیان،  

با لحنی بی  ورسومآداب های فرهنگی، دینی و فلسفی به زبان هندوها  طرفانه به توصیف پدیدههندوان بپردازد، بلکه با روشی همدلانه و 
 پردازد؛ رود و به بررسی ماهیت پدیدارهای دینی میپردازد. او گاهی از مرحلۀ توصیف فراتر میمی

خاص،   طور بهعام، و مطالعات دینی  طوربهی در علوم انسانی ارزش داور شناسی بدون روش  اگرچهث( تفاهم و تعلیق و درک همدلانه: 
می تلقی  روشنگری  دورۀ  پدیدهثمرۀ  توصیف  دنبال  به  دین  پدیدارشناس  یک  مانند  بیرونی  ابوریحان  و  شود،  قضاوت  و  بوده  دینی  های 

  کار بههای بیگانه  ۀ فرهنگدربار تعلیق درآورده و مضامین مشابهی را در مطالعات خود    صورتبهها را از طریق در پرانتز نهادن،  داوریپیش
 برده است.

داوری پرداخته و سعی کرده است انصاف را نسبت به ادیان مورد  عینی و بدون پیش و های مهم ادیان به شیوۀ علمی او به مطالعۀ ویژگی
ای  هندوان را مورد مطالعه قرار داده و در بیشتر آثار خود به مطالعۀ مقایسه  ورسومآدابپژوهان معاصر،  نظر رعایت کند. ابوریحان مانند دین

و درک متقابل و رواداری و مدارای   های گوناگونبا دیدگاهاو برخورد نوع مواجهۀ او با ادیان و  این موارد با سایر ادیان و مذاهب پرداخته است.
تثبیت    ی خوببه  پدیدارشناسرا در جایگاه یک    اوشهرت    است. این روش علمی  اوپژوهی  پژوهی و دینهای تاریخبخش  نی تر از درخشان  او،

 است. کرده 
 ها . تفاوت 2ـ1ـ5

برای  با اینکه ابوریحان درصدد بود با رویکرد پدیدارشناسی، به مطالعات تطبیقی ادیان بپردازد و جزئیات مربوط به ادیانی را که در آن زمان  
گیرد.  ها بپردازد، در برخی موارد روشی متفاوت در پیش میای آن داوری به بررسی مقایسه  وی شناخته شده بودند، بررسی کند و بدون ارزش 

 اند از: ها عبارتبرخی از این تفاوت
کشف روابط علی و معلولی نیست، اما    است تا به توصیف دقیق مظاهر دینی و پدیدارها بپردازد و به دنبال  درصددپدیدارشناسی دین  الف(  

کند که نفرت در میان هندوها نسبت به مسلمانان امری  مثال استدلال می  طوربهها به دنبال بیان علت است؛  ابوریحان برای برخی پدیده
سپارد، یک مشاهدۀ پدیدارشناختی است. اما  کند و تفسیر موضوع را به شنونده میطبیعی است. تا زمانی که علت این موضوع را بیان نمی

 :Ataman, 2002مدرن، به دنبال کشف آن چیزی است که موجب این نفرت شده است )  شناسجامعهشناس یا  ابوریحان مانند یک انسان

 (؛26-25:  1352بیرونی،   کند )نک:دلایل مختلفی را برای این تنفر بیان می او(. 38-39
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کارقربان علمی و صدیقه ابریشم  / دیجد یپژوهن ید ۀنیدر آ یرونیب  حانیابور  نید یدارشناختیپد کردیرو  

بدون    یتظاهر به ارائۀ روش   گاهچیه که هست، درک کنند. اما    گونههماناست که خوانندگان حقایق را    گونهنی بدب( با اینکه روش او  
ی خاصی را که  هانهی زمدارد که اگر  تلویحی بیان می  صورتبهگوید،  علل یک موضوع سخن می  دربارۀکند. وقتی  نمی ،فهم یبرا  فرضشیپ

هندوها و    انیتنفر م   درک   به دنبال  یاگر کس آوریم.    دستبهتوانیم فهمی صحیح از آن واقعه  نگیریم، نمی  درنظردهد  رویدادها در آن رخ می
ابوریحان به  کردیرو در گر،ید عبارت به .ردیبگ دهی را ناد مشکل (یخی تار نۀ ی )زم نهی شیتواند پ نمی باشد، هند یلادی درم 11مسلمانان در قرن 

 :Ataman, 2002)  است یواقع لیتحل   کی یبرا یضرور ی عنصر   ی،خی و تار  یدارشناخت ی پد یهارشتهی ست یز هم  ،ین ید  یهاسنت یبررس

 (؛41-42
پ( با اینکه رویکرد او به سایر ادیان، توصیفی و عاری از ارزش داوری است، اما این رویکرد در رابطه با مذاهب اسلامی، کمتر آشکار 

داوری و با روشی همدلانه به توصیف اعتقادات طبقۀ عوام هندو بپردازد، هر جا که  کوشد بدون پیش. همچنین او با وجود اینکه میشود یم
با عقل سلیم سازگار نیست، با جملاتی نظیر »همۀ این آرا ناصواب است و حق مسئله این است که   هاآنکند که آرا و اعتقادات  احساس می

 (؛ 18- 17:  1352پردازد )بیرونی،  امثال این خرافات ناپسند و خلاف عقل نزد عوام هندوان بسیار است«، به نقد این شیوۀ تفکر و عملکرد می
آنچهو اعتقادات ایرانی را باطل می  ورسومآدابت( برخی     مانند  ییهاعبارت  وها  واژه  با   بود  ایرانی  و  ایران  به  مربوط  شمارد. گاهی نیز 

های فارسی را معرفی  ها و ماهبعد از اینکه تعدادی از جشن  هیالآثار الباق او در  (.  356:  1386بیرونی،  کند )می  نفی   جهل   حماقت، تعصب،  
  بر  چیزی  نزد خویش از  و بپردازم آن  حکایت  به تنها هستم،  پارسی هایماه نقل  در  کهیهنگام   تا بودم آن دهد: »من بر سر کند، ادامه میمی
  ترکفروبندم    لب  اقوال  این  تصحیح  از  جایی  در  است، اگر  یافته  راه  آن  در  ناپسند بسیار  آرای  و  محالات  و  کذب  اما از آنجا که.  نیفزایم  آن

 (. 347:  1386ام« )بیرونی، کرده  نصیحت

 گیری یجهنت. 6

ای  است که با رویکردی پدیدارشناسانه به بررسی مقایسه  صاحب روش پژوه  که ابوریحان یک دینترین نتیجۀ این پژوهش عبارت است  مهم
 از:  اندعبارتها پژوهی نوین شباهت دارد. برخی از این شباهتهای وی تا حد زیادی به رویکرد دینادیان پرداخته است و دیدگاه

ای به بررسی ادیان بپردازد و با  مقایسه  صورتبهپردازند،  پژوهان کنونی که به مطالعات تطبیقی ادیان میاو سعی کرده است تا مانند دین
 اشاره کند.  هاآنهای ها و تفاوتنگاهی پدیدارشناسانه، به نقد و بررسی شباهت

روش ابوریحان در توصیف ادیان، در بیشتر مواقع، روشی همدلانه و به دور از تعصب و ارزش داوری است. او در بیان باورهای دینی و  
 پردازد. ها میفرهنگی اقوام مختلف بدون ترجیح یکی بر دیگری، به نقاط قوت و ضعف آن

ها را از طریق در پرانتز  داوریهای دینی پرداخته و سعی کرده است قضاوت و پیشابوریحان مانند یک پدیدارشناس دین به توصیف پدیده
 انصاف را نسبت به ادیان مورد نظر رعایت کند.  تعلیق درآورد و صورتبهنهادن، 

بینانه  کرد و بسیار عالمانه و روشنروش و چارچوب علمی بوده است. او در برگزیدن روایات بسیار احتیاط می  براساس مطالعات ابوریحان  
 یلادی مقایسه کرد. م 20و   19توان او را با منتقدان اروپایی قرن کرد. از این منظر میعمل می

را مورد سنجش و بررسی و نقد قرار    ها آنپرداخت و پس از ذکر منابع،  آوری مشاهدات و اسناد میهای تاریخی، به جمعبرای بیان واقعیت
 کرد. داد و از این نظر مانند یک مورخ ادیان عمل میمی

کند و راهی متفاوت برای رسیدن به  ابوریحان در مواجهه با دیگری دینی معتقد است دیگری دینی در سنت دینی متفاوتی زیست می
 بخشی تمام ادیان است. معتقد به نجات رونیاپیماید. از رستگاری دینی و معنوی می

کمتر دچار تعصب فرهنگی و اجتماعی    رونیااست، بررسی کند. از    تیرؤقابلگونه که در عالم واقع  ها را همانکوشد تا واقعیتابوریحان می
 شود. می
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 ملاحظات اخلاقی . 7

ا کل   نیدر  رضا   یاخلاق   نیمواز   هیپژوهش،  شرکت  تیشامل  گاهانه  اطم آ ورود    نانیکنندگان،  و  افراد  اطلاعات  بودن  خروج    ایاز محرمانه 
 مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  یملاحظات اخلاق   نیشده است. همچن  تیکنندگان رعاداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 8

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 9

 منافعی وجود ندارد. د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض  ندار اعلام می گاننویسند 

 . منابع 10
 . 260- 182، شورای عالی فرهنگ و هنر،  ابوریحان  دربارۀ هایی  بررسی تاریخ و فرهنگ کهن ایران در الآثار الباقیه، در    .( 1352آذرنوش، آذرتاش ) 
 . 31- 27،  104،  کیهان فرهنگی.  خلدون ابن اندیشۀ اجتماعی ابوریحان بیرونی و    .( 1372آزاد ارمکی، تقی ) 

 .95- 73(،  6) 32،  آیینۀ پژوهش خاستگاه، کاربرد و جایگاه پدیدارشناسی دین.   .( 1400ی، سید حسن ) اردکان   ی اسلام 
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Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi was a prominent intellectual of the modern era, 

active during a period marked by foreign domination over Islamic lands and 

widespread socio-political upheaval among Muslim societies. His approach to 

Qur’anic interpretation signaled the emergence of a socio-reformist paradigm—

commonly described as contemporary, guidance-oriented, and educational in 

nature—which significantly influenced subsequent exegetes. This study aims to 

extract and analyze Qur’anic references and insights within Sayyid Jamal’s 

writings to reconstruct his vision of Qur’anic thought concerning the foundations 

of civilizational progress and the attributes of a reformed Ummah. Employing an 

analytical-descriptive methodology, the research demonstrates that Sayyid Jamal 

viewed the early Islamic Ummah as a model of spiritual and social excellence. He 

endeavored to revive this ideal by reinterpreting Qur’anic verses and identifying 

the key drivers of national advancement. The study ultimately proposes fifteen 

principles for achieving an ideal Ummah, classified into theoretical and practical 

dimensions. Central to Sayyid Jamal’s thought is the pivotal role of Qur’anic 

scholars and exegetes, who, beyond intellectual and theoretical competence, are 

called to active societal engagement. These scholars must first comprehend the 

pressing challenges facing their communities and then strive to address them 

across political, educational, and social arenas. 
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1. Introduction 
1-1. Problem Statement 
Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi advanced groundbreaking and influential ideas in the field of Qur’anic 

exegesis (tafsīr) during the modern era, significantly shaping the hermeneutical approaches of later 

interpreters. Although he did not produce a comprehensive or independent Qur’anic commentary, his 

exegetical thought can be systematically reconstructed through a critical examination of Qur’anic references 

and interpretive insights dispersed throughout his writings. At the core of al-Asadabadi’s thought was the 

belief that the early Muslim community (al-Ummah al-Ūlā) represented the ideal model of Qur’anic fidelity, 

attaining civilizational elevation (taʿālī) and social perfection (takāmul) through their earnest 

implementation of divine guidance. 

1-2. Purpose 
This study aims to identify and systematize the foundational principles for reconstructing the "Ideal 

Ummah" (al-Ummah al-Miʿyār) within the exegetical framework of Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi. 

1-3. Research Question 
What are the essential principles for reviving the Ideal Ummah according to Sayyid Jamal al-Din al-

Asadabadi? 

1-4. Hypothesis 
Al-Asadabadi proposed a dual-axis framework for the reconstruction of the Ideal Ummah, integrating 

epistemic-theoretical principles—such as a hermeneutics of civilizational advancement—with practical-

behavioral principles focused on sociopolitical reform. This model aims to emulate the excellence of the 

early Islamic Ummah. 

1-5. Background 
Previous scholarship on Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi has primarily focused on two main areas: 

1. His role in Islamic revivalism (al-Ṣaḥwah al-Islāmiyyah) and his broader intellectual legacy—

including critiques of colonialism and advocacy of pan-Islamism. 

2. His exegetical methodology in relation to both classical and modern tafsīr traditions. 

Notable studies include: 

Shiroudi (2019), Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi and the Foundations of Islamic Civilizational 

Revival; Highlights al-Asadabadi’s call for a religiously grounded caliphate (khilāfah dīniyyah) as the 

foundation for cultivating a virtuous and just society. 

Asdaqpur (2019), An Analysis of Sayyid Jamal al-Din al-Asadabadi’s Qur’anic Views (and the related 

2016 article, His Exegetical Opinions and Their Social Dimensions); Emphasizes his reformist vision 

centered on Islamic unity (waḥdat al-ummah), employing documentary analysis to identify Qur’anic 

conditions and obstacles to communal solidarity. 

Al-Dughamin (2005, 2007) Modernist Trends in Sayyid Jamal’s Qur’anic Thought examines his 

hermeneutical objectives and methodological innovations. His Impact on Contemporary Exegesis traces 

his influence on later reformers such as Muḥammad ʿAbduh and Rashid Riḍā, while engaging with 

contemporary critiques. 

Gap in the Literature: Despite these valuable contributions, prior studies tend to either: 

• Focus on his philosophy of history, particularly concerning civilizational decline and revival; or 

• Analyze his exegetical style and hermeneutics in relative isolation from their practical 

applications. 

Contribution of This Study: This research bridges the existing gap by integrating both dimensions. It: 

• Reconstructs Sayyid Jamal’s Qur’anically derived principles for civilizational excellence; and 

• Systematizes his applied model for societal reform, offering a holistic understanding of his vision 

for an ideal Ummah grounded in both theory and praxis. 
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2. Methodology 
This study adopts a descriptive-analytical methodology to systematically examine the works of Sayyid 

Jamal al-Din al-Asadabadi, with the aim of extracting Qur’anic references and theoretical propositions 

related to the factors of civilizational advancement (asbāb takāmul al-umam). The primary source material 

comprises Qur’anic citations and exegetical insights drawn from the nine-volume collection Al-Aʿmāl al-

Kāmilah (The Complete Works). These data were subjected to rigorous analysis and subsequently 

synthesized into a coherent theoretical framework. 

3. Findings 
Theoretical Principles for Reconstructing the Ideal Ummah 

Al-Asadabadi’s framework outlines the following epistemic and normative foundations: 

1. The Sufficiency of Islam for Civilizational Perfection: Islam offers a comprehensive system for 

achieving societal excellence. 

2. The Law-Governing Nature of History: The rise and decline of civilizations occur according to 

divine laws (sunan ilāhiyyah). 

3. Divine Testing of Believers: Trials (ibtilāʾ) serve as mechanisms for communal purification and 

refinement. 

4. Agency and Determinism: The collective destiny depends on human choice and effort (jihād al-

nafs wa al-ijtimāʿ). 

5. Divine Promises of Revival: Hope (rajāʾ) is rooted in Qur’anic eschatological assurances. 

Applied Principles for Societal Reform 

For practical implementation, Al-Asadabadi emphasizes: 

1. Unity (waḥda) as a theological and political imperative. 

2. Civilizational Superiority (tafawwuq ḍārī) achieved through intellectual and military 

preparedness. 

3. Race-Blind Meritocracy (shāʾistukrāsiyya): A rejection of ethnic chauvinism in favor of merit-

based advancement. 

4. Qur’anic Governance (ḥukm al-Qurʾān): Institutionalizing divine injunctions within political 

structures. 

5. Justice (ʿadāla) and Consultation (shūrā) as fundamental operational norms. 

Scholarly Engagement (dukhūl al-ʿulamāʾ fi al-siyāsa): The active involvement of ʿ ulamāʾ in shaping 

policy and governance. 

4. Conclusion 

Sayyid Jamal’s Paradigm 

Sayyid Jamal’s framework asserts that Islam’s ontological supremacy makes the attainment of 

civilizational excellence possible, though not inevitable. Central to reversing societal decline (inhitāṭ) is 

human agency, particularly the active role of scholars (ʿulamāʾ). 

This study reconstructs his revival model along two main axes: 

1. Theoretical Axis: An epistemology of progress firmly rooted in the Qur’an. 

2. Practical Axis: Institutional reforms that require: 

o Scholars as Public Intellectuals: Combining ijtihād (independent legal reasoning) with 

active political engagement. 

o Elite-Popular Mobilization: Strategic coordination among scholars, political leaders, and 

the broader populace. 

The Dual Role of the ʿĀlim: 
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• Epistemic: Employing Qur’anic hermeneutics (istinbāṭ) to diagnose and interpret civilizational 

challenges. 

• Political: Enacting solutions through legitimate governance practices (siyāsa sharʿiyya). 

Only such “scholar-reformers” (ʿulamāʾ muṣliḥūn) possess the capacity to restore the ideal of the Ummah 

as modeled during the Salaf era. 
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   ها: واژهکلید
اسلامی،     ۀ شیاند  ار،ی مع  امتجامعه 

  ، یاسدآباد  نیالد جمال  دیس  یر یتفس
 اجتماع مسلمانان، وحدت مسلمین. 

 افته یتسلط    یاسلام  یبر کشورها گانگانیکه ب  ستیز یم یمعاصر، در روزگار   ۀسد ورانشهیاز اند  ، یاسدآباد نیالدجمال  دیس
 یاجتماع  شیو گرا   کردی قرآن، هم سرآغاز رو  ریاو در باب فهم و تفس  یهاشهیمسلمانان آشفته بود. اند  یاجتماع  طیبودند و شرا

شگرف بر مفسران پس    یر یبوده و تأث  سازان یو هم جر   شودی م   ادی  زین   یتی و ترب  یتیهدا  ،یعصر   شیاست که از آن با نام گرا
  یقرآن  ۀشیجمال است تا اند  دیدر آثار س  یقرآن  یهامستندات و داده   لیو تحل  یابیپژوهش، باز   نیا  یاصل  ۀاز خود دارد. مسئل

  ی ف یتوص-یلیپژوهش که به روش تحل  یهاافتهی.  کند  یبازساز   افتهیامت تکامل  ق یها و مصادامت  یاصول تعال  ۀاو را دربار 
 یو درصدد است با بازخوان  داندیم  افتهییباشکوه و تعال  یاسلام را امت  نیجمال امت نخست  دیس  دهدیانجام گرفت، نشان م

دست   اتیآ و  تعال   یابیقرآن  اسباب  نخستامت   یبه  امت  بازساز   نیها،  ا  یرا  دستاورد  بازساز   نیکند.  اصل   دهپانز  یپژوهش 
عالمان و مفسران قرآن    گاه یجمال، جا   د یس  ۀشیاست. از اصول مهم در اند  ی و رفتار   ینظر   ۀطیدر دو ح  اریبه امت مع  یابیدست 

  د یوارد شوند. عالمان نخست با زیاجرا ن ۀطیدر ح ،یدر مسائل نظر  یعلم ۀو احاط یافزون بر حکمت، خبرگ یستیاست که با
گاه  یاجتماع یهااز چالش  .ندیبرآ یو اجتماع یتیترب ،ی اسیگوناگون س یهاو درصدد رفع آن در ساحت ابندی یآ

های اجتماعی متفکران ظریهن.  یاسدآباد  نی الدجمال  دیس  ۀشیدر اند  اریامت مع   دیبازتول   یبرا  ستهیاصول با(.  1404)  برزو اصفهانی، سمیه؛ شهیدی، روح الله؛ راد، علی: :  استناد
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و دیگران  سمیه برزو اصفهانی / یاسدآباد نیالدجمال دیس ۀشیدر اند اریامت مع دیبازتول ی برا ستهیاصول با  

 و بیان مسئله . مقدمه1

 رویکرد( و بر 544و  393:  1396 ،ین یحس  بیآورد )ط  دی پد معاصر روزگار قرآن در تفسیر دانش در سازیجریانو  نوین یهاشهیاند اسدآبادی 
نمانده   برجای قرآن از مستقل  تفسیریجمال  د ی(. هرچند از س 1386  ن،یمحمد الدغام   ادیز  لی خل)  گذاشت یی بسزا ریتأث  خود از پس مفسران

دست یافت. در باور اسدآبادی،    اش یقرآن   هایاندیشه  های تفسیری در آثارش بهقرآن و داده  آیات  یو بازخوانطریق ردیابی    از  توانیم  ،است
ۀ اصلی  مسئل.  افتندیدست  به شکوه، تعالی و تکامل    سبب   نیبه هم های قرآن بود و  امت نخستین معیار و مصداق پایبندی و عمل به آموزه

با بررسی خوانش او از آیات قرآن است تا اندیشۀ او را در یک ساختار منطقی    جمال  دی سدر اندیشۀ    ها امتاین پژوهش دستیابی به اسباب تعالی  
 ی ارزیابی دیدگاه او نیست. در پ ، اما کند  یبازساز 

 که است نیآن ا یجمال است و سؤال اصل دیس یر یدر اندیشۀ تفس افتهیو تکامل اریبه امت مع  دنیاصول رس  یاب یباز  ،پژوهش  نیا هدف
اند از: اصول نظری امت معیار در اندیشۀ تفسیری . سؤالات فرعی تحقیق نیز عبارتاست  کدام   اری مع  امت  ،جمال   دی س  ی ر یدر اندیشۀ تفس

 چیست؟  جمال  دیس چیست؟ اصول رفتاری امت معیار در اندیشۀ تفسیری  جمال   دیس

 نۀ پژوهش یشیپ. 2

  ،یاسلام   یدار یب  در  اوو نقش    یساز انیگوناگون، جر   یهادر عرصه  نی الدجمال  دیس  یدربارۀ منظومۀ فکر را    یادیز   یهاپژوهش  گرانپژوهش
  «یر یتفس  روش »  و  « هاتمدن  شرفتیپ  عوامل »  محور  دو  به  که  است  ی مطالعات   بر   تمرکز   نوشتار،  نیا   در.  انددهدا  مانجا  شیهاشهیاند  نقد  ای  دفاع 

 . پردازندیم یو 
  به   جمال  دیس داد  ( نشان  1398  ،یرودی)ش  «یاسلام   تمدن  پیشرفتو    احیا  هایزمینهو    اسدآبادی  ن یالدجمال  دی سهای مقالۀ »یافته
 . کرد میرا ترس مندلتیداشت و جامعۀ فض باور ینی د تیماه  با  خلافت لی تشک ضرورت

  د یس   یر یتفس  یآراشده از آن »مقالۀ استخراج  و(  1398پور،  )اصدق  ی اسدآباد  نی الدجمال  دی س  یقرآن   ی هاو نگرش   آرا  ی بررس  کتاب
  یجامعۀ اسلام  جادیجمال را ا  دی س   یاست که آرمان اصلاح  یگر ید( پژوهش 1395پور،  )اصدقآن«    یاجتماع   ابعادو    یاسدآباد  نیالدجمال

 کرده است.  نییو موانع وحدت را تب  اتیقرآن مقتض   اتیآ  ریدر تفس  یاسناد   یلی روش تحل  هب  قیتحق   نی. پژوهشگر در اداندیبر وحدت م   یمبتن 
 رویکرد  برجمال    دی س  »تأثیر( و  1384  ن،یمحمد الدغام   لی خل  اد ی)ز   «جمال  دی س  نگرۀ قرآنی  در  »نواندیشی  یهادر پژوهش  ن یالدغام

  و  عبده  مانند   ی مفسران  بر  او  ریتأث   ، جمال  دی س  یر یتفس   یمبان   و  اهداف   نیی تب به  (  1386  ن، ی محمد الدغام  اد یز   لی )خل  معاصر« دورۀ    در   تفسیر
 . پرداخت مخالفانش  یهادگاهید نقدها و جمال با آن دی تفاوت س درضا،یرش

جمال سخن    دیس  اندیشۀها در تمدن یاز علل تعال خیفلسفۀ تار  کردیرو با ای هاآن که  است نیا در حاضر پژوهش با نیشیپ  مطالعات زیتما
  ی و چگونگ  یر یتفس  کرد یبا رو  را  یو   آثار   کرد،یرودو    ن یا  ب یبا ترک   نوشتار  نیا  اما   اند،دهی کر بررس  را  او  ی ر یتفس  دگاه ی د  یچگونگ   ا یاند  گفته
دستاورد این پژوهش بازسازی  د.  نک می  یابیبه جامعۀ متمدن باز   یابیدست  یاو را دربارۀ چگونگ  دگاهیو د  یقرآن بازخوان  اتیاو از آ  یر یگ بهره

کاربردی دست   اصل  بنیادین و در حیطۀ عملی به نه  اصل  اصول امت معیار در دو سطح نظری و عملی است که در حیطۀ نظری به شش
 یابد. می

 قی. روش تحق 3

را دربارۀ اسباب تکامل    جمال  دی س ی  قرآن  یهادادهپردازد تا تمام  می  جمال   دی سدر آثار    جستجوتحلیلی به  -رو به روش توصیفیپژوهش پیش
الأعمال  جلدی  از کتاب نه  هاامتدربارۀ تفسیر و چگونگی تعالی    جمال  دیس های نظری  آیات قرآن و داده  منظور   نی ا  یبرابازیابد.    هاامت

 شود.مطالعه و تحلیل شد و نتایج آن در یک ساختار منطقی ارائه می الکاملة
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 اریمع امت . 1ـ4

، امت نخستین یعنی صحابۀ  جمال دی سیۀ آیات قرآن دارای اصول بنیادین هستند. در اندیشۀ بر پامنظور از امت معیار، امت متمدن است که 
که توانستند حکومت ایجاد کنند و مناطق    امت هستندو تابعین با پایبندی و عمل به این اصول مصداق مهم این    و آله  هیعل  اللهیصل پیامبر  

 . ابندیدست زیادی را تحت تصرف خود درآورند و به تعالی و تمدن 

 ی ر یتفس  اندیشۀ. 2ـ4

آیات قرآن  در نگاشته  جمال  دیس از  و  ر یگ میبهره  های خود  آن  پابر  د  انحطاط  میتلاش  یۀ  و  بیابد. چگونگی    هاامتکند اسباب کمال  را 
در  . کند یاستناد م گاه به فرازی از آیات و گاه به یک یا چند آیۀ قرآن  جمال   دی س. سازدیآشکار م اندیشۀ تفسیری او را  قرآن اتیآاستنادش به 

 . است هشدآیات کامل اکتفا  به آدرس بیان شده و  جمال دی سپژوهش، فرازهای استنادی  نیا

 اریمع  عرضۀ امت ؛ریتفس دانش یهدفمند : پژوهش یهاافتهی. 5

و   یبازساز   را  اسلام  نخستین  امت  تا  است  مطلوب  امت  به  دستیابیبه دنبال    قرآن  فهمو    خوانش  با  مصلح  یک  عنوانبهجمال    دیس کند 
 . کرد  بندیبخش عملیو   نظری حیطۀ دو در او  باور در را مطلوب  امت  هایبایسته توانمی. برهاند   انحطاط  خطر از را معاصر مسلمانان

 ینظر . حیطۀ1ـ5

  معیار   امت  بنیادینشش اصل  حاضر    پژوهش.  دارد  اعتباریو    انتزاعی  شناسانه،معرفت  ای،اندیشه  هایبنیادین جنبه  اصول  نظری یا   حیطۀ
 سخن خواهد رفت.  هاآن از ادامه و در دارد  انگیزشیو  شناسانهانسان شناسانه،هستی  هایجنبهبازیافت که  جمال   دیس نگاشتۀ  از را

 کمال  برایاسلام  یو بسندگ بایستگی: اولاصل  

های الهی درصدد اثبات برتری دین اسلام بر سایر  گیری از آیات ذکر و تذکر، سیر در زمین و سنتهای گوناگون با بهرهدر نگاشته جمال دیس
ی  هاسنتآیات سیر در زمین و   .کند یم   انی ب؛ هرچند نکات دیگر را نیز در قالب این آیات  ستا  ها امتادیان و بسندگی آن برای کمال افراد و  

 .شودیم  ریتقر و دیگر آیات در اینجا   خواهد آمدالهی در اصل قانونمندی تاریخ  
که سبب    دی گویماز تغییر روش مسلمانان و مسیحیان سخن  شود و  سورۀ قاف آغاز می  37ۀ  یآ« با  أهلها   الإسلام و  و   ةیلنصرانامقالۀ »

نویسنده دو نکته را از مصادیق ذکر   . نخست، نقش بنیادین دین و عمل به  آوردیشمار م بهانحطاط مسلمانان و ترقی مسیحیان شد. گویا 
و حال مسلمانان و مسیحیان،    به گذشتهنویسنده با نگاه تاریخی    بودن کمال یا انحطاط.های آن در دستیابی به شکوه؛ دوم، اکتسابیآموزه

سورۀ    55ۀ  یآ  نی (. همچن121-116:  ه  1423و عبده،    ی)اسدآباد  کندیم   لی تحلهای دین  عامل شرایط آشفتۀ مسلمانان را دوری از آموزه
که مصادیقی از    بر آن است   جمال  د یس دهد. گویی  و یادآوری می  به تذکراست که فرمان    فضایل و رذایل و اثرهما«ذاریات آغازگر نگاشتۀ »

سخن  دینی  های گوناگون از نقش دین در کمال انسان و پیامدهای بیرا یادآوری کند. مطالب او در اینجا به شیوه  نی مؤمنتذکر سودمند برای 
 . (156-146 :ن  1423و عبده،  ی)اسدآباد دی گویم

  الهی  هایسنت  از  یکی   ها، امت  فروپاشی  یا   صعود  عامل اصلی آن را    از  دین یا دوری  هایآموزه  به  عملو    باورمندی   اصل  نویسنده  گویی 
 رساند. به اثبات می آن راکه مطالعۀ تاریخ و سیر در زمین  داندتذکری سودمند میو 

 تاریخ  قانونمندی : دوماصل  

و    حکمت   از  نشانو    است   قانونمند ها  امت  تغییرو    تبدیل  فروپاشی،   ی الهی و سیر در زمین، صعود،هاسنتیۀ آیات  بر پا   ،جمال   د یس   باور  در
 . دارد  الهی عدل



 

 

105
3 

و دیگران  سمیه برزو اصفهانی / یاسدآباد نیالدجمال دیس ۀشیدر اند اریامت مع دیبازتول ی برا ستهیاصول با  

  تابر آن است کند و ی الهی آغاز میهاسنتسورۀ احزاب از آیات   62ۀ یآو حاضرها و علاج عللها« را با  الامةنگاشتۀ »ماضی   جمال  دیس
  ندارد،  دین   در   اصلی   که  بدعت   وقوعو    دین  قوانین  ترک   یا  عمل  براساس  را   ها آن  امروز  نابسامان   شرایطو    مسلمانان  آغازین  شکوهمند   دوران
  باورمندانشد و  ن کمی  انیآن را ب  حفظ  یهاو راه  بشری  اجتماعات  مبانی  که  دارد  ایحکیمانهو    محکم  قواعدو    استوار  اصول  اسلام  .کند  تحلیل

  اجتماعات  در  همۀ آنچه  در  را  انسانو    ستا  هاید ی پل  ازها  دلکنندۀ  پاک   و  هانفس  میان الفت  سبب  ،سازدیرهنمون م   مدنیت  فروع  ۀبه هم  را
  ابدیدست    تاریخ  قوانین و   مدنیت  به  بایستهو    کاملبه شکل   تواند می  دین  هایآموزه  طریق  از  فقط آدمی.  کندمی  کفایت   دارد،   نیاز به آن    بشری

این    بر پایۀ.  د یگویسخن م ی ثابت الهی  هاسنتآیه از    نیبه اای دیگر، با استناد  نگاشته(. در  115-107  :ص  1423و عبده،    ی)اسدآباد
دهد و در این میان دین اساس دستیابی به  شدن از فضایل روی میها با خالیشدن به فضایل و انحطاط آنبا آراسته  هاامتسنت، بقا و رشد 

 اسدآبادی،  1423 ب : 240(.  ؛213 :ک   1423و عبده،  یاست )اسدآبادفضایل 
  این   در  نگارد که از آیات سیر در زمین است وانعام را میسورۀ    11سورۀ حج و    46  اتی آنگارنده در آغاز سطور، »اسباب حفظ الملک«  

  هایپایه  هاآن  از  هریک   در  کوتاهی   که  بدان جاست  تا   ملک  حفظ  اسباب  اهمیت .  د کنمی  انیب   راها  حکومت  فروپاشی  یا  حفظ  هایسبب  مقاله
ۀ نقش بنیادین دین  کننداثباتدر باور او، مطالعه و سیر تاریخ خواهد ساخت.  فراهم را هاآن فروپاشی مقدماتو  کندمی نااستوار راها حکومت

  عبرتها و  امت  دگرگونی   چگونگی در  تدبر   گذشته، یهاو امت  عالمحوادث    پیگیری   با   بصیرتو    عقل  در کمال و سعادت بشر است. صاحبان
  در   ظلم  نداشتنراه  نویسنده.  است  کرده  بیان  راها  امت  انحطاطو    پایداری   قوانین  اسلام  که  یابنددرمی  قرآن  کتاب  در  خداوند  هایقصه  از

ک  یظْلِم    لا  و  »  فراز  ازو    کندمی  تحلیل  بر این اساس   نیز   را   الهی  کبریایی  ساحت بُّ دا    ر  ح 
 
  .بردمی  بهره  مطلب  بر  شاهد  عنوانبه(  49/کهف )   «أ

 بدون   او  سوی  از  عملی  هیچو    داده  قرار  سببی  هستی  جهان  در  ایحادثه  هر  برای  است؛  گرفته  پیشی  او  خشم بر  او  رحمت  که  حکیمی  خداوند
 علل  بیان  هنگام  جمال  دی (. س201-200  :الف  1423و عبده،    یندارد )اسدآباد  راه  او  ساحت  در  ظلم  جهت  نیبه هم   نیست.  بیهودهو    علت

لْ   «رذایلو    فضایل »مقالۀ    درها  امت  انحطاط وا  با استناد به فراز »ق  رْضِ   فِی  سیر 
 
وا  الْْ ر  انْظ  ة    کان    کیف    ف  ذین    عاقِب  «   مِنْ   الَّ بْل  از نقش  (  42/ روم)  ق 

  کند یم را از اسباب بایسته و بنیادین سعادت بشر معرفی    مهم  ن یاکند و  در اصول اخلاقی یاد می  اعتدال اساسی دین در دستیابی به فضایل و  
 .(154  :ن 1423و عبده،   ی)اسدآباد

  انسان  ازو    خواند یها فرامامت  تبدیلو    فروپاشی  صعود،   یهاو علت  اسباب  فراگیریو    یی جویپ  به   را   بشر  زمین،   در  سیر   آیات  گویی 
گاهی و    ددهین منشاو    دارد   الهی  ساحت  در  ظلم  افتنینراه   از   نشان  زمین  در  سیر.  ابد یدست    الهی  عدل  به  طریق  این  از  خواهدمی فقط با آ

رقم خواهد   را هاامت انحطاط یا کمال  چگونگی ها،امت در افراد عملکرد توان به سعادت دست یافت و چگونگیعمل به دستورهای دین می
 .زد

 مؤمنان الهی امتحان  سنت سوم: باور به اصل  

داند. مؤمنان باید بدانند که ایمان فقط به ادعا،  های الهی میسورۀ عنکبوت، امتحان مؤمنان را یکی از سنت  3و    2 اتی آنویسنده با استناد به  
. خداوند عادل مؤمنان را در ادعای ایمان خود امتحان  آشکار شودها و اعمالشان  سخن و توهم نیست، بلکه باید آثار ایمان در افکار، اراده

 که فقط ادعای ایمان دارند یا ایمانشان حقیقی است.   روشن شود هاآنتا بر  کندیم
  بیش  رسول و  خدا  بهمؤمنان که    است پذیرامکان هنگامی و  است الهی اوامر تحت آن قراردادنو  شهواتو  ثروت نفس، رهاکردن ایمان

باشند.  محبت  خود  از ایمان،  بهمؤمن    فرد  داشته  م  بهانهو    عذر  بدونو    بلافاصله  نداکنندۀ  از  دهدیپاسخ  این  است  ایمان    هاینشانه  و 
  آشفته  شرایط  برابر   در  هاچرا که آن  کشد؛می  چالش   به   را  خود   زمان   مسلمان  ایمان  ادعای  سنده ی(. نو198-197  : ح  1423و عبده،    ی )اسدآباد

 . (167 :ز   1423و عبده،   یهستند )اسدآباد  اعتنابی خود بر بیگانگان حکومتو 
 تلاش وابستگی سرنوشت افراد و جامعه به انتخاب و : چهارماصل  

(. در باور  121- 120  :ه  1423و عبده،    ی)اسدآباد  داندیم آشفتۀ مسلمانان    مهم شرایط  جبرگرایانه را از اسباب  هایاندیشه  ورود  جمال  دیس
است و جبری و تصادفی نیست و فقط عمل براساس    اکتسابی  امریها  افراد و امت  یبرا  یانحطاط و فروپاش  ایبه سعادت و کمال    یابیدست  ،او
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  سورۀ قاف  37ۀ  یآ  با   را  این سخن   که آن رو    از   است؛  ذکر  مصادیق  اندیشه از  . گویی بیان این زندیرقم مهای دین، سعادت را برای بشر  آموزه
 . کندیآغاز م

های دین را براساس رحمت الهی و توانایی انتخاب انسان  های آسمانی و عمل به آموزهاسدآبادی هدف از نزول پیامبران، ارسال کتاب
های روحی و جسمی خود و دستیابی به سعادت نیازمند مربی و هدایتگر است تا  وری از استعدادها و قابلیت. انسان برای بهرهکندیم   لی تحل

 :ه 1423و عبده،  ی)اسدآباد ردی گ یمهای دین صورت  واسطۀ آموزهبه مهم نیاو  شود جادیاواسطۀ تربیت، عادات و ملکات اخلاقی در او به
اسدآبادی   و عبده،  1423  الف:   200-201(. مطالب  پیشگفته روشن کرد که  از  ی ک   سو چگونگی  باورها و اعمال  افراد   امت،   ؛116-118

چگونگی کمال  یا انحطاط امت را  ترسیم م یکند و اختیار، انتخاب و تلاش  انسان در سرنوشت افراد و امتها نقشی  حیاتی  دارد. از دیگر سو  
گاهی و عمل به آموزههای دین در دستیابی به سعادت نقش بنیادین دارد. از اینرو خداوند براساس رحمت خود آموزههای دین را از طریق  آ

 پیامبران برای دستیابی به سعادت هم در سرای دنیا و هم در سرای آخرت بهسوی بشر فروفرستاد.
 و طلب مجد امیدواری: پنجماصل  

ه   س    لا  نویسنده با استناد به فرازهای »إِنَّ
 
وْحِ   مِنْ   ییأ هِ   ر  وْم    إِلاَّ   اللَّ «  الْق  ون  نْ (  87/یوسف )  الْکافِر  ط    »و م  ةِ   مِنْ   یقْن  حْم  هِ   ر  بِّ «  إِلاَّ   ر  ون  الُّ (  56/حجر )   الضَّ

  نعمت  خداوند،   قضایو    تقدیر   آفرینش،  خصوصیات  از  را  به هدف  دستیابی  برای(  نفساعتمادبهو    امید)   امل( و  برتری  به  میلطلب مجد )
  بهجمال    دی ساستناد دیگر    شاید  .بخشدیم   یبرتر   موجودات  سایر  بر  را  داند که اوجمعی میبه شکل    چهو    فردیبه شکل    چه  انسان  فطری

قْدیر   ذلِک» فراز زیزِ  ت  لیمِ  الْع   . است انسان برای فطری ویژگی این دانستنتقدیری  برای دلیلی( 38/یس)  «الْع 
  امید   یا  رجا  امل،  از  مقصود.  شودیشمرده م   کمالو    فضیلت  انسانی  عالم  در  که  است  چیزی  هر آن  به  دستیابی  برای  تلاش طلب مجد  

و   ة یالامن)  آرزو  آن  از   مرادو    شودمی(  رفعتو    مجد به هدف )  دستیابی   برای  هاسختی  برابر   در  شکیباییو    پایداری  تلاش،   سبب   که   است
  انسان   که  زمانی   تا   امیدداشته باشد. طلب مجد و    مقصود  به  رسیدن  آرزوی  تلاش،  بدونو    خود   خیالات   در   فقط  انسان  که  نیست(  التشهی 

  یناتوان خود  در  شود،  چالش  دچار   مجد   به رسیدن  در انسان اگر . نیست انسان کمال برای  ایاندازهو  حد   چرا که  ؛دارد انیجر   او در  است  زنده
 جان دهد.   کرامتو  مجد طلب شرف،  از دفاع برای بساچهو   ابدییم

  بدون به آن    اتکاو    توانایی  اراده،  دانستن. مستقلکندیم   یمعرف انتها  در پیوند توحید با امیدواری، متعلق امید را خداوند قادر بی  جمال دیس
به همراه دارد.   را امیدو  مجد طلب  در تباهیو  فساد اهداف، به نیافتندستو  هاسختی با مواجهه هنگام  مطلق از سوی بشر،  قدرت به توجه

  شودینممبتلا    ناامیدی  به  گاهچی ه   پشتوانۀ اوست،  مطلق  قادر  خداوند  کهباور باشد    این   برو    نداشته باشد   اتکا  خود  تلاش   به  انسان  اگر  اما
 . (175-169 :ب  1423و عبده،   ی)اسدآباد

 الهی   امیدبخش  هایوعده : ششماصل  

  دارد   اعتقادی  مبنای  در  ریشه  هم  عقیده،  این.  است   امیدوار  نابسامانشان  شرایط  از   رفت برونو    مسلمانان  برای  روشن   ایآینده  بهجمال    د یس
 نشان از آن دارد. مسلمانان عملکرد همو 

در خود  اعتقادی  مبنای  اثبات  برای  به    های نگاشته  نویسنده  انب  105  یۀآگوناگون،  عبده،    ی )اسدآباد  اءی سورۀ   ؛211  :ک   1423و 
وا  مِل  وا مِنْکمْ و ع  ن  ذین  آم  ه  الَّ د  اللَّ ع  اسدآبادی،  1423  ب: 239(، آیۀ  5  سورۀ قصص )اسدآبادی و عبده،  1423 ع: 206-208( و فرازهای »و 
 » مْ نا 

 
وْفِهِمْ أ عْدِ خ  مْ مِنْ ب  ه  نَّ ل  دِّ یب  مْ و ل  ه  ذِی ارْت ضی ل  م  الَّ ه  مْ دین  ه  نَّ ل  کن  یم  بْلِهِمْ و ل  ذین  مِنْ ق  خْل  ف    الَّ ا اسْت  رْضِ کم 

 
مْ فِی الْْ ه  نَّ خْلِف  یسْت  الِحاتِ ل  الصَّ

ؤْمِنین  «   ولِهِ   و  لِلْم  س  ة    و  لِر  هِ   الْعِزَّ ؤْمِنین  «  )روم/47(،   »و    لِلَّ صْر    الْم  ینا  ن  ل  ا   ع  قًّ عبده،  1423  الف:   205(،   »و   کان    ح  )نور/55(  )اسدآبادی   و 
هیدا  «  )فتح/28(  )اسدآبادی  و عبده،  1423  ک :  211 هِ   ش  هِ   و کفی  بِاللَّ ینِ   کلِّ ی  الدِّ ل  ه    ع  اسدآبادی،  1423  ب:  239(   ؛)منافقون/ 8(،  »لِیظْهِر 

استناد میکند که وعدۀ نصرت و پیروز ی به مؤمنان و صالحان  میدهد و در میان مسلمانان نخستین، تحقق یافته است . تا زمان ی که تلاوت   
قرآن  در  میان  مسلمانان  باقی  و  قرآن  امام  و  راهنمایشان  است،  حقیقت  از ب ین  نخواهد رفت و  نابودی  در   این  امت  راه  نخواهد داشت.  این  

 وضعیت آشفته عارضهای است که بر مسلمانان وارد شده و از بین  خواهد رفت. 
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و دیگران  سمیه برزو اصفهانی / یاسدآباد نیالدجمال دیس ۀشیدر اند اریامت مع دیبازتول ی برا ستهیاصول با  

  عمل به آن    قتا  یاند و حقشده  دهینام   ادیان  این   نام   به  فقط  هاآن  پیروان  که   داند یم   واحد  حقیقت   را  اسلامو    مسیحی   ، یهودی  او ادیان
 .(239  :الف 1423  ،یاست )اسدآباد  افتهیتحقق ن ادیان این برای سورۀ فتح 28ۀ یسبب آ نیهم به .  کنندینم

به پایبندی مسلمانان به وحدت، بیزاری از ذلت و امیدواری  آن  و تحقق    به همراه داردهای نصرت الهی را  خلوص در ایمان، یقین به وعده
مؤمنان    در  ذلتو    ظلم  برابر  در  نشدنتسلیمو    طلب مجد  قرآن، سبب  آیات  در  الهی  هایامید به وعدههای الهی بسته است. همچنین  به وعده

  ی هاقلب  خداوند که  کسانی  بدانندو    رندیکار گبه  مسلمانان  بین  اصلاحو    وحدت  برای  را  خود  تلاش   باید  سان اندیشمندان دینیبدین.  شود می
اسدآبادی   و عبده،    ؛156  :ن  1423و عبده،    یدارند )اسدآباد  نیقی  الهی   نصرتو    یاری  به و    کنندیحرکت م   ،گشوده است  ایمان   با   را  هاآن

 اسدآبادی و عبده،  1423  ب: 175(.  ؛1423 ز:  167
نْ »طبق فراز    هستند،   حق  آمادۀ دریافت   که  کسانی   . هستند  حق  آمادۀ دریافت  که  دهدیو نشان م   امیدوارکننده  نیز  مسلمانان  عملکرد   م 

و   اللّه   یهْدِ  ه  دِ  ف  هْت  نْ و  الْم  نْ  یضْلِلْ  م  ل  جِد   ف  ه   ت  لِیا ل  رْشِدا    و  ه، ص   1423و عبده،  یخواهد کرد )اسدآباد هدایت  را  ها آن خداوند(  17الکهف/)  «م 
 اسدآبادی و عبده، 1423  ک، ص 216(  ؛121

  برای  یابد؛می  جریان  آینده  در  گاهیو    گذشته  در  گاهی  که  دارد  گوناگون  مصادیقجمال    دی س   اندیشۀ  در   آیات   براساس آنچه گذشت، برخی
  صورت  در  مسلمانان  به  خداوند  وعدۀ امیدبخش  هم  و  است  افتهیتحقق    نخستین  مسلمانان  برای  روم، هم  47و    سورۀ انبیا  105  اتیآ  نمونه
 . است  آینده پایبندی به وحدت درو  اسلام هایآموزه به عمل

 ی رفتار . حیطۀ2ـ5

این پژوهش با مطالعه و   .ابندییتحقق م  خارج  درو    اجرا هستندو    عمل  مقام  به  معطوف  ای است کهکاربردی  اصول  رفتاری شامل  حیطۀ
  دارد   حی تصر   جوییبرتریو    بودن وحدتدر حیطۀ رفتاری دست یافت. اسدآبادی به رکن  اصل  به نه   جمال   دی سهای قرآنی در آثار  تحلیل داده

  اصول   ری(. سا 165  :ز  1423و عبده،    ی )اسدآباد  ست ین  کمال اجتماعی ممکن  به  رسیدن   هاآن  بدونو    ند کن یبنا م  را  مطلوب   امت   هایکه پایه
 . اندآمده ارکان این از پس نوشتار این در که هستند غیررکن

 وحدت  به پایبندی: اولاصل  

  نیا  بشری  اجتماعات  در  خداوند  هایسنت  از.  سازد استوار میآن را    هایپایهو    است  اسدآبادی  نگاه  در  معیار  بایستۀ امت  اصول  از  وحدت
  با  مؤمنان  واسطۀ اتحادبه  هاامت  برتریو    تعالی  عظمت،  رشد،و    است  بسته  وحدت  از  هابهرۀ آن  میزان  به  وجود  از  هابهرۀ امتاست که  

  برخی و    مختلف  آیات  به  هم  های گوناگون،نگاشته  در   دربارۀ وحدتجمال    دی (. س163  : ز  1423و عبده،    ی)اسدآباد  د یآیم   د یپد   یکدیگر
  گونۀ ایجابی دو  به   توانمی  بحث را  این  بر   شاهد   روایاتی و    آیات .  دهدیشرح م   را   وحدت   مقتضیات هم و   کنداستناد می  سند  بیان  بدون  روایات 

 کرد.  میتقس  سلبیو 
وا  نخست فراز »و    بخش.  هستند  تقسیمقابل  بخش  دو  به  نیز  ایجابی  روایاتو    آیات صِم  بْلِ   اعْت  هِ   بِح  میعا   اللَّ وا«  لاو    ج  ق  رَّ ف  (  103عمران/)آل  ت 
اسدآبادی  و عبده،  1423  الف:  201( و حدیث  »یدالله  مع  الجماعة« است که مسلمانان  را  بهصورت   ؛122  :ط  1423و عبده،    ی)اسدآباد

ؤْمِنین     تانِ   مِن    الْم  ة  «  ) حجرات /10(  و »و    إِنْ   طائِف  ون    إِخْو  ؤْمِن  ا  الْم  م  مستقیم  به  وحدت  فرامیخواند. بخش  دوم  از  گونۀ نخست فرازهای »إِنَّ
هِ«  ) حجرات / 9(  است  که  پایههای  اتحاد  امت  مْرِ   اللَّ

 
فیء    إِلی  أ ی  ت  تَّ بْغی  ح  تی  ت  وا  الَّ قاتِل  خْری  ف 

 
ی  الْْ ل  ما  ع  تْ   إِحْداه  غ  إِنْ   ب  ما  ف  ه  ین  وا  ب  صْلِح 

 
أ وا  ف  ل  ت  اقْت 

را  پیر یزی   م یکند   و  روابط  میان   مسلمان  را  استوار میسازد.  نویسنده با اشاره به  آیۀ  2  سورۀ مائده، همکاری  در  بر  و  تقوی را  براساس   وحدت  
تحلی ل  میکند.  همکاری  در  گفتار  حق  و  برافراشتن  پرچم  امت،  برترین   همکاری   در  باور   اوست )اسدآبادی   و عبده،  1423  ز:  165(. او از  
مسلمانان م یخواهد  که تعصب دی ن ی  خود را در وحدت بهکار گیرند  و در بر و تقو ی با یکدیگر  همکار ی  کن ند ،  نه در اثم و عدوان )اسدآبادی  و  
هِ   اد    اللَّ وا   عِب  وا  و  لاتحاسدوا   کون  ر  اب  د  ت  وا  و  لا  ع  اط  ق  «  »لا    ت  عْضا  ا   ب  ه  عْض  دُّ   ب  نْیانِ   یش  ؤْمِنِ   کالْب  ؤْمِن    لِلْم  عبده،  1423  ج:  139(. استناد   به روایات »الْم 

انا  « و »لو دعیت الی  حلف الفضول لفعلت« از پیامبر )صلیالله علیه و آله( از دیگر استنادات او در این بخش است.   إِخْو 
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م  الْب    ی گونۀ دوم فرازها ه  عْدِ ما جاء  وا مِنْ ب  ف  ل  وا و اخْت  ق  رَّ ف  ذِین  ت  وا کالَّ کون  -165  :ز  1423و عبده،    ی)اسدآباد (  105عمران/ « )آلنات  ی»و  لا ت 
کمْ »( و  166 ب  ریح  ذْه  وا و ت  ل  فْش  ت  وا ف  ع  ناز  ه  و لا ت  ول  س  ه  و ر  وا اللَّ طیع 

 
اسدآبادی  و عبده،  1423    ؛157  :و  1423و عبده،    ی)اسدآباد(  46)انفال/  «أ

 الف: 201( است که سلب ی هستند  و مسلمانان را از اختلاف و تفرقه بازمیدارند.

 وحدت  اتیقتضم

قرار    خود  مقالات   موضوع و آن را    گفته  سخن  آن  از  مستقیم  صورتبه  گاهی   که  استجمال    دی س  هاینگاشته  در  پرتکرار  موضوعی  وحدت،
 . کند می بیان  را مقتضیات وحدت  گاهداده است و 

 مشترک  انتیدالف. 

کمْ   إِنَّ »  فرازبر پایۀ    های اسلامباور نویسنده، ارتباط در آموزه  در م  کر 
 
هِ   عِنْد    أ تْقاکمْ   اللَّ

 
  یۀبر پا  بلکه  ملیت،و    نسب  ،برحسب  نه(  13/حجرات )  «أ

ها  سلطۀ آن   از  جلوگیریو    بیگانگان  برابر  نشدن درتسلیمو    کندیم  یز یر یپ  را  مسلمانان  میان  ارتباط  ترینمحکم  که  است  مشترک   اعتقادات
 . گیرند  سبقت دیگران از شریعت از دفاع و  حفظ  درکه   ی. کساناست متقین   آن از فقط گفته، امتیازبراساس فراز پیش به دنبال دارد. را

  لیس»  (و آله  هیعل  اللهیصل)  هم با استناد به حدیث پیامبرو    هستند  نژادو    ملیت  بر  تعصب  به  میلبی  هم  اسلام،  دلیل تدابیربه  مسلمان
دانند و این امر در اعتماد به خداوند،  می نارواآن را    ة«یعصب  علی  مات  من   منّا  سیو ل   ةیعصب  علی   قاتل  من  منّا  سیو ل   ةیعصب  إلی  دعا  من   منّا 

 . ندی آیشمار م به ناچیز او عظمت برابر درها قدرتو زمین نهفته است که همۀ  هاآسمانحاکم برتر و فرمانروای 
  دارند. اطمینان  شر بردنازبینو  حق حفظ  برای او سوی از  الهی  دستورهای  اجرای به حاکم امت مسلمان کسی است که مسلمان یقین

اسدآبادی ،  1423  ج:    ؛ 106-103  : د  1423و عبده،    ی)اسدآباد  سازدیم  نیازبی  نسب و    ملیت   بر   تعصب  از  ها راچنین حاکمی آن  به  اتکاو  
)323-326. 
  خلفا  یا(  السلام هی)عل علی  امام  برتری  بر   ها را خواند و نزاع آنفرامی وحدت  به  را و اهل سنت    گفته، شیعیانبا استناد به فراز پیش  نویسنده

  :ه 1423 ،ی )اسدآباد ستندیخشنود ن نزاع این از نیز  خلفا( و السلامعلیه)  علی امامو  ندارد هاآن حال به  سودی که  داندمی حاصلبی نزاعی
ی  هامؤلفهمایۀ وحدت، بازدارنده از نژادپرستی و از  مسلمانان است که    ان یارتباط م  ن یتر محکم  ین یارتباط د  نشان داد   (. آنچه گذشت152

 است.  جمال  دی سامت معیار نزد 
 ل یرذا  از یدور   و لیفضا  کسبب. 

  فضایل   نهفته است.  رذایل  به  شدنآلوده  در  او  نقص و    فضایل  آوردندستبه  در  او  کمالو    است  اکتسابی  انسان  نقص  یا  از نگاه نویسنده، کمال
 .شود یم انحلال آن  مانعو   کندمی  حفظ بیگانه جریان  ورود   از  را   بدنۀ امت  نهد،می بنیان را  ملت  یک   اعضای  هماهنگیو   انسجام  پایۀ اتحاد،

  مسلمانان   فضایل را  به  دستیابی  در  امت  برترین  «الأخلاق  مکارم  لأتمم  بعثت  إنماو آله( »  هیعل  اللهی)صل  امبریپنویسنده با استناد به سخن  
  از  را  مطلب  این  او بیان  شاید  .هستند  فضایل  به  دستیابی  یدر پ  که  داندمی  کسانی  را  سورۀ هود، مصلحان  117ة  یآداند و با استناد به  می

 .کندمی آغاز سورۀ ذاریات 55ة یآ  با را خود سخنبه سبب آنکه  داند،می ذکر مصادیق

  هیچ   برابر   در  ساختار کلی امتافزون بر    شوند و افرادکه امت مانند یک شخص واحد می  سبب است   ن یبداهمیت فضایل در پایداری امت  
  مانعو    سایرین  حقوق  حفظ  سبب  حق  مدار  بر  حرکتو    کنندیحرکت م  حق  مدار  دارای فضیلت بر  کنند. همچنین افرادنمی  کوتاهی  فردی
 . (152-149 :ن 1423و عبده،  یخواهد شد )اسدآباد  ها آن به تجاوز

 نیراست مدح  و ل یفضا ارزشمنددانستنج. 

  هااراده  شدنبرانگیخته  است که سبب  امت  افراد  عموم  نزد  هاارزش   ارزشمنددانستنمطلوب،    امت  هایشاخصهو    وحدت  مقتضیات  از دیگر
مدح و ستایش    دییتأاست. خداوند برای    ظالمان  ظلم  پایداری  برای  مانعی و    شودمی  پیشرفتو    قدرت  تجدید  وحدت،  ،ها ارزش   انجام  برای

  نیکو   اعمال  نعمت  از  که  است  داده  سورۀ ضحی اجازه  11یۀ  آدر  و  گذاشته    منت  خود(  آلهو    علیه  اللهصلی)   پیامبر  سورۀ شرح بر  4  یۀآحق در  
 سخن گویند. 
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و دیگران  سمیه برزو اصفهانی / یاسدآباد نیالدجمال دیس ۀشیدر اند اریامت مع دیبازتول ی برا ستهیاصول با  

  را  هدفیو    غایت  انسان  مرحلۀ نخست،  در.  گیردمی  قرار  عمل  یک  انجام  بر  مرحله  دو  از  پس  ارادۀ بشراست که    نیا   الهی  هایسنت  از
در این میان    .است   سودمند  او  برای  غایتو    هدف  آن  که  یابدمی  قوی  ظن  یا  یقین  مرحلۀ دوم  درو    گرددبازمی  او  به  بهرۀ آن  که  کند می  تصور

ها و سبب  میل به ستایش حق را میلی فطری، نیرومندترین میل  جمال  دی س ها دارد.  ها نقشی مؤثر در برانگیختن ارادهمدح و ستایش ارزش 
حکمت خود در درون انسان قرار داد و در ایجاد وحدت و دستیابی به امت مطلوب    انی بر بن  داند که خداوندبرتری انسان بر سایر موجودات می

  :م 1423و عبده،   ی)اسدآباد سازدیم  متمایز   دروغینو  باطل یهاشیو ستا مدح   از را  ستایش نوع   این راستین، و  حق دارد. قید  بسزا نقشی 
181-185) . 

 معتدل  تعصبد. 

  شود.می  یکدیگر  حقوق  از  افراد  حمایت  شعوب و  گیریشکل  سبب  داند کهمی  امت  کلی   انسان و روح  درونی  صفات  از  تعصب را  نویسنده
ترین  بافضیلت ترین،مقدس   از ،شود یزیر یپ  شالودۀ صحیح برو  درآید اعتدالبه صفات سایر مانند  و اگر  دارد یدر پ را امت  انسجام و وحدت

وا» فراز بیان که دی نمایم  نی. چناست اخلاق سودمندترین و بِع  نْزِل   ما اتَّ
 
یکمْ  أ کمْ  مِنْ  إِل  بِّ وا لا و  ر  بِع  تَّ ونِهِ  مِنْ  ت  وْلِیاء   د 

 
  مقاله آغاز در( 3/ اعراف) «أ

 . داردبازمی به بیگانگان شدننزدیک از را مسلمانانو اندیشۀ نویسنده دارد  در معتدل  تعصب از نشان
  إلی   دعا  من  منّا  لیسو سلم( »  علیه  اللهصلی)  بر پایۀ حدیث پیامبرآنکه    یک ی.  دارد  استوار  شرط  دو  صحیح  در اندیشۀ نویسنده، تعصب

ا  یا»براساس فراز  آنکه    گرید  نهاده شود.  ملیت  یا  نسب  نه  دین،و    بر عقاید  آن  بنیان  ة«یعصب یه 
 
ذِین    أ وا  الَّ ن  وا  آم  وّامِین    کون  داء    بِالْقِسْطِ   ق  ه  و    لِلّهِ   ش 

وْ  لی  ل  سِکمْ   ع  نْف 
 
وِ   أ

 
ینِ   أ بِ   الْوالِد  قْر 

 
«ی و الْْ و    تفرقه  سستی،  آن  در   کوتاهی   چرا که  ؛ابدیراه ن   آن  در   وتفریطافراطو    باشد   اعتدالبه(  135النساء/ )  ن 

 به همراه دارد.  را تعدیو  ظلم آن در افراطو  بیگانگان  تجاوز برای زمینه  مساعدشدن
به   را  دینی  تعصب  عدالت  زیرا  است؛با عدالت    همراه  مسلمانان  میان  مشترک   عقاید  براساس   دینی  تعصب  به  فرمان  اسلام،  فضایل  از

  ها ملت  سایر   بر  ظلم  از و    کندمی  توصیه   ادیان  حرمت   حفظ  حدود و  حفظ  تقوی،  رعایت   به  را   خود  پیروان  اسلام .  رساندمی  کمالو    اعتدال
  مقداری   پرداختو    خود  اعتقادات  در  آزادی  با   یا  درآیند  اسلام   دین   به  که  دارند   اختیار   دیگر  ادیان   اسلام،  برتری  هنگام  که  ایگونهبه  ؛داردیبازم 

دست  به  ادیانو    هاامت  از  یک هیچ  درو    است  نظیربی  اسلامی  هایآموزه  تعصب در   در  اعتدال .  کنند  زندگی  اسلامی  کشورهای  در  مالیات
دارد    اختلافات  برداشتن  میان  از و    هاامت  پایداری  در  دینی  تعصب  مثبت  نیز نشان از تأثیرات  مطالعۀ تاریخو    عقلی  یهااستدلال  .دی آینم

 . (139-131 :ج  1423و عبده،   ی)اسدآباد
 جویی برتری : دوماصل  

  مسلمانان  بر  آن  ثمررساندنبه  برای  تلاش   که  است  اسلامی  دیانت  در  استوار  رکن  دوو    قوی  ستون  دو(  الغبو    وفاق)  جوییبرتریو    اتحاد
و    یدارد )اسدآباد  یها بستگامت  ر یبر سا  شدنرهیو چ  یی جویبرتر   یتلاششان برا  زانیبه م   عظمت  به  هاامت  دستیابی  شده است.  واجب

 . ( 165- 163  :ز 1423عبده، 
های نظری این  برشمرد. فرمان به فتح از مؤلفه جمال  دیسجویی در اندیشۀ های برتریتوان فرمان به فتح و آمادگی نظامی را از مؤلفهمی

  هر پذیرفتن از را خود پیروان دین  این. دارد  سرافرازیو  پیروزی فتح، قدرت،  کسب به  دعوت مسیحیتبرخلاف   اسلام هایاصل است. آموزه
  خواهد می  خود  پیروان از  همچنین. کندمی سفارش بیگانگان ولایت  نپذیرفتن بهرا  انو آن دارد میبر حذر   است،  ناسازگار   شریعت با  که قانونی

 . ابندی... تسلط و مهندسی کشی،وزنه شیمی، طبیعت، مانند هاییدانش نظامی و علوم بر که
 نظامی  آمادگی: سوماصل  

وا  و  »  دفاعی بر پایۀ فراز  آمادگی و    نظامی   قدرت   به  اسلام  فرمان عِدُّ
 
مْ   أ ه  ا  ل  مْ   م  عْت  ط  ةٍ«  مِنْ   اسْت  وَّ عنوان یک اصل مستقل  هم به  ، (60/انفال )  ق 

  غلبه و    جوییبرتری  در  مهم  رفتاری  یهامؤلفه  از  آن را  توانیم  ی است و همبررس قابل  جمال  دیسبرای دستیابی به امت معیار در اندیشۀ  
ما»  فراز  با   را  گفتهفراز پیش  جمال  دیس  .شودمی  بیگانگان  ورود  مانع  که  برشمرد لاءِ   ف  وْمِ   لِهؤ  ون    لا  الْق  ون    یکاد  ه  دیثا    یفْق    وندی( پ78/ نساء)  «ح 

گاه م  را  غافلان  خداوند،  فرمان  این   که  کندیم  ریتقر   گونهنیا  را   پیوند  ایند و  هد می و   ی )اسدآباد  کندیم   یادآور ی  فراموشکاران  به و    سازدیآ
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ون      ؛118  :ه  1423عبده،   رْهِب  اسدآبادی  و عبده،  1423  الف:  203(. همچن ین  نویسنده سبب  امر  قرآن  به  آمادگی  دفاعی  را  بر پایۀ  فراز پسین  »ت 
کم« ارهاب و ترساندن دشمنان میداند  نه خون و خونر یزی )اسدآبادی،  1423  ز: 128( وَّ د  هِ  و ع  وَّ  اللَّ د   .بِهِ  ع 

  امر  این در غفلت و  سازند آماده بیگانگان هجوم  مقابل   در را خود  زمان، شرایطبا توجه به   باید هاملت  که است  روشن نادانو  حکیم برای
گاهان.  آوردمی  بار  به  باریزیان  هایخسارت   سایر   از  جنگی  آلات  اختراعو    قدرت  کسب  در  مسلمانان  کنندمی  تصور  اسلام  هایآموزه  از  آ

  فنونو    آلات   نداشتن   دلیلبه  بیگانگانو    فراگرفته   را   هاآن  سستی  .ندارد   ها آموزه  این  از   رنگی   مسلمانان  عملکرد  اما   هستند،  پیشتاز  هاملت
 اسدآبادی و عبده، 1423 الف: 203(.  ؛118 :ه 1423و عبده،  یاند )اسدآبادشده رهیچ  هابر آن نظامی 
 میل به نژاد: حاکم عالم و بی چهارماصل  

  حکومت  بایستی  اسلام  امت  جمال  دیس . در باور  د یآیشمار م به بررسی است و هم از وظایف عالم  عنوان یک اصل مستقل قابلاین اصل هم به
  شریعت،  احکام بر وقوف به مردم برای زمامدار  انتخابمتحد شوند.   یکدیگر با باید اسلامی گوناگون کشورهای حاکمان یاداشته باشند  واحد

  در   مالی  قدرت  بدنی،  قدرت  قبیله،  جنس،  به  وراثت  مردم،  برابر  در  خضوع  مانند  شرایطیو    است  بسته  امت  رضایتو    آن  اجرای  بر  قدرت
 . (106- 105د:   1423و عبده،  یاست )اسدآباد  اثریب  زمامدار انتخاب

 ی قرآن ها آموزه ی ر یکارگبه: پنجماصل  

  آیات هاامتو  افراد عمل کرد و هم هاآموزه این به  هم باید بلکه نیست، کافی مطلوب   امت به رسیدن برای قرآن های مطالعۀ آموزهو  خوانش
 قرار دهند.   امتو  خود محاسبۀ اعمالو   ارزیابی ملاک  را قرآن

  داند یم قرآن    هایآموزه  به  عملو    پایبندی  مصداقو    معیار  ها راآنو    کندیبازگو م   نخستین  هایقرن  در  را  مسلمانان  عظمتجمال    دیس
سورۀ    45و    44  اتیآ  سندهی(. نو158-157و:    1423و عبده،    ی)اسدآباد  کندیم   لیتحل ها به شکوه و قدرت را بر این اساس  و دستیابی آن

  ی هاصورت خودجوش از نشانهخود به  یهاو عمل به نقش  مانیعطا جان و مال در راه ا  دهد یکه نشان م  داند یم  ی توبه را قضا و حکم اله
 . ( 197 :ح  1423و عبده،   ی است )اسدآباد مانیا

ا  و  »دلیل فراز  به  مسلمانان  میان  در   قرآن  بودنزندهو    قرآن  براساس  اعمال  سنجش  او از ه    م  ا   بِغافِلٍ   اللَّ مَّ ون    ع  ل  عْم  ( سخن  74/بقره)  « ت 
  میان  در  خدا  کتاب.  است  واقعی  زشتکار  ،ردیخشم گ  او  بر  که  را  کسیو    است  ستودۀ راستین  کند،  ستایشو    مدح  قرآن  که  را  کسی.  دی گویم

و   ی)اسدآباد  ندکن ی ابیآن را بر اعمال خود حاکم سازند و اعمال خود را با کتاب خداوند ارز  دی پس مسلمانان با نشده است.  منسوخ  مسلمانان
 . (162 :و 1423عبده، 

  د، ی گویسخن م  یتوهم   مانیو ا  یقیحق   مانیکه دربارۀ ا  یاز قرآن  یات یقرآن عملکرد مسلمانان معاصر خود را با آ  اتیجمال با اشاره به آ  دیس
  ی ها هستند )اسدآبادها خود آنآشفتۀ آن طیشرا لیندارد و دل مانیاز ا ییرنگ و بو شانشیکعملکرد هم دکن یو روشن م کشاندیبه چالش م

 . (215-214 :ک   1423 ده،و عب

ها  اعمال افراد و امت  یاپیپ  ی ابیقرآن و ارز   یهابر عمل به آموزه   د یجمال تأک   دی. نخست آنکه سدیآیدست م آنچه گذشت چند نکته به  از
  ی قیحق  مانیقرآن هستند. سوم آنکه مسلمانان معاصر از ا   یهابه آموزه  یبند ی مصداق پا  نیآنکه مسلمانان نخست   گریقرآن دارد. د   ات یبا آ

 دارند.  مانیو تنها تصور و توهم ا ادیفاصلۀ ز 

 عدالت : ششماصل  

  فراز  خداوند در   که   است   عدلی   همانو    است   خود  مناسب جایگاه در  هرکسو    زیهر چ  قراردادنو    حق  مطلوب، عطاکردن  امت  اصول  دیگر   از
ه   إِنَّ » ر   اللَّ م 

ْ
دْلِ   یأ حْسانِ و  بِالْع    حکیم  خداوند  که  داندمی  حکمتیو   الهی برتر  صفات از را  عدل نویسنده. دهدمی فرمان ( به آن  90/ نحل) « الْإِ

نْ   و  »   فراز   درآن را    خبیر   لطیف و    عادل ة    یؤْت    م  دْ   الْحِکم  ق  وتِی   ف 
 
یرا    أ   بندگان   بر   واسطۀ آنبهو    داده  قرار  کثیر   خیر   قرین(  269/بقره)  «کثیرا    خ 

 . است گذارده  منت خود
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  زمین ها و  آسمان  که   است  حکمتی .  ملک است  تحکیمو    قدرت   هایپایه  استواری   نظم،   برقراری  حفاظت،   مهم   اسباب   مطلب از   این
جامعۀ    در  اعتدال  از  خروج  نیز  ستمو    ظلم  .به همراه دارد  را  فروپاشیو    انحطاط  عالم  جای  هر  در  اعتدال  از  خروج.  پابرجا است   واسطۀ آنبه

  :الف  1423و عبده،    ی)اسدآباد  داردیو از ظلم بازم   دیبه عدل تأک   خداوند   دلیل  نی . به همشودمی  جامعه  فروپاشی  موجب  که  است  بشری
204) . 

 سالاریشایسته : هفتماصل  

  وسایلو    دفاعی  تجهیزاتجمال    دی . ساست  بررسیی عدالت قابلهامؤلفهعنوان یکی از  و هم به  مستقل اصلی  عنوانبه  سالاری، همشایسته
وا   لا» عمران و فرازسورۀ آل 118ۀ  یآ داند و با استناد به  نمی کافی  ملت  یک  از  حراست برای  را  جنگی  خِذ  تَّ ی  ت  وِّ د  کمْ و    ع  وَّ د  وْلِیاء    ع 

 
ون    أ لْق  یهِمْ   ت    إِل 

ةِ  دَّ و  دْ و    بِالْم  وا  ق  ر  کمْ   بِما  کف  قِّ   مِن    جاء    مهم  امور  انجام  برای  «الملک  بطانة»  عنوان  با   افراد  صحیح  انتخاب  نیازمند  را  حفاظت (  1/ ممتحنه)   «الْح 
 . دارد بازمی  ندارند، اعتماد شایستگی که  افرادی به اعتماد  از را سردمدارانو داند. امی  مملکت
  عدل،   بر قواعد  حکومت  ساختن   راحتی،   بساط  گستراندن  با  را  حکومت  های پایه  تاکوشش کنند    امنیتو    صلح   زمان   در  باید  افراد   این

افزون    گروه  این  مهم  ویژگی.  پایدار سازند  اجنبی   ممالک  سایر  با  مملکت  روابط  از   مراقبتو    شریعت  حدود  رعایت  بر  خود  کارگزاران  وادارکردن
کنده  هایشانقلب  کهاهتمام ورزند    مهم  امور  این  به  توانندمی  افرادی  چرا که  است؛  ملت  با  قلبیو    عاطفی  احساس   مهارت،و    عقل  تدبیر،بر    آ
 هستند.   دردو  بیماری دچار خود که است زمانی   مانند  ملت  هایهنگام چالش ها مواجهۀ آن.  باشد ملت به عشق از

  کندمی  حفظ  خطا  از  را  اندیشه  قانون،  این  از  پیروی  چرا که  کرد؛  پیروی  طبیعت  ناموس و    فطرت  قانون  از  باید  افراد  این  انتخاب  چگونگی  در
و    فطرت   قانون   از  انحراف علت  به  پیوندد،می  وقوع  به  انسانی  عالم  در   که  جزئی  یا  کلی  خطاهای   انواع .  سازدمی  آشکار   را   ظرایفو    دقایقو  

 قرار داده است.  جهان آفرینش  در خداوند  که است هاییسنت
  باشند  امت  در   استوار   اصلی دارای   افراد  که دی آیم دی پد  هنگامی   کارگزاران و    دولت  به   تعصب و    رحمت  شفقت، است که    نی ا  ثابت  احکام   از

  ن یا  اشاره  این   از  او  مقصود   گویی   .اشاره دارد  به آنسورۀ روم    30ۀ  یآآفرید و    آن  بنیان  بر  را  انسان  خداوند  که  است  فطرت  قانون  همان  اینو  
 . هستند انسان فطرت با منطبق  الهی هایسنتاست که 
  هستند  مبرا  ضعف  ازو    دولت  به  متصل  ملیت  در  که  گروهی .  بسپارد  گروه  دو  این  از  یکی  به  را   امت  مهم  امور  باید  دولت امر    یولاساس  براین

و  گیرد قرار افراد ملیت مبنای مشترک  دیانت هاآن در که دارند را ایشایستگی چنین ادیانی البتهاشتراک دارند.  هاآن با دین در که گروهی یا
  برخوردار   ایشایستگی  چنین  از  عاطفی  احساس   نداشتنبه سبب    صداقت  داشتن  با  حتی  بیگانگان.  است  برخوردار  امتیازی  چنین  از  اسلام

اسدآبادی   و عبده،  1423    ؛ 178- 176  ی:  1423و عبده،    ی)اسدآباد  کشانندیم   انحطاط   به  را  امت  نادرست،  هاینیت  صورت  در و    نیستند 
 الف: 201-200(. 

 مشورت  از گیریبهره : هشتماصل  

مْ   و  »  فراز  در  خداوند مْرِ   فِی   شاوِرْه 
 
  ارشادو به آن    آموزدمی  را   مشورت  است،  اشتباه  از   معصوم   با آنکه  خود   پیامبر  به (  159/ عمرانآل)  «الْْ

مْ   و»  فراز   در .  کندمی ه  مْر 
 
وری   أ مْ   ش  ه  ین    68ۀ  یآ  به استناد  با   نویسنده.  کندیم   ش یو ستا  مدح   مشورت  از  استفاده  برای را  مؤمنان( 38/شوری )  «ب 

 . خواندفرامی  بصیرتو  تفکر به  را ، خوانندگانمؤمنونسورۀ 
سورۀ    13ۀ  یآبا استناد به    را  انسان   حیات  اجتماعی  آفرینش  مقدمۀ نخست،  در.  گیردمی  بهره  مقدمه  دو  از  مشورت  اهمیت  در  نویسنده

گاهیو    انسان   هر  بودنناتوان  از  مقدمۀ دوم  در   . شودیم   ادآور ی  حجرات    از   نتواند   تنهایی به  شودیسبب م   که  دی گویسخن م  او  اندک   علمو    آ
گاه   دیفوا   حاکمان،  برایو    دارد  انسان  زندگی  در  زیادی  اهمیت  سایرین  عقل  از  استفادهو    مشورت  اساس براین.  بشناسد  را  هازیانو    ابدی  یآ

بهره    اصل  این  از  باید  تریافزون  مقدار  به  خود  سلطنت  وسعت  میزان  به  حاکمان.  است  برخوردار  تریفزون  اهمیت  از  اصل  این  استفاده از
 . (203- 201 :الف 1423و عبده،   ی)اسدآباد رندیگ 

 صحنۀ اجتماع  در علما ورود: نهماصل  
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عالمان    ورود  گرو  در  مسلمانان،  نابسامان  شرایط  از   که نجات  بر آن استسورۀ توبه    122و  عمران  سورۀ آل  104  اتیآبا استناد به    جمال  دیس
ۀ  به صحنپردازی  غنای علمی و نظریه  افزون بر   بلکه  گر باورها نیست،پرداز و تبییننظریهاست. عالم در اندیشۀ او فقط یک    صحنۀ اجتماع  به

گاه هااز چالش، شودیوارد م اجتماع   . دارد یگام برمۀ سیاست و تربیت در عرصو  ابدییم  یآ
  سلف و    راشدین  سیرۀ خلفای  پیامبر،  شود، سنتمی  تلاوت  مسلمانان  میان  در  قرآن  که  یزمان یۀ این آیات معتقد است تا  بر پانویسنده  

  دلیلبهو    الهی  امتحان  شرایط  این  نخواهد ماند.  پایدار  هاآن  نامساعد  شرایط وجود دارد و    مسلمانان   اصلاح   به  امید   ،ست هها  آن  میان   در  صالح
خود عمل کنند    فیاسلام به وظا  یاست که علما  نیچالش و بحران ا  نیخود است. راهکار خروج از ا  فیمسلمانان در انجام وظا  یکوتاه 

تعل205- 204  :الف  1423و عبده،    ی )اسدآباد افراد ملت باشد، از عوامل   ری و آموزش سا  می(. او وجود گروهی را در هر ملت که کارشان 
 . (196 :د 1423 ، ی)اسدآباد آوردیشمار م اسلام به رکانسعادت بشر و از ا 

وا ه  قَّ ف  ینِ« را اشاره به غنای علمی عالم و فرازهای »و   فِی شاید بتوان فراز »لِیت  وا الدِّ ون   لِینْذِر  مْ« و »یدْع  ه  وْم  ی ق  یرِ  إِل  ون  و  الْخ  ر  م 
ْ
وفِ  یأ عْر   بِالْم 

وْن  و   نِ   ینْه  نْکرِ« را اشاره به نقش اجتماعی عالم در اندیشۀ    ع  توان در دو  دربارۀ این اصل را می  جمال   دی سبرشمرد. گفتارهای    جمال  د یس الْم 
 . کرد یبررسهای عالمان و وظایف عالمان بخش ویژگی

 عالمان   یهای ژگیو الف.

  اوصیایو    عرش   حاملان  الدین،  امناء  محمدی،  امت  فرماندهانو    حکیم، راسخان در علم، حافظ شریعت، روح  از علما با نام خبیر  جمال  دیس
اسدآبادی و عبده، 1423  ب:   ؛205- 204  :الف 1423و عبده،  ی)اسدآباد  سازندیبرافراشته م   را اسلام پرچم که  کندیم  ادی  مؤمنان  بر خدا 

175(. که وظ یفۀ  افزونتر و حساس تر ی  نسبت   به  سایر  افراد  دارند.   مفسر  نیز در  اندیشۀ او از  شمار  عالمان   است  که  میتواند   در   قالب  تفسیر 
قرآن  مسلمانان  را   از این چالش  رها سازد.  البته  نویسنده  تصریحی   به همانندی  عالم  و  مفسر   ندارد، ولی از  اقدامات   و  فحوای  سخنان  او   چنین   

 برمیآید  که او مفسر را از  مصادیق بسیار  مهم عالم میداند . 
 شرایط  اصلاحو    همراهی  برایاحمدخان    دیس  تفسیر  اخبار  انتشار  هنگام  کهبر آن داشت    را  اسدآبادی  مفسر،و    عالم  همسانی  اندیشۀ
  فراوانی  سفرهایکسب کرده و    زیادی  و تجربیات  قرار دارد  پختگی سنیو    سالخوردگی  دوران  در  چرا که مفسر  بشتابد؛  او  سویبه  مسلمانان

  هایمؤلفه  تفسیر و نیافتن  آن  با  آشنایی   او هنگام.  کندیم   یمعرف  مسلمانان  اصلاح  جهت  را  خود  هم تفسیرداشته است و    غربی  هایسرزمین  به
.  است  مصلح  مفسر آن  نهو    نوشته شده  مسلمانان  اصلاح   برای  تفسیر این  نه  که یابدو درمی  گماردیهمت م   آن  به نقد   مطلوب،  مفسرو    تفسیر
  ،برندیبه سر م  بحران در  مسلمانان  که زمان   این است و در بیگانگان  به خدمتو  مسلمانان  اعتقادات بردنازبین تفسیر، این نوشتن از هدف

 . ندکیم   کمک جامعه سقوط  است که به خطرناکی  بیماری
  مفسر  دهدیو نشان م  کشدیم   ریبه تصو  مطلوب  تفسیر  از  را  خود  تصور  مفسر،  نگاشتۀ تفسیر  دراحمدخان    دیس  تفسیر  نقد  هنگام  او

  ها بایستهو    تفسیری   طرح   به  توانمی نگاشته  این  طریق  از .  است  مسلمانان  های چالش اصلاحگرو    خبیر عالم حکیم   همان  او  نزد   در   مطلوب 
 . دست یافت جمال  دی س اندیشۀ در تفسیری نبایدهایو 

را اصلاح    و نفوس   هاعقل  تا  هستند  مجددیو    خبیر  فرد  یک  تدبیر  حکیم،  حکمت  عالی،  افکار  انتظار  در  مسلمانان  ،جمال  د یس   باور  در
  ضعف  حالی،پریشان  آنکه  نخست  است:  استوار  اساس   دو  بر  انتظار  این.  شود  مسلمانان  سبب رستگاریو   کند  نیکو  تربیت  را  هاآن  دوباره  کند،

چرا    ؛نخواهد داشت  راه  مسلمانان  میان  در  کاملبه شکل    انحطاط  آنکه  دیگر.  است   مسلمان  جوامع  هایویژگی  از  طبقات  تمام  در  سستیو  
 . (196- 191  :ح 1423 ،ی برحق را نابود نخواهد کرد )اسدآباد شریعتو  راستی  دیانتو  است مطلق حق  خداوند  دارد که یقین

  علوم  هدفو    غایت  از  اما  آموزند،می  را  مورد نیاز  علوم  که  کندنقد می  علوم  غیرکاربردی  یادگیری  دلیلخود به  زمان  از علما  اسدآبادی،
  بر  توانایی  نحو   علم  هدفو    غایت  کهدرحالی  ؛ندارند  ییتوانا   عربی  مطالب  فهمو    نوشتن  کردن،صحبت  بر  اما   آموزند، می  نحو   علم  .اندبهرهبی
  این  از   ایبهره  مسلمانان  میان  در علم  این  فراگیران  اما   شود،  شاعرو    خطیب   فراگیرندۀ آن  که  است  آن  برای  انیو ب   یمعان علم.  است  امور   این

  رواج  مسلمانان  علما  میان  در  خرافات  علم،  این  رواج  وجود  با  است، ولی  باطل  از  حق  شناخت  منطق،  علم  یادگیری  از  هدف.  اند نبرده  غایت
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 مسلمانان  حکمای  کهدرحالی  بیابد؛  را  خارجی   موجودات   ملزوماتو    علل، لوازم  اسباب،  تا  دهد  توانایی  فراگیرنده  به  باید  حکمت  علمدارد.    اریبس
 . (132  ی: 1423  ،یاند )اسدآبادغافل امور این از

 عالم   وظایف ب.

  میان   از  گوناگون  هایحوزه  در  را  مسلمانان  هایچالشو    مشکلات  قرآن  آیات  تفسیر  با  که  است  مفسریجمال    دی س  باور  در  مطلوب  مفسر
  دانشمندان  تفسیر عصری میان  چگونگی و    اصل  . درشود یم  ادتفسیر امروزه با عناوین عصری، اجتماعی، هدایتی و تربیتی یاز این نوع  .  بردارد

در دو عرصۀ سیاسی، و    توانیم  جمال  دیسی عالم و مفسر را در اندیشۀ  هانقش . وظایف و  وجود دارد  ناسازگاری  گاهو    متعدد  نظرات  فن  این
  میسخن خواهبندی کرد. از نقش سیاسی عالم در اصل چهارم سخن رفت و اینک از نقش تربیتی و اجتماعی عالم تربیتی و اجتماعی بخش

 . گفت
 ی بخش یآگاه

گاه سازند.    دین  فرایضو    واجبات  به  جاهلان و غافلان را  باید  علما و   بیاموزند  بشر  به  را  سعادت  مسیر  ،آراسته سازند  حق  معارف  با  را  هاعقلآ
  میان   کلمه  وحدت  صحیح،  عقاید  به  دادنتوجه.  برهانند   نیست،  خدا  کتاب  بر  منطبق  که  ناپسند  عاداتو    انحرافات  ها،بدعت  انواع  از  را  او

و    حق   عقاید   از  جوامعو    ملت   که  زمانی   تا   او،  نگاه  از.  شود یم  گانگانی ب   تسلطو    نفوذ   از  جلوگیری  موجب   که خواهد داشت    ی در پ  را  مسلمانان
  مصر  در  آن  گذاربنیان  خود  که  است   یعروةالوثق  انجمنو    عثمانی  دولت   مطلب  این  شاهد.  ندارد  راه  هاآن  در  مرگ  ،برخوردار باشند   راستین

 . بود
زنده کنند و    مردم  میان  در  را  قرآن  معانیو    روحبازگو کنند.    مردم برایآن را    هایزیانو    پست  اخلاق  آن،  دیو فوا  فاضله  صفات  باید  هاآن

و   صالح سلف سنن بیاموزند، مسلمانان به را دین ثابت اصول غزالی همچون. ندارد راه آن در تخلف که فراخوانند الهی پیمان سویبه را مردم
  یرا برا  ینافرمانصورت    در   نافرجام  عاقبتو    استقامت  صورت  در  نیکو  عاقبتکنند.    یادآور ی  مسلمانان  به   را  گذشتگان  بر  الهی   های نعمت

  1423  ،ی )اسدآباد  ندکن   انی ها بآن  یرا برا  یدر صورت نافرمان   یاله  ی و قضا  نیش یپ  یهاقصۀ امت  ، سورۀ زمر  26ۀ  یآۀ  ی. بر پاندها بازگو کنآن
اسدآبادی  و عبده،  1423    ؛اسدآبادی  و عبده،  1423  ل:  146- 148  ؛ اسدآبادی ،  1398:  141  ؛اسدآبادی،  1423  و:  101- 103  ؛63-57  :ط

 اسدآبادی و عبده، 1423 الف: 204- 205(. ؛ک : 216

 ی بخش زهی انگ
الهی مانند    هایوعده  بیان  با  مسلمانان  میان  در  را  باید ناامیدی  مفسر.  است  مسلمانان  به  امیدبخشیدنو    بخشیانگیزه  علما،  وظایف  از  یکی

د  » ع  ه    و  ذین    اللَّ وا  الَّ ن  واو    مِنْکمْ   آم  مِل  الِحاتِ   ع  مْ   الصَّ ه  نَّ خْلِف  یسْت  رْضِ   فِی  ل 
 
ا  الْْ ف    کم  خْل  ذین    اسْت  بْلِهِمْ   مِنْ   الَّ نَّ و    ق  کن  یم  مْ   ل  ه  م    ل  ه  ذِی   دین  مْ   ارْت ضی  الَّ ه    ل 

مْ و  ه  نَّ ل  دِّ یب  عْدِ  مِنْ  ل  وْفِهِمْ   ب  مْنا   خ 
 
 . (205-204الف:  1423و عبده،  یبردارد )اسدآباد  انی( از م55/نور)  «أ

 امت  ساخت و اصلاح

  طیامت اسلام به شرا  کندمیو تلاش    ردیگیکار م و اصلاح مسلمانان به  تیترب  یجمال تمام کوشش خود را برا  دیمطلوب در باور س مفسر  
  سازدیم   دار یدادن از گذشتگان و با توکل به خدا ب را با عبرت  انیفرمانروا  ،رگذار یحوزۀ نخبگان و افراد تأث   در  خود بازگردند.   نیو نخست   یترق

و از    تی را تقو  نیتا بتوانند د   د کنیمتحد م   گریکدیالحرام با    اللهتیب  تیامت اسلام را با مرکز   ی(. علما162  :و  1423و عبده،    ی )اسدآباد
از بدعت    نیفهم و حفظ د  ،یاتحاد علما، امکان گسترش دانش، روشنگر   یایمزا  گریملت را برآورده سازند. از د  یازهایو ن  ند تجاوزات حفظ کن 
 . (127-126  :ط  1423و عبده،    یتودۀ مردم آن را پاک کرد )اسدآباد  انیقبل از انتشار م   توانیبا اتحاد علما م  ،بدعت   جاد یاست. در صورت ا

و اختلافات مسلمانان را با    کندیم   ایرا اح  ینی. رابطة دردیگیکار مقرآن را به   ان یوحدت مسلمانان بر بن  یلازم برا  ر یتدابمطلوب  مفسر  
اسدآبادی  و عبده،    ؛127-126  : ط  1423و عبده،    ی)اسدآباد  کندیم   ازمنکریمعروف و نه. امربهداردیبرم   انیاز م  نید  یسوفراخواندن به

 اسدآبادی و عبده، 1423 ب: 169-175(. ؛اسدآبادی و عبده، 1423  ک: 216 ؛1423 و : 147
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 میدر قلب او وارد شده است، تقد   مانیکه ا  ینشانۀ کس  نی نخست  آموزدیاوست. به مسلمانان م   ر یتداب  گریواداشتن مسلمانان از دعملبه
از خداوند است.    یراه خداوند، نشانۀ نفاق و دور   یار ی از    یعذر و بهانه است و هرگونه عذر در کوتاه   گونهچی راه بدون ه  نی مال و جان خود در ا

اسدآبادی و عبده،  1423 ک :  ؛147  :و 1423و عبده،  ی )اسدآباد  داند یواجب و لازم م یجمال دفاع از ملت مسلمان را بر هر مسلمان  د یس
.)216 
گاه   طیباشند و از شرا  عیوقا  ریگیعموم مردم و پ  انیدر م   یدعلما با  ،نگاه او  از است    نیعلما ا  یهانقش  گریکه از د  چرا  ؛ابدی  یروز جامعه آ

شر    ی هانگاهی پاره کنند. از کم  سی دوست امت را از دشمن بشناسانند و لباس تلب  یدها با. آنند که منافع امت را بلافاصله و در هر جا اعلام کن 
کسب ثروت    یهاگاه یعالمان و فقرا را به جا  یماهر، جاهلان را به رهبر   بانیرا به طب  مارانی. ب ندو شقاق خبر دهند تا افراد از آن اجتناب کن

 . (201  :ح 1423 ،ی کنند )اسدآباد تی هدا

 ی ریگجهینت. 6

دلیل تأثیرگذاری سید بر  گذار رویکرد اجتماعی، تربیتی و عصری در دانش تفسیر در سدۀ معاصر است. بهاسدآبادی بنیان  ن یالدجمال  دیس
دارد. در باور سید، اسلام برترین دین    بسزااش اهمیت  های قرآنیویژه اندیشههای علمی، فرهنگی و سیاسی بازسازی اندیشۀ او بهجریان

ویژه علما در ها و بهانسان  سو  گریدسو تاریخ قانونمند است و از  یک  از  چراکه  است و دستیابی به تعالی یا انحطاط تصادفی و جبری نیست؛
 زند. ها، چگونگی تعالی یا انحطاط او را رقم می. چگونگی تلاش و انتخاب آندارند تعالی یا انحطاط خود و امت خویش نقشی بنیادین  

  بندی کرد. این در دو حیطۀ نظری و عملی بخش  آن رارا بازسازی کرد و    جمال  دی سپژوهش حاضر اصول دستیابی به تکامل در اندیشۀ  
گاه  استوار،  اندیشۀ  دارای  امتی   که  استبر آن    قرآن  آیات   تفسیرو    فهم  خوانش،  باجمال    دیس   نشان داد  فرایند   هایآموزه  کننده بهعملو    آ

بزند؛ فضایلی که هم در سطح فردی مانند باور به کرامت انسان، هم در سطح جمعی مانند پایبندی به   اخلاقی رقم  فضایل   به   آراسته  قرآن و
  به  امت نخستین بازسازی شود و مسلمانان  تا  دارد  انیجر و هم در ساحت سیاسی مانند آمادگی نظامی    هاارزش وحدت و ارزشمنددانستن  

 بازگردند.  کمال   مسیر
شرایط زمان خود    از  بلکه  پرداز نیست،دارد و فقط یک تئوریسین و نظریه  هاامتعالم و مفسر قرآن در اندیشۀ او نقشی بایسته در تعالی  

گاه و   های  احاطۀ علمی بر اندیشه  افزون برنظری باید    ساحت  اصلاحگر شرایط است. عالم و مفسر درو    و راسخ در علم  ریخب  میعالم حکآ
گاه  مسلمانان هایچالش از دینی، و  حاکمان عالمان، دیگر با عمل ساحت در .دکشف کن قرآن  از را جامعه کلان هایچالش و پاسخ ابدی یآ
با همفکری درآورد. چنین عالمانی باید    مرحلۀ اجرا  به  را  خود  هاییافتهدر عرصۀ سیاست و حاکمیت کشور وارد شود و  و    باشد  تعامل  در  مردم

داشتن مسلمانان تمام کوشش خود را در سطح عموم مردم و در رو راهکار بیابند، در وحدت و یکپارچه نگاههای پیشچالشبا دیگر علما برای  
 . دن کن تیهدا امت را به مسیر کمال و تعالی   گونهنیاکار گیرند و سطح خواص اعم از سیاسیون و اندیشمندان به

توان در  تواند به بازتولید امت معیار منجر شود را میدر اندیشه سید جمال الدین اسدآبادی که می  و تعالی امت  اصول دستیابی به تکامل
 قالب نمودار زیر نمایش داد. 
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 )منبع: نویسندگان(  ها از نگاه سیدجمال الدین اسدآبادیتعالی امت . اصول 1نمودار 

اصول تعالی امت ها

نظری

اسلامبایستگی و بسندگی

قانونمندی تاریخ

باور به سنت امتحان

ه وابستگی سرنوشت ب
انتخاب و تلاش

امیدواری و طلب مجد

باور به وعده های 
امیدبخش الهی 

رفتاری

پایبندی به وحدت

برتری جویی

آمادگی نظامی

ژادحاکم عالم و بی میل به ن

ن به کارگیری آموزه های قرآ

عدالت

شایسته سالاری

بهره گیری از مشورت

ورود علما به صحنه اجتماع
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 ملاحظات اخلاقی . 7

ا کل   نیدر  رضا   یاخلاق   نیمواز   هیپژوهش،  شرکت  تیشامل  گاهانه  اطم آ ورود    نانیکنندگان،  و  افراد  اطلاعات  بودن  خروج    ایاز محرمانه 
 مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  یملاحظات اخلاق   نیشده است. همچن  تیکنندگان رعاداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی. 8

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 9

 د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. ندار اعلام می گاننویسند 
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ل هُمُ   الوْارِث ی ن    ) عروة الوثق ی ( .  مکتبة    ة    و  ن جْع  ئِم َّ
 
ل هُمْ   أ رْضِ   و  ن جْع 

 
ل  ی   ال َّذ ی ن    اسْتُضْعِفُوا   فِ ی   الْأ نْ   ن مُن َّ   ع 

 
اسدآبادی،   جمال الدین؛   وعبده،   محمد   )1423  ع(.  و  نرُ ی دُ   أ

 الشروق   الدولی ة . 
 اصدق پور،   محمد  ) 1395(.  آرای   تفسیری   س ی د   جمال الد ی ن   اسدآبادی   و  ابعاد   اجتماعی  آن .  دی ن   و  دنی ا ی   معاصر،   3) 2( ،  19- 36. 

 اصدق پور،   محمد  ) 1398(.  بررس ی   آرا   و نگرش ها ی   قرآن ی   س ی د   جمال الد ی ن   اسدآباد ی .   تهران:   امین نگار . 
 الدغامین،   خلیل   زیاد   محمد   )1386(.  تأثیر   سی د   جمال  بر   رویکرد   تفسیر   در   دورۀ معاصر .   مجل ۀ   تخصص ی   الهی ات   و  حقوق ،  25،   165- 175. 

شیرودی،   محمدسجاد   ) 1398(. س ی د   جمال الد ی ن   اسدآبادی   و  زمینه های   احیا   و پیشرفت   تمدن   اسلامی .  نشر یۀ   علم ی   تمدن   اسلام ی   و  دی ن پژوه ی،   1) 2( ،   
83-68 .  https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.26764830.1398.1.2.4.6  

 ط ی ب   حس ی ن ی،  س ی د   محمود )1396(.  تفس ی رشناس ی :  مبان ی ،   منابع،   قواعد،   روش ها و  گرا ی ش ها .   قم: پژوهشگاه   علوم   و  فرهنگ   اسلامی . 
 

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.26764830.1398.1.2.4.6


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                                                                                  
 
 

Journal of Social Theories of Muslim Thinkers 
Volume 15, Issue 1, March 2025 

 

Pages 1-20 
A Reappraisal of Tusi's Civil Science: Toward a Stratified and Three-

Dimensional Comprehension of the Social Phenomenon 

 Nematollah Karamollahi 

  

Pages 21-41 

A New Explanation of the Types of Rational Action Based on the Pattern 

of 'Four Journeys' (ASFĀR AL-ARBAʿA) and the Possibility of Utilizing 

This Pattern in the Philosophy of Social Sciences 

 Ebrahim khani 
  

Pages 42-63 
The Evolution of the Veiling Discourse from the Constitutional 

Revolution to the End of Pahlavi I Era   (1906   -  1941 ) 

 Zeynab Aalami; Mahdi Hosseinzadeh yazdi; Qasem Zaeri 
  

Pages 64-80 The Politics of Friendship in the Political Thought of Khwaja Nasir al-Din Tusi 

 Tahereh Sharif; Ebrahim Barzegar; MohammadBagher Khorramshad,; Nafisesadat Ghader 

  

Pages 81-96 
The Phenomenological Approach of Religion from the Viewpoint of 

Abu Rayhan Al-Biruni in the Mirror of New Religious Studies 

 Ghorban Elmi; Sedigheh Abriishamkar 
  

Pages 97-117 
Essential Principles for Reviving the Ideal Ummah in the Exegetical 

Thought of Sayyid Jamal al-Din al-Asad Abadi 

 Somaye Borzoo Isfahahni; Roohullah Shahidi; Ali Rad 


