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Abstract 

One of the important topics in the philosophical schools of social 

sciences is human sociality. The main issue of this article is the 

explanation of Ayatollah Javadi Amoli's theory about Human 

sociality. In this article, by referring to his works and using the 

library method, the following results have been obtained: 

According to the theory of the physicality of occurrence and the 

spirituality of survival, man is first a physical being, then with 

gradual movement in his essence, he becomes a spiritual being. 

Although humans benefit from a common single origin in the 

occurrence, but in survival, they are transformed into many types 

according to their movement type. Ayatollah Javadi Amoli 

considers human sociality to be the result of one of the steps in the 

essential movement of man. He puts human and their actions into 

several categories based on their essential movement: the first; 

Natural savagery and animal behavior, Second; Mutual 

recruitment and interaction, Fair employment and act based on 

reason, fourth; Sacrifice and benevolence and Action based on 

divine innate. Ayatollah Javadi Amoli considers serving others as 

a result of human nature. He believes that man is social by divine 

innate, but he is savage based on his nature. 
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 ی آمل یجواد الله تیآ  یفطر تی مدن  هینظر

 2حاج محمدی حسین 

 دهیچک
.  است   انسان  بودن   تماعی مسئله اج  اجتماعی،  در حوزه علوم  فلسفی   مکاتب  مسائل اساسی  از  یکی 

  بودن   اجتماعی  درباره  یآمل   یجواد  الله  تیآ   ه ینظر  نیی تبنیز    نوشتار  نیا   یاصل  مسئلهبراین اساس  

  به   جی نتا  ن یا  یاکتابخانه   روش   از  یریگبهره   و   شان یا   آثار  به  مراجعه  با   مقاله   نی ا  در.  است  انسان

  آغاز   نقطه  در   انسان  بودن،  ةالبقاءیروحان  و  الحدوث  ة یجسمان  ةینظر   اساس  بر :  است  آمده  دست

براساس این    . یابد می   روحانی   وجودی  به  ج یتدر   به  ی جوهر  حرکت  با   و است    یجسمان   یموجود 

  با   متناسب  بقاء،   در   اما  هستند،   مشترک  واحد   مبدأ   از  مند بهره  حدوث،  در   هاانسـان   اگرچـه  نظریه

  ی ک ی  را   انسان   بودن   اجتماعی   یآمل   یجواد   الله  تیآ .  شوندی م   مبدل  متعدد   انواع   به  خود   حرکت  نوع

  در   براساس حرکت جوهری را او کنش ی انسان وو شمرد. ی برم  انسان یجوهر  حرکت مراحل  از

  کنش  و   متقابل   استخدام  دوم؛   ، یوان یح  کنش   و  ی طبع   توحش   نخست؛:   دهد ی م   یجا   دسته   چند 

مبتنی بر    کنش   و  ثار یااحسان و    چهارم؛   عقل،   بر   ی مبتن   کنش   و  عادلانه  استخدام   سوم؛  متقابل، 

  معتقد   و  دانسته  انسان  عتیطب  ناشی از  معطوف  را  یگراستخدام   یآمل   ی جوادآیت الله  .  فطرت الهی 

 . است متوحش خود  عتیطب اساس  بر  اما ست، یمدن شی خو  فطرت  براساس یآدم  است

 . یآمل  ی جواد البقاء، ةیروحان الحدوث، هیجسمان ، یعی طب توحش ،ی فطر تیمدن :واژگان کلیدی

  

 
 . استادیار دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه تهران.  2
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 مقدمه 
ن  یه و مكتب از نسبت انسان با اجتماع است؛ در ا یآن نظر   ی، تلقیات علوم اجتماعیدر مكاتب و نظر   یاز مسائل اساس  یك ی

  ی مختلف  یهادگاهین مسئله د ی رد، پاسخ به ا یگی ن مسائل قرار میر در بطن ا یا خ یاست    یاجتماع  یا انسان موجودینكه آیراستا ا 
 گذارد.  یم ی برجا  ییر بسزا یتأث   یاجتماعات ینظر  ی زند و در صورتبند یرا رقم م

ن مسئله، ارائه  یخچه مختصر ا یتار   ی ن نوشتار ضمن بررسی ن پرسش از گذشته تاکنون همواره مطرح بوده است. هدف ا یا 
ن مقال به اختصار با  یاست که در ا   یآمل  ی ت الله جوادیانسان از منظر آ  ی ت فطر ی و مدن  یع یه توحش طبینظر   ی بند صورت

 شود. یاد می« از آن یت فطر یه مدن یعنوان »نظر 
رو در  ش ین نوشتار پ ی بودن انسان است. بنابرا   ی رامون مدنیپ   ی آمل  ی ت الله جوادیه آین نظر یین پژوهش تبیا   ی مسئله اصل

 ل خواهد بود: یذ  یهادرصدد پاسخ به پرسش  یآمل یالله جوادت یه آین نظر یی تب  ی راستا
 درباره نسبت انسان با جامعه شكل گرفته است؟  ی خیدر امتداد چه مسئله تار  یت فطر یه مدنینظر  -
 است؟  یشناختانسان  یبر چه مبان یبودن انسان مبتن یدرباره مدن یآمل ی ت الله جوادیدگاه آ ید -
 شود؟ی م یدر نسبت با اجتماع در چند گروه دسته بند  ینوع انسان ی ت فطر یه مدن یبراساس نظر  -
 شود؟ یر میچگونه تفس ی ت فطر یه مدن یبراساس نظر  یی ه علامه طباطبای اصل استخدام در نظر  -
درصدد پاسخ به مسائل مطرح   یا از روش کتابخانه  یر یگو بهره  یآمل ی ت الله جوادی ن نوشتار با مراجعه به آثار مختلف آیا 

مرتبط با مسئله پژوهش،    یز منابع اطلاعاتیو ن  یآمل  یت الله جوادین منظور مجموعه آثار منتشر شده آیشده فوق خواهد بود. بد 
ها استخراج شده  از آنو سپس مطالعه شده و مباحث مرتبط    ییآثار شناسا منابع و  ن  یدهند. ا ی ل مین نوشتار را تشك یا منابع  

 اند.ل داده یپژوهش حاضر را تشك   یهاافته یل شده و  یه وتحل ی تجز   یمنطق با تنظیم است. آنگاه

 بودن انسان  یخ مسئله مدنیتار
  از گذشته ای است که  موجودی غیر اجتماعی است، مسئله  ا یاست    ی اجتماعمدنی بودن انسان و اینكه آیا انسان موجودی  

و  ان یمدر    تاکنون  بودهفلاسفه    حكما  توجه  به  مورد  آثار  در  از   است.  مانده  نخست یجا  ارسطو  و  افلاطون  باستان،  ن  یونان 
ن بحث پرداخته است )افلاطون،  ی اند. افلاطون در فصل نخست کتاب جمهور به ا ن مسأله پرداخته ی اند که به ا بوده    یا فلاسفه 

ز  یلسوفان مسلمان ن یاست« از ارسطوست. ف   یاسیس  یوانی ا ح یبالطبع    ی ن سخن معروف که »انسان، مدنی (، و ا 114:  1374
 اند.  بودن انسانها بحث کردهی ارتباط با مدندر 

انســان ی ، نی افلاطــون در جمهــور  بــه  ــاز  تــامیكــدیها  پ ی گر در  را علــت  پوشــاک و مســكن  ش  یــدا ین خــوراک، 
داند. در آراء او منشأ  ی ازها میرفع ن  ی را اضطرار برا   ی اجتماع  یت زندگیگر او ماهیعبارت د داند )همان(.  به ینــه می شــهر و مد

 مشترك است. ی ازهایار آن نیست، بلكه معیطبع انسان ن  ی اجتماع یزندگ
عتاً  یو طب  یاسیس  یو موجود یعتش اجتماعیطب  یمقتضادانسته که به  یانسان را موجود یكوماخوسیارسطو در اخلاق ن 

بودن را به ضرورت بازگردانده است؛ »مردم    یاجتماع، البته او  ( 12:  1364)ارسطو،    ده شده استیدر اجتماع آفر  یزندگ  یبرا 
ن  ی(. ارسطو در امتداد افلاطون اول242شوند )همان:  ی است، جمع م  ی ضرور   ی زندگ  ی ن آنچه برا یخاطر نفع و تأم گر به یكدیبا  

،  شمردی مپاسخ به این نیاز براجتماع را در    نواده به عنوان اولیناگیری خشكلدانسته و    یزه جنسیانسان را ارضاء غر   یعیاز طب ین
  ی ازها ین ن یو به ضرورت تام  بیان کردهافلاطون را    نظر ،  اشیعیطب   ی ازها ین   دیگر   توضیح نحوه پاسخ دهی انسان به در    او
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او   ی جسم  یازها یبودن انسان را ن  یل مدنیر افلاطون دلین ارسطو نظیکند. بنابرا یخوراک و پوشاک و مسكن اشاره م  یجسم
 (. 279و   242کرده است )همان:  یانسان تلق یعیان دارد، طبیروند که براساس اضطرار جر ن یداند و ا یم

 ی انسان سخن رانده است. او در فصول  یاجتماع  یاست که  درباره زندگ  یم مسلمانین حك ینخست  یدر جهان اسلام فاراب
ن بحث پرداخته است.  یة«، »فصول المنتظره« و »کتاب الملة« به ا ی اسة المدنینة الفاضلة«، »السیاز چهار کتاب »آراء اهل المد

در قوام    انسانهر  دهد که  چنین توضیح میانسان به اجتماع    باره احتیاجنة الفاضلة«، در ی »آراء اهل المد  اثر ارزشمند در    فارابی
،  کند   نی تام ییتنها  بهها را  ست آنیقادر ن است که  ازمند  ین   یر ی، به امور کث یشکمالات خو   والاترینبه    یابیو در دست  یوجود

(.  251:  1361،  ی)فاراب  نماید اقدام    نیاز دیگراناز امور مورد    یبه امر   هر فرددر آن اجتماع  دارد که  نیاز    اجتماعیبلكه به  
دهد: انسان در  ی ح مین توضیبودن انسان را چن   یگر اجتماعید   ی در عبارت  یداند. فارابی ن او انسان را محتاج بالطبع می بنابرا 

داشته باشد،   ینی و همنش یش همكار ینوع خور است با هم ین او ناگز یگر وابسته است، بنابرا ید ی هاخواهد به انسانی آنچه م
بودن  انسان   یح مدنیدر توض  ین فارابی(. بنابرا 110-111شود )همان: ی ده مینام   یاسیا سی یوان اجتماعیل او حین دلیبه ا 
 . یرد و هم کمالات انسانیگیرا در نظر م یجسمان  ی ازهایکند اما هم نیانسان توجه م یهاازها و ضروت یبه ن

بالطبع    یمشابه افلاطون و ارسطو از مدن  یحیر المنازل« توض ینا در دو کتاب »شفاة«، »نجاة« و در رساله »تدابی ابن س
م انسان  بوعلیبودن  فاراب  یدهد.  خلاف  تام  یبر  سبب  را  اجتماع  ن ی که  رس   یجسم  یازها ین  الكمالات  یو  افضل  به  دن 

که    یروحان  ی ازهایو ن  ید دارد و درباره کمالخواهیازها تاکین ن ی ا   ی گران در راستایاج به دیو احت  ی جسم  یازها ی دانست، به نیم
  ی بالطبع بودن انسان را در مقدمه   یس مدنیخ الرئین ش یآورد. همچنی به زبان نم ی است، سخن یابی تنها در اجتماع قابل دست

ح  ی ها توضانسان   یعیطب  ی ازها یبر رفع ن   ی را مبتن  ی ش اجتماع انسانیدا یبرد. او از آنجا که پ یکار ماستدلال ضرورت نبوت به 
داند  یم  یضرور   یو رفع تزاحمات از نظر عقل  یان اجتماع انسانی عدل م  یدهد، ضرورت شرع و نبوت را به منظور برقرار یم

 (. 144: 1375نا، ی)ابن س 
نص  ب  ین طوسیرالدیخواجه  ابن س ی در شرح  براساس طب یان  انسان  که  است  داشته  اظهار  معینا  در  به  یعتش  شت خود 

ق  1405ر،  یبالطبع بودن انسان است )خواجه نص   ی ن منظور از مدنیازمند است و ا یکه او را به صلاح احوالش  برساند ن   یاجتماع
 (.  372 :  3ج

  ی ازها ی)با توجه ن   یازها که افلاطون و ارسطو آن را مطرح نموده اند و فارابیبالطبع بودن انسان بر اساس ن   یر مدنیتفس
افته است. ابن  یز ادامه  یر متفكران مسلمان نیاند توسط سا ز بدان پرداخته ینا نی ( و ابن سیبه کمالات روح  ی ابیو دست   یجسم

اند. البته ابن خلدن  بالطبع بودن انسان را مطرح کرده  یز مدنی( ن553  :  2ج 1370)  ی ( و فخر راز 187 :  1ج  1375خلدون )
ق اجتماع  یت از طر ی ن امنی ، به تامیو جسمان  ی اتی ، حیستی ز   ی ازها یبالطبع بودن بشر، علاوه بر ن   ی ح مدنیدر مقدمه، در توض 

  تواند به ی »انسان در اصل وجود و بقاء خود نمنه معتقد است:  ی ن زمیز در ا ین   ی راز ین شیز اشاره نموده است. صدرالمتألهین
تواند  ی ا نمیتواند محدود به خود باشد. انسان در دن یاست که نم  یا گونه به   ی را نوع وجود انسانیه کند. ز یخود تك   ی وجود فرد 

 (. 422: 1388، یراز ین ش یوجود داشته باشد« )صدرالد ی صورت فرد تواند به ی کند و نم یبدون تمدن، اجتماع و تعاون زندگ
  یمدن  ییبودن انسان تا زمان معاصر ادامه داشته است. در دوره معاصر علامه طباطبا   یر مطرح شده درباره اجتماع یتفس

بالطبع بودن   یزان بحث مدنیر المی سوره بقره در تفس 213ه  یر آیل تفسیشان ذیکند. ا ی د مطرح می جد یانیبودن انسان را در ب
 ی ر آثار اصولیدر سا یی بودن انسان توسط علامه طباطبا یر از مدن ین تفسی(. ا 172 :  2ج، 1382انسان را مطرح نموده است )

 ات« مطرح شده است.  یشان با عنوان »اصل استخدام« و در ارتباط با مبحث »اعتبار یا  یو فلسف
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لغو  نظر  از  معنا  ی استخدام  د  ی به  گرفتن  خدمت  طباطبای»به  علامه  است.  تعر   یی گران«  اصطلاحی در  واژه  یا   یف  ن 
گران به نفع  یاز کار د   مندیبهره   ها وی ازمند یکردن ن  مسیر مرتفعگران در  ید  انسان بر ل اراده و بسط سلطه  یتحماستخدام را  

ن اعتبار آن است  یاست و منشأ ا   یاز اعتبارات انسان  یك یاستخدام    یی (. از نظر علامه طباطبا172:  4ج 1382) داندمیخود  
رامونش را در  یکند و همه امور پ   ییجوابد از آن بهره یی ش درصدد است که به هرچه دست می ات خوی ح  ی که انسان از ابتدا 

حفظ و    یاست که برا   یبی ترک   یده ماد یسد: »در خارج هر پد ینوین اصل می ح ا یشان در توض یش درآورد. ا یهار خواستهیمس
موجودات زنده آشكار است. به عنوان    یدر تمام  یژگین ویکند و ا یم  ی بردار از انحاء بهره  یات خود از خارج به نحو یادامه ح
برا یمثال ح بقاء خو   ی وانات  تداوم  و  و  از گی ش آب میحفظ  می اهان  ینوشند،  استفاده موهی ا  برخیها  ر  یونات نظیح  یکنند، 

گاه  ی کنند، هر موجودی ه می جانداران تغذر  یاز سا   یوانات وحشیح ا   ی براساس شعور و آ ا  ین روش را به صورت ساده  ی خود 
  ی ازها یکه ن   ی برد، بلكه در هرکار یکار مبه   یو لوازم ماد  یع ین روش را نه تنها در خواص طبیدهد. انسان ا ی ده انجام میچ یپ

 (. 193-194 : 2، ج1358،  ییرد« )طباطبا یگیکار ماو اقتضاء کند به 
ها به  موجب کشش انسان   ی رشدن و دفع گرسنگ یزه سیو غر   یزه جنسیر غر ینظ  ی ز انسانیعلامه معتقد است هرچند غرا 

پس از    یزه جنسینهند، چنانكه غر یرو به افول م  یز پس از مدتیباشد که غرا ین میشود، اما آنچه مشهود است ا یگر میكدی
توانند عامل  ی ستند و نمین   یز دائمین غرا یرود. بنابرا ی ن میه از ب یرشدن پس از تغذ یو س یزه دفع گرسنگ یارتباط زن و مرد و غر 

هاست، اجتماع متفرع بر استخدام  ان انسانیآورد، اصل استخدام متقابل می د می جاد اجتماع باشند، و آنچه اجتماع را پدیا 
  ی ه خود اجتماعیعت اولیرد، نه آنكه انسان براساس طبیگیش توافق دو استخدام از دو طرف متقابل شكل م یدا ی بوده و در اثر پ

آورد  ید میکند، سپس براساس استخدام متقابل اجتماع را پدیه خود اصل استخدام را اعتبار میعت اولیباشد، بلكه براساس طب 
 (. 196- 197: 2، ج1358، یی)طباطبا

ها  ن جهان توسط انسانی در ا   یمنظور زندگبه   یات انسانیداند. اعتبار ی ات انسان میاستخدام را اعتبار علامه منشأ اصل  
  ی ات انسانی ن اعتبار یاز مهمتر   یك یشوند. استخدام به عنوان  ی م  ی ن انسان و عمل او در جهان مادی واسط ب  وضع شده و رابط و 

  به   اعتباری انسانن رو حكم  ید به خدمت گرفته شود. از ا ی زی در کمال انسان مؤثر است، باین است که هر چی ق به ا یتصد
ار  یاختآزادی و    گسترهشد  ی حاضر نمچ انسانی  یه را اگر اضطرار نبود  ی، ز و از روی نیاز اوست  ی اجتماع حكمی اضطرار   تشكیل

  ی ات و اصل اعتبار یاعتبار شان هرچند با مطرح نمودن بحث  ین ا ی (. بنابرا 176:  2، ج1382،  یی )طباطبا  سازدرا محدود    یشخو
ر  یشان نظیر ا یت تفسیدهد، اما در نهایازها را ارائه میبالطبع بودن با محور قرار گرفتن ن   یمتفاوت درباره مدن  یر یاستخدام تفس

 ازهاست.ین ن یر حكما، اضطرار در تأمیسا
ن پرسش  یا   یصورت استفهام انكار سپس به   ییاست. علامه طباطبا   ین اساس اصل استخدام حاکم بر روابط اجتماعیبرا 

  ی ش استخدام کرده و از ثمره وجودیابد در راه منافع خو ی است که هرچه ب  ی ن حالاتیچن  یکه دارا   یا انسانی کند که آیرا مطرح م
  ی ا هیش آنگاه که در ارتباط با هم نوع خود قرار گرفت، به او احترام گذاشته و رویعت خویا براساس طبیکند، آیآن استفاده م

از    ینوع خود دراز کرده و در راه منافعش از بخشهم   یسو و تعاون به  یق صفا دست همكار یا بر طر یرد؟! آیگی ش میگر در پ ید
آن است که به دنبال منافع    یعت آدمیطب  ی تضان اق ی است. بنابرا   ین سؤال، منفیکند؟! پاسخ علامه به ا ی م  یپوشمنابع چشم 

 (. 129-130:  1353، ییها استفاده کند )طباطبامنافعش استخدام کرده و از بهره آنگران را در راه یش باشد و دیخو
رش تنازع  یر فوق پذی اند و معتقدند لازمه تقر ر علامه از اصل استخدام اشكال گرفته یبر تقر   ید مطهر ین راستا شهیدرا 

ان  ی گر آنچه از بین است. به عبارت د یه تكامل داروی ر فرضینظ   یوالحاد  یماد   یهاه یفرض  یفلسف   یهاشفرض یبقاست که از پ 
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در برداشت    یها تنازع و نزاع دائمر انسان یرامون و سایط پی شود آن است که اصل در روابط انسان با محی علامه برداشت م
ت در خدمت تنازع بقاء قرار  ی که در نها  یل مصالحیاز منافع در حفظ بقاست و هرگونه تعاون فرع بر تنازع و به دل  یحداکثر 

  ی مبتن  یجوامع  یار یات بشر است چرا که در موارد نقض بسیح  ی خیتار   یهای ر بر خلاف مشاهدات و بررسین تقر یرد، و ا یگیم
ست؛  ین   ین اصل، همگانی ز ا یان انسانها نی (. در م726-727،  13ب، ج  1377،  ی اند )مطهر بر تعاون و احسان شكل گرفته 

گاه یافعال ی عنـیانسـان؛    یـار ی از افعـال اخت ی بلكه در برخ ن اصل قابل صدق است  یشوند، ا یو تفكر انجام م یکه براساس آ
گاه  یو در افعال ن  یرخوردن نوزاد. همچن ی ر ش ـیظست؛ نیدارد، قابل صدق ن  یز یشوند و جنبـة غر ی و تفكر انجام م  یکه بدون آ

 (. 738-739، 13ب، ج 1377، یدهد )مطهر ید قرار م ی را مورد ترد ی عت بشر یسودمحور بودن طب ی د مطهـر ی شـه
ن عدم  یان آن را نامنسجم دانسته و ا یدرباره اصل استخدام، ب   ییه علامه طباطبا یضمن اشاره به نظر   یآمل  یالله جوادتیآ

دگاه مزبور  ین رو د یداند و از ا ی نادرست از آن م  یهاآن را موجب برداشت یشناختانسان یفلسف ی مبانانسجام و عدم توجه به 
 (. 383ج: 1386، ی آمل ید. )جوادینما یبالفطره و توحش بالطبع« است ارائه م ی ن عنوان که انسان »مدنی را با ا 

 ی ت فطریه مدن ینظر یم اساسیمفاه
ن  ی ن بخش ابتدا مهمتر ی آن است، در ا   ی م اساسیر مفردات و مفاهی بر تصو  یمبتن  یدگاهی ح هر دین و توض ینكه تبینظر به ا 

 شود.ی ر میشان تقر یف شده و سپس نظر ا یتعر  یآمل یت الله جوادیدگاه آیم مرتبط با دیمفاه
 ، تمدن یمدن
است.    یه از اجتماع انسانی کنا  ی نه است و اصطلاح مدنیشود که منسوب به مد  ی گفته م  ی« در اصطلاح به انسانی»مدن

اصطلاحهم هو    یکند: »التمدن فی ر میتعب  یو تمدن آن را به اجتماع انسان  یح اصطلاح مدنیر توض یهمانگونه که خواجه نص 
سد: »تمدن  ینوی بالطبع م ی ف مدنیدر تعر  یجی ن ملاعبدالرزاق لاهی(. همچن 372:  3ج1375ر،  یهذا الاجتماع« )خواجه نص 
ن منظور از تمدن در اصطلاح  ی (. بنابرا 360:  1383،  یجی اض لاهیباشد« )ف ینه مكان آن میمدعبارت از اجتماع است، و  

 بودن اوست.  یبودن انسان، اجتماع ی و مراد از مدن یاجتماع بشر   یفلاسفه اسلام
 طبع 

انسان براساس طبع    یعنیبرند،  ی بالطبع بودن او بهره م  یطبع و مدن  ی بودن انسان از واژه  یفلاسفه و حكما در اجتماع
موجود به کمال   نیرو در اجسام که توسط آن پراکنده  ی رو یعت گفته شده است: »نیف طبی( است. در تعر ی)اجتماع ی خود مدن

ده شده  یکه انسان بر آن آفر  است ی سرشتطبع  د یگویز مین  ی (. جرجان192ق:  1414رسد« )مجمع البحوث، می خود  یعیطب
ه  یعت و سج یطب   ، مرادف خلقو این واژه    یابد اتصاف می  به آنکه انسان    یو روان  یخلق  یاستعدادها  ای ازه مجموع  . طبعاست

 (. 442: 1366صلیبا، ) رودمی
 فطرت 

اند، حال  ك نكرده یاند؛ اما آن را از فطرت تفك طبع استفاده کرده  یبودن انسان از واژه   یح مراد خود از مدن ی حكما در توض
است که علاوه بر انسان و    ی موجودات دارد و امر   یعت اشاره به وجه جسمانیزه است. طب ی ز از غر یآنكه مفهوم فطرت متما

بر سایح ن   یا موجودات نامیر جمادات و  یر موجودات نظ یوان،  (.  24ج:  1387،  یآمل  ی شود )جوادی ز اطلاق میبدون روح 
ر از  ی طور مشخص طبع غرود، اما به یکار مز به یزه نیغر   ی رنده معنایوان دربرگیعت در انسان و حیطور متداول مفهوم طب به 
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  ی و بُعد ملكوت  یات اخرو یانسان و فطرت ناظر به ح   ی و ماد  یو بُعد ناسوت  ی و یات دن یفطرت است. در انسان »طبع« ناظر به ح
 (. 24ج: 1387، یآمل یاوست )جواد

ها  شناخت   یه یناح  ید مطهر یر شه ی(؛ به تعب26:  1380شناخت و احساس است )مصباح،  یرنده دو عرصه یفطرت دربرگ
ش  ینش و گرا ی ز فطرت را در  دو ساحت بی ن  ی آمل  یالله جوادت ی(. آ475  3ج:  ،1368،  یها )مطهر ل یها و م خواست  ی ه یو ناح

است. فطرت شكل    یش نسبت به حق تعالیعالم و کشش و گرا   ی قدس  ی به هست  ی نش شهود یکند: فطرت ب یف مین تعر یچن
منحصر به فرد خلق شده است که هم در    یا وه یخاص و ش  یا گونهبه   یقت آدمیحق  یعنی نش انسان است؛  یاز آفر   یخاص

(.  فطرت از سنخ مفهوم و علوم  24:  1387،  یآمل  یخاص خود را دارد )جواد  یش اقتضا ینش و هم در ساحت گرا یساحت ب 
ان در آن راه دارد،  یرو برخلاف طبع که طغن یر، ازا یاست و خطاناپذ   ینیش ع یباشد بلكه گرا ی ر است نمیکه خطاپذ  یحصول

 (. 37ت است )همان: ی ل هدا ی همواره بر سب
ر »محال بودن  ینظ  یاحكام عقل   یمشترک برخوردارند. اتفاق نظر در برخ  یفراوان، از سرشت  یهارغم تفاوت یان علیآدم

«  ییقت جو یر »حقیلات نظیتما   یظلم« و برخ  یعدالت« و »بد   یر »خوبینظ  ی اخلاق  یهان« و اشتراک در ارزشی ض یاجتماع نق
اند؛ فطرت،  ی سرشت مشترک انسان  ی هاعت، ساحت یاست. فطرت و طب   ی « از علائم سرشت مشترک انسانیو »کمال طلب

بدن    یعیدار امور طبو عهده   یر یتدب  ی رو یعت، نیعت دارد و طبیاز طب   یبالاتر   یروح بلند انسان و مرتبه وجود   ینحوه هست
ر است  یی ر زمان و مكان و تغی، نظیات ماد ی، منزّه از خصوصی ( فطرت انسان257ب:  1386  یآمل  یانسان است )جواد  یماد

 (.  58ج:  1387)همان، 
در آن راه دارد، اما فطرت انسان مرتبط به ملكوت و    یاوست و نقص و کاست   یعت انسان مربوط به نشئه بدن جسمانیطب
ه?  ی ل الهام تقوا و فجور به او از ناحیخلقت روح انسان به دل  ی خلقت است. استوا   یو برخوردار از استوا   یه حق تعالیاز ناح

ست. علم  یر ن یدپذ یجوانه زده و ترد  یم و تعلّم درون آدمیش از تعلیاست و پ  یخداوند است. الهام از سنخ شهود و علم حضور 
  ی ر و انزجار از شر درون ساحت ملكوتیش به خین رو علم به فجور و تقوا همراه با گرا ی ن است، از ا یهمنش  یبا جان آدم  یحضور 

 (. 395-397ج: 1386نه شده است )همان، یانسان نهاد 

   یت فطریه مدنینظر   یانسان شناخت یمبنا
  یةالبقاء بودن آدمیةالحدوث و روحانیه درباره جسمانین حكمت متعال یبراهشه در  یر   یت فطر یه مدنی نظر   یفلسف  یمبنا 

تک    ی. انسان موجود یابدره می   یقدس اله  آستانواحد است که از خاک برآمده و تا    یقتین مبنا انسان حقیدارد. براساس ا 
تا روح    ی، ذومراتب است که از بدن مادیاست؛ وجود انسان همانند عوالم هست  یست بلكه ذومراتب و چندساحتین  یساحت

و فطرت خداخواه ملكوت    یاست: روح اله   ی رنده ملكوت مجرّد و مُلك ماد یامتداد دارد. انسان، اجمال عالم است؛ دربرگ  یاله
گونه  ؛ همان موجودی ذومراتب و دارای سطوح  متعدد استمُلك وجود اوست. انسان    یعت و بدن خاکیوجود انسان است و طب 

است،    قابل اشاره   چهارگانه ماده، مثال، عقل و اله  سطوح   در   را در برمیگیرد و   ، از ملك تا ملكوت ز انسان بیرون ا که جهان  
 (. 165- 168: 1384)همان،   دارد یو اله ی، عقلی، مثالیز مراتب چهارگانه ماد یانسان ن

ست و با اشتداد  یجز جسم ن  یزی ةالبقاء بودن، انسان در نقطه آغاز وجود چیة الحدوث و روحانی ة جسمانیبر اساس نظر 
  ی ن مبنا نفس جوهر ی(. بر ا 320:  8، ج  1382،  یراز ین شیشود )صدرالد  یل میج به روح مجرد تبد یبه تدر   یوجود  یجوهر 

تجرد از جسم و  شود و تا  یمشروع    یجسمان  مرحله  ازکه نخستین مرتبه آن جسمانی است و انسانیت انسان  ال است که  یس
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نفس در آغاز وجود  است.    یج یر تدر ییدر حال تغ   مستمر و   یو نفس انسانی موجود   گردد،  یروحان   یابد و امریمیماده ادامه  
  اساس این  بر  شود.  ی ل میمجرد تبد   ی به امر   ی ر مستمر وجودییو تغ  ی است و سپس با حرکت جوهر   ی عت مادیاز طب  ی ئیش

  دارند ر و تأثر متقابل  یتأث  و نفس و بدن   مراتب است   دارای واحد اما    ی قتیاست و انسان حق  یاتحاد   ارتباطی رابطه نفس و بدن  
 (.  329)همان: 
  ی جوهر جسمان  در ابتدا ؛  نمایدیم  یرا ط  متعددی   یوجود  مراحل  او  ؛ال است یتش س یاست که هو  یقتین انسان حقی بنابرا 

؛  243:  26، ج1395،  یآمل  ی شود )جوادی به او افاضه م  یمرحله بعد صورت نبات در  و    یافتهاشتداد    یحرکت جوهر   ا ب  واست  
  یوانیشود. صورت حیبه او افاضه م  یوانی، صورت صورت حی کردن کمالات نبات  ی(. بعد از سپر 54:  8، جی راز ین شیصدرالد

  یك یتحر   یبر دو نوع است: قوا   یوانینفس ح  یك یتحر   یرا به همراه دارد. قوا   یك یو تحر   یشناخت   ی چون: قوا   ییاستعدادها
وان یح   یو ادراک  ی شناخت  ی وان هستند. قوا یکه فاعل حرکت در ح  یك یتحر   یکنند و قوا ی جاد میوان ا یزه حرکت را در حیکه انگ 

 ین کننده ادراکات داخلیکه تأم  یادراک  یاست و قوا   ین کننده ادراکات خارجیکه تأم  یادراک  یباشد، قوا یز بر دو قسم مین
 (.  56  –  55ند )همان: ی گو ی و قسم دوم، حواس باطن ی است، قسم اول را حواس ظاهر 

  یواجد دو قوه   یکند. صورت انسانی افت می را در   یدن به کمال قوا، صورت انسانیر و رسی مس  یز بعد از طی ن  یوانیصورت ح
اعتقاد حق و باطل راجع به آنچه که  ق و  یر تصور، تصدینظ   ییهاادراک   علامه   ی واسطه قوه »علامه« و »عمّاله« است. به 

  ی چون صناعات انسانهم  یی عماله، اعمال و کارها یواسطه قوه ند و به یگو ی شود که عقل نظر یادراک کرده است، حاصل م
 (.  199: 1375؛ 515:  1363ند )همان، ی گو ی رساند که عقل عملی ره را به انجام میو غ

ز نفس انسان  یند؛ تما یقت واحد و مراتب اویاز شئون حق ینفس انسان همگ  یواحد و ذومراتب است و قوا  یقتیانسان حق
 یش متحد است و تحول در قوا، سبب تحول در نفس آدمی خو  یست، بلكه نفس با قوا ین  یینونت و جدا ی او، منجر به ب  یو قوا 
 (.   200)همان:  است

  ی صورت یصورت »لبس فوق لبس« دارا به  ی واسطه حرکت جوهر است که به  یك یمراتب تشك  ی ن وجود انسان دارا ی بنابرا 
د،  یآی م  یبر صورت قبل  یبه صورت طول  ی نی صورت پس  یعن ی(؛  424:  2، ج  1387،  ی آمل  یشود )جوادی گر مید  ی بعد از صورت
لبس    ی گردد. بر مبنای ن افاضه میشیبا حفظ صُوّر پ   یوانیبر صورت ح  یو  سپس صورت انسان  ی بر صورت نبات  ی وانیو صورت ح

که واجد صورت   ین شخص یرد. بنابرا یگ-یقرار م ی ه بعد یدر استخدام صورت نوع  ی ه قبلیصورت نوع ی قوا   ی فوق لبس، تمام
ز در استخدام  ین   ی و   ی نبات  ی ن طور قوا یرد؛ و همیقرار گ  یتواند در استخدام صورت انسان یم  ی و   ی وانیح  ی است، قوا   یانسان

 (. 157:  1الف، ج 1386ش را داراست )همان،یمختلف، وحدت خو یهاز با حضور صورت یاوست. نفس ن  یوانیصورت ح
مسیر انحطاط و  ا یابد و یتكامل رو به سوی رشد و خیر  تواند ی م این توانایی را دارد تا هویت خود را شكل دهد، و هر انسان

و    ی ، عقلیتواند او را به مراتب مثالیگذراند و میاش میع یو طب   یانسان او را از مرتبه حس  ی . حرکت جوهر تباهی را بپیماید
  ی ن اتحاد به گسترش وجود یشود. ا ی متحد م  یو اله  ی، عقلانیق مثالی، انسان با حقاییای ن تحرک و پویر ا یبرساند. در مس  یاله

م دامن  ا یانسان  م  ی عنی،  ی ن گسترش وجودیزند.  از موجودیانسان  عالمیصغ  ی تواند  به  تبدیکب  یر  کب یر  عالم  ر  یل شود. 
 (. 166: 3الف، ج  1387دهد )همان،ی م یق مادون خود را در خود جا یاست که همه حقا یقتیحق

  اثردر    او  تیست، بلكه ماه و محدود به حد خاص نیبسته    انسان  ت یماه ؛  ست بلكه نوع متوسط است یر ن یانسان نوع اخ
  ی د یجد دیگری  ت  یو ماه  کرده را رها    ی تیماه   تا  خویش این توانایی را دارد  یبا حرکت جوهر   انسان.  گیردعلم و عملش شكل می

 ند. ا ذات انسان  تعین بخش  یستند، بلكه امور ینانسان بر ذات  اموری زائد رد. علم و عمل یبگ 



 های اجتماعی متفکران مسلمان نظریهفصلنامه علمی 
 مقاله آماده انتشار 

 

 و انواع کنش  ی؛ نوع انسانیت فطر یه مدن ینظر
مند  حدوث، بهره   ها درانگر آن است که اگرچـه انسـانی، بیحرکت جوهر ل اصل  یبه انسان ذ  یحكمت صدرائ  یا یكرد پویرو

ت  یگر هویعبارت دشوند؛ به یهستند، اما در بقاء، متناسب با نوع حرکت خود به انواع متعدد مبدل م  یاز مبدأ واحد مشترک
اش براساس  یی گاه نهایرورت داشته و جایال و متحرک است که هر مرتبه از آن نسـبت بـه مراتـب بعـد، صیس  یتی، هو یانسان

 (. 291و288ب: 1384شود )همان، ی ن مینوع حرکت او متع 
شان معتقد است مشاهدات  یشمرد، ا ی انسان برم  یاز مراحل حرکت جوهر   یك یبودن انسان را    ی مدن  یآمل  ی ت الله جوادیآ

ل و ابزار متناسب با حرکت  یش از وسایت و هدف خویل به غایبه منظور ن   یانگر آن است که هر موجود متحرکیات ب یو تجرب
ت عامه نام  ی م به هدا ین اصل در قرآن کر یارش نهاده است. از ا یاز اوست در اختی هر آنچه مورد ن  یمند است و حق تعالبهره 

 (.  50ه  یشود )سوره طه، آی برده م
ن  ی ز بیست. تما یو جار   یسار ز  ین  یست بلكه در جهان انسانیوانات ن یعت نباتات و حیت عامه منحصر به جهان طبیهدا 

کند.  ی رامون خود برقرار میست که انسان با پ ی ارتباط  یر موجودات در گسترهیان انسان و سا یت متناسب با آن میحرکت و هدا 
شوند. اما انسان علاوه بر  یمند م-بهره یوانیوانات از ارتباط حیکنند و ح ی گر ارتباط برقرار می كدیبا  ی جمادات در سطح جماد 

  ی انسان علاوه بر ساحت نبات   ین رو حرکت جوهر ی ش در ارتباط است. از ا یخو   ینوعان انسانوانات با هم یارتباط با جمادات و ح
گران  یاو را به مشارکت با د  یست انسانیرا ضرورت ز یهاست؛ ز ر انسانیبر مشارکت با سا  یگر مبتن ید  یا در مرحله   یوانیو ح

 کند. یازمند مین
را   یکند و به تناسب فهم و همت خود مراحلیر خود را آغاز می، س یگران بر اساس حرکت جوهر یبا د   یانسان در زندگ

له علم و عمل  یانسان، به وس  یان شد اشتداد و حرکت وجود یه ب ی ن نظر یا   ی انسان شناخت  ی د. همانگونه که در مبنا یما یپیم
  ی ن اساس به هنگام ملكه شدن هر عمل و علمیهستند، بر ا ن ذات او  یع   یرد. علم و عمل انسان کمالاتیگ  یاو صورت م

افته و به حسب  یاشتداد    ی ل علم و عمل، وجود انسانیکه با تحص جه آن یرد. نت یگی از انسان شكل م  ید یجد  یانسان، نوع  یبرا 
از وجود، نوع خاص انتزاع م  ی هر مرتبه  ا ی انسان  از  انسانن ی شود.  اتحاد   یمتنوع  یهارو  نوع  با علم و عمل    ی براساس  که 

 (. 196:  4، ج 1386)همان،   ر استی ش دارند قابل تصویخو
زمان تا  طب   ی انسان  بند  در  و  شهوت  و  غضب  تابع  خویکه  ارتباطیعت  است،  د  ی ش  با  میکه  برقرار  براساس  ی گران  کند 

  یغضب رها شد و از مرحله عت و شهوت و  ید طبیخود از ق   یاستخدام، استعمار و استثمار است. اما آنگاه که در حرکت جوهر 
گران برقرار  یکه با د   ید، ارتباطی خود رس  یو فطر   یت از غضب و شهوت است به ساحت الهی عت که مرحله توحش و تبعیطب

رساند، عقل اوست.  ی ن مرحله میک طرفه خواهد داشت و آنچه که انسان را به ا ی   ی مند و بهره   یکشبهره  ی ورا   یکند، سطحیم
افته و  ی  یکه به عقل دارند انواع مختلف  یها نسبت به اقبال و ادبار ان شد انسان ی(. براساس آنچه ب 390ج:  1386)همان،  

بودن   ی ت مدنیش قابل یاز مراحل حرکت، انسان با عمل و کنش براسسا فطرت خو یك یزنند. در ی را رقم م ی مختلف ی هاکنش
داد که    ی گران در چند دسته جایخود و در نسبت با د   یمراحل استكمالتوان انسان را در  یابد. از آنچه تاکنون گفته شد مییم

 ن صورت است: یل آن بدیتفص 
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 ی وانیو کنش ح  ینخست: توحش طبع 
دهند و  یتن نم یچ قانونیهستند که به ه  یواناتین گروه همچون حیبالطبع هستند. ا  یهستند که وحش یدسته اول کسان

ابد،  یی جز به تعاون متقابل قرار و دوام نم  ی اجتماع  یرا زندگیستند، ز ین  ی کنند، اما اجتماع  یاگرچه ممكن است در جامعه زندگ 
تر از ن گروه گمراهیان قرآن ا یشند. به بیاندیگران میزان بوده و تنها به استخدام دیمتقابل گر   یها از همكار كه آن یدر حال

که در بند طبع    ی کند. اما آن انسانی وان اکتفا میا چند حی ک  ی دن  یوانات به در یر ح یاز سا   یکشوان درنده در بهره یاند. ح واناتیح
توسعه و گسترش تسلط    یک محدوده بسنده نكرده و در تلاش برا یر موجودات به  یاز سا   یر یگخود است، در استعمار و بهره 

بدو یآی موجودات برم  ی خود در همه  انسان  اند یر میعت خود س یت و طبیوان یکه در مرتبه ح  ی انسان  ی عنی،  ید.  شه و  یکند، 
ر تعاون و  یکه منجر به اجتماع همراه با تسالم  است )نظ   ی گران ندارد و اگر به امور یاز د  یجز استخدام و بهره کش  یا زهیانگ 

بیدهد نی ( تن میهمكار  از سر اضطرار و جبر  ا ی ن می چن  ی رونیز  انسانیژگین ویکند.  به  است که در مرتبه    ییها، مربوط 
 .  (389- 392)همان:  کنند یست میعتِ صرف، ز یطب

شود. انسان تا  یانجام م یتی و بدون هرگونه عقلان یعیو طب  یوانیح ی د فقط بر اساس قوا یآی د می ن گروه پدیکه از ا  یکنش
ن حال، ظلوم، جهول،  ی ر قرآن در ا یگران است. و به تعبیکه تابع غضب و شهوت است در صدد استخدام و استعمار د   یزمان

انسان را در   یو علم یعمل یرد، تمام قوا یار گی که زمام امور انسان را در اخت یاده طلب در صورتیعت ز یهلوع و قتور است. طب
ز به  ین صورت عقل و فطرت انسان ن ی رد. در ا یگیو مقابله به اسارت م  ییارویکند و در صورت روی، استخدام میصورت همراه

 د.  یآی طلب او در م یاسارت طبع فزون
عت  یکه تابع طب   یعت، متوحش است. اگرچه ممكن است  انسانیست بلكه براساس طبین  ی عت خود مدنیبر اساس طب   یآدم

  یه ی را اجتماع بر پایدانست، ز   یتوان او را مدنی در اجتماع نم  یزندگ  یکند، اما صرفاً به واسطه  یخود است در اجتماع زندگ
متقابل با   یکند، از همكار ی عت خود عمل میکه صرفاً در سطح طب  یابد؛ حال آن که انسانییمتقابل و تعاون دوام م ی همكار 

 شد.یاندیگران و استعمار و استثمار آنان میزان بوده و به خدمت دیگران گر ید
 و کنش متقابل   متقابل  استخدامدوم: 
ده  ینرس تعقلش به فعلیت  و از این مرحله عبور نكرده و ت استیوانیح  تا زمانی که در مرحله  ی حرکت جوهر   یدر طانسان  

ن حال  ی، در عهاستآناستخدام و استثمار  های دیگر و سایر موجودات در راستای  تمام کوشش او نسبت به انساناست،  
با   ز توسط  یدهد. خدمت متقابل ن یشود و ناچار تن به خدمت متقابل می متقابل همنوع خود مواجه م  ی هادرخواستانسان 

ست؛  ین   ی او دارد، مدن  ین رو انسان برحسب طبع خود که ارجاع به ساحت جسمیابد، از ا ییاجتماع به صورت قانون شكل م 
عت سرکش استخدام را  یکه طب   ین حالت استخدام متقابل است و امر یعت او در ا یطب   یبلكه بالطّبع مستخدم است و اقتضا

اسـت )همان،  ی تحت ضابطه درم ا 392ج:  1386آورد، عقـل  بهرهی(. کنش  نوعن گروه  از  به ی عقلان  ی مند  ا ت  جاد  یمنظور 
ن کنش  یت. ا گر اسیكدیمند از  ضابطه   یمند امكان بهره   یدر راستا  ی و قانونگذار   یعیلات طب ی ها و تماخواست  ی ت برا یمحدود

 است.  یوانیو جامعه برآمده از آن، سازگار با اهداف ح
  ی وانیات حیهستند که توحش بالطبع خود را متعادل نموده و استخدام متقابل را در محدوده ح  ین دسته دوم کسانی بنابرا 

گر به  یوانات دیاز ح یمانند برخستند و یدارند ن یو انفراد یوحش یوانات درنده که زندگیر حین گروه نظ یشود. اگرچه ا ی را میپذ
 ست.  یخارج ن  یوانیات ح یها از مرتبه ح ات آن یپردازند، اما ح یم ی اجتماع یزندگ
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 بر عقل   یسوم: استخدام عادلانه و کنش مبتن
به  د، و  یا توجه نما ین دنی ش در ا یو حرکت خو   یت زندگی از فطرت خود، تأمّل کند و به غا یآنگاه که انسان در هدف حرکت و ن

گاه شود، به راه   یکه در اوست با کمال  ینقص  خواهد برد. شناخت    یر است پی مودن آن ناگز یکه به پ   یکه در صدد اوست آ
از  ی سازد، و نیرا آشكار م  یت از احكام الهیو تبع   ی ت الهیاز هدا   ی مند ل به آن، ضرورت بهره یآن کمال و راه ن   یمصداق واقع

ن  یگردد. عقل در ا ی ز آشكار مین   ی و شخص   ی فرد   ی و هم در ساحات زندگ  ی اجتماع  یهم در زندگ  یت الهیاز هدا   ی مند به بهره 
به ضرورت وح اجتماع  ی ات فردیدر حوزه ح  یوهله  از آن حكم می و طبع   یو  (. عقل آن  393ج:  1386کند. )همان،  ی ت 

عت که توحش  یطب   ی انسان گذاشته و او را از مرحله  ی ش رو یو رسالت را در پ  یخود راه وح  ی ل پرتو بخشیاست که ز   ی موهبت
تابع مرحلهیو  که  به فطرت  است، سوق  و شهوت  از غضب  پیمدن  ی ت  و  م   یرو یت  است  نظم  بنابرا یاز  ا یدهد.  ن گروه ی ن 
ن است که با  یآورده اند و کوششان ا   یاجتماع  یبه زندگ  یرو   یو اهداف فطر   یل به کمالات عقلین  یاند که در راستا یکسان
 ابند. یبه سعادت دست   ین الهیاز قوان یمند بهره 
  ین و سنن الهی ن منظور از قوانیعدل است و بد ی ه یاز آنان استخدام متقابل بر پا یدارند. عمل گروه یز مراتبین گروه ن یا 

  ی گروه تاحدود ن یرفتار ا شوند. اگرچه  ی مند مل به عدالت در اجتماع بهره ی ن  ی کند، در راستا یها را اثبات م که عقل ضرورت آن
زه و اغراض و اهداف خود  ین وجود در انگ یباشد، با ا ی دند می شیاندی ن که صرفاً به استخدام متقابل می شیپ  یمشابه رفتار دسته 

مندی از دستاوردهای  بهره  با گروه پیشین   ن گروهیدر کنش ا به نظر میرسد مهمترین تمایز هدف  ش هستند.  یپ   یز با دسته یمتما
  اجتماع برآمده ن کنش و  ی ا بنابراین    ، ابدی و اخروی علاوه بر تامین سعادت دنیوی انسانی استبه سعادت    نیل   ی در راستا  یعقل

   خواهد بود. انسان  الهی با فطرت ی سازگار دز ملائمت و از آن، 
ن  یخود که ع  ی رسد به هستی فطرت و تعقل م  یکند و به مرحلهیخود گذر م یوانیو ح  یع یطب  ی از مرحله  یگاه که آدمآن
گاه میاز به پروردگار خو یفقر و ن ،  با حاکمیت عقل بر عمل انساندهد. ی شود و بر اساس آن عمل خود را سامان می ش است آ
هایی  نتیجه کنش انسان(.  394ج:  1386)همان،  یابد  می  یبلكه الهو    ی عقلان  وجهیز  یشهوت و غضب ن او نظیر    حیوانیقوای  

کنند، شكل گیری مدینه و اجتماع انسانی حقیقی است که جمع یافتگی در آن نه صرفا  که در راستای اغراض عقلی حرکت می
را  یز دارد،   مبتنی بر قهر و جبر بیرونی بلكه وحدت یافته ذیل معانی عقلانی حقیقی است و تعاون و همكاری حقیقی را لازم می 

یابد و تداوم این همكاری و تعاون نیز آنگاه وجهی حقیقی  میتعاون متقابل قرار و دوام  و    یهمكار   صرفاً بر پایه  اجتماع حقیقی
اجتماع و    ای و گذاری حیوانی.ها و امیال لحظه خواهد یافت که در پرتو اغراض جهانشمول عقلی باشد و نه صرفا خواسته

ها خواهد بود و  میان انسان  دار یپا  منجر به ارتباطات ابد، ییم  ظهور  و عقلانیت عادلانه و در پرت استخدام بر اساس که  ای مدینه 
نیست، بلكه  ت و اجتماع  ی مدنهر اجتماعی که بر پایه استخدام متقابل و بدون توجه به اغراض عقلی و الهی باشد، در حقیقت  

 ابد. ییپرتو فعال شدن عقل و فطرت بروز مت در یگر مدنید، به عبارت دت واحدنی هو فاقداست که  جبری کثراتی تجمیع
 الهی ثار و کنش یااحسان و چهارم: 

از    یمند گران به منظور بهره یاستخدام د  یاجتماع  یگر در مقابل گروه نخست است، هدف آنان از زندگیکوشش گروه د
ن افراد  یگران است و ا یثار و خدمت به دیست، بلكه هدف آنان احسان، ا یعدالت ن  یی ا صرفاً برپایا استخدام متقابل و  یآنان و  

از چهره  آنان تعاب  ی سبحان درباره  ی هستند و خدا   یاله  ی رضا   ی برخوردار و در جست و جو   یاله  یا در اجتماع  ر  ی پاداش 
اند. و  ی و اجتماع  یش مدنیاند براساس فطرت خوش را شكوفا نموده یخو  یرا به کار برده است. آنان که فطرت اله  یمختلف
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نمانده   ی شان باقیبرا   ین رفته باشد؛ و غضب و شهوتی شان از بیع یو طب یوانیست که ساحت ح ین معنا نیآنان بد ی فطر ت  یمدن
 فطرت دگرگون و مبدل شده است.   یه یعتشان در سا ی، طب یعیطب یاز زندگ یمند ن گروه ضمن بهره ی باشد. بلكه ا 

و احسان   رسانیخدمت  کنش آنان در ارتباط با دیگران در راستای  است، در این راستا نیز  یرضوان الهنیل به  هدف آنان،  
که    یانسانهایی، شكل متعالی اجتماع و مدنیت انسانی است.  ها و کنش تردید اجتماع بر آمده از چنین انسان آنان است. بی   به

آورد، بلكه  ی نم  یرو   یاجتماع  یرا آغاز کرد، الزاماً بر اساس حس استخدام به زندگ  یات فطر یافت و حیبه مرتبه فطرت بار  
که بر اساس فطرت    یکشاند. انسانی ثار و ... می ، ا ی همچون تعاون، اخوت، مهربان  یفضائل  یرا به سو   ی او و   یمختصات فطر 

گران از حقوق  یدکمک به    ی کند برا ی م  ی رد، بلكه سعیگیده نم یگران را نادیل به منافع خود، مصالح د ین   ی کند، برا ی رفتار م
گران  یش به دیهاه کننده مساعدتی، توجی و یدن   ی هازهیکه اعمالش با فطرت مطابق است، انگ   یز بگذرد؛ چون فرد یش ن یخو

، تفاهم، مساعدت، مشارکت، احساس  ی گردد، لذا همكار یراب نم یس  ی و ماد   ی و یمحض دن  ی هاها و پاداش زه یست و با انگ ین
 (.  143-145ج، 1387است )همان،  یم آدمی فطرت سل یاجتماع  یهاجلوه ثار و .... از ی، ا یهمدرد 

د که جز فقر و ربط به مبدأ  یبشناسد، خواهد د   یك یش را به نیقت خو یآورده و حق  یش رو ی که انسان به جانب خو   یهنگام
ن  یندارد، لذا در ا   یتی هوت و  ی ثی ت و نشانه بودن حیتر آن است که گفته شود جز آق یندارد، بلكه دق   ی تیت و هو ی ثی، ح یهست

است،    یو ربط  ی شناسد و اساساً شناخت خودش که وجود حرفی م  ی ه بر مبدأ هستیز با تك ی حالت خواهد دانست که خود را ن 
ان  ی است از م  ی ن خواهد دانست که خود، مظهر یست. پس از ا یر نیل، امكان پذیه بر شناخت وجود مستقل و اصیبدون تك 

  ی ر کرده و معناییاو تغ  ی« برا یگر ی»خود« و »د   یدارند، لذا معنا  یوند و وحدت باطنی گر پیكدیبا    یگر مظاهر که همگ ید
همه عالم در دامنه نفس او قرار    یند و به عبارتی بیشتن می گران را خوین حالت، انسان دیگردد. در ا ی او موسع م  ی»من« برا 

 رند.یگیم
  یهادر کنش   یفراوان  یهابه همه آفاق، از جمله هم نوعان است، دلالت   یو درون  یکه نگاه انفس  ین نوع نگرش به هستیا  
به نام »من«،    یقتیحق  یاگر انسان برا   یرا حتیکند، ز ی ر مییز تغیت ن ی استخدام و مدن  ین حالت معنایبه همراه دارد. در ا   یانسان

د   یگر ید استخدام کند، چون  از د  یگر یرا  را  از خود و خود  بر خود  یم  یگر یرا  بود که  او چنان خواهد  با  برخوردش  داند، 
ر باشد نه قسر؛ چنانكه حضرت حق همه موجودات  یخواهد بود که از جنس تسخ   یا ز به گونه یپسندد و نحوه استخدامش نیم

خود آن موجودات    یها، منجر به کمال و تعالها از آن انسان  ی مند که استخدام و بهره   ی عالم را مسخر انسان قرار داده، به گونه
هر دو    ین استخدام برا ی رد، نفس ا یگی مختلف صورت م  ی هاان انسانیهم م   ین نگاه، اگر استخدامیگردد. با هم ی ز مین

  ی برا   ین امر حتیر، انجام فعل به وزان طبع و سرشت شخص مسخر است، ا ی است، چه آنكه چون تسخ  یطرف کمال و تعال
 د. ز کمال خواهد بویکه مسخر شده است ن  یکس

 ی ت فطریه مدنیاصل استخدام و نظر
راجع به   یی دگاه علامه طباطبایدربـارة د ی آمل یشود استاد جوادیان شد، آشكار مین بیش یبا توجه به آنچه که در مطالب پ 

ش  یبراساس فطرت خو  یانسان دانسته و معتقد است آدم   یعین اصل را معطوف به ساحت طبیانسان ا   یگر ة استخدام یروح
گردد و  یتش باز می ها به طبید یبه فطرت او و پل  یل انسانی عت خود متوحش و متجاوز است. فضایست اما بر اساس طبیمدن

،  های اوفضیلت عت و  یطب  ناشی  های انسانیرذیلت شود.  ی اد می ست که از آن با نام جهاد اکبر  یشگ یهم  یان آن دو نبرد یم
اسیر وجه  ، نهندخویش را فرو میفطرت  آنانكهو  است  یجهادکشاکش و انسان ون در  بنابرایناوست.  الهی  فطرت منبعث از 
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ا 169:  1389شوند )همان،  یمو طبیعی    حیوانیو ساحت   اگر در  پی (.  انسان مسجود فرشتگان  ین جهاد فطرت  روز شود، 
با توجه به ساحت طبیان خواهد شد. با توض یتر از چهارپاه یروز گردد، فرومایعت پ یگاه که طبشود و آن یم   ی عیحات مزبور و 
 شود.  یم ده ی استخدامگر او فهم ه یانسان و روح ی رامون توحش طبعیپ  ییدگاه علامه طباطباید ی ات انسانیح

  دهد؛ این اتفاق روی میز  یانسان ن  ی وجودجهان  ، در  شودی نازل مبر زمین  از آسمان    روزیعت  یطبجهان  طور که در  همان
ا در غفلت از آن بسر  یو    یمنكر مخزن اله   یطور که برخن همانیشود. همچنی عت نازل می طب  زمین  رفطرت ب  سپهررزق از  

و از آن    ییفطرت را به عنوان  منبع رزق شناسا   ین است: گاهی ز چنیعت دارند، درباره انسان نیبرند و فقط انتظار رزق از طبیم
  یکه حق تعال  ی ن رو، انسان با قدرتیطلبد. ازا یعت میرا از طب  یآن خطا نموده و روز   یی ز در شناساین   ی کند و زمانی استمداد م

ل  ی د. به دلیش حاکم نما یعلم و عمل خو   یعنیخود    ی ا فطرت را بر ابعاد وجودیعت  یتواند هر کدام از طب یبه او داده است، م
اله  یی و همسو  ییهمنوا  با روح  الهی انسان، حاکم  یو ملكوت  یفطرت  را  انسان    ی ل همسو ی د و به دلینمای م  یت آن شاکله 

دهد )همان،  ی عت و ماده قرار میعالم طب  یت بر انسان، او را رو به سو ی، در صورت حاکم یو عالم خاک  یعت، با بدن ماد یطب
 (. 168-169الف: 1384

 ی ریگجه یو نت  یجمع بند
، ابن  ینا، فخر راز ی، ابن سیبودن انسان که افلاطون و ارسطو آن را مطرح نموده و فاراب  ی ر مدنیمقاله ابتدا تفسن  ی در ا 

  یی ان شد در دوره معاصر علامه طباطبا ید و ب ی گرد  ی ر یگ یز بدان پرداختند، تا زمان معاصر پین   ی راز ین ش ی خلدون و صدرالمتأله
ات« مطرح نموده است. همانگونه  ید و با عنوان »اصل استخدام« و در ارتباط با مبحث »اعتبار یجد   یانیبودن انسان را در ب   یمدن

ان آن را نامنسجم  ی، بیآمل   یالله جوادت یاند و آر علامه از اصل استخدام اشكال گرفته یبر تقر   ی د مطهر ی که اشاره شد شه
دگاه مزبور را با  ین رو د یست از آن دانسته و از ا نادر   ی هارا موجب برداشت  یفلسف یدانسته و عدم انسجام و عدم توجه به مبان

 اند. بالفطره و توحش بالطبع« بودن انسان ارائه داده یعنوان »مدن
  ی است و با اشتداد جوهر   یجسمان  ی ةالبقاء بودن، انسان در نقطه آغاز موجودیة الحدوث و روحانیة جسمانیبر اساس نظر 

ها در حدوث،  انگر آن است که اگرچـه انسـانی به انسان، ب  یكرد حكمت صدرائیشود. رو  یل میج به روح مجرد تبدیبه تدر 
گر  یعبارت د شوند؛ به یهستند، اما در بقاء، متناسب با نوع حرکت خود به انواع متعدد مبدل م  یمند از مبدأ واحد مشترکبهره 

اش  ییگاه نها یرورت داشته و جایال و متحرک است که هر مرتبه از آن نسـبت بـه مراتـب بعـد، صیس   ی تی، هویت انسانیهو
 شود.ی ن می براساس نوع حرکت او متع

ن یبرا  الله جوادیز آین اساس  شمرد، و کنش  یانسان برم  یاز مراحل حرکت جوهر   یك یبودن انسان را    یمدن  یآمل  ی ت 
 دهد:  ی م یگران در چند دسته جا یخود و در نسبت با د یانسان را در مراحل استكمال

انجام    یتی و بدون هرگونه عقلان  یعیو طب  یوانیح  ین گروه بر اساس قوا ی: کنش ا یوانیو کنش ح   ینخست؛ توحش طبع
 شود.  یم

ا  را متعادل نموده و استخدام متقابل را در محدوده حیدوم؛ استخدام و کنش متقابل:  بالطبع خود  ات  ی ن گروه توحش 
 شوند.  یرا میپذ  یوانیح

و اهداف    یل به کمالات عقلین  یاند که در راستا ین گروه کسانی : ا فطرت الهیبر    ی عادلانه و کنش مبتنسوم؛ استخدام  
 ابند. یبه سعادت دست    ین الهی از قوان یمند ن است که با بهرهیآورده و کوششان ا  یاجتماع یبه زندگ  یرو  یفطر 
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ن افراد یگران است و ا یثار و خدمت به دیاحسان، ا   یاجتماع  ین دسته از زندگی: هدف ا الهیثار و کنش  یا احسان و  چهارم؛  
 هستند.  یاله ی رضا یبرخوردار و در جست و جو   یاله یا در اجتماع از چهره

 نوع انسان هدف کنش  نوع کنش منشأ کنش 

 طبیعت جسمانی 
وری  استثمار و بهره 

 یكطرفه
 اغراض طبیعی فردی 

 وحشی بالطبع

 متقابل استخدام  طبیعت جسمانی 
وحشی بالطبع و   اغراض طبیعی جمعی

 مدنی بالقسر 

 فطرت
 اغراض فطری جمعی  استخدام عادلانه 

اغراض فطری جمعی و   احسان و ایثار  مدنی بالفطرة 
 رضوان الهی 

  
 یآدمعت انسان دانسته و معتقد است  یرا معطوف به طب   یگر درباره استخدام  ییدگاه علامه طباطبا ید  یآمل  یاستاد جواد

ها به  ی دیبه فطرت او و پل   یل انسان یعت خود متوحش و متجاوز است. فضایست، اما بر اساس طبیش مدن یبراساس فطرت خو
 شود. یاد میست که از آن با نام جهاد اکبر  یشگ یهم یان آن دو نبرد یگردد و می تش باز میطب
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