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Social knowledge, which was formed in the Islamic era and is known as practical wisdom 

in an important part, is a system of knowledge that provides special laws, theories and 

concepts for social knowledge. Knowing these elements can be the way to understand the 

language of this knowledge. Among these theories, there are many interpretations of the 

original under the title of "composition" which has been interpreted with different theories. 

Composition as a metaphysical principle has the ability to interpret various natural and 

unnatural components and elements. An example of these composition is formed in the 

human world under the title of society. In this regard, with an analytical-historical view, we 

have reread the formation process of various interpretations of the theory of composition 

regarding social reality, and finally, an innovative point of view in explaining what society 

is by using the united composition of matter and form in theoretical wisdom and the concrete 

composition of matter and form in The strategy is presented. As a result, its concrete 

combination will be an interpretation of the principle of composition, which is responsible 

for explaining the identity of the society. Finally, the general system that can express the 

concepts and ideas of social sciences of the Islamic period will be the practical strategy of 

that period. 
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1. Introduction 

The social knowledge that was formed in the Islamic period is known in an important part as practical wisdom; the 

system of knowledge that has provided laws, theories and special concepts for social cognition. Since one of the 

scientific elements of the approaches of science is the special language that they found to create understanding among 

the members of the scientific community, knowing the details of practical wisdom can be a path to understand the 

special language of this knowledge and therefore the scientists that we refer to as sages (Hokamã). Therefore, in line 

with this general goal, the main issue in this article is how and with what technical literature a metaphysical theory is 

used to explain something called society and how this theory developed in different historical stages. The different 

stages that we mention in the series of sages of the Islamic period under the topic of practical wisdom and practical 

reason. The historical knowledge of this set of theories helps us to identify the common language created among the 

social thinkers of the Islamic scientific community. Because the existence of this common language has made it 

possible to understand how these theories are formed in an evolutionary process to explain social realities. In this 

article, one of these theories, which has gradually become a metaphysical principle for the interpretation of social 

realities, is reported. Therefore, we have followed the growth process of this principle in a historical form. This 

principle is the principle of "combination". In continuation of this main problem, other problems are also gradually 

answered, such as: Is there something called composition in the outside world, that we can see a new identity in the 

world due to the link that creates between different components and elements. In such a way that if a reality is 

compounded with meaning, we are faced with a new thing called composite, and as a result, using this principle in the 

interpretation of what society is, the consequences of this principle will also be transferred to the characteristics of 

society. In contrast to this interpretation, it can be said that we do not have a thing called composition, or if we do, in 

combining parts and elements with each other, only links are established between the parts and only parts are arranged 

together, and therefore we do not see a new identity with the name compound, but what compound is only a type. It is 

a special arrangement that the components have found next to each other. According to this interpretation of 

composition, we will not actually have a thing called composition. And the combination and compound are only 

apparent and unreal things. 

Since the purpose of this article is to express examples of metaphysical theories regarding their composition and how 

they are related to the explanation of social realities, the path through which the system of thought enters from 

metaphysics and practical wisdom to social knowledge, together with the technical literature that is used to express, 

this has existed in the language of the sages and is explained. This path is the path that takes us from metaphysics to 

the level of social knowledge. In this regard, several interpretations of the principle of "composition" will be presented, 

which have been interpreted in various philosophical fields, both in theoretical wisdom and in practical wisdom. This 

wide scope of the principle of composition is because the principle of composition as a metaphysical principle has the 

ability to interpret various natural objects as well as unnatural objects; The principle of composition can be used in the 

interpretation of natural objects from solid objects to plants to the human soul. Also, an example of these combinations 

regarding unnatural matters in the human world is formed under the title of society. In this regard, with an analytical-

historical view, the formation process of various interpretations of the theory of composition regarding social reality 

has been reread and a special type of their application in explaining social realities has been introduced. Although the 

principle of composition is mainly used at the level of theoretical wisdom and explanation of natural identities, but the 

development of this principle to practical wisdom and practical wisdom is a special work that has been done in this 

article. The research background of such an idea can be seen in works such as social worlds (Parsania: 2013) and 
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human actology of Sadra Philosophy (Hasani and Mousavi: 2017). However, this article has followed up the 

connection of the principle of composition in a general way with the social theories of Muslim thinkers in different 

historical periods, from the most basic theories of practical wisdom to the contemporary period, for the purpose of a 

special presentation. Finding a common language among these thinkers with the new period of social sciences through 

the connection of this discussion with the big problem of the individual and society is a special task that has been done 

to connect the classical literature of practical wisdom with modern social sciences. As some contemporary sociologists 

also admit, despite the quantitative development that has appeared in the literature on the issue of the originality of the 

individual and society, but this issue still remains an unaddressed point of view. Because when the researchers of social 

sciences went to this big issue, their presupposition was that it is clear what the individual is or it is clear what the 

society is. (Pearson, 2001, pp. 131-132) Therefore, from this point of view, we can reach the fact that despite the 

development of the literature on the issue of the individual and society, there is still a gap in social sciences that has 

the ability to explain the nature of society and the nature of the individual. With this definition, the importance of 

metaphysics and especially the literature used in the practical wisdom of the Islamic period for social sciences is that 

it can remove the ambiguities in the concepts of the problems of that science. 

2. Findings 

If we take a look at the first social theories of the Islamic period, the first theories for interpreting social realities can 

be identified in the book Tahdhib al-Akhlaq wa Tathir al-Iraq by Ibn Miskawayh under the title of the theory of love. 

(Ref: Ibn Miskawayh, 1992: 123) These theories, as the name of Ibn Miskawayh's book suggests, were under practical 

wisdom. In the following periods, the theory of composition under theoretical wisdom grew in the space of Islamic 

philosophy, whose effects can be seen in the works of Ibn Sina and Mulla Sadra. A situation where two types of 

combination theory emerged with the title "concrete composition of matter and form" theory and "unified composition 

of matter and form" theory. These theories were mainly used to interpret natural identities and objects that have a 

combination of matter and form. (See: Aboudit, 2005, Vol. 1: 336) These two theories were in opposition to each other 

in the conventional view, and the existence of one in a philosophical system negated the other. Although this opposition 

exists until the contemporary periods of philosophy, but in this article we will show how both of these theories can be 

used in an intellectual system without negating the other, with the difference that the united composition of matter and 

form in theoretical wisdom and composition The concreteness of matter and form is used to explain the identities of 

practical wisdom. 

Based on this, the concrete composition of matter and its form will be an interpretation of the principle of composition 

that is responsible for explaining the identity of the society, but this issue is only a judgment to create adjustments 

between the classical theories of Islamic philosophy in explaining social identities. But if we want to move from the 

classical period to the current period, this evolutionary relationship should also be compared with the contemporary 

theories of Muslim thinkers regarding the reality of society. Accordingly, in another theoretical development that has 

emerged with Allameh Tabatabai's theory of Etebariat in the contemporary period, the explanation of social identities 

has also taken a step forward, and the concrete combination establishes a special link with the theory of Etebariat. 

Thus, in this article, a variety of composition theories are introduced based on a theoretical principle at the level of 

practical wisdom and theoretical wisdom. In addition to that, the various functions of this principle and various theories 

that have emerged during a part of the history of Islamic philosophy are reported in line with the explanation of social 

identities. This report has consequences, among which is the explanation of the rational and metaphysical bases for the 

explanation of human and social identities at the level of life. The use of such theories in explaining human and social 
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affairs introduces us to the macro-identity under the title of practical wisdom, where the principle of "composition" is 

only one of the elements used in this macro-intellectual identity. In this macro-intellectual identity, we see a theoretical 

continuum in the explanation of social identities, which has been gradually growing in the heart of history. This path 

of growth from the earliest stages of practical wisdom to the contemporary period reveals to us the growth line of 

Muslim social knowledge and intellectual coherence, as well as the special language that was used in these periods. In 

such a way that the connection of the concrete combination of matter and form with the Etebariat of Allameh Tabatabai 

under practical wisdom is an example of this process of growth and evolution. Finally, another type of composition 

can also be seen in this, and that is analytical composition. Analytical combination is a kind of connection of different 

values of human and social identities in credit matters. Identities including individual, action and community; 

Therefore, the analytical composition can also be included in the development level of Allameh Tabatabai's theory of 

credits. 

3. Discussion and Conclusion 

Finally, we can come to the conclusion that the social knowledge formed in the Islamic period uses special conceptual 

and lexical literature, which requires a special life with their thoughts. Familiarity with these concepts and vocabulary 

has methodological functions and opens the way in identifying our current social issues; In this article, we tried to 

show the evolution of one of the theories used in the practical wisdom of the Islamic era, called composition. These 

theories started from the theory of the loving combination of society in Ibn Miskawayh and passed through the thought 

of Ibn Sina and Mulla Sadra and the united composition of matter and form in theoretical wisdom and the concrete 

composition of matter and form in practical wisdom were reported. The progress stages of these theories were followed 

up to the present periods and the Etebariat theory of Allameh Tabatabai under the title of Etebariat composition. 

Another type of composition theory can be extracted from Allameh Tabatabai's discussions about the reality of 

Etebariat matters, which can be referred to as analytical composition. Analytical composition does not actually refer 

to the way of combining people and parts of society, but seeks to explain the way of combining a social reality from 

different parts and values. The discussion of different layers of social reality that can be proposed in the theory of 

Etebariat is an expression of this type of composition. The discussion of the longitudinal and transverse layers of social 

reality indicates the gathering of different social identities in a social action, which can only be achieved by analyzing 

the conceptual and categorical components. These theories, in addition to eliminating the possibility of finding the 

main issues in social sciences such as the issue of individual or society authenticity, provide many possibilities to 

explain some other issues such as what is action and social action. With this definition, the theory of composition under 

practical wisdom finds a special place. 
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عمل  ،یانضمام   بیترک   ، یحکمت 
اجتماع اجتماع،    ،یدانش  فلسفه 

 . بیترک یهاهیماده و صورت، نظر 

شناخته شده است، آن    یاز خود، تحت عنوان حکمت عمل  یشکل گرفته، در بخش مهم  یکه در دوره اسلام  یدانش اجتماع
قانون  ینظام که  دانش  نظر از  مفاه  ات یها،  اجتماع  ی برا  یاژه یو  م یو  ا  یشناخت  عناصر    نیفراهم ساخته است. شناخت 

ا  ریمس  تواند یم زبان  ا  ن یفهم  از جمله  باشد.  از اصل  ریتفاس  ات،یر نظ  ن یدانش  با    ب«یاست تحت عنوان »ترک  یمتعدد  که 
و    یاتیع یاجزاء و عناصر مختلف طب  ریتفس  ییتوانا  یک یز یمتاف  یعنوان اصلبه   بیشده است. ترک  ریتفس  یمختلف  یهاهینظر 

نگاه    کیراستا با  نی. در اردیگیدر جهان انسان تحت عنوان جامعه شکل م هاب یترک  نیاز ا  یارا داراست. نمونه یعیمابعدطب
و در   م یاکرده  یرا بازخوان  یاجتماع  تیدر خصوص واقع   بی ترک  هیمختلف از نظر   ریتفاس  یر یگشکل   ندیفرا  یخ یتار -یلیتحل
  ی انضمام   بیو ترک  یماده و صورت در حکمت نظر   یاتحاد  بی جامعه با استفاده از ترک  ی  ست یچ   نییدر تب   یابداع  یدگاهید  تینها

 ن ییخواهد بود که تب  بیاز اصل ترک  یر یآن، تفس  یانضمام  بیترک  جهیارائه شده است. در نت  یعمل  تماده و صورت در حکم
  ی اجتماع  اتیهو  نییدر تب  ییعلامه طباطبا  اتیاعتبار   ه یکه با نظر   گر ید  ی توسعه نظر   کی. در  شودیدار مجامعه را عهده  تیهو
 ات یو نظر   م یکه بتواند مفاه  یآن نظام عام  ت،ی. در نهاکندیم  راربرق  اتیبا اعتبار   یاژهیو  وندی پ  یانضمام  بیآمده، ترک  دیپد

 آن دوره خواهد بود. یکند، حکمت عمل انیرا ب یدوره اسلام یعلوم اجتماع
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 . مقدمه1

اند که زبان، مفاهیم و نظریات آنها لزوماً با آن مسیری که ما امروزه  داشته  ادبیات ویژه علمیحکیمان مسلمان در تبیین چیستی  »جامعه«،  
می طی  اجتماعی  علوم  نیست در  همسان  نهاین  .  کنیم،  تفسیری  چونان  حکیمان  و  هرمنوتیکی  که  رویکردهای    هایگیریجهت  بودند 

باشند و   فردگرایانه نه  نانکار ک   عینی   یمثابه هویات هویت جامعه را به  داشته  و    ساختارگرایی  کلاسیک،   رویکردهای پوزیتیویستی   چونانند و 
به  تمام هویت مؤثر در جوامع انسانی را  زیرا این رویکردهای اخیر علاوه بر نفی فرد    کنند.در جامعه نفی  را  نقش فرد    کارکردگرایی بودند که 

به    . بحث پردامنۀ اصالت فرد یا جامعه، ناشی از این نوع برخوردها در تبیین جامعه و فرد بوده است.دادندتنزّل میجامعه و هویات اجتماعی  
ای پرداخت نشده باقی مانده  صورت اندیشهو جامعه وجود داشته، هنوز به  ای که درباره مسئله سنتی رابطه بین فرد نظر آنتونی گیدنز اندیشه

.  (132- 131  :1380  ،رسونی)پ طور در مورد جامعه  شد که گویی روشن است که فرد چیست، و همیناست. درباره فرد، طوری صحبت می
اما پرسش اینجاست که آیا این مسائل اصلی در علوم اجتماعی، در دانش اجتماعی که در دوره اسلامی شکل گرفته بود نیز بدون پاسخ رها  

برای حلّ این مسائل  مسلمان  توان مسیرهایی که اندیشمندان  می  شده بود؟ اگر بتوانیم وارد ادبیات نظری و زبانی این اندیشمندان شویم
را نیز در گفتگوی امروز پیموده به    علوم اجتماعی سهیم کرد.  ی اند را شناسایی کرد و ایشان  حوزه  گرفته در  سنت فکری شکلاگر نگاهی 

فلسفی جهان اسلام  اندیشه  و  باشیم،  حکمت عملی  اصیل،    توان یم  داشته  ابزارهای فکری  از  استفاده  که  با  کرد  تبیین    مسئلهمشاهده 
ها  های اجتماعی و نقاط آغاز این نظریهخصوصاً در سنخ نظریه  های جهان انسانی و اجتماعی به شکل دیگری رقم خورده است.واقعیت

ها و ابزارهای  مثابه یافتهنه به  هاهای آندیدگاه  ه، موجب شدایشان  این رویکرد متفاوتدر دوره کنونی    ها را شناسایی کرد.توان این تفاوتمی
اجتماعی ندارند. با مسدود شدن این  و    عنوان اصول و قوانینی تلقی شوند که توان چندانی برای ورود به جهان علوم انسانیعلمی، بلکه به

می در نظام فکری حکیمان  ک  مسیر، غوغای ناکارآمدی فلسفه اسلامی برای علوم اجتماعی برپا شد؛ اما اندیشه اصیل متافیزیکی، فلسفی و ح  
ها  برخی از این توانمندی  . در این نوشتار تلاش خواهیم کرداستمسلمان از پویایی و توان لازم جهت ورود به حوزه انسانی و اجتماعی برخوردار  

این اصل فلسفی،    ه قرار دهیم؛اشار مورد  در یک اصل متافیزیکی نهفته است و ظرفیت ارائه یک نظریه اجتماعی پر قدرت را داراست،  تنها  که  
 اصل »ترکیب« است. 

صورت صریح و  به  یتوجهی در طول تاریخ تفکر اندیشمندان مسلمان بود که گاه توان شاهد نظریات قابلدر یک جستجوی علمی می
مثابه بخشی  در ضمن قواعد فلسفه اولی یا متافیزیک اشاره شده است. حکمت عملی به  ، ضمنی، به اصل »ترکیب« به شکل کلی آن  یگاه 

معاصر در  عمومی  که خوانش  ی استدر حال این است که شاهد برخی از این نظریات بوده است.  یی هادانشجمله اصلی در دانش فلسفی از 
این    ؛ این نظریات شده است  های قلمرو حکمت عملی، موجب عدم شناسایی توانایی و کارکرد ایم که فلسفه  مواجه شده  تصور در نتیجه با 

 آوردی داشته باشد. اجتماعی رهو  تواند برای علوم انسانی اسلامی نمی
های اولیه آن است.  های کاربرد »اصل ترکیب«، به طور خاص، امکان استفاده از آن در تبیین چگونگی ترکیب جامعه و هستهاز حوزه

خوبی از توانایی  توضیح دهیم که بهحکیمان مسلمان را  کنیم جریانی پویا در فلسفه  رو، در این نوشتار ذیل عنوان عام »ترکیب« تلاش میازاین
توان از فلسفه حکیمان پیشاصدرایی گرفته تا فلسفه صدرایی  گیری جامعه برخوردار است. تطورات این جریان تاریخی را میتبیین ساختار شکل

یکی از اثرگذارترین و بهترین شاهدان    اخلاق ناصریفلسفه علامه طباطبایی مشاهده کرد. عبارت خواجه نصیرالدین طوسی در    درو سپس  
 می درباره ترکیب در تبیین وضعیت اجتماع است:حضور اندیشه حکمی اسلا

او را با او در آن مشارکت نبود،    یبود که بدان متخصص و منفرد باشد و اجزا  ی و هیأت  یو خاصیت   یکم را ح    یحکم آنکه هر مرکب به»
  «از اشخاص موجود بود  یبود بخلاف آنچه در هر شخص  یو خاصیت  یو هیأت  یکم تألف و ترکب، ح    یرو را نیز از    یاجتماع اشخاص انسان 
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های ترکیب اجتماعی حکمت عملی و نظریه  

 بیان مسئله. 2

شود و چگونه این »چگونه یک نظریه متافیزیکی در تبیین امری با عنوان جامعه به کار گرفته میاین است که  حاضر    مسئله اصلی در نوشتار
آیا در جهان خارج،  یابند مانند اینکه:  کند؟«. در ادامه این مسئله اصلی، مسائل دیگری نیز پاسخ مینظریه در مراحل مختلف تاریخی رشد می

؟  وجود نداردیا در ترکیب، چیزی جز کنار هم بودن اشیاء  که نتیجه آن امر جدیدی تحت عنوان مرکب باشد    وجود دارد چیزی با عنوان ترکیب  
اند؟ و بر همین اساس،  اند یا بر حالت اصلی خود باقی مانده و تنها موقعیت نسبی جدیدی به دست آوردهآیا در ماهیت مرکب، اجزاء نابود شده

مورد بحث ما  اند که کنشگر هستند یا هویات اجتماعی، که در  شود و تنها هویات اجتماعیواسطه ترکیب، نقش افراد زایل میآیا در جامعه به
و ارتباطی که از    تاین سؤالا سؤال اصلی به همراه  هم هستند و هویتی ورای افراد ندارند؟    سری از افراد کنار  در امر مرکب هستند، تنها یک

سازد که بحث فردگرایی و کند، آشکار میگرایی و فردگرایی در علوم اجتماعی برقرار میهای کلیک سو با مسئله ترکیب و از دیگر سو با بحث
نمیکل را  پیشگرایی  اساس  بر  نظریات  این  بلکه هر دوی  کرد،  بررسی  اجتماعی  علوم  در سطح  آن  فرضی مطرح شدهتوان  وجود  اند که 

از جمله افرادی که در دوره اخیر توانست  گرا بودن در علوم اجتماعی شده است. فرض، مانع از به نتیجه رسیدن بحث از فردگرایی یا کلپیش
گوید برقراری ارتباط میان فلسفه  های او چنانکه خود می. از ویژگی(20: 1384)گیدنز، جدیدی از این مسئله در اندازد آنتونی گیدنز بود    طرح

   (11: 1396گیدنز، )ر.ک:    و علوم اجتماعی است.
در اندیشه حکیمان    برای به نتیجه رسیدن این بحثتعبیری دیگر از مسئله اصلی در نسبت با مسئله فرد و اجتماع این سؤال است که  

در  لازم است نظریۀ ترکیب چنانکه اشاره کردیم یکی از این عناصر بحث ترکیب است. بنابراین   مسلمان چه عناصر فکری وجود داشته است؟
تا با پیگری مراحل رشد این نظریه، روشن شود چگونه این    در سطح فلسفی بررسی شود  اند،هایی که به این موضوع ورود پیدا کردهاندیشه

  امری که گویی فلسفه اسلامی  .یابندسنخ از نظریات امکان تبیین هویت جامعه را دارند که به تبع آن مسائلی مانند مسئله فرد و جامعه پاسخ می
 ساخته است. برای آن فراهم   قابل توجهی پشتوانه  عملیمخصوصاً در بخش حکمت 

 . اهداف 3

ی که  تا مسیر   استهای اجتماعی  هایی از نظریات متافیزیکی در مورد ترکیب و نحوه ارتباط آنها با تبیین واقعیتنمونه  هدف این نوشتار بیان
 . شود، آشکار شود وارد میسوی دانش اجتماعی بهو حکمت عملی متافیزیک واسطه آن از  بهدستگاه اندیشه 

 پیشینه پژوهش . 4

که نسبت حکمت عملی و علوم انسانی را بررسی    یدارد؛ اما مقالاتدر خصوص بحث حکمت عملی در دوره اسلامی مقالات متعددی وجود  
 شوند عبارتند از: اند و پیشینه این نوشتار محسوب میکرده

سوره  (  1390، عادل )پیغامی)  یاسلام  حکمت  در  یعمل  -  ینظر   زیتما   یفلسف  یمباد  بر  یدرآمد   مداوم؛  کی تفک  ؛یاجتماع  هینظر .  1
  ( ۵۵و  ۵۴شماره  ،آذر و دی ،شهیاند

، مالک  شجاعی جشوقانی، )اسلامی   -از حکمت عملی تا ادراکات اعتباری علامه طباطبایی ره و بنیادگذاری فلسفی علوم انسانی  .  2
 . 78  -55: (2)پیاپی    1شماره  ،سال دوم بهار ،تحقیقات بنیادین علوم انسانی( 1395)

،  24، سال  روش شناسی علوم انسانی   ، (1397مثابه فلسفه علوم انسانی، موسوی، هادی؛ حسنی، سید حمیدرضا )بهحکمت عملی  .  3
 . 97ش 

سمت و پژوهشگاه حوزه ( 1398حسنی، سیدحمیدرضا و موسوی، هادی ) شناسی حکمت عملی )درجستجوی علوم انسانی( جایگاه.  4
 و دانشگاه.

 ( دانشگاه تهران؛ 1399، بوذری نژاد، یحیی ) شناسی حکمت عملیروش . 5

http://ensani.ir/fa/article/327965/%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C%D9%87-%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C-%D8%AA%D9%81%DA%A9%DB%8C%DA%A9-%D9%85%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%85-%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF%DB%8C-%D8%A8%D8%B1-%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%DB%8C-%D8%AA%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B2-%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C-%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C-%D8%AF%D8%B1-%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
http://ensani.ir/fa/article/author/11884
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/36367/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87-%D8%A2%D8%B0%D8%B1-%D9%88-%D8%AF%DB%8C-1390-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-54-%D9%88-55
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/36367/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87-%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87-%D8%A2%D8%B0%D8%B1-%D9%88-%D8%AF%DB%8C-1390-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-54-%D9%88-55
http://ensani.ir/fa/article/444734/%D8%A7%D8%B2-%D8%AD%DA%A9%D9%85%D8%AA-%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C-%D8%AA%D8%A7-%D8%A7%D8%AF%D8%B1%D8%A7%DA%A9%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%A8%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87-%D8%B7%D8%A8%D8%A7%D8%B7%D8%A8%D8%A7%DB%8C%DB%8C-%D8%B1%D9%87-%D9%88-%D8%A8%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%AF%DA%AF%D8%B0%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%DB%8C-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C
http://ensani.ir/fa/article/author/1286
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/50178/%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%D8%A7%D8%AA-%D8%A8%D9%86%DB%8C%D8%A7%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%AF%D9%88%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-1395-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-1-%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%BE%DB%8C-2-
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، مؤسسه حکمت  مطالعات حکمت عملی(  1402حکمت عملی خاستگاه علوم انسانی مدرن، موسوی، هادی، حسنی، سیدحمیدرضا ) .  6
 و فلسفه ایران. 

با استفاده از بحث    اجتماع  یتهو   یینتب   ینشد؛ اما براخصوص استفاده از بحث »ترکیب« در نظریه اجتماعی منبع مستقلی مشاهده  در  
 کنیم.  اشاره می هابداناز این نوشتار، آثاری وجود دارند که در این بخش   ترشیپ »ترکیب« 

وجود دارد که از نظریه ترکیب اتحادی ماده و صورت استفاده کرده   اجتماعیهای  جهانمهم در کتاب    حالنیدرعاستدلالی کوتاه و  
 (.  1391  یا،)ر.ک: پارسان  است.

نیز بحث ترکیب مطرح شده است که در آن کتاب تنها از موضوع ترکیب انضمامی    شناسی صدراییکنشانساندر کتابی تحت عنوان  
 ( در ضمن در آن کتاب استفاده از نظریه ترکیب اتحادی مورد سنجش قرار گرفته است.1397استفاده شده است. )ر.ک: حسنی و موسوی، 

 دارد:  دو کتاب گذشتهبا  یادیندو تفاوت بن  یکنون   نوشتار حالنیباا
  تنهایج از ترکیب در فلسفه اسلامی،  را  یتلق  طبق  بر  یراز   شده است؛استفاده    یاتحاد  یبتنها از ترک   ی اجتماع  یهاجهان  در کتابالف.   
 ؛ انددرست یو انضمام  یاتحاد یب ترک یهاز دو نظر  یکی
ی  انضمام  یبیجامعه در ضمن ترک  یت هو  ،نوشتار  یناما طبق ا  معرفی شده است؛  یاتحاد یبترک عنوانبه  جامعه  یبترک در آن کتابب.  

 ؛آمده است یدپد های دیگر ترکیبو گونه
علاوه بر سنجش استدلال صورت گرفته برای استفاده از نظریه ترکیب اتحادی ماده و صورت،   ییصدرا یشناس کنشانسانج. در کتاب 

 های دیگری از ترکیب نیز بررسی شده است. برای تبیین جامعه از نظریه ترکیب انضمامی استفاده شده است؛ اما در این نوشتار گونه

 ب یترک یهاهینظر ی برا یحکمت عمل ی چهارچوب نظر. 5

رو  مقاله در تلاش است تا مسئله خود را در چهارچوب نظری پدیده آمده در دوره حکمت عملی و با استفاده از مفاهیم آن پیش ببرد. از ایناین  
سنجی از این اصول فلسفی، سعی در استخراج پیامدهای یک اصل فلسفی برای علوم اجتماعی دارد. حکمت  در یک روش تحلیلی و استلزام

ای بود  گونهاین دانش به هایی دارد که کمتر برای تبیین دانش اجتماعی از آنها استفاده شده است.ظرفیتعملی پدیده آمده در دوره اسلامی 
آن در  نظریات موجود  در  های شکلزمینه  که  را  آن  و مبادی  برای شناسایی کنش  فراهم    اندیشهگیری علمی  و  اسلامی  )حسنی  ساخت 

 . ( 1398موسوی،  
 یحُبّ ب یترک. 1ـ5

توان در آثار ابن مسکویه مشاهده  های استفاده از نظریه ترکیب برای تبیین روابط اجتماعی در چهارچوب حکمت عملی را مینخستین نشانه
تفسیر کاملی از اصل ترکیب و نحوه استفاده از آن را در تبیین هویات اجتماعی، بیش از تفسیر نظری در شکلی عملی مشاهده    جهت نیازاکرد.  

توانست نظامی قانونمند از حکمت عملی در دوره اسلامی را به تصویر درآورد.    الاعراق،ةر االاخلاق و طهتهذیبمسکویه در کتاب  ابنکنیم.  می
ها و کند. با شناسایی علتمیمعرفی  های  در پس آن روابط  ها و انگیزههای مختلف روابط اجتماعی را در سطح علتگونهدر این کتاب    او

شود. او از این  های اجتماعی، اسباب آنها نیز آشکار میشود. همچنین با مشاهده آثار کنشبینی نیز فراهم میاسباب این روابط، امکان پیش
اگر انسان در رفتارش با دیگران عدالت داشته  به نظر او  (.  123:  1371د )ر.ک: ابن مسکویه،  کن»نظریه محبت« یاد میدیدگاه با عنوان  

بنابراین شکل اولیه    .در هنگام عمل است  میان قوای گوناگون برقراری اعتدالشود. مراد از عدالت،  باشد، فضیلت  محبت برای او محقق می
هرگاه این حالت اعتدال به مرحله نیروهای اجتماعی و اموری خارج از امور فردی برسد، آنگاه اعتدال   عدالت در درون نیروهای فردی است؛

شود.  نه در برقرار کردن رابطه تعادل میان نیروهای مختلف یک فرد، بلکه در راستای ایجاد عدالت میان حقوق خود و حقوق دیگران واقع می
رو، طبیعتاً »محبت« و  کند. ازاینمرتبه فردی، در مرتبه اجتماعی با عنوان »محبت« ظهور پیدا میدر این حالت، همان عدالت متحقق در  
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از سوی دیگر »محبت« و »عدالت« از یکدیگر ؛  »عدالت« از یک سو شبیه هم و هر دو متضمن برقراری اعتدال در حقوق آحاد جامعه هستند
 .  است محبت  همان متفاوتند زیرا حالت اجتماعی عدالت،

پایداری یک رابطه اجتماعی، وابسته به پایداری محبت  گیری اجتماع و زمینهمحبت، موجب شکل ساز پایداری  رابطه اجتماعی است. 
پایدار خواهد بود و در غیر این صورت، شاهد رابطه ناپایداری   باشد، رابطه اجتماعی نیز  پایدار  است. اگر عامل ایجادکنندۀ محبت، عاملی 

 توان به اجتماع سرایت داد.  رو، با این معیار، حکم محبت را میخواهیم بود. ازاین
یک از قوای فردی به میدان عمل قوای دیگر تعدی کند و آنها را از کار مناسبشان باز  گونه که در تنظیم روابط میان قوا نباید هیچهمان

؛ دارد، در اجتماع نیز برای برقراری عدالت باید دیگران را دوست داشت. حبّ نفسی در رفتارهای عادلانه فردی را در اجتماع نیز جاری کنیم
 (. 124:  1371ابن مسکویه، ر.ک: گونه که به خود محبت داریم و خود را دوست داریم، دیگران را نیز دوست داشته باشیم )همان

ابن مسکویه، محبت، هیئتی است که هنگام  تعبیر  شود. بهپذیر میمحبت امکان  لتیفض   های انسان در اجتماع، باگیری کنششکل
های  این هیئت همان امر مرکبی است که نتیجه ترکیب است. و این جمله  (123شود )همان:  معاملات اجتماعی، عدالت از آن صادر می

گیری هیئت اجتماع در ادبیات بعدی حکمت عملی در اخلاق ناصری اولین پیوندهای خود را با اصل ترکیب پیدا  آغازین در خصوص شکل
یعنی      (.237،  1360طوسی،  )  کند.گیری این هیئت با ارجاع به اصل ترکیب قوام پیدا می. زیرا تفسیر خواجه نصیر از چگونگی شکلکندیم

ر  ساز پیدایش این فضیلت دگیری رابطه اجتماعی در محبت نهفته است. به بیان دیگر، روابط اجتماعی، زمینهریشه عدالت اجتماعی و شکل
به انسانی، عالیافراد هستند؛ زیرا محبت  نوع رابطه اجتماعی را سامان میمثابه فضیلتی  دهد که در سایه آن طرفین رابطه، حقوق  ترین 

کند. هرگاه حقوق یکی از  کنند. عامل ندامت و عقوبت در کنش نیز در همین تبیین به یک رابطه اجتماعی ورود پیدا مییکدیگر را رعایت می
عنوان نگاه به دیگری چونان  یا شخص احساس کند حقوقش نادیده گرفته شده است و محبت به  ،رابطه اجتماعی نادیده گرفته شود  طرفین  

ل آهشود رابطه اجتماعی به سطح ایدنگاه به خود، از میان رفته باشد، عامل گلایه و شکایت وارد رابطه اجتماعی شده، بدین واسطه تلاش می
 خود نزدیک شود. 

ناپذیر است. انسان به جهت برخورداری  های اجتماعی امکانهای اجتماعی هستند و حذف افراد انسانی در تبیینها محمل کنشانسان
ای که بدون نیاز به تفکر و  گونهتواند حالات ثابتی را در خود ایجاد کند، بهواسطه تکرار برخی از آنها میهای ارادی و بهاز توانایی انجام کنش

لق و اخلاق تعبیر می ها و هم در  انسان های فردی کند. این حالت، هم در کنشرویّه، کنشگری نماید. ابن مسکویه از این حالت با عنوان خ 
با فرد یا    هئیت اجتماعی  گیریشکلآید. درواقع، گرچه محبت، ویژگی  اجتماعی است، اما اساس آن در  شان پدید میهای اجتماعیکنش

 گیرد )ر.ک: همان(.افراد دیگر شکل می
ل هنجارهای اخلاقی مطابق با آن  و های کنش اجتماعی اصبرای هریک از حوزهکه باید  است    بر آن هنجارهای اخلاقی دورکیم در مورد 

 کند.  در غیر این صورت، هر کس بر طبق معیار خود، عدالت را در آن حیطه اجرا می ؛ زیرا(8: 1359دورکیم، مشخص کرد )ر.ک:  را حوزه
های  های اجتماعی روشن کرده بود. از دیدگاه او، در جریان اجرای عدالت در کنشخوبی در حیطه کنشابن مسکویه این مسئله را به

(. او معتقد است  123:  1371خوریم، اصل محبت، معیار  کنش عادلانه در اجتماع است )ر.ک: ابن مسکویه،  انسانی وقتی به اجتماع برمی
  بّ نفس هستیم و خود را دوست داریم، برای رسیدن به وحدت با دیگران، باید دیگران را نیز مانند خود ببینیم و ح    بّ گونه که دارای ح  همان

ین حالت  نفس خود را در میان افرادی که آنها نیز چون خود ما هستند، عادلانه جاری بدانیم. آنها را نفس خود بدانیم تا با آنها یکی شویم. در ا
تبیین    (.124است )همان:    واری = به وحدت رسیدن()= یگانهآید و آن فضیلت »تأحد«  ت اجتماعی در مدینه پدید میاست که یک فضیل 

های خرد در ترکیب جامعه، امکان استفاده از یک نظریه همبستگی با عنوان نظریه "تأحّد"، امکان  گیری نظریهعلیّتی از کنش انسان، شکل
های  بینی، و امکان مشاهده ساخت جامعه از سطح خرد تا سطح کلان، اموری تحت عنوان عوامل تمایز اجتماعی از جمله برخی ویژگیپیش

 ( 1395ی اجتماعی است. )برای تفصیلات بیشتر ر.ک: حسنی و موسوی:  هاتیواقع این نظریه و عناصر پیوسته به آن در تبیین 
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 . ترکیب انضمامی 2ـ5

تلاش دارد هویت    این نظریه  دارد،  های فراوانی کاربرد  و بخش نظری فلسفه اسلامی  که در متافیزیک   است  ی اهی»ترکیب انضمامی« نظر 
دهد اجزای مرکب، بالفعل متغایر و متکثر هستند. در این تصویر از ترکیب، تکثر اجزاء،  ای تبیین نماید که نشان میگونههای مرکب را بهپدیده

عنوان مرکبی از سنخ ترکیب انضمامی، مستلزم آن است که حقیقت  (. تصور جامعه به336:  1، ج1385خارجی و حقیقی است )عبودیت،  
عنوان مرکب تلقی شود در عین اینکه اجزاء آن )= افراد جامعه همراه با نوع روابط آنها( نیز واقعاً متکثر تلقی شده، هویاتی حقیقی  جامعه به

 شوند. محسوب می
در ترکیب اتحادی، اجزا، تعیّنی ندارند و    1  در مقابل این نظریه، در فلسفه اسلامی، نظریه »ترکیب اتحادی ماده و صورت« مطرح است. 

،  در مرکّب واقعی، تنها مرکب است که وجود دارد و اجزا به نحو تحلیلی موجودند. تعمیم این دو نظریه، که در حوزه فلسفه اولی مطرح هستند
تنها یکی از این دو نظریه »ترکیب اتحادی«    ،فلاسفه و حکیمان مسلمان  های اجتماعی نیازمند بررسی ابعاد مختلف آن است.به حوزه واقعیت

رسد قول به پذیرش  نظر میدانند. این در حالی است که بهپذیرش دانسته، پذیرش هر دو آنها را با یکدیگر روا نمییا »ترکیب انضمامی« را قابل
توان دو حوزه متفاوت را برای عملکرد این دو نظریه )و در نتیجه امکان  نیازمند ارائه توضیحی است تا نشان داده شود چگونه می  ،هر دو نظریه

 ( شناسایی کرد. را  آنها یپذیرش هر دو 
 مناسبات نظریه ترکیب انضمامی و حکمت عملی 3ـ5

نظریه »ترکیب« در فلسفه اسلامی با دو عنوان »نظریه ترکیب اتحادی« و »نظریه ترکیب انضمامی« برای اهالی فلسفه اسلامی شناخته شده  
به موقعیت تبیینی هریک از آنها پذیرفت. با این تفاوت که کاربست ترکیب  توان هر دو نظریه را باتوجهرغم تقابل این دو نظریه، میبهاست.  

هایی کاربرد دارد که در  اتحادی در موقعیت امور تکوینی است که مستقل از اراده انسانی تحقق دارند و ترکیب انضمامی در موقعیت پدیده
توان تحت این عنوان بیان کرد که »نظریه  آیند. این توضیح را به شکل اختصاری میجهان انسانی معنا پیدا کرده، با اراده انسانی پدید می

 ترکیب اتحادی ماده و صورت« در منطقه حکمت نظری، و »نظریه ترکیب انضمامی ماده و صورت« در منطقه حکمت عملی کاربرد دارد.  
 2مبنای این بحث در فلسفه اسلامی، تفکیک هویت اجسام و هویات فیزیکی به دو حیثیت بالفعل و بالقوه است که مبنای واقعی آنها ماده 

. این حوزه از متافیزیک  ردیگ یهای فراوانی از معرفت را در برماست. بحث فرم و محتوا یا ماده و صورت، عنوان عامی است که حوزه  3و صورت 
 گیرد. اجتماعی، هنر، ادبیات، فنون و صناعات را نیز دربرمی و النفس و علوم انسانیشود و تا علم طبیعیات یا فیزیک عقلی و علمآغاز می

شوند که گریزی از  جستجو کرد. در عالم ماده، حقایقی عینی مشاهده می  4توان در هویت »دگرگونی« بنیاد این بحث در فلسفه را می
شوند. چه  های موجودات عالم مشاهده میهایی هستند که در حالات و صورتپذیرش آنها نیست. از جمله این حقایق، تغییرات و دگرگونی

شوند. آب در اثر گرما به بخار و سپس هوا  صورت دیگر تبدیل می کنند و از صورتی به شود موجودات تغییرات گوناگونی پیدا میبسیار دیده می
انسانتبدیل می و  گیاهان، حیوانات  به عرصه هستی میشود.  پا  تغذیه میها  از دنیا  کنند، ثمر میکنند، رشد میگذارند،  دهند و سرانجام 

 روند.  می

 
  شناسیکنشانسانتحت عنوان    یاستدلال در کتاب  ینآمده است. ا   اجتماعی  هایجهانجامعه مطرح شده که در کتاب    یتماده و صورت بر هو  یاتحاد  یبترک  یقاز طر  استدلالی.  1

 (  1397 ی، و موسو یگزارش و سنجش شده است. )ر.ک: حسن صدرایی
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های ترکیب اجتماعی حکمت عملی و نظریه  

ها و  ها افزون بر تغییرات جسمی، شاهد پیشرفتکنند. در انسانای را تجربه میهای بسیار گستردههویات انسانی در این میان، دگرگونی
های جدی در روحیات فردی و اخلاقی آنان هستیم. این در حالی است که در کنار این تغییرات فردی، شاهد تغییرات گسترده گروهی و  افول

هایی زایش یافته و در طول زمان با  های مختلف در طول تاریخ نیز هستیم. جوامع مختلف با فرهنگاجتماعی در میان جوامع و فرهنگ
افراد  ای را برای خود ایجاد میها و تعاملات جدید، روابط اجتماعی تازهها، تکنولوژیها، حکومتانقلاب کنند. درواقع، جوامع نیز همانند 

توان گفت جوامع انسانی نیز  شوند. میای بر اساس قوانین طبیعت نابود میرسند و سپس در دورهمراحلی از بلوغ می  انسانی رشد کرده، به
های مختلف، این آورده را  شوند و این پریشانی حکم نابودی آنها را دارد. عمومیت قانون فرم و محتوا یا ماده و صورت در حوزهپریشان می

دهند؛ اما لزوماً »محصول« آنها نیستند. هر  های صوری و محتوایی رخ میهای اجتماعی نیز »به همراه« دگرگونیبرای ما دارد که دگرگونی
رم و محتوای خاص خود همراه است که اگر بخواهیم ابعاد متافیزیکی آن را بررسی کنیم به بحث ماده و صورت می دگرگونی رسیم.  دائماً با ف 

  در تاریخ فلسفه اسلامی از نحوه ترکیب جزء بالقوه و جزء بالفعل شیء، دو تفسیر ارائه شده است. نظریه »ترکیب انضمامی ماده و صورت« از 
( و نظریه »ترکیب اتحادی ماده و صورت« را ملاصدرا ارائه کرده است  240- 239:  1، ج1386سینا ارائه شده )ر.ک: عبودیت،  سوی ابن

وند، اما واقعیاتی  شتنهایی در عالم خارج یافت نمیدر ترکیب انضمامی گرچه هریک از ماده و صورت به  (.341:  5، جم 1981)ملاصدرا،  
رو، ترکیب ماده و صورت طبق این نظریه، ترکیبی برآمده از دو جوهر متغایر در خارج  شوند. ازاینمتکثرند که فقط در ضمن جسم پیدا می

است. به بیان دیگر، ترکیب ماده و صورت، ترکیبی ذهنی نیست و کثرت واقعاً در خارج وجود دارد و جسم واقعاً از انضمام دو جوهر مختلف  
 . پدیده آمده است 

کند،  ملاصدرا با رد نظریه ترکیب انضمامی ماده و صورت که حکایت از ترکیب خارجی دو جوهر بالقوه و بالفعل، یعنی ماده و صورت می
است که اجزای مرکب حقیقتاً در    نیادر نظر او  نظریه ترکیب اتحادی ماده و صورت را مطرح کرده است. شرط حقیقی بودن یک ترکیب،  

 (. 283: 5، جم1981خارج متحد باشند. واقعیتی بسیط که هم مصداق هریک از اجزاء و هم مصداق مرکب باشد. )ملاصدرا،  
ای که دارد برای تبیین  شود نظریه ترکیب انضمامی ماده و صورت به جهت مشکلات عمدهعموماً در دفاع از نظریه ملاصدرا گفته می

توان از این نظریه برای تبیین  رسد مینظر می(، اما به240- 239:  1، ج 1386پذیرش نیست )ر.ک: عبودیت،  هویت ترکیبی موجودات قابل
 شود. این حوزه همان قسمتی از حکمت است که تحت عنوان حکمت عملی از آن یاد می حوزه موجودات اجتماعی استفاده کرد.

 اجتماعی  واقعیات وترکیب اتحادی و انضمامی . 4ـ5

های اجتماعی روشن کند. با اندکی  و انضمامی را در نظریهرکیب اتحادی  ت  د دو نوع کارکردتوانبرای اهالی علوم اجتماعی می  مقایسهیک  
گرا تمام هویت  نگر در علوم اجتماعی تلقی کرد. دیدگاه کلگرا یا کلاندر جامعه را چونان رویکردهای کلتوان ترکیب اتحادی  مسامحه می

عنوان  گیرد. تصویر مرکب بهمثابه حاملان این هویت اصیل، نقش چندانی در نظر نمیداند و برای افراد بهمثابه امر مرکب را اصیل میجامعه به
اما با نظریه ترکیب انضمامی، هم    شود.می  اند، موجب اصالت دادن به جامعه در برابر فردهویتی که اجزای درون آن تنها اجزایی تحلیلی

 هویت مرکب، هویتی جدید خواهد بود و هم اجزا بر تکثر واقعی و حقیقی خود باقی خواهند بود. 
طبق نظریه ترکیب اتحادی ماده و صورت، هویت اجتماع  برآمده از ترکیب افراد آن اجتماع، هویت جوهری متفاوت از افراد است. در  

ای تازه ایجاد  عنوان پدیدهکه در ترکیب انضمامی گرچه اجتماع بهدرحالی  ،اند خارج، تنها وجود اجتماع است و افراد، اجزای تحلیلی آن اجتماع
ابسته  شده است، اما افراد نیز حقیقتاً وجود دارند. هم افراد و هم جامعه حقیقتاً وجود دارند، با این تفاوت که جامعه، هویتی جوهری و غیر و 

ل و  حال، اجتماع، متفاوت از افراد اجتماع است و آثار و افعابه افراد ندارد، بلکه هویتش کاملًا بر پایه وجود افراد جامعه بنا شده است. با این
 های خاص به خود را دارد.  مؤلفه

سینا که صاحب این نظریه است، بلکه حتی با فرض پذیرش اشکالات  این تقریر از نظریه ترکیب انضمامی را نه صرفاً در دستگاه ابن
منظور تبیین هویات جوهری مانند اجسام،  توان مورداستفاده قرار داد. ملاصدرا این نظریه را بهبدان اشاره شد( می  تر ملاصدرا به آن )که پیش
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گری نظریه ترکیب انضمامی است؛ اما در مورد  پذیرد و اشکالات او ناظر به این جنبه از تبیینگیاهان، حیوانات و از آن جمله نفس انسانی نمی
  .کاربرد آن برای تبیین چگونگی ترکیب هویات اجتماعی ساکت است

 ترکیب »اتحادی« و »انضمامی«مناسبات . 5ـ5

گونه تقریر کرد: اگر واقعیت  ترکیب میان ماده و صورت، ترکیبی انضمامی باشد، واقعاً ترکیبی میان ماده و  ترکیب انضمامی را اینتوان  می
عنوان مرکب وجود دارد، دو جوهر ماده و  گوییم امر واحدی نیست، بلکه آنچه بهوجود نخواهد داشت؛ یعنی هویتی که بدان مرکب میصورت  

اند. اما در ترکیب اتحادی، ترکیب واقعی موجب شده تنها هویت مرکب، هویتی  صورت هستند که با انضمام به یکدیگر مرکبی را به وجود آورده
 (. 240- 239:  1، ج1386توان اجزای عقلی آن را به دست آورد )ر.ک. عبودیت، اصیل باشد. یک وجود مرکب داریم که با تحلیل عقلی می

پاسخ اعتباری است؟  ترکیبی  انضمامی،  ترکیب  و  ترکیبی حقیقی  اتحادی،  ترکیب  واقعاً  آیا  این است:  این سؤال،  اینک سؤال  به  دادن 
تواند بیانگر ملاکی باشد برای ترکیب یا عدم  پاسخ به این سؤال می  .گیردمستلزم پاسخ به این است که در چه صورت یک ترکیب، شکل می
 ترکیب و اینکه چه نوع ترکیبی، حقیقی و کدام نوع، اعتباری است. 

ترکیب حقیقی این است که »از کنار هم قرارگرفتن دو شیء، شاهد پیدایش هویتی جدید و نوظهور از اشیاء ترکیب شده    اصلی برایملاک  
نظر    باشیم«. ویژگیبه  پیدایش  شاهد  شیء،  دو  ترکیب  در  اگر  تازهملاصدرا  ویژگیهای  این  که  باشیم  به ای  فروکاستن  یا  تحویل  قابل  ها 

 ای پدید آمده است.  های عناصر  ترکیب یا سطح پایه نباشند، در این حالت هویت تازهویژگی
ردش قابل تبیین نیست، بلکه  که نه تنها از طریق مؤلفه  استآثاری    بادر اینجا مراد از یک هویت جدید، هویتی مرکب    ن،یبنابرا های خ 

رد معکوس میرابطه میان ویژگی دهندۀ خود تأثیراتی  های تشکیلای که این ویژگی جدید است که بر مؤلفهگونهشود، بههای سطح کلان و خ 
وصف، در اینجا هر  ترین شاهد برای پدید آمدن هویت جدید است. با ایندهنده، مهمتشکیلهای  دارد. این ویژگی  عملکرد معکوس بر مؤلفه

باشد، اما در  دو نوع ترکیب اتحادی و انضمامی، حقیقی است، با این تفاوت که در یکی هویت مرکب، امری جوهری است که مستقل می
شود. مرکب در اینجا  دیگری مرکب، امری است که به سطح پایه وابسته است و این وابستگی، مانع از تعلق عنوان هویت جوهری به مرکب می

انسان را می به اعراض دارد. نفس  و اجتماع را میتوان نمونههویتی شبیه  اتحادی،  ترکیب  برای  انضمامی  توان نمونهای  ترکیب  برای  ای 
 ( 1397)ر.ک: موسوی:  دانست. 

گونه نیست  زیرا همواره این  ؛آیددر اینجا پدید میاست که  سؤال دیگری    ،ویژگی تمایزبخش ترکیب اتحادی از ترکیب انضمامیپرسش از  
ضی  ر  بسا در ترکیب اتحادی، شاهد پیدایش هویتی ع  که در ترکیب اتحادی شاهد پیدایش هویات جوهری در قالب یک مرکب باشیم، چه

ضی و از جمله اعراض کیفی است. آیا مزاج که هویتی تازه و  ر  بهترین نمونه برای این امر است. مزاج، امری ع    1هستیم. قدرت برآمده از مزاج 
 یا انضمامی؟  استترکیب اتحادی حاصل ه است،  ورندمتفاوت از عناصر پدید آ

گیری مزاج، بر هویت  نوعی خود، باقی مانده باشند، در این صورت، ترکیب انضمامی است؛  ساز شکلپاسخ این است که اگر عناصر زمینه
مزاج و هر هویت مرکب جدید، هم    خصوص  (. اگر در29  -28:  8، ج م1981اند )ملاصدرا،  سینا و مشهور حکماً بدان قائلکه ابنچنانآن

ساز وجود آن مرکب، در این صورت، ترکیب  پیداشده دهنده یا زمینهمرکب( بودیم و هم شاهد حضور عناصر شکل شاهد وجود امر جدیدی )=
ای پدید آمده و اجزای مرکب نیز در عین ترکیب، هویت اولیه خود را داشته باشند، در  انضمامی خواهد بود. اگر در ضمن ترکیب، هویت تازه

 
  یانمتوسط م یفیتیمزاج، ک ینکهچهارگانه است جز ا  یفیاتک یناز ا   یقتاست. منشأ مزاج در حق یرطوبت و خشک ی، حرارت، سرد  یعنی یهاز جنس ملموسات اول یفیتی. مزاج، ک1

 در یگرید یژگیمزاج، و یریگملموسات است. بعد از شکل ینوصف، فعل خود مزاج هم از جنس هم یناست؛ با ا  یفچهارگانه است و نسبت به آنها شکسته شده و ضع یفیاتک
قدرت   ید، جد  یژگیو  ینتر فروکاست که ا یینسطوح پا  یفیاتک  ها ویژگیتوان به ویکه آن را نمینحوهاست؛ بهیژگیاز و  یا سنخ تازه  یژگیو   ینکه ا   یدآیمرکب به وجود م  یءش

 (. 20: 3م، ج1981است )ملاصدرا،  
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که  نحویدر صورت مرکب شود، به  ، داخل ای پدید آید و صورت اجزا این صورت، ترکیب انضمامی است؛ اما اگر در ضمن ترکیب، هویت تازه
 (.  29 -28:  8، ج1981)ملاصدرا،   استهای فردی خود را نداشته باشند، ترکیب اتحادی خاصیت
رو هستیم، افراد همچنان هویت فردی  در مورد ترکیب جامعه از افراد، در عین اینکه با هویت جدیدی به نام جامعه و اجتماع روبه  ن،یبنابرا

 خود را دارند. در نتیجه ترکیب در چنین هویتی، ترکیب انضمامی است. 
 حقیقی  ترکیب انضمامی. 6ـ5

آمده باشد با ترکیبی حقیقی و در نتیجه با مرکبی    ای پدیداگر در فرایند ترکیب، هویت تازهملاکی که در مباحث قبل بدان اشاره شد این بود که 
نخواهد بود. وجود هویات نوظهور در هر دو ترکیب  حقیقی  نیز   و مرکّب  نیامده باشد، طبیعتاً ترکیب  ای پدیدحقیقی مواجهیم اما اگر هویت تازه

 شود. شوند، موجب حقیقی بودن ترکیب و مرکب میقابل ارجاع به سطح پایه مشخص می  ریهای نوپدید  غاتحادی و انضمامی که با ویژگی
، هم  هستند   ؛ یعنی هم اشخاص، حقیقیحضور دارندافراد نیز    داریمنام اجتماع    های بدر ترکیب اجتماعی افزون بر اینکه هویت تازه

هویت    تحلیلی بودن اجزاء در ضمن این نظریه،   لی گرفته در اجتماع را ترکیب اتحادی بدانیم، در این صورت به دلاجتماع. اما اگر ترکیب شکل
، افراد نیز  بودن جامعهدر عین حقیقی    اشداگر ترکیب اجتماع ترکیبی انضمامی ب  اما  کند.ت پیدا میتنها اجتماع حقیق  رود واز دست می  افراد

 .  هستندحقیقی  
توأمان فرد و    حقیقی بودندر علوم اجتماعی شاهد خواهیم بود؛ جریانی که به    را   گراییدر این حالت، جریانی متفاوت از جزءگرایی و کل

 دهد. و مسئله اصالت فرد و جامعه جای خود را به ترتّب جامعه بر افراد می اجتماع در کنار یکدیگر اذعان دارد
توان در مباحث پایه در علوم انسانی پیچیده تحت عنوان هویات نوخاسته مشاهده  را می  علوم انسانیدر    به این بحثتقریر    نی تر کینزد

 . اندو علوم اجتماعی علوم طبیعیهای علوم پیچیده در هویات نوخاسته، مبنای متافیزیکی بحث ( 1393)موسوی،   .کرد
 . ترکیب اعتباری جامعه 7ـ5

ای که در دوره کنونی در حکمت عملی و در استفاده از اصلی که با عنوان ترکیب از آن یاد کردیم پیش آمد، استفاده از نظریه پیشرفت ویژه  
بود.   جامعه  تبیین  برای  ترکیب جامعهاعتباریات  اعتباریات  نظریه  در  ت  را  علامه طباطبایی  در  بر عملکرد عقل عملی  مفاهیم    نویکمبتنی 

کنند. این نظریه توانسته است با نظامی از  ها در موقعیت کنش فردی و اجتماعی تولید میمفاهیمی که انسان  داند.بعد الاجتماع میاعتباری 
از متافیزیک، کنش انسانی و متافیزیک اجتماع را به شکل فرایندی تبیین نماید و با طرح بحث در حوزه عقل    وستهیپهممفاهیم و اصول به

از عقل عملی تحلیل کند.  را بهعملی، کنش   برآمده  از مفاهیم و هویات  تابعی  اعتبار   پایهر  بمثابه  اعتباری، جامعه امری  .  1ی است ترکیب 
  دهد که چرااین نظریه به ما نشان می  .د نگیر واسطه عقل عملی شکل میکه بهمفاهیم و ساختارهای فکری مشترک انسانی هستند    اعتبارات

هایی  انس ما با محسوسات فراوان است و برای امور حقیقی دنبال چنین ویژگی؛ زیرا نند« تصویر کحقیقتمثابه »جامعه را به  ندتوان مینبرخی 
اجتماعی    ی هاتی که گرچه واقع. درحالیشود سنجیده میهای برآمده از عقل نظری  های جامعه با دانشویژگیگردیم. به تعبیری دیگر،  می

 ها هستند. شوند، اما در موطن خویش واقعیاتی برساختۀ ارادۀ انسانعقل نظری، هویاتی اعتباری محسوب میواقعیات در نسبت با 
هاست و هویت  جامعه در تعاملات عقل عملی انسانامری تحت عنوان    هایپایههویت اعتباری جامعه در مقام توضیح  بر طبق این نظریه  

   شود.های افراد با یکدیگر ممکن میو ترکیب کنشواسطه »اصل اعتباری استخدام«  مرکب جامعه، ذیل نظریه اعتباریات به

 
  توانیرا م   یاعتبار  هاییهاز نظر  یعیوس  یفط  یشانتا پس از ا   ییاز علامه طباطبا  یشپ  یاتاعتبار  هاییهاست از نظر  یدهبه خود د  یمختلف   تقریرهایتاکنون    اعتباریات  نظریه.    1

وجود دارد که    یمتعدد  یرهایتقر  یزن  ییعلامه طباطبا  یاتاعتبار  یهاز نظر  ینکهنوشته شده است. علاوه بر ا   ییعلامه طباطبا  یاتاعتبار   یدگاهنوشتار بر اساس د  ینشاهد بود. ا 
که بخواهد   یدگاهیحال ضرورتاً هر د یناند. با اشناخته شده یرهاتقر یگراز د یشب یجامعه علم یبرا  یرهاتقر یناز ا   یاست؛ برخ یشاناز شاگردان ا   یرهاتقر یناز ا  یبخش مهم

  یرهاست تقر  یناز ا   یکیبراساس    یزنوشتار ن  یناست عبور کند. ا   یاتمختلف از اعتبار  یرهایو سنجش تقر  یمرحله که بررس  یک بداند لازم است از    یاعتبار  یجامعه را امر  یتهو
 .  (1398: یو موسو یو حسن 1397 ی، و موسو ی)ر.ک: حسن اندپیش از این منتشر شده که
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سو هویت  . از یکدانستتوان در مورد چیستی جامعه، همسو  را می  »ترکیب انضمامی« و »ترکیب اعتباری«،   اگر مقدمات گذشته را بپذیریم
امر مرکب انضمامی    گیریگی شکلتوان چگونتبیین کرد و از سوی دیگر، میدر نظریه اعتباریات  واسطه »اصل استخدام«  ترکیبی جامعه را به

عنوان مبدأ اراده و مبدأ مفاهیم اعتباری  به  ، ؛ امر مرکبی که عناصر بنیادین آن در عقل عملیرا تبیین کردعنوان اجزاء  توسط افراد انسانی به
توان نحوه ترکیب جامعه را  سازد که بدان واسطه میای را فراهم میمثابه یکی از اصول ثابت اعتبارات، زمینهنهفته است. اصل استخدام به

چنان که در نظریه ترکیب انضمامی جامعه بدان اشاره شد( تبیین نمود. اما در این میان آنچه مهم است امکان همسویی دو نظریه ترکیب  )آن
 باشند.  ، هم افراد و هم جامعه، هویاتی واقعیمسیر  عنوان هویتی مرکب است تا از اینو استخدام در راستای توضیح جامعه به

:  الف1387)طباطبایی،  شود  ویژه موجودات جاندار برای ترکیب با غیر خود اشاره میهای جهان، به»اصل استخدام« به تمایل پدیدهدر  
کنند، مبنای  ای است که موجودات برای بقای خود از اموری غیر از خود استفاده میگونهایشان این مقدمه را که واقعیت جهان به  (.129

های  هاست که از اشیاء، موجودات جاندار و غیرجاندار و حتی انساندهد. درواقع، این امری طبیعی در انسانتوضیح اصل استخدام قرار می
گیری جامعه، توضیح  کنند. علامه طباطبایی در تبیین خود از وضعیت بنیادین استخدام برای شکلدیگر برای هدف بقای خود استفاده می

کند و سپس با تطبیق آن بر زندگی اجتماعی انسان از سطح نیازهای بدنی گرفته  ندگی پیش از اجتماع آغاز میاصل استخدام را از وضعیت ز 
اجتماع،    پیدایشکند.  گیری استخدام برای حصول اجتماع را بیان میترین نکته در مورد نحوه شکلتا دیگر مراتب نیازهای انسان، اصلی

  یااستخدام بوده، حاصل هماهنگی دو استخدام از دو طرف متقابل است، نه اینکه طبیعت، انسان را مستقیماً به چنین اندیشه  مبتنی بر اصل
 (. 132نماید )همان:  یرهبر 

تواند منجر  گیری جامعه، در صورتی میاعتبار استخدام برای شکلو    آیداجتماع بر اساس اعتبار استخدام پدید می  ، این عبارتبر طبق  
گیری جامعه، یک اعتبار  به پیدایش اجتماع شود که یک توافق طرفینی در رابطه اجتماعی چنین اعتباری را پشتیبانی کند. یعنی فرایند شکل

از طرف منفعت  اخذ  راستای  در  رابطهواحد  به  ین  انسانی  ترکیب  در یک  استمقابل  اجتماع  این اصلمثابه  بهمی  ؛    ، نظریهیک  عنوان  تواند 
 را به ما نشان دهد. های ترکیب انضمامی بنیان

 انجام   یغریز  احساس  سود  به  که  است  استفاده  و  استخدام  نوع  یک  ،«اجتماع  و  تقارب»  آمدن  هم   گرد  و  شدنک ی نزد  همین»
 همه  در  غریزه  این  چون  و.  پیمود  خواهد  نماید،  پیدا  خود  همنوعان  از  استفاده  به  یراه  فرد  یک  که  مورد  هر  در  سپس  و  گیردیم

 که  یتعاون  اجتماع  -است  ما  نظر  و  بحث  مورد  که  است  اجتماع  همان  این  و  دهدیم  را  اجتماع   نتیجه  است،  موجود  متشابه  طوربه
 ( 133: همان ) «شود تأمین همه با همه احتیاجات

برای توضیح هویت  ترکیب انضمامی  ارتباط ترکیب اعتباری با  واسطه نظریه اعتباریات و اصل استخدام تبیینی از  بهتلاش شد  در اینجا  
دوره نظریات حکمای مسلمان در طول  داده شود چگونه  نشان  تا  ارائه شود  تاریخی  جامعه  اصل   .اندتر شدهعمیق  جی تدر بههای  اینجا    در 

 . گیری هستی اجتماعی استها برای شکلبرای ترکیب انسان با دیگر انساناز قوه پندارگان )= واهمه( ای بنای اندیشه»استخدام«، سنگ
 ی الاذهاننیبمثابه امر به استخدام  اصل. 9ـ5

احساسات  تر و نیز  ای در بین دیگر موجودات طبیعت برخوردار است، از نیازهای بسیار فراتر و گستردهالعادههای فوقرو که از ویژگیانسان، ازآن
های برطرف کردن آنها  دلیل همین احساسات فراگیر و نیازهای متکثر، راهتری نسبت به دیگر موجودات زنده برخوردار است. بهدرونی متنوع

نیازهای    ،سازد« تا بتواند با استخدام آنهاگفتۀ خود »برمینیز متکثر خواهد بود. در همین راستا، انسان ادراکاتی را هماهنگ با احساسات پیش
  خود را برطرف کند. با این وصف، اعتباریات عملی و از جمله اعتبار استخدام، مولود احساساتی هستند که با نیروهای عملگر انسانی متناسب

شترک  این احساسات و این ادراکات در سطحی از خود، میان هر انسانی م  اند.بوده و از حیث ثبات و تغییر و زوال، تابع این احساسات درونی
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که در    شوند. یکی از اعتباریات قبل از اجتماع،ادراکات اعتباری نیز به اعتباریات پیش از اجتماع و اعتباریات بعد از اجتماع تقسیم می است.
انسان به طور طبیعی    . بر طبق این مفاهیم مشترک،اعتبار استخدام است  واقع مفاهیم ساخته شده توسط عقل عملی در قوه پندار است،

هایی که قائم به اجتماع هستند و اگر اجتماع  آورد؛ کنشهای اجتماعی روی میبرای برطرف کردن نیازهای خود به اجتماع و انجام کنش
اند و انسان  . اما ویژگی این اعتباریات این است که ساخته ذهن انسانشوند، مانند سخن گفتن یا ازدواج کردننباشد هرگز از انسان صادر نمی

 . (346  :2007  ،یطباطبائ )سازد. برحسب نیازهای که دارد می این مفاهیم را
 . نظریه ترکیب اجزای تحلیلی10ـ5

، به نظر  که به شکل تدریجی در طول دوره اسلامی شاهد رشد آنها هستیم در مورد نحوه ترکیب جامعه گفتهگانه پیشسه افزون بر نظریات   
توان ارائه کرد که ناظر به ترکیب اجزای مختلف اجتماع در کنار یکدیگر نیست،  رسد نوع دیگری از ترکیب اما متفاوت از اقسام پیشین را میمی

بلکه به ترکیبات اجزای تحلیلی یک کنش اجتماعی، یا یک هویت اجتماعی از نهادها یا هویات گوناگون اجتماعی، ناظر است. بر اساس  
های مختلف ترکیب )حبّی، انضمامی و اعتباری(، هویتی جدید  واسطه نحوهقبل بدان اشاره شد، افراد جامعه به عناویننظریات ترکیب که در  

پردازیم، در مقام بیان نحوه ترکیب افراد و اجزاء جامعه نیست،  ای که هم اینک به آن میکنند. اما چهارمین نظریهبا عنوان اجتماع را ایجاد می
های اجتماعی )و برای  بلکه در پی تبیین نحوه ترکیب یک واقعیت اجتماعی از اجزای اجتماعی و انسانی دیگر است. از این منظر، واقعیت

های اجتماعی یا ترکیبی  تر تلقی کرد. واقعیتبه عناصر بنیادینتحویل  مثابه واقعیتی ناب و غیرقابلتوان بهنمونه یک کنش اجتماعی( را نمی
های مختلف واقعیت اجتماعی، تقریری از این نظریه  از عناصر انسانی مختلف هستند یا ترکیبی از عناصر اجتماعی مختلف. بحث از لایه

 های طولی و عرضی واقعیت اجتماعی، بیانگر تجمّع هویات مختلف اجتماعی در یک کنش اجتماعی است. است. درواقع، بحث از لایه
کنده از هویات لایه ای است که آنها را  گونهاجتماعی به هایای در واقعیتای  اجتماعی است. وجود این روابط لایههر کنش اجتماعی، آ

پذیر است.  گیرد، امکانمی طولی انجام و عرضی  صورت  دو  یکدیگر که به با  ارتباط  در تنها  و و بررسی کرد،  شناسایی  یکدیگر از  توان مستقل نمی
توان توضیح داد. در نظریه  های نهادی جان سرل میاین واقعیت را در نظریاتی از قبیل نظریه اعتباریات علامه طباطبایی یا نظریه واقعیت

تواند  های نهادی، این است که هر واقعیت نهادی با اعتبار و توافق جمعی میواقعیت نهادی جان سرل، مراد از وجود ارتباط طولی بین واقعیت
سرل از این طریق تلاش دارد  وار تداوم بیابد.  تواند زنجیرهای که این ترتب، تکرارپذیر بوده، میگونه، بهشودساز واقعیت نهادی دیگری  هزمین

، یا به تعبیر دیگر سرل،  1به نظر او واقعیات طبیعی، مستقل از حیث التفاتی ناظران  ی نهادی نیز بزند.هاتی واقعاین    بودنین یعتا گریزی بر  
های نهادی بوده و مقوم آنها هستند  و مقدم بر آنها وجود دارند، اما حیث التفاتی ناظران، مقدم بر وجود واقعیت  2« »مستقل از حیث التفاتی

ها و باورهای اهالی اجتماع بوده، بدون آنها واقعیات نهادی، وجود نخواهند  های نهادی برساخته حیث التفاتی، نگرش ای که واقعیتبگونه
 (. 26- 25: 1399)ر.ک: عابدینی،   (Searl, 1995: 13-41)داشت.

ن هر اعتبار    قراردادن اما با پایه  نظریه اعتباریات   دهد و از امکان ترکیب عناصر اعتباری که  این واقعیت را توضیح میعقل عملی در ب 
انسانینیروی پندارگان )= قوه واهمه(   علامه طباطبایی    وقتی(.  116ب:  1387طباطبایی،    :گوید )ر.ک کند، سخن میبا آن کار می  هر 

تر شدن واقعیت اجتماعی را ذیل  گوید: اعتبارات نسبت به یکدیگر رابطه تولیدی دارند. وی در برخی موارد، نحوه ترکیبات و مراحل پیچیدهمی
ی عمومی زندگی اجتماعی را  هاتیواقعکند که  به مفهوم مشترک ذهن هر انسانی اشاره می  (.134کند )همان:  نظریه اعتباریات ذکر می

 سازد. می

 
1. Observer independent 
2. Intentionality-independent 
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کند ی م  جادیا  را  م یمفاهشود در عالم اجتماع،  یم  گرجلوه   انسان  پندار  در  است«  من  آن  از  ماده  نیکه مفهوم اختصاص »ا  یهنگام»
 شمار به  آن  شعب  ازو...    ییو علقه زناشو  ی، رتبه و مقام، هرگونه حقوق قراردادییدارا  نیاست. همچن   تیکه از جمله آنها اصل مالک 

:  همان)  «کندیم  م یترس  ما  ی برا  گریکدی  طول  در  یمراتب  سلسله  شکل  به  را  یاجتماع  تیواقع  از  ید یجد  اتیهو  و  هاه یلا   که  رودیم
1۴0 ) 

ای ای که مجموعهگونهبه  نیز هستند؛عرضی    اتارتباط  این اعتبارات علامه با اینکه در یک رابطه طولی با مفاهیم ذهنی قرار دارند دارای 
واقعیتنظام از  میمند  شکل  را  اجتماعی  بههای  غیر  به  اضرار  جواز  »عدم  مثال،  برای  از  دهند.  یکی  خود«  مالکیت  های  واقعیتواسطه 

توان برای  واسطه نظریه نهادی سرل توضیح داد و هم میتوان بهعرض با نهاد مالکیت است. این واقعیت اجتماعی را، هم میاجتماعی هم
های نهادی   ای از واقعیتشود پذیرش نهاد مالکیت، مستلزم پذیرش زنجیرهمشاهده می  ن یتوضیح آن از نظریه اعتباریات سود جست؛ بنابرا

 توان نهاد مالکیت را عملی کرد.  طولی و عرضی است که بدون آنها نمی
های مختلف اجتماعی  در لایه را  اجتماعی ارتباطات ای ساختارگونههای اجتماعی، بهعرضی  موجود در میان واقعیت و این روابط طولی

و درواقع، اجتماع شکل نخواهد  اجتماعی امکان مختلف هایارتباط آحاد جامعه با یکدیگر در لایه  ، در پی دارند که بدون آنها ناپذیر است 
 گرفت. 

 های تحقیقیافته. 6

یک اصل نظری در سطح حکمت عملی و حکمت نظری در این تحقیق معرفی شد. علاوه بر آن کارکردهای    هیبر پاهای ترکیب  تنوعی از نظریه
مختلف این اصل و نظریات متنوعی که در طول بخشی از تاریخ فلسفه اسلامی پدید آمده است در راستای تبیین هویات اجتماعی گزارش  

ای عقلی برای تبیین هویات انسانی و اجتماعی در سطح زندگی است. استفاده از این دست نظریات  پیامد این امر داشتن پایه  ن یتر مهمشد.  
کند که عنصر »ترکیب« تنها یکی از عناصر مورداستفاده در آن است. در این نوشتار  ما را با هویت کلانی تحت عنوان حکمت عملی آشنا می

ها نشان  دریجی است ترسیم شده، علاوه بر اینکه پیوند این نظریهی اجتماعی که دارای مسیر رشد تهاتیهو یک پیوستار نظری در تبیین  
های این  داده شد. به طور نمونه پیوند ترکیب انضمامی ماده و صورت با نظریه اعتباریات علامه طباطبایی ذیل حکمت عملی از دیگر یافته

توان در سطح توسعه تقریر نظریه اعتباریات علامه  تحقیق بود. ترکیب تحلیلی موجود در هویات اعتباری اعم از کنش و اجتماع را نیز می
 طباطبایی گنجاند. 

 . نتیجه گیری 6

کند که شناسایی آن نیازمند یک زیست ویژه با  ای استفاده میاز ادبیات مفهومی و واژگانی ویژه گرفته در دوره اسلامیدانش اجتماعی شکل
دارد؛    امروزین ما نیز  گشایی در حل مسائل اجتماعیو راه  ی شناخت کارکردهای روش آشنایی با این مفاهیم و واژگان    های ایشان است. اندیشه

های مورداستفاده در حکمت عملی دوره اسلامی با عنوان ترکیب را نشان دهیم. این  در این نوشتار تلاش کردیم سیر تطوری از یکی از نظریه
ترکیب اتحادی ماده و  و    سینا و ملاصدرا عبور کردمسکویه شروع شد و در سیری در اندیشه ابننظریه ترکیب حبّی جامعه در ابن  ها ازنظریه

های کنونی و پیشرفت این نظریات تا دورهمراحل .  گزارش شدندصورت در حکمت نظری و ترکیب انضمامی ماده و صورت در حکمت عملی  
توان از مباحث علامه طباطبایی  وعی دیگری از نظریه ترکیب را میپیگیری شد. نرکیب اعتباری نظریه اعتباریات علامه طباطبایی با عنوان ت

به نحوه ترکیب افراد    ناظردرواقع    یتوان با عنوان ترکیب تحلیلی یاد کرد. ترکیب تحلیلن میآدر مورد واقعیت امور اعتباری استخراج کرد که از  
های مختلف واقعیت  و اجزاء جامعه نیست، بلکه در پی تبیین نحوه ترکیب واقعیت اجتماعی از اجزای اجتماعی و انسانی است. بحث از لایه

های طولی و عرضی واقعیت اجتماعی، بیانگر  . بحث از لایهاستاجتماعی که در نظریه اعتباریات قابل طرح است، تقریری از این نظریه  
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ها دست پیدا کرد.  توان بدانهای مفهومی و مقولی میتجمّع هویات مختلف اجتماعی در یک کنش اجتماعی است که صرفاً با تحلیل مؤلفه
برند و یا امکانات فراوانی  ها برخی امکان پیدا شدن مسائل اصلی در علوم اجتماعی مانند مسئله اصالت فرد یا اجتماع را از بین میاین نظریه

 کنند. برای تبیین برخی دیگر از مسائل مانند چیستی کنش فراهم می

 . منابع7

 ، سوریة: دار مکتبة الحیاة. تهذیب الاخلاق و تطهیر الاعراق  . ( 1371)   ه ی ابن مسکو 
 تهران: کویر.  معنای مدرنیت. (.  1380کریستوفر )   ، پیرسون 

 ، تهران: فردا.ی اجتماع   ی ها جهان (.  1391پارسانیا، حمید )

 پرهام، تهران: کتابسرای بابل. ، ترجمه: باقر  شناسیقواعد روش جامعه   . ( 1359دورکیم، امیل ) 

 ، قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.شناسی پوزیتیویستی کنش انسان (،  1395حسنی، سید حمیدرضا؛ موسوی، هادی ) 
 ، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. شناسی صدرایی کنش انسان (،  1397)   حسنی، سید حمیدرضا؛ موسوی، هادی
 .و پژوهشگاه حوزه و دانشگاه   سمت  :تهران  ، ( ی علوم انسان   ی )در جستجو   ی حکمت عمل   ی شناس گاه ی جا(  1398)   حسنی، سید حمیدرضا؛ موسوی، هادی

 .ات ی قم: باق   ، یع ی مصحح صباح رب  ، ییالرسائل العلامة الطباطبا مجموعة  (، 2007)  ن ی محمدحس   د ی س طباطبایی،  
 بوستان کتاب. ، قم:  مجموعه رسائل علامه طباطبائی (  الف 1387)ن ی محمدحس سید    ، ییطباطبا 

 ، قم: بوستان کتاب. اصول فلسفه رئالیسمب(  1387طباطبایی، سید محمدحسین )
 ، تصحیح: مجتبی مینوی و علیرضا حیدری، تهران: خوارزمی.اخلاق ناصری   . ش( 1360وسی، خواجه نصیرالدین ) ط 

 حوزه و دانشگاه. ، قم:  ی انسان   علوم   ی برا   آن   ی امدها ی پ   و   سرل   جان   دگاه ید   از   ی اجتماع   ت ی واقع   ی فلسف   ل ی تحل   ؛ ی و علوم انسان   سرل (.  1399عابدینی، جواد )

 ، تهران: سمت. 1ج  درآمدی به نظام حکمت صدرایی (،  1385عبودیت، عبدالرسول ) 
 ، تهران: سمت. 2ج  یی به نظام حکمت صدرا   ی درآمد (،  1386عبودیت، عبدالرسول ) 

عاد. ی اجتماع   ل ی کنش، ساختار و تناقض در تحل   ی اجتماع   ه ی در نظر   ی مسائل محور (.  1384)  ی آنتون  دنز، ی گ   . تهران: س 
 . تهران: نشر علم. ساخت جامعه (.  1396)  ی آنتون  دنز، ی گ 

 .ی التراث العرب   اء ی : دار الاح روت ی ، ب الاربعة  ة ی الاسفار العقل  ی ف  ة ی الحکمة المتعال(،  1981ملاصدرا )م
  Searle  ،John R. (1995). The Construction of Social Reality, New York: The free press 
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