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Mulla Rajabali Tabrizi is one of the Safavid period’s lesser-known philosophers. He 

held a prominent position at Shah Abbas II’s administration. Therefore, the king 

occasionally posed queries in his presence. The focus of this article is an analysis and 

investigation of Mulla Rajabali Tabrizi’s political philosophy. The descriptive-

analytical method is used to answer the question, “What are the conditions of 

leadership and government from Mulla Rajabali Tabrizi’s perspective, and on what 

anthropological foundations is it based?” After dividing the soul into higher souls, 

average souls, and lower souls in response to Safavi’'s King’s query about the levels 

of the soul, Tabrizi applies these levels to government officials, according to the 

research findings. In the meantime, he also specifies the rank of prophet and 

successor, the rank of kingship, and some fictitious principles in order to clarify his 

political philosophy based on his anthropological viewpoint. It has also been 

discovered that although Tabrizi was influenced by Plato and Aristotle on the issue of 

leadership and government, and like Farabi, he discusses the dos, his view on 

leadership and government and the ranks of officials was unique among the 

philosophers of the Islamic period and stemmed from the foundations of his unique 

anthropology. 
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 ها:   کلیدواژه

حکومت، صفویه، فلسفة سیاسی، 
 .ملا رجبعلی تبریزیمراتب نفس، 

شدۀ عصر صفوی است. وی در دربار شاه عباس دوم از منزلت و مقام  ی تبریزی از فیلسوفان کمترشناختهملا رجبعل
 یمبانپرسید. مسئلة اصلی این مقاله تحلیل و بررسی  هایی را از او می رو گاه شاه سؤال یناوالایی برخوردار بود. از 

تحلیلی به این -و استفاده از روش توصیفی ها دادهی ا کتابخانهیزی است و با گردآوری ی فلسفة سیاسی تبرشناخت انسان
ی تبریزی چه شرایطی دارد و مبتنی بر چه مبانی ملا رجبعلزمامداری و حکومت از دیدگاه »دهد که  پرسش پاسخ می

اه صفوی دربارۀ مراتب نفس، ی پژوهش بیانگر آن است که تبریزی در پاسخ به پرسش شها افتهی«. ی استشناخت انسان
، این مراتب را با کارگزاران حکومت مطابقت نفوس سافل و نفوس متوسط ی،س عالونفبندی نفوس به  پس از تقسیم

دهد. در این میان وی به مرتبة نبی و وصی، مرتبة پادشاهی و برخی مبادی تصوری برای فهم هرچه بهتر این  می
. همچنین شود یماش واضح  یشناخت انسانترتیب فلسفة سیاسی او براساس دیدگاه ه این بکند و  نظریه نیز اشاره می

از افلاطون و ارسطو تأثیر پذیرفته است و مانند فارابی  هرچندمشخص شد تبریزی در مسئلة زمامداری و حکومت 
یلسوفان دورۀ اسلامی فیان ، اما نگاه او دربارۀ زمامداری و حکومت و مراتب کارگزاران، در مدیگو یمدربارۀ بایدها سخن 

 .او است یشناس انسانمتمایز و برخاسته از مبانی 

 12 ،های اجتماعی متفکران مسلمان فصلنامه علمی نظریهشناختی فلسفه سیاسی ملارجبعلی تبریزی.  (. مبانی انسان1401عسگری، مهدی؛ ایرانپور، حسین. ): : استناد

(4) ،45-56.  
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 . مقدمه1
نشده است. این موضوع را که به چه علت  مسئلة محوری مطرح صورت بهزمامداری و حکومت در میان فیلسوفان دورۀ اسلامی چندان 

شد در عالم اسلام به محاق رفت باید در  مسئلة زمامداری و حکومت که در تقسیمات حکمت عملی تحت عنوان سیاست مدن بیان می
مداری و حکومت به فلسفة سیاسی و مسئلة زما ها آنپژوهشی دیگر به آن اشاره کرد، اما در میان فیلسوفان دورۀ اسلامی، گاه برخی از 

 شدۀ عصر صفوی است. از فیلسوفان کمترشناخته 1.( ه 1080ی تبریزی )م ملا رجبعلاند. یکی از این فیلسوفان،  توجه داشته
ی زیادی فرازوفرودهایی است که در آن، توجه به عالمان علوم دینی از سوی شاهان صفوی دارای ها دورهعصر صفوی یکی از 

عنوان مذهب رسمی کشور همراه بوده است. این اتفاق دورۀ  شناختن تشیع به رسمیت ویه در ایران با بهبوده است. تشکیل حکومت صف
در آن دوره وحدت فرهنگی ایرانیان را حفظ  توانست یمجدیدی از تعاملات مذهبی را در ایران رقم زد و به نظر برخی، تنها چیزی که 

 (.22: 1398خاص، مذهب تشیع بود )نجفی،  طور بهکند و موجب استقلال ایران شود، عامل مذهب و 
در  مشخصاًی خاص فلسفی او است و ها دگاهیدی تبریزی با توجه به ملا رجبعلمسئلة اصلی در این مقاله، بررسی فلسفة سیاسی 

مبانی ی تبریزی چه شرایطی دارد و مبتنی بر چه ملا رجبعلزمامداری و حکومت از دیدگاه »پی پاسخ به این مسئله است که 
 «.ی استشناخت انسان

همکاری با پادشاهان و سلاطین در میان عالمان شیعی متداول بود.  درخصوصتوضیح آنکه در عصر صفوی دو دیدگاه مبنایی 
ای از عالمان شیعی مخالف همکاری با پادشاهان و سلاطین بودند و اعتقاد داشتند در دوران غیبت، هر حکومت و پادشاهی که  عده

، مصداق حکومت طاغوت است و همکاری با آن، مصداق همکاری با سلطان جائر است که حکم آن در فقه شیعه حرمت شکل بگیرد
(. برخی از علمای دورۀ صفویه مانند مقدس اردبیلی و فرزند شهید ثانی چنین دیدگاهی داشتند 462: 1352ی، آباد خاتوناست )حسینی 

است که در دورۀ غیبت، نیابت عام از امام معصوم دارد )مقدس  طیالشرا جامعفقیه و معتقد بودند حکومت در دوران غیبت مخصوص 
ی خاص و مستقل از علمای مخالف، ا طبقهحال دولت صفوی مراقب بود  (. بااین57: 3، ج 1429؛ جزایری، 161: 8، ج 1379اردبیلی، 

 (.148: 1396در برابر پادشاه و عالمان موافق شکل نگیرد )کشاورز و همکاران، 
ای دیگر از عالمان شیعی که موافق همکاری با پادشاهان و سلاطین بودند، هرچند در مبنا با مخالفان اشتراک نظر داشتند و  عده

(، اما از 74: 1370است )کرکی و همکاران،  طیالشرا جامعبودند حکومت در دوران غیبت به عهدۀ نائبان عام ائمه یعنی فقهای  معتقد
پادشاه را مأذون از  اساساًو حفظ مذهب و اجرای احکام شرعی، جواز همکاری با پادشاهان را صادر کردند و باب مصلحت عمومی 

(. این 361 :4ق، ج  1390)موسوی خوانساری،  شمردند یمهمکاری با او را جایز  جهت نیا ازند و دانست یم طیالشرا جامعسوی فقیه 
انگردان اروپایی و مستشرقانی که به ایران سفر کردند، آن را گزارش کردند قدر در آن دوران شهرت داشت که حتی جه نظر آن

به مبانی فقهی خاص خود چندان  هرچندتبریزی جزو دستة دوم است؛  رسد یمنظر  با این توضیح به (.141-139: 8، ج 1345)شاردن، 
و  رفت یمتا جایی که شاه عباس دوم خود به دیدار او ی نکرده است؛ چه آنکه ارتباطات و مناسبات خوبی با دربار صفوی داشت، ا اشاره

(. تبریزی در پاسخ پرسش شاه صفوی از مراتب 283: 2، ج ق 1401)افندی اصفهانی،  کرد یمدربارۀ احکام حکمت عملی از او پرسش 
دربارۀ مراتب نبی و وصی بحث آن  نفس سعی بر آن دارد تا مراتب نفس را بر زمامداران تطبیق کند و دربارۀ مرتبة پادشاهی و قبل از

های فلسفی و  رو تا حد امکان ریشه یناتبریزی دربارۀ زمامداری و حکومت بیان کرد، گاه سابقه در تاریخ فلسفه دارد. از  آنچهکند. 

ــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــ ـــــــــــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــــــــ ــــ ــ  
 دربارۀدنا و فنخا  یها مدخل :یمورد یفلسفه )بررس خیدر تار یا ستهیبا یخط یها جه به نسخهتو .(1400) یمهد ،یعسگرک: .. برای احوال، آثار و شاگردان او ر1

 .314-301، 188، پژوهش ةنیآ .(یزیتبر یملا رجبعل
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ح داده شود؛ بنابراین در این مقاله، نخست نظریة تبریزی دربارۀ زمامداری و حکومت توضی تاریخی اندیشة وی نیز نشان داده می
 شود. های او نشان داده می های تاریخی و فلسفی اندیشه شود و دوم آنکه ریشه می

 . پیشینۀ تحقیق2
پژوهی فلسفة سیاسی متفکران مسلمان مورد توجه قرار گرفته است. این موضوع از سویی برخاسته  بیش از چهار دهه است که پیشینه

حال  ینباای علم دینی در برابر علوم غربی است. بند صورتوی دیگر در پی توجه به از نیازمندی پاسخ به مسائل اجتماعی است و از س
 ها آنی سیاسی و اجتماعی ها دگاهیدبه  اصلاًیا  اند گرفتهبرخی از فیلسوفان و متفکران مسلمان از این جهت کمتر مورد توجه قرار 

 حال تابهملی و فلسفة سیاسی جزو همین دسته است. هرچند ی تبریزی در حوزۀ حکمت عملا رجبعلی ها دگاهیدپرداخته نشده است. 
ی سیاسی و اجتماعی او موجود ها دگاهیدیی صورت گرفته، پژوهشی دربارۀ فلسفة عملی و ها پژوهشدربارۀ تبریزی و فلسفة نظری او 

یل دل بهاحتمال نیز هست که باشد. این  ها آنتوجهی ریشه در مهجوریت آثار او و عدم تصحیح و تنظیم  یبنیست. ممکن است این 
، ج 1378بودن به اصالت ماهیت و اشتراک لفظی وجود میان واجب و ممکنات )آشتیانی،  اش همچون قائل یفلسفی خاص ها دگاهید
 پژوهان فلسفی و سیاسی قرار گرفته است. ( کمتر مورد توجه اندیشه257: 1

 . روش تحقیق3
تحلیلی است. در روش تحلیلی، آنگاه که متعلقش -ها توصیفی ای و روش تحلیل داده نهها در این تحقیق کتابخا روش گردآوری داده

ای  وگو با عقل سلیم بازیگران تاریخی یا مفاهیم نظری دوره و مفاهیم نظری، در گفت ها هینظرمباحث تاریخ اندیشه باشد، با کمک 
 (.33: 1398)کافی،  شود یمتاریخی خاص، به فهم و تفسیر آن دیدگاه پرداخته 

 . چارچوب مفهومی پژوهش4

 . فلسفۀ سیاسی1- 4
و امور سیاسی  ها نسبت به طبیعت عرصه اصیل برای نشاندن معرفتفکری است سیاسی کوششی  ةفلسفلئو اشتراوس معتقد است 

رای طبیعت خاصی که دا کنند یمموضوعیت پیدا  دلیلاین امور سیاسی به او معتقد است  .(Strauss, 1959: 10) گمانظن و  یجا به
ین بنابرا؛ شوند یمیش ستا، گاهی قبیح شمرده و گاهی شوند یمهمین طبیعت است که گاهی تأیید و گاهی رد  براساسهستند و 

و خیانت  وفادارینافرمانی و  و اطاعت و تبعاتی اجتماعی همچون خنثی نیستندهرگز  ی که دارندطبیعت یلدل بهگفت این امور  توان یم
 دارند )همان(. دنبال بهرا 

 ةارائ ای یاسیس یآرا ل دربارۀمأت، شود یمتفکیک شود. آنچه از اندیشة سیاسی برداشت  یاسیس ةشیاز اند دیبا یاسیس ةفلسف
 ةدر عرص .ستین یاسیس ةفلسف ،یاسیس ةشیاما هر اند، است یاسیس ةشیاند ،یاسیس ةهر فلسف نیبنابرا؛ ستا ها از آن یریتفس
آگاهانه، منسجم و  یکوشش یاسیس ةفلسف یول، است اعتنا یگمان و معرفت ب انیم زینسبت به تما یسایس ةشیاند ت،یواقع

 (.15است )همان:  ها گمان نسبت به آنظن و  یجا به یاسینشاندن معرفت نسبت به اصول س یبرا یرناپذ انعطاف
 یگاه اجتماعی موضوع را از نظر ةلسفسیاسی یکسان است، اما ف ةاجتماعی باید گفت موضوع آن با فلسف ةدرخصوص فلسف

 ینتر فراگیرترین یا آمرانه، سیاسی مبتنی بر این فرضیه است که اجتماع سیاسی یک کشور یا ملت ةفلسف .کند یمتفاوت بررسی م
 (.17ان: نامند )هم یم جامعهآن را که  داند یتر م اجتماعی، اجتماع سیاسی را جزئی از کلی بزرگ ةفلسف که یدرحال ؛اجتماع است
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آن نوع تحقیقات دربارۀ . اصطلاحی مبهم است «علم سیاست»کرد. بحث نیز سیاسی با علم سیاست  ةمیان فلسف ةرابط دربارۀ باید
، علم «علوم سیاسی»ی ها دانشکدهاستادان نظری  یها تیو همچنین فعال شوند یامور سیاسی که با الگوی علوم طبیعی هدایت م

که در جهت معرفت اصیل از امور سیاسی  است، تنها راهی خواند «علمی» آن را دانش سیاسی توان یچه م. آنشود یسیاست خوانده م
علمی سیاست  ةراه را کاملاً برای مطالع ،سیاسی ةکه فلسف شود یوقتی آغاز م ،معرفت اصیل از امور سیاسی که یدرحالدارد؛  یقدم برم

 (.23د )همان: باز کن

 . مراتب و قوای نفس2- 4
مطرح آن  یرا برا یو عوالم اتمراتب، مقام ،یبه نفس انسان خود خاصنگاه  هرکدام با توجه به نرفااععلمای اخلاق و  ،لاسفهف

 یقوا» بهکه از آن دارای آثاری است  ،شبساطت و وحدت نیاست که در ع طیبس یامر در نگاه فلاسفهاعم(  ینفس )به معنا. اند کرده
کثرت قوا از مراتب ه آنکه چ ست؛او وحدت آن سازگار  تبا بساط انسانی نفسبرای متعدد  یوجود قوارو  ینااز  .شود یمتعبیر « نفس

 (.149: 8، ج م 1981منتزع است )شیرازی،  انسانی طیگوناگون نفس بس
احساس،  ییاتوان زیو ن (39: 1378)نراقی،  اخلاق استعالمان که موضوع بحث  هیوهم قوۀ و هیغضب قوۀ ،هیشهوقوۀ عاقله،  ۀقو

و  است ینفس آدم یها ییتوانااست، همه از  یو در شمار مباحث حکمت نظر لسوفانیف یوگو ، توهم و تعقل که مورد گفتلیتخ
 ۀنمونه قو ی؛ براداردآن قرار  یعال ةدر مرتب ینفس و برخ سافل ةقوا در مرتب نیاز ا ی. البته برخدهد یممراتب نفس او را شکل 

با تفاوت در مبانی نفس ارتباط دارد.  یعال ةعاقله به مرتب ۀقو انسان مربوط است، امانفس  ی و سافلوانیح ةرتببه م هیو شهو هیغضب
 ی، مراتب و قوای نفس در نگاه فلاسفه و دیگر عالمان مختلف شرح داده شده است.شناخت انسان

: قوۀ عقلیه، قوۀ شهویه و قوۀ غضبیه. از نگاه او کند یمتوصیف  گانه سهی تبریزی مانند حکمای مشهور، قوای نفس را ملا رجبعل
ی طلب اموری است که ملایم و همسو با طبع است و براشوند، قوۀ شهویه  می ادراکای است که با آن امور کلی  قوۀ عقلیة نفس قوه

 (.42: 1401، یزاهدشود ) وسیلة آن دفع می یعت آدمی بهطبای است که امور منافر و غیرهمسو با  قوۀ غضبیه قوه
 . فلسفة سیاسی تبریزی5

است که در انتساب آن  الأصل الأصیلی تبریزی در دو رساله از نظریة نفس خود سخن به میان آورده است. رسالة اول ملا رجبعل
د کن است. او در این رساله نفس را به سه قسم نفوس بسیط، نفوس اشقیا و نفوس سعدا تقسیم می شده وارد ییها کیتشکبه تبریزی 
 (.98-95: 1386)تبریزی، 

در اصل  یمانیسل ةتحفاست.  تحفة سلیمانیای متفاوت دربارۀ نفس از تبریزی را گزارش کرده است،  رسالة دیگری که نظریه
الدین زاهدی است. ترجمة فارسی این اثر توسط  ( اثر محمد بن برهانعقاید اولیاء سبعه) یاءاللهاولعقاید ترجمة فارسی رسالة ترکی 

 نویسد: ی از شاگردان تبریزی به نام محمدرفیع پیرزاده انجام شده است. پیرزاده دربارۀ این رساله مییک
به  یتدر علم ربوب ینمقرب اءیو اول نییو آراء حکماء الاه یهامام دیمشتمل بود بر اصول مذاهب و عقا فهیرسالة شر نیو چون ا»

آن  ةکه ترجم دیرا به خاطر رس ریفق نیآن متعسر، لهذا ا یو اطلاع بر فحاواجمال بود  یتاز آن مسائل درنها یو بعض یلغت ترک
 رالموهبتیکه استفاده نموده از درک خدمت کث یقینیهبنا بر قواعد  دیمشکلات و معضلات آن نما حیتوض و یبه زبان فارس دینما

)زاهدی،  «قدس سره... یزیتبر یمولانا رجبعل یالاه میحک ،ینمقرب اءیو برهان اول ،ینعرفاء موحد ۀو قدو ن،ییاعظم حکماء الاه
1401 :28). 
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تحفة رو رسالة  یناآید، پیرزاده برخی از آرای استاد خود را در این رساله وارد کرده است. از  می دست بهکه از این عبارت  طور همان
کند. نظریة تبریزی و توضیحاتی که او  ق میتنها منبع آگاهی ما از نظریة نفس تبریزی است که آن را بر مراتب حکومت تطبی سلیمانی

ی مقتضا بهو  تحفة سلیمانیپراکنده در  صورت بهدر این رساله دربارۀ زمامداری و حکومت و تطبیق آن بر مراتب نفس ارائه کرده، 
و تطبیق آن بر نفس  مراتب بهشود و بعد از آن  های بحث مطرح می فرض رو ابتدا پیش ینااند. از  های گوناگون بیان شده بحث

 زمامداری و حکومت اشاره خواهد شد.

 گانۀ انسان . قوای سه1 - 5
سلطان صفوی، شاه عباس دوم، از تبریزی دربارۀ مرتبة کمال و عدالت و امراض نفسانی و صحت نفسانی پرسشی را مطرح کرد. 

. قوۀ غضبی. قوۀ عقلی، 3. قوۀ شهوی، و 2لی، . قوۀ عق1کند:  تبریزی در پاسخ به این سؤال قوای انسان را به سه قسم تقسیم می
شود و در قوۀ غضبی، چیزهای منافر  شوند. با قوۀ شهوی، چیزهای ملایم با طبع خواسته می می ادراکای است که با آن امور کلی  قوه

 شود. با طبع دفع می
. آنچه تبریزی دربارۀ کارکرد این قوا بیان دوسطحکنند: افراط، تفریط و  از نگاه تبریزی هر قسم از این قوا نیز به سه نحو عمل می

آن  حدوسطرو او معتقد است افراط قوۀ عقلی جربزه و تفریط آن بلاهت و  یناعرفانی او دارد. از -کند، ریشه در رویکرد اخلاقی می
ط قوۀ غضبی تهور و شود. افرا خوانده می« عفت»آن  حدوسطشود. افراط قوۀ شهوی حرص و تفریط آن خمود و  نامیده می« حکمت»

 (.42شود )همان:  نامیده می« شجاعت»آن  حدوسطو  جبنتفریط آن 

 . سعادت و اقسام آن2 - 5
کند  آغاز می« سعید»شاه صفوی در سؤالی دیگر از تبریزی دربارۀ سعادت و اقسام آن پرسید. تبریزی در پاسخ به این پرسش، از معنای 

رسیده باشد و این بدان معنا است که این شخص حکیم، شجاع و عفیف است. به عبارت  داند که به ملکة عدالت و آن را کسی می
 گانة انسانی که در بالا بیان شد رعایت کند. را در قوای سه حدوسطدیگر، سعید در دیدگاه تبریزی کسی است که بتواند 

. سعادت اخروی. سعادت 2. سعادت دنیوی و 1گذارد. سعادت بر دو قسم است:  رساندن تفاوت می سعادت تبریزی میان سعادت و به
رساندن در دنیا در نظر تبریزی امری آشکار  یسعادتمند داشتن در این دنیا است. به بودن )فراوانی روزی( و امنیت دنیوی به معنای مرفه

ادت پروردگار است و است و نیاز به توضیح ندارد. سعادت اخروی به معنای رسیدن به مقام کمال معنوی و مواظبت و مراقبت عب
 (.50-49رسانیدن اخروی به معنای این است که مردم به مرتبة کمال حقیقی برسند )همان:  یسعادتمند به

 . اقسام علم و تعریف حکیم و فقیه3 - 5
یق دو دسته از دهد و تنها به برخی از مصاد نمی دست بهتعریفی  ها آنکند. او از  تبریزی علم را به دو قسم ضروری و نافع تقسیم می

توان به معرفت پروردگار، معرفت به پیامبر و ائمه و علم دین و شریعت و برای علم نافع نیز  کند. برای علم ضروری می علوم اشاره می
داند که عالم به اصول  یعیات اشاره کرد. بعد از این مقدمه در تقسیم علوم، تبریزی شخص حکیم را کسی میطبتوان به ریاضیات و  می

 (.43ین و معرفت پروردگار و رسول و ائمة هدی باشد و فقیه کسی است که عالم به فروع دین باشد )همان: د
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 . دربارۀ نبی و وصی و ضرورت آن4 - 5
ند و ها بیاموز را به انسان ها آنرو باید معلمانی باشند که قوا و قدر استفاده از  یناتبریزی معتقد است نوع انسان نیازمند معلم است و از 

 ها بیاموزد: رو نبی و وصی باید سه چیز را به انسان ینااین اشخاص همان انبیا و اوصیای الهی هستند. از 
. 2. شناخت آفریدگار جهان؛ 1الف( آنچه متعلق به قوۀ عقلی است؛ در این مرحله انبیا و اوصیا باید چهار چیز را به مردم یاد بدهند: 

. شناخت احوال معاد و حشر 4. شناخت ملائکه؛ 3از مفارقت از بدن و بعد از مفارقت از آن؛  شناخت روح انسان و حالات آن قبل
 نفوس؛

 ب( آنچه متعلق به قوۀ شهوی است؛ در این قوه، انبیا و اوصیا باید مردم را به کارهای نیک ترغیب کنند و از کارهای بد پرهیز دهند؛
ید انبیا و اوصیا به مردم یاد دهند که این قوه را در موضع خود استعمال کنند، مانند ج( آنچه متعلق به قوۀ غضبی است؛ در این قوه با
 (.45اینکه بخواهند کسی را قصاص کنند )همان: 

 گانة نفس است. رساندن قوای سه حدوسط شود که کار انبیا و اوصیا در دیدگاه تبریزی به از آنچه گفته شد، معلوم می

 های نبی . ویژگی5 -5
 شمرد: برای نبی هشت ویژگی را برمیتبریزی 

 ی خداوند متعال هدایت کند؛سو به. مردم را 1
 . صاحب دین و شریعت باشد؛2
 . دارای نفس عالی قدسی باشد؛3
 ها باشد. به عبارت دیگر، معصوم باشد؛ . مبرا از همة عیب و نقص4
 . در تمام قوا مامل و از حکمت، شجاعت و عفت برخوردار باشد؛5
 معجزه باشد؛ . صاحب6
 آماده داشته باشد؛ پرسند، جوابی . برای هر سؤالی که از او می7
 (.46. هم با عالم غیب و هم عالم شهادت در ارتباط باشد تا از عالم غیب بگیرد و به عالم شهادت برساند )همان: 8

ترین خلق به او باشد. البته تعیین  بیهتبریزی معتقد است بر نبی ضروری است برای خود جانشینی انتخاب کند که در همة امور ش
رو اطاعت این جانشین نیز همچون اطاعت رسول خدا و  یناجانشین منصوص به نص الهی است و تنها ابلاغ به دست پیامبر است. از 

مردم را به دارد این است که حافظ و ناصر دین الهی باشد و  برعهدهخود خداوند بر مردم واجب است. وظیفة مهمی که این جانشین 
 سعادت دنیوی و اخروی برساند.

کند که جانشین باید از طرف خداوند تعیین شود نه از اجتماع مردم؛ زیرا از اجتماع مردم علم  تبریزی در ادامه به این نکته تأکید می
 (.47است )همان:  شود قدرت است و خلافت قدرت نیست؛ بلکه عمده در خلافت علم شود؛ بلکه تنها چیزی که حاصل می حاصل نمی

 . مرتبۀ پادشاهی6 -5
تواند  رو کسی که در این مرتبه است با اندک توجهی می ینادر دیدگاه تبریزی مرتبة پادشاهی مرتبة بعد از انبیاء و خلفا است. از 

ریزی دربارۀ دلیل این شده و نتیجة آن نیز نجات اخروی خواهد بود. در ادامة این سخن، شاه عباس دوم از تب« مهبط الهامات الالهی»
رو خداوند متعال  ینای رسانیدن مردم نیازمند علم و قدرت است. از سعادتمندکند که به  پرسد و تبریزی در پاسخ بیان می گفتارش می



 

 

 

 

 

 1401های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال دوازدهم، شماره چهارم، زمستان  فصلنامه نظریه  52 

  

 

ی و قرار داده و قدرت را در پادشاهان. مردم به سبب این دو )علم و قدرت( است که به سعادت دنیو علم را در ذات انبیاء و اوصیاء
پس چنانچه کار نبی و وصی آن است که مردم را از راه تعلیم به سعادت رساند، »گوید:  آیند. تبریزی در این باره می اخروی نائل می

 (.49-48)همان: « ین رسانددارکار پادشاه عادل نیز آن است که مدد نموده از راه قدرت خلایق را به سعادت 
 شمرد: وظایفی را برمیتبریزی برای پادشاه در ادارۀ مدینه 

رو  یناو یاغیان محافظت کند. از  تاراج. وظیفة اول پادشاه ایجاد امنیت است، به این معنا که مردم را در مقابل دشمن خارجی و 1
کند و آن وظیفه این است که  ضمنی وظیفة دیگری را نیز متوجه شاه می صورت بهپادشاه نیازمند سپاه است. در اینجا تبریزی 

گری. قشر آخر باید به  ای دیگر در سپاهی و عده وکار کسبای در  ای در زراعت، عده اه باید مردم را به سه شغل بگمارد: عدهپادش
شاه در تأمین امنیت مدینه کمک کنند. تبریزی معتقد است سپاهیان باید مرفه باشند تا در امر محافظت از مدینه کوتاهی صورت 

 نگیرد؛
ین است که امنیت داخلی مدینه را نیز تأمین کند، به این معنا که مردم را از دست دزدان و ظالمان داخلی نیز . وظیفة دوم پادشاه ا2

نگاه  ها آنرو پادشاه باید در دفع  ینااز «. کوشند در خرابی مملکت می»حفظ کند. تبریزی معتقد است ظالمان داخلی هستند که 
 ویژه داشته باشد؛

ین است که قوانین شریعت را به کمک علمای دین جاری کند. اگر این کار توسط پادشاه انجام پذیرد، مردم . سومین وظیفة پادشاه ا3
 رسند؛ به سعادت دنیوی و اخروی می

ترین چیزی است که پادشاه باید از آن اجتناب کند. شاه عباس دوم از  . چهارمین وظیفة پادشاه اجتناب از شبهه است. شبهه عمده4
«. شبهه آن است که باطلی را صورت حق پوشانده حق بنمایند در نظر»گونه پاسخ داد:  یناۀ معنای شبهه پرسید و او تبریزی دربار

شود احکام حق اجرا شود و احکام  اجتناب از شبهه یک نتیجة عملی نیز دارد و آن این است که پادشاه با اجتناب از شبهه سبب می
ها  نعمت به نفس خود متوجه شده این قسم از شبهه پس ضرور است که ولی»ود. شود اجرا نش نادرست که سبب پشیمانی می

 (.54-52)همان: « بشکافند و زود حکم به سیاسات و تنبیهات ننمایند که موجب ندامت و پشیمانی شود

 . مراتب نفس و تطبیق آن بر زمامداران7 -5
ها را به سه  کند. تبریزی در پاسخ به این پرسش نفوس انسان طرح میشاه صفوی از تبریزی دربارۀ مراتب و درجات انسانی سؤالی را م

 . نفوس سافل.3. نفوس متوسط و 2. نفوس عالی، 1کند:  قسم تقسیم می
کنند. این  اجتناب می ها آنعلم بر کارهای بد از  محض بهدهند و  را انجام می ها آنعلم به کارهای نیک،  محض بهنفوس عالی 

و مطیع خواهند بود. دلیل این مسئله هم آن  منقادحاصل شود، چه به نیکوکاری و چه بدکاری  ها آنعلم برای  دسته از نفوس هرگاه
است که در نفوس عالی از اسباب انکار و عصیان چیزی نیست. به عبارت دیگر، در این دسته از نفوس، از افراط قوۀ شهوی که ضد 

 توان سراغی گرفت. نمی عفت است و از افراط قوۀ غضبی که ضد شجاعت است
 ،کنند ینم یپوش چشم زیو از عمل بد ن دهند یرا انجام نم کیها عمل ن قبح آن ایمحض اطلاع از حسن اعمال  بهنفوس متوسط 

 داشته باشد. یها سود آن ی( که براکی)اجتناب از عمل بد و انجام عمل ن کنند یکار را م نیا یبلکه تنها زمان
 اضافه کرد. زیرا ن دیبه آن تهد دیبلکه با ،شوند عیکه تطم دیتنها با و اجتناب از کار بد نه کیار نانجام ک یبرانفوس سافل 

 یمردم خدا»فرماید:  داند که در آن امام می السلام می یهعلگانة نفس را منطبق بر حدیثی از امام جعفر صادق  تبریزی مراتب سه
از ترس  یگرید. ست و براساس طمع استا صانین پرستش حریا ؛رغبت در ثواب یک طبقه برای :دندیسه روش بپرسته عز و جل را ب
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 یست برای اة آسودگیست و ماا مانین عبادت کریا .او را بپرستم یمن از دوست یول ،ها است و از ترس است ن عبادت بندهیا ؛دوزخ
د یرو من باشید خدا را پیبگو اگر شما دوست دار .(31عمران  عز و جل )سورۀ آل یگفتة خدا ی( و برا89گفتة او عز و جل )سورۀ نمل 

ش دوست دارد و هرکه را خدا دوست دارد از یامرزد و هر که خدا را دوست دارد خدایدارد و گناهانتان را ببتا خدا شما را دوست 
و نفوس سافل را  حرصاوس رو تبریزی نفوس عالیه را نفوس کرام، نفوس متوسط را نف ینا(. از 38: 1376یه، بابو ابن« )ستا آسودگان

 (.39: 1401داند )زاهدی،  نفوس عبید می
کند که کارگزاران خود را در همین سه دسته تقسیم کند. نفوس عالیه  بندی، تبریزی به شاه صفوی توصیه می بعد از این تقسیم

کند که پادشاه این دسته از نفوس  ایت میباید در مناصب بالای حکومت و از مقربان درگاه پادشاه باشند. دلیل این امر آن است که کف
کنند که رضای پادشاه در آن است. در ضمن اگر این  آن است مطلع سازد. این گروه از نفوس همان می را از اعمالی که رضایت او در

؛ زیرا به سبب مواظبت کند ها آندسته از نفوس در مناصب عالی حکومت قرار گیرند، دیگر نیازی نیست که پادشاه مرتب از احوال 
 شود. صادر نمی ها آناند، امور ناشایست که سبب خرابی مملکت شود از  یتی که شدهترب

کند که اگر به سبب پیدانشدن نفوس عالیه مجبور شد مناصب عالی حکومت را به نفوس  تبریزی به پادشاه صفوی توصیه می
را به  ها آنطغیان کند و  ها آنکند. به این معنا که مبادا قوۀ شهوی در  مراقبت ها آندائم از  صورت بهمتوسطه یا حتی سافله بدهد باید 

ة آنکه واسط بهتفاوت در میان این سه طبقه بسیار ظاهر است »گوید:  را خراب کنند. در پایان می مملکتکارهای ناشایستی وادارد که 
و  انعاماتمناصب و  اخذاند از جهت  م خادم آن حضرتاند لا بطمعٍ و خوف، و دوی اهل طبقة اول از جمله مخلصان درگاه آن حضرت

 (.40)همان: « اند از روی ترس و خوف، چنانچه در اصل طبیعت انسانی است ها، و سیم مطیع سایر منفعت
به گانة عقلی، شهوی و غضبی  یلة آن تمام قوای سهوس بهباید در شاه ملکه شده باشد تا  تنها نهبا توجه به آنچه گفته شد، عدالت 

شود وجود داشته باشد؛ زیرا  داده می ها آنغالبی در کسانی نیز که مناصب عالی کشور به  صورت بهرسیده باشند، این امر باید  حدوسط
رو کسانی  یناکنند. از  را نابود می مملکتیلة طغیان قوۀ شهوی و قوۀ غضبی خود، وس به ها آندر این دسته رعایت نشود،  حدوسطاگر 

اند بر قوۀ شهوی و قوۀ غضبی خود مهار بزنند.  گیرند باید در دستة نفوس عالی باشند که توانسته عالی کشور قرار میکه در مناصب 
رسیده باشد،  حدوسطبا پادشاه نیز آشکار است و آن اینکه پادشاه باید حکیم هم باشد، به این معنا که در قوۀ عقلی خود به  ها آنتفاوت 

 رسیده باشند. حدوسطی و شهوی باید به اما نفوس عالی در قوۀ غضب

 ی پژوهشها افته. ی6
دهد یادآور  است. این سؤال و جوابی که تبریزی به آن می« مرتبة کمال و عدالت»پرسد، دربارۀ  سؤالی که شاه صفوی از تبریزی می

 گوید. گانة نفس سخن می سه یاست که در آنجا افلاطون دربارۀ عدالت و اجزا جمهوری های افلاطون در کتاب چهارم بحث
وگو  سقراط با یک بیگانه گفت ،سیاستمداراست. در محاورۀ  سیاستمدار ۀهمچنین سخنان تبریزی یادآور سخنان افلاطون در محاور

گذاری متعلق به پادشاه است، اما بهترین  اکنون به یک معنا مشخص است که هنر قانون»گوید:  کند. در جایی بیگانه به سقراط می می
(. تبریزی نیز به پادشاه 294aبلکه پادشاهی ]باید حاکم باشد که[ از روی حکمت حکومت کند ) ،یز آن نیست که قوانین حاکم باشندچ

از »کند تا نفوس عالیه را بر مناصب عالی حکومتی بگمارد تا موجبات رضایت شاه را فراهم آورند و در ضمن پادشاهی که از  توصیه می
 بایست نفوس عالی را بر مناصب عالی حکومتی بگمارد. کند می می« روی حکمت حکومت

بخش از نفس  نیو ا شود یموجودات م گریانسان با د زیکه سبب تما ی. جزء عقلان1افلاطون معتقد است نفس سه جز دارد: 
اجزا با  نیبه ا یزیدر سخنان تبر(. 548c, 441c-444d ,550ی ). جزء شهوان3. جزء اراده و همت؛ 2بخش نفس است؛  نیتر یعال
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« او سازگارتر است انجام دهد عتیکار را که با طب کی دیدر جامعه هرکس با»افلاطون . از دیدگاه اشاره شده است یاندک اختلاف
(443a .)که با  کند یم شنهادیرا پ یمتوسط و سافل مناصب ،ینفوس عال یبرا ،دهد یم یکه به شاه صفو یشنهادیدر پ زین یزیتبر
 .ها سازگارتر است نآ «عتیطب»

حدوسط را  دیبا»باور است که  نیمتأثر از ارسطو است. ارسطو بر ا« حدوسط»ة یدر نظرتبریزی از ارسطو نیز تأثیر پذیرفته است. او 
-30ب  ،1106) لتیرذ طیاست و افراط و تفر لتیارسطو فض دگاهی(. حدوسط در د16ب  ،1138« )را طیانتخاب کرد و نه افراط و تفر

گفت صاحبان  توان یم ،سخن ارسطو را تکرار کرده است گرید انیالبته با بکه گفته است  یزینظر ارسطو بر آنچه تبر قیبا تطب (.31
 .رندیگ یجا یحکومت یدر مناصب عال دیبا رو ینو از ا اند لتیفض یدور هستند، دارا طیکه از افراط و تفر هینفوس عال
 انی. ارسطو معتقد است حدوسط مکند یم ادیحدوسط  ةمثاب )بتا( فصل نهم از شجاعت بهکتاب دوم  یکوماخوسیاخلاق ندر  ارسطو

صورت  به زی(. ارسطو به شهوت ن9-8الف  ،1115) کند یمطرح م یآن را دربارۀ قوۀ غضب یزیشجاعت است که تبر یباک یجبن و ب
 (.6الف  1109گذرا اشاره کرده است )

گانه، مرتبة کمال و عدالت و بحث طبیعت سازگار برای کارها تحت تأثیر  تفکیک قوای سه با توجه به آنچه گفته شد، تبریزی در
تحت تأثیر ارسطو بوده و با تلفیق اندیشة افلاطونی و ارسطویی توانسته ساختار اصلی بحث خود را دربارۀ  حدوسطافلاطون و در نظریة 

سعید کسی است که به ملکة عدالت رسیده باشد و این بدان معنا  حکومت، شخص حاکم و کارمندان حکومت بیان کند. او معتقد است
بودن برای قوۀ شهوی و غضبی اشاره  حدوسطاست که شخص حکیم، عفیف و شجاع باشد. او از عفیف و شجاع فقط به همان 

 کند، اما حکیم را تعریف کرده و معتقد است که حکیم شخصی است که به اصول دین و... آگاه باشد. می
تا شخص  میدان یو پادشاهان از راه قدرت. اما م رسانند یاز راه علم مردم را به سعادت م ایو اوص ایانبکند که  مچنین بیان میاو ه

او به حدوسط  یو عقل یشهو ،یکه قوۀ غضب ی استکس دیرا به سعادت برساند و اشاره شد که سع گرانید تواند ینباشد نم دیسع
قوۀ غضبی شجاع  حدوسطقوۀ شهوی عفیف و در  حدوسطقوۀ عقلی حکیم، در  حدوسطادشاه باید در به عبارت دیگر، پ باشد. دهیرس

فارابی است )فارابی، « رئیس مدینه»باشد. گویا تبریزی در این توصیه به شاه صفوی، انسانی آرمانی را به تصویر کشیده که یادآور 
رو گویا تبریزی در مقام توصیف کسی است  ینارا با هم کسب کنند. از ها  توانند این ویژگی (؛ زیرا اشخاص عادی نمی127: م 1996

داند که عالم به  باشد، نه مصداق خارجی که موجود است. مؤید این تفسیر هم این است که تبریزی حکیم را کسی می« باید»که 
صفوی و پادشاهان پیش از او صدق  حتم دربارۀ شاه صورت بهاصول دین و معرفت پروردگار و رسول و ائمة هدی باشد. این مورد 

توان گفت تبریزی انسان  رو می یناکند و دربارۀ خود انبیا و اوصیا نیز معنایی ندارد که گفته شود عالم به اصول دین و... باشند. از  نمی
 یرونی دارد.گیرد، نه اینکه در زمان او این شخصیت تحقق ب دست بهرا  مملکتریاست « باید»کند که  آرمانی را توصیف می

نکتة دیگر در سخنان تبریزی این است که پادشاه خود باید سعید باشد. به این معنا که شجاع، عفیف و حکیم باشد؛ زیرا پادشاه 
باید از  مملکتتوان گفت ریاست  تواند با قدرت خود مردم را به سعادت برساند. البته در یک تفسیر دیگر می تنها شخصی است که می

گانه که تبریزی برای نبی برشمرد، تنها او سعید حقیقی است و ملکة عدالت را دارد و از  های هشت ؛ زیرا با توجه به ویژگیآن نبی باشد
 حکومت کند. این مورد دربارۀ جانشین او نیز صادق است. مملکتتواند بر  رو او تنها کسی است که می ینا

این بدان معنا است که امام باید از طرف خداوند متعال انتخاب شود. از طرفی کند و  تبریزی آشکارا از نظریة امامت شیعی دفاع می
آور است و نه  کند که اجماع قدرت کند )نوع حکومتی که اهل سنت به آن قائل هستند(. در ضمن تبریزی اشاره می نیز اجماع را رد می

توان نتیجه گرفت از نظر او، پادشاه را که مظهر قدرت  می آور و ماهیت خلافت نیز قدرت نیست و بلکه بیشتر علم است. از اینجا علم
توان خلیفه و جانشین پیامبر دانست و پادشاهی امری زمینی است. از نظریة تبریزی دربارۀ امامت شیعی و سخنی که  الهی است نمی
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دهد.  یاسی حاصل از اجماع ترجیح میتوان دریافت که او نظام موروثی پادشاهی را بر نظام س کند می دربارۀ مرتبة پادشاهی بیان می
 دلیل این مطلب هم آن است که مرتبة پادشاه را بعد از نبی و خلیفة او که توسط خداوند انتخاب شده قرار داده است.

 داند؛ زیرا معتقد است رسانیدن مردم را تشکیکی می سعادت ی و بهسعادتمندنکتة دیگر در بیان تبریزی این است که گویا او مرتبة 
دانیم که پادشاه سعید کامل یا همان نبی و جانشین او نیست. از  تواند مردم را به سعادت اخروی و دنیوی برساند، ولی می پادشاه می

 تواند مردم را به سعادت برساند. تر، پادشاه نیز می رو در مرتبة پایین ینا
به  رد.باور دا استیاز س نید کیبه تفک یزیتبر ایفت گوگ توان یم)اعمال شریعت به کمک علما( سوم پادشاه فة یبا توجه به وظ

ها  آن یو پادشاه قدرت بر اجرا دانند یرا م عتیشر نینحو علما قوان نیکرده است. به ا فایوظ میعلما و پادشاه تقس انیمعنا که م نیا
 ستندیکه هرچند علما حاکم ناین است سوم فة یوظ نیاز ا گرید ریکند. البته تفس یبا علما همکار دیبا ادشاهاست که پ رو یندارد و از ا

. است عتیاعمال احکام شر یعلما برا او در زمامداری و قدرتش مأذون از سویدست دارد،  پادشاه مظهر قدرت است و قدرت را به و
 موجه باشد. یزیتبر انیر از بیهردو تفس رسد ینظر م به

توضیح حکومت و زمامداری دارد؛ برای مثال نظریة او دربارۀ نفوس  ای برای مناقشه های متافیزیکی قابل فرض تبریزی پیش
توان نفوس عالی را از نفوس متوسط و سافل  هایی می قرار گیرد که با چه معیارها و سنجه مناقشه قابلتواند به این صورت  می

های اخلاقی که تبریزی هم  فرض دهد. در ضمن پیش های مشابه آن پاسخی نمی بازشناخت. نظریة تبریزی به این پرسش و پرسش
های مشخصی ندارد و تمام  است؛ زیرا این مورد هم معیارها و سنجه مناقشه قابلکند،  برای پادشاه و هم برای نفوس عالی تجویز می

 ها آن برایتواند وارد باشد و باید نظریة تبریزی پاسخی  اشکالاتی که به اخلاق فضیلت ارسطویی وارد است، به نظریة تبریزی نیز می
 نپرداخته است. ها آنداشته باشد که گویا به 

تواند مردم را به سعادت اخروی و دنیوی برساند. این مسئله  انتقاد دیگر از تبریزی این است که او معتقد است شاه با قدرت خود می
در آن است اعمال قدرت و زورگویی کند. تواند در انجام اموری که سعادت اخروی یا دنیوی مردم  شاید بدان معنا باشد که پادشاه می

ای پادشاهان باشد. البته ذکر این نکته خالی از فایده نیست که  زورهای سلیقه شاید این توصیة تبریزی دستمایة خوبی برای اعمال
های  د انسانخواه کند و از او می های خود دربارۀ حکومت و زمامداری را به پادشاه صفوی گوشزد می تبریزی با هوشمندی توصیه

 سامان شود. به مملکتبگذارد تا امور  کار سردارای نفوس عالی را بر 

 گیری . نتیجه7
 توان نتایج زیر را گرفت: از آنچه گفته شد می

 های افلاطونی و ارسطویی در تقسیم قوا و بیان فضائل اخلاقی بوده است؛ . تبریزی از لحاظ تاریخی تحت تأثیر اندیشه1
خلافت و پادشاهی تفاوت قائل است و معتقد است خلافت امر الهی و پادشاهی امری زمینی است و مرتبة پادشاهی . تبریزی میان 2

 بعد از مرتبة انبیا و اوصیا است؛
ها دوری از شبهه است و بعد از آن برقراری امنیت داخلی و  آن نیتر مهمدارد که شاید بتوان گفت  برعهده. پادشاه وظایف مهمی 3

 خارجی؛
 . پادشاه باید نفوس مختلف را بشناسد و نفوس عالی را بر مناصب عالی حکومت قرار دهد؛4
رو باید گفت او در  ینااست. از  مناقشه قابلهای اخلاقی و متافیزیکی تبریزی برای بیان این نظریه  فرض رسد پیش نظر می . به5

 گیری خود ناکام است؛ نتیجه
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بندی نفوس و... اشاره  یمتقسبیان کرده و صرفاً به  استفاده قابلها و معیارهای  هم و بدون سنجهمب صورت به. تبریزی نظریة خود را 6
 تواند چالشی جدی برای نظریة او باشد. کرده است که این خود می

 . منابع8
 میکر قرآن
 .هیعلم ۀحوز یماسلا غاتیتبل دفتر: قم. رانیا یاله یحکما آثار از یمنتخبات(. 1378) نیالد جلال دیس ،یانیآشت
 .یکتابچ: تهران. یا کمره محمدباقر ةترجم. یالأمال(. 1376) یمحمد بن عل ه،یبابو ابن

 سوم. تهران: طرح نو. چاپ. یمحمدحسن لطف ة. ترجمکوماخوسیاخلاق ن(. 1389ارسطو )
 .هیاسلام یفروش . تهران: کتابالاعوام و نیالسن عیوقا(. 1352) نیعبدالحس ،یآباد خاتون ینیحس

 عیمحمدرف اضافات و یترک از ترجمه. «جواب و سؤال» و «یمانیسل ةتحف» یعرفان-یفلسف ةرسال دو(. 1401) نیالد برهان بن محمد ،یزاهد
 .رانیا ةفلسفحکمت و  یپژوهش ةمؤسس: تهران. یسور محمد و یعسگر یمهد حیتصح و مقدمه. رزادهیپ

 .ریرکبیام: تهران. یعباس دمحم ةترجم. شاردن ةنام احتیس(. 1345ژان ) شاردن،
 .دانشگاه و حوزه پژوهشگاه: قم. سوم چاپ. ها هیو نظر میمفاه ،یمبان ؛یخیتار یشناس جامعه(. 1398) دیمج ،یکاف

 .نیمدرس ةجامع: قم. اتیالخراج(. 1370) گرانیدو  نیبن الحس یعل ،یکرک
 خیتار. هیصفو دولت یتمدن ندیفرا در یاجتماع طبقات نقش لیتحل و نییتب(. 1396) اصغر منتظرالقائم،و  یمحمدعل چلونگر، سادات، زهرا کشاورز،

 .165-139 ،34 ،رانیا و اسلام
 .آرما: اصفهان. رانیا معاصر تحولات خیتار شناخت اصول یخیتار رتیبص(. 1398) یموس ،ینجف
 الله تیآ ةکتابخان: قم. یاشکور ینیحس یاحمد حیحتص. الفضلاء اضیح و العلماء اضیرق(.  1401) گیب یسیع بن عبدالله ،یاصفهان یافند

 .ینجف یمرعش
 .ی. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگرقیب یاکبر حسن و یهرو جوانپور زیعز حی. تصحلیالأصل الأص .(1386) یملا رجبعل ،یزیتبر
 .دارالقارئ: روتیب .معرفه النشأة الانسانیة انیب یف هیالانوار النعمانق(.  1429الله ) نعمت دیس ،یریجزا

 .التراث اءیاح دار: روتیب. الاربعة العقلیة الاسفار یف المتعالیة الحکمةم(.  1981) محمد نیصدرالد ،یرازیش

 .دارالمشرق: روتیبنادر.  ینصر ریالب قیتعل .الفاضلة المدینةاهل  آراء .م( 1996ابونصر ) ،یفاراب

 .نیمدرس ةجامع: قم. شرح ارشاد الاذهان یو البرهان ف ائدةالفمجمع (. 1379احمد بن محمد ) ،یلیاردب مقدس

 .یدهاقان: قم. انیلیاسماع اسدالله قیتحق. السادات و العلماء احوال یف الجنات روضات .(ق 1390) محمدباقر ،یخوانسار یموسو
 . قم: هجرت.السعادةمعراج (. 1378ملا احمد ) ،ینراق

Plato (1997). Plato Complete Works. Translated by: Cooper, J. M., & Hutchinson, D. S. Indianapolis: 

Hacket Publishing. 
Strauss, L. (1959). What is Political Philosophy? Chicago: The University Press of Chicago. 

 
 


