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 چکیده
های اخیر در میان طیفی از اندیشمندان دینی  بنیاد در جهان اسلام طی دهه اندیشۀ پیشرفت بومی و دین

گرایانه منجر شده است.  های موفقی از این خواست توسعه ح بوده و به ظهور نمونهو سیاستمداران مطر

های دینی و بومی و نیز با تأثیرپذیری ساختار قدرت و اجتماع از  کشور پادشاهی قطر با تکیه بر سنت

بنیاد از توسعۀ  کردن الگویی دین پردازی و عملیاتی های شیخ یوسف القرضاوی، درصدد تئوری اندیشه

ملی است که مطابق آن، علاوه بر دستیابی به اهداف توسعه در داخل، به نوعی قدرت نرم در جهان 

اسلام نیز دست یابد. این پژوهش با کاربست روش جستاری اسپریگنز و با هدف شناخت اندیشۀ 

پیشرفت در نگاه شیخ یوسف القرضاوی به دنبال پاسخگویی به این سؤال است که اندیشۀ پیشرفت در 

شهرشناسی و  شناختی، آرمان شناس کهنسال در ابعاد مختلفی مانند وجه مسئلگی، دلیل نگاه این اسلام

راهکاریابی واجد چه خصوصیاتی است. یافتۀ این تحقیق حکایت از آن دارد که از منظر قرضاوی، 

ی، تلقی اندیشی دین دلیل نبود دموکراسی، رخنه و نفوذ اندیشۀ سکولاریسم، جزم جوامع اسلامی به

ناسازگاری دین و مدرنیته و نیز استحاله فرهنگی و هویتی، نتوانسته است همپای دیگر جوامع، 

رو در تلاش برای خوانشی از اسلام است که بتواند در میدان  پیشرفت و توسعه را تجربه کند. از همین

 ین به کناری نهاده نشود.پذیری لازم را داشته باشد و به بهانۀ توسعه، د پذیری و کاربست عمل، انعطاف

گرایی سیاسی، الگوی بومی  اندیشۀ پیشرفت، شیخ یوسف القرضاوی، اسلامهای کلیدی:  واژه

 پیشرفت، روش اسپریگنز.
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 مقدمه

های بنیادین در الگوهای حکمرانی  اهتمام به پیشرفت و دستیابی به اهداف توسعه، یکی از مؤلفه

های آن، بر مبانی اندیشگی مشخصی  شرایط و ویژگیای بنا به  معاصر است که در هر جامعه

سوی  صورتی شتابان به زمان با رخداد انقلاب صنعتی، به بنیان نهاده شده است. هرچند غرب، هم

های جهان، با تأخر زمانی به این جریان  یک جامعه پیشرفته حرکت کرده است، دیگر بخش

هان و انقسام آن به جهان پیشرفتۀ پیوستند که این امر موجب ایجاد تعاریف جدیدی از ج

 توسعه شد. یافته یا جهان درحال داری و جهان سوم یا جهان کمترتوسعه سرمایه

در چند دهۀ اخیر، الگوهای بومی پیشرفت در مناطق مختلف جهان مانند آسیای جنوب 

مطرح شرقی، غرب آسیا، آفریقا و آمریکای لاتین توسط اندیشمندان و سیاستمداران آن کشورها 

توان ادعا کرد تجددگرایی بومی، وجه غالب الگوهای توسعه در مناطق  که می طوری شده است؛ به

توان وجه مسلط الگوهای  مختلف جهان است. در این بین، الگوهای بومی از توسعه را می

ها را در طیفی از الگوها در نسبت بین  توان آن توسعه در کشورهای مهم آسیا دانست که می

در این بین،  (.492: 1400کیا،  بندی کرد )فوزی و محمودی گرایی طبقه ایی و بومیتجددگر

توجهی، با  دلیل حضور نواندیشان دینی و جریان روشنفکری و با تأخیر قابل کشورهای اسلامی به

 ماندگی تاریخی خود برآمدند. پدیدۀ پیشرفت آشنا شدند و درصدد جبران عقب

اند که در آن  ن نیز مباحث و رویکردهای مهمی را مطرح کردهدر این راستا، متفکران مسلما

تلاش شده تا بین دین و توسعه و به عبارت دیگر، سنت و مدرنیسم، نوعی ارتباط برقرار شود و 

که در  طوری از همین رهگذر، شاهد خلق الگوهای بومی از پیشرفت در جهان اسلام هستیم؛ به

به اسلام، چند الگوی مهم پیشرفت در برخی از کشوری  ها چند دهۀ اخیر، مبتنی بر این نگرش

 .اسلامی مطرح مانند جمهوری اسلامی ایران، عربستان سعودی، ترکیه، قطر و مالزی شده است

ریزی و استقرار  های نظری و عملی در چند دهۀ اخیر در ایران برای طرح با توجه به تلاش

های بنیادین اندیشۀ  بررسی جوانب و مؤلفه بنیاد، یک الگوی معرفتی و عملی برای توسعۀ دین

های  توسعه در دیگر کشورهای مسلمان از یک سو و نقد و ارزیابی این اندیشه در سیاست

 کند. گرایانۀ جوامع متبوع ایشان، از دیگر سو، اهمیت این قسم مطالعات را برجسته می توسعه
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شدۀ دیگر جوامع اسلامی  پیموده چنانچه این نوع از مطالعات مورد توجه قرار نگیرد و مسیر

زیست موازی مورد امعان نظر نباشد، ممکن است الگوی توسعۀ بومی  عنوان تجربه در جهان به

بنیاد در دیگر کشورهای اسلامی را  های الگوهای بومی دین بنیاد در ایران نیز همان چالش دین

 تجربه کند.

 های پژوهش اهداف و پرسش

های بنیادین در منظومۀ فکری اندیشمندان مسلمان  مؤلفههدف از این تحقیق، شناخت 

بنیاد و بومی از پیشرفت در جوامع اسلامی است. برای این  ریزی الگویی دین تجددخواه، در طرح

منظور در این نوشتار به دنبال واکاوی اندیشۀ پیشرفت نزد شیخ یوسف القرضاوی و نحوۀ 

عنوان یکی از پیشروترین کشورهای  ور قطر، بهتأثیرگذاری آن بر ساخت الگوی پیشرفت در کش

 گرایانه هستیم. های توسعه اسلامی در حوزۀ سیاست

ریزی نظام معرفتی  با توجه به نقش و تأثیرگذاری اندیشمندان و الهیون مسلمان در طرح

های نوگرایانه از اسلام، در  پذیرکردن خوانش حاکم بر الگوهای توسعه و نیز نقش آنان در جامعه

عنوان یکی از کشورهای پیشرو مسلمان در  ین نوشتار با تمرکز بر الگوی پیشرفت در قطر بها

گرایانه، به دنبال ارائۀ پاسخی تحلیلی به این پرسش هستیم که الگوی  های توسعه زمینه سیاست

ترین عالم دینی تأثیرگذار در ساختار  عنوان برجسته پیشرفت از منظر شیخ یوسف القرضاوی، به

شهری  شناسانه و آرمان های مسئلگی، دلیل ت سیاسی و اجتماعی کشور قطر، بر چه پایهقدر

 استوار است و راهکارهای تحقق آن چیست.

 پیشینۀ پژوهش

رغم اهمیت و جایگاه او در بین  در زمینۀ بررسی اندیشۀ سیاسی شیخ یوسف القرضاوی، علی

طور مشخص جایگاه  لمسلمین و بها گرا و نقش محوری وی در جریان اخوان نیروهای اسلام

های محدودی در داخل انجام شده  اش در ساختار سیاست و قدرت در کشور قطر، تلاش ویژه

است. این در حالی است که این اندیشمند اسلامی دارای آثار متعددی در زمینۀ مسائل سیاسی 

خشی از کنشگران های فکری ب تری از لایه تواند شناخت دقیق است که پردازش شایستۀ آن می
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فارس ارائه دهد. طبعاً قرائت اعتدالی و به دور از  گرای فعال در منطقۀ حاشیۀ جنوبی خلیج اسلام

های وی برای اصلاح  گرایی مذهبی و نیز حمایت او از آرمان فلسطین و نیز دغدغه افراط

اهمیت شناخت  های تکفیری بر گرا و مبارزه با خطر جریان های ناصواب در جریانات اسلام شیوه

افزاید؛ بنابراین ادبیات پژوهشی در حوزۀ موضوع این  اش می رئوس و ساختار اندیشۀ سیاسی

زبان در دو  های غیرفارسی زبان و پژوهش های فارسی توان در دو بخش پژوهش تحقیق را می

 مطالعه کرد.« اندیشۀ سیاسی»و « کلام سیاسی»حوزۀ 

 های فارسی الف( پژوهش

، این «گری در اندیشه شیخ یوسف قرضاوی سلفی»ای با عنوان  ( در مقاله1398ری )ایماندار و ظف

مدعا را اثبات کردند که شیخ یوسف قرضاوی موافقت نسبی خود را با مبانی کلامی سلفیۀ 

عنوان یک عالم  اندیشی سلفیۀ معاصر، برشمردن او به معاصر نشان داده است؛ هرچند جزم

( در 1400تنان و همکاران ) کند. چهل الشی جدی مواجه میگرا را با چ عیار سلف تمام

نشان « های مودودی و قرضاوی جهان معاصر اسلامی با تأکید بر اندیشه گری در زیست نوسلفی»

تر نسبت به  تر و اعتدالی دادند برخلاف تعبیرات رایج از نوسلفیه، این جریان، از گفتمانی عقلانی

( با تکیه بر اهمیت نحوۀ فهم صحیح از 1390بیگی ) . خاندیگر جریانات سلفی برخوردار است

شناختی این موضوع در آثار شیخ یوسف القرضاوی پرداخت.  سنت نبوی، به مطالعۀ روش

 بندی کرد. تقسیم« کلام سیاسی»توان در حوزۀ  درمجموع، این ادبیات را می

وسلفیت؛ مقایسۀ موردی: گری و ن نوعثمانی»ای با عنوان  ( در مقاله1396ترابی و پیروزفر )

، با مقایسۀ تفکر این دو اندیشمند، وجوه شباهت و تمایزهای «الله گولن و یوسف القرضاوی فتح

بررسی انتقادی »( در 1396ادراکی این دو متفکر اسلامی از اسلام را بررسی کردند. مرندی )

سلامی مطلوب ، دولت ا«اندیشۀ سیاسی اجتماعی یوسف القرضاوی؛ گسست بین نظریه و عمل

(، در مطالعۀ 1394را در اندیشۀ این متفکر اسلامی شناسایی و معرفی کرد. بهرامی و همکاران )

، با طرح این «مثابۀ حکومت مدنی نگرش نوسلفی یوسف قرضاوی به سیاست: دولت اسلامی به»

توان اندیشۀ سیاسی قرضاوی را نوسلفی توصیف کرد،  هایی می سؤال که براساس چه شاخص

أکید کردند که شیخ یوسف قرضاوی با تأکید بر اجتهاد، راه را برای نوگرایی در فقه سیاسی ت
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اسلام و دموکراسی در اندیشۀ سیاسی یوسف »( در مقالۀ 1384گشاید. بحرانی ) اهل سنت می

، جایگاه دموکراسی را در اندیشۀ سیاسی اسلام از نظر یوسف القرضاوی )از متفکران «القرضاوی

ها جلوتر از  رو عرب( تبیین کرد. بحرانی تأکید کرد از نظر قرضاوی، اسلام قرن یانهاسلامی م

غرب، پدیده دموکراسی و قواعد و معیارهای آن را معین کرده، اما تبیین جزئیات آن را به 

ای با عنوان  ( در مقاله1392اندیشمندان مسلمان واگذار کرده است. مجیدی و خزاعی )

ای  به بررسی مقایسه« ر آرای رهبران جمهوری اسلامی و یوسف القرضاویسالاری دینی د مردم»

سالاری دینی و نیز اصول تحقق عملی  های مردم در سه ساحت مبانی نظری، اصول و مؤلفه

سالاری  سالاری دینی پرداختند و به این پرسش پاسخ دادند که نقاط اشتراک و افتراق مردم مردم

( اندیشۀ امام خمینی و قرضاوی را در زمینۀ 1392هرامی )دینی در اندیشۀ آنان چیست. ب

حکومت مقایسه و وجوه اشتراک و افتراق اندیشۀ سیاسی این دو متفکر اسلامی را مطالعه کرد. 

( به بررسی نقش شیخ قرضاوی در گسترش اندیشۀ اخوان المسلمین و افزایش 1392نیرنجی )

سف القرضاوی در ضمن تحولات بهار عربی، ای قطر پرداخت و نشان داد شیخ یو قدرت منطقه

های مدنی و دخالت خارجی، مشروعیت بخشیده است. کوچکی  با فتاوای خود به نافرمانی

های رئیس  ( نیز با تأکید بر نگرش فقه شیعی و فقه شافعی در زمینۀ وظایف و صلاحیت1395)

مؤمن از فقهای شیعی الله محمد  حکومت، به بررسی تطبیقی نظریات یوسف القرضاوی با آیت

سالاری دینی را در آرای اندیشمندان معاصر اهل  ( نظریۀ مردم1392ایرانی پرداخت. خزاعی )

ای مطالعه کرد. درمجموع،  صورت مقایسه سنت مانند رشید رضا، مودودی، قرضاوی و غنوشی به

اند  متمرکز شدهاین مقالات و آثار علمی نیز عمدتاً بر بعد اندیشۀ سیاسی شیخ یوسف القرضاوی 

 اند. و هریک وجهی از اندیشۀ سیاسی او را تبیین کرده

 های غیرفارسی ب( پژوهش

سوی یک فقه سیاسی حکیمانه: ادراک دولت در اندیشۀ سیاسی  به»( در مقالۀ 2020) 1رحمان

عنوان یک فقیه نوگرا و اعتدالی که به نقش زمان و  نشان داد قرضاوی به« یوسف القرضاوی

گرایان  گیری اندیشۀ سیاسی اسلام ای در شکل دهد، نقش برجسته اجتهاد اهمیت میمکان در 

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ  ـــ
1 Rahman 
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نسل دوم اخوان المسلمین دارد و در تلاش است تا نگرشی جدید از حکومت اسلامی و دولت 

مدرن اسلامی ارائه دهد که در آن، موضوعاتی نظیر دموکراسی، تکثرگرایی و مشارکت زنان در 

 شناخته شود.گذاری به رسمیت  قانون

اندیشۀ یوسف القرضاوی پیرامون دولت شرعی مبتنی بر قانون »( در مطالعۀ 2020) 1ستوارا

به بررسی نقش « ( و ارتباط با شیوۀ حکمرانی اندونزیاییةالدس توری ةالشرعی الدولةاساسی )

گیری و تحقق الگوی حکمرانی  های قرضاوی در زمینۀ نظریۀ دولت اسلامی در شکل پژوهش

رغم تلاش اندونزی برای تحقق دولت  می در اندونزی پرداخت و نتیجه گرفت که علیاسلا

 طور کامل محقق نشده است. هایی مانند آزادی، عدالت و برابری در عمل هنوز به اسلامی، ارزش

، بر «بازسازی اندیشۀ قرضاوی دربارۀ زوال تمدن غربی»ای با عنوان  ( در مقاله2022) 2رفاعی

وی تأکید کرد که تمدن غربی هرچند به دستاوردهای شگرفی در زمینۀ علم و این باور قرضا

ها و توسعۀ انسانی دست یافته است، در ایجاد نظم جهانی عادلانه کوتاهی  فناوری و سایر دانش

 ها را به مخاطره انداخته است. کرده و با ابداعات غیراخلاقی خود، زندگی انسان

های  گیری از ایده ، با بهرهلقرضاوی، اسلام و مدرنیتهیوسف ا( در کتاب 2009) 3هلفونت

ای مانند کانت و هگل و نیز دانشمندان علوم اجتماعی نظیر هابرماس، به  فیلسوفان برجسته

های افزایش آموزش، ارتباطات جمعی و مهاجرت که نگرش مسلمانان به دین خود را  شیوه

های  های قرضاوی را درمورد علم، رسانه تغییر داده است، پرداخت و در این زمینه، دیدگاه

الملل، دموکراسی و فمینیسم و نحوۀ انعکاس این اندیشه بر این  جمعی، جهاد، روابط بین

 تغییرات در میان مسلمانان مطالعه کرد.

، به موضوعاتی شیخ یوسف القرضاوی: متفکر معنوی سلفیسم میانه( در کتاب 2019) 4پولکا

گیری مکتب وسطیه،  روی یا جریان الوسطیه؛ نقش قرضاوی در شکل های ظهور میانه چون زمینه

گانۀ مکتب وسطیه، الازهر و اخوان المسلمین، الوسطیه: راهی میان اخوان المسلمین و  سه

سلفیسم جهادی، بررسی تطبیقی مفهوم جهاد در اندیشۀ مکتب وسطیه و نیز اصول قضایی 

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ  ـــ
1 Setowara 

2 Rifai 

3 Helfont 

4 Polka 
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های قرضاوی  ت و... با تأکید بر آرا و اندیشهمکتب وسطیه نسبت به مسئلۀ بازسازی و اصلاحا

 پرداخت.

ای به بررسی تطبیقی تفسیر سیاسی قرآن میان شیخ یوسف  ( در مقاله2021) 1دانشیار

القرضاوی و علامه طباطبائی پرداخت و بر این مطلب تأکید کرد که اسلام در دیدگاه قرضاوی، 

ی یک حکومت مدنی است که هم یک دین است و هم یک نظام سیاسی و حکومت اسلام

که در اندیشۀ علامه طباطبایی، دین، رنگ  یابد؛ درحالی براساس قوانین و احکام اسلامی تحقق می

 و ماهیت اجتماعی دارد و سیاست و حکومت، دارای مقام فرعی و جایگاه ثانویه است.

د که بررسی توان چنین ادعا کر با عنایت به بررسی سوابق پژوهشی در دو حوزۀ یادشده، می

شناختی و  اندیشۀ پیشرفت در آثار شیخ یوسف القرضاوی از حیث پردازش وجوه مسئلگی، دلیل

شهری آن و نیز رویکردهای تجویزگرایانه در باب چگونگی تحقق آن، در ادبیات پژوهشی  آرمان

تواند وجه نوآورانۀ تحقیق  صورت مستقل بررسی نشده و بنابراین، بررسی این موضوع می به

 شمار آید. رو به پیش

 ملاحظات نظری

سوی احیای تمدن اسلامی البته با  های مختلف خود از آرمان حرکت به گرا در نحله جریان اسلام

حال هواداران این نگرش دربارۀ نقش و جایگاه  کند، اما درعین های مختلف از آن دفاع می قرائت

های  اسلامی مورد نظر خود دیدگاهمذهب در تعیین اهداف یا راهکارهای توسعه و مدل تمدن 

 مختلفی داشتند.

 الف( رویکرد تجددگرایی دینی

نگرد و از نوعی تجددگرایی منطبق با فقه  این رویکرد با محوریت فقه و اجتهاد به موضوع می

(. قائلان به این 1382توان آن را نوگرایی فقهی نامید )فوزی،  کند و بنابراین می پویا حمایت می

شناسی و  بینی، انسان ز یک سو بخشی از دستاوردهای تجدد غربی را ناسازگار با جهاندیدگاه، ا

کنند، تمدن غرب را تمدنی ناقص  دانند، آن را نقد می های دینی و اجتهادات فقهی می آموزه

دانند، معتقدند که بر نوعی شناخت ناقص از انسان بنا شده است و خواستار اصلاح و تکمیل  می

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ  ـــ
1 Denishyar 
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عنوان تمدنی  با دین هستند، از سوی دیگر بخشی از دستاوردهای تمدن جدید را به آن در پیوند

کنند و آن را مورد تأیید دین و همسو با  که به بهبود زندگی بشر کمک کرده است تحسین می

 (.87: 1378شمارند )مطهری،  اجتهادات فقهی می

 ب( رویکرد نوگرایی دینی

گرایانه  نیای مدرن است و مبتنی بر پذیرش اصل حداقلدر این رویکرد، محوریت با عقلانیت د

به گسترۀ دین و نداشتن اعتقاد به یکپارچگی کلیت غرب است؛ بنابراین دین را در محدودۀ امور 

کند و وظیفۀ آن را رشد  های کلی سیاسی اجتماعی محدود می گیری فردی و حداکثر جهت

محدودی از دخالت دین در امور دنیا را توصیه داند و بنابراین گسترۀ  معنوی و درونی انسان می

ریزی برای پیشبرد امور دنیا از جمله توسعه و  ترتیب برنامه (. بدین1362:18کند )بازرگان،  می

دهد. به همین سبب در اندیشۀ آنان، تجربۀ بشری در این امر  پیشرفت را به عقل بشری احاله می

اساس با محوریت  زیادی برخوردار است. برایناز جمله تجربۀ تجددگرایی در غرب از اهمیت 

های  این تجربۀ بشری تلاش کردند تا قرائتی از دین را ترویج دهند و تأیید کنند که با آموزه

(. این رویکرد به پیشرفت، جایگاه مذهب را 45: 1368تجدد همخوانی داشته باشد )سروش، 

ستن عقلانیت مدرن و تجدد، رویکردی کند و ضمن اصل دان تنها در تعیین اهداف کلان معین می

ها نوعی تمدنی جهانی  جویانه برای مذهب با تجدد قائل بود. تمدن مورد نظر آن منفعل و انطباق

 دهند. و عقلانی است که همۀ جوامع بشری از جمله مسلمانان آن را شکل می

یق، شیخ شده، دیدگاه حاکم بر اندیشمند مورد بحث در این تحق براساس توضیحات ارائه

های میراث اسلامی و ضرورت  یوسف القرضاوی، با توجه به التزام وی به صیانت از ارزش

زیست معاصر، در ارتباط با  اجتهاد در مبانی و روزآمدکردن فهم فقهی درخصوص مسائل جهان

 بررسی است. رویکرد تجددگرایی دینی قابل

 روش تحقیق

صورت  ی الگوی توسعه در نگاه قرضاوی بهبا توجه به اینکه موضوع پیشرفت و مبانی دین

جداگانه و در قالب یک سرفصل موضوعی مشخص به بحث گذاشته نشده و باید در انبوهی از 

های تفسیری فهم و راهبردهای  گیری از روش آثار تألیفی وی، این مسئله دنبال شود، با بهره
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اسپریگنز را برای پردازش  اساس، روش جستاری توماس متنی، به این موضوع پرداختیم. براین

بنیاد توسعه برگزیدیم؛ روشی که  نظم اندیشگی شیخ یوسف القرضاوی در باب الگوی بومی دین

ها و  شناسی را براساس داده حل شناسی و راه شناسی، آرمان مراحل مسئلۀ بودن یا نبودن، دلیل

یدۀ مورد مطالعه را به تواند شناختی جامع از پد کند که می دهی نظری می شواهد متنی سازمان

 خوانندگان ارائه دهد.

های  گیری از روش آید که به بهره شمار می گرایان دانش سیاست به اسپریگنز از جمله سنت

(. 13: 1377شناسی در مطالعۀ علوم سیاسی تأکید دارد )اسپریگنز،  فلسفی، تاریخ، و انسان

، فلسفی، منطقی و کاربردی ارائه های سیاسی، چارچوبی نظری های او برای فهم نظریه تلاش

پردازی را واکاوی کرد )حقیقت و  توان منطق درونی هر نوع نظریه کند که به کمک آن می می

توان با کشف  ها را می (. مدعای اصلی اسپریگنز این است که همۀ اندیشه187: 1393حجازی، 

 (.60: 1393یلور، ها را شناسایی کرد )ت ها دریافت و چارچوب منطق آن منطق درونی آن

 نظریۀ اسپریگنز چهار مرحله را مشتمل است:

گرا هستند و  شدت واقع در گام نخست، مدعی است اندیشمندان سیاسی هر دوران به

های  اساس، نظریه شان است. براین های سیاسی آنان پاسخ به مشکلات محیط سیاسی اندیشه

ها بر این است که  ط هستند. تلاش آنسیاسی عمیقاً به موضوعات عملی و روزمرۀ سیاست مربو

تصویری جامع و درکی نسبی از دنیای سیاست ارائه شود. به عقیدۀ او، دستور کار اکثر نظریات 

 (.48: 1383سیاسی، بعضی از مشکلات واقعی و مبرم است )برزگر، 

شناسانه  نظمی بود که بحثی دلیل وجوی دلیل بی نظمی، جست گام دوم پس از مشاهدۀ بی

های بحران  پرداز بعد از شناخت مشکل، باید به دنبال شناخت ریشه ت. در این بخش، نظریهاس

شده اقدام  نظمی و کارکرد ناشایست شرایط سیاسی مشاهده برآید و به مطالعۀ دقیق در علل بی

 (.143: 1386کند )عزیزاللهی، 

نظمی است،  در گام سوم، وقت طرح این سؤال است که اگر این وضعیت نامطلوب و بی

(. در این مرحله، 55: 1385تبار،  پس وضعیت مطلوب و آرمانی کدام است )برزگر و عباس

استفاده از قوۀ تخیل مرسوم است تا تصویری از یک نظام سیاسی که در بیرون از ذهن وجود و 

 صورت آرمانی و به شکلی انتزاعی ترسیم کند. مصداق ندارد به
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رسد.  می« بایدها»کند و به  گذر می« ها هست»این مرحله از پرداز در  در گام چهارم، نظریه

شهر در این مرحله است. البته تقدم و تأخر گام دوم و سوم نظریه به اختیار  طرح موضوع آرمان

تواند قبل و  شهرشناسی همانند جسم شناوری است که می پرداز است؛ یعنی مرحلۀ آرمان نظریه

ها  ، پیشنهاد«حل ارائۀ راه»های سیاسی  نجام آخرین جزء نظریهشناسی قرار گیرد. سرا بعد از دلیل

(. 270: 1377ها گاه صریح و گاه تلویحی هستند )داوری،  های عملی است. این توصیه و توصیه

روش انجام این پژوهش، از نوع روش تحلیل محتوا با استفاده از الگوی نظری اسپریگنز و ابزار 

 ای است. آن، مطالعات اسنادی و کتابخانه

 های پژوهش یافته

 شناسی اندیشۀ پیشرفت الف( مسئله

هایی مستدل و منطقی برای  از دیدگاه قرضاوی، مسئلۀ اصلی در اندیشۀ پیشرفت، ارائۀ پاسخ

نسبت میان اسلام با برخی از مبانی زیست مدرن است. قرضاوی، ترقی و پیشگامی را یکی از 

نهد. وی با تصریح بر اینکه کلمۀ  ه اسلام آن را بنا میداند ک ای می های جامعه ترین ویژگی مهم

ها و تفاسیر متفاوتی از آن ارائه کرد، در پاسخ به  توان برداشت پیشرفت معنای موسعی دارد و می

پیشرفت در ارتباط با هدفی »کند:  این پرسش که پیشرفت و تمدن واقعی چیست چنین اظهار می

ارزیابی است و هر حرکتی که او را به آن هدف  قابل که انسان در پی دستیابی به آن است،

« ماندگی است نزدیک سازد، پیشرفت و هر حرکتی که خلاف جهت رسیدن به آن، عقب

 (.240-239: 1390)قرضاوی، 

قرضاوی نقطۀ آغازین برای توسعه و پیشرفت در جوامع مسلمان را خروج از وضعیت 

کردن اهداف جوامع اسلامی، ایشان  د بر لزوم روشنداند و ضمن تأکی ایستایی و ارتجاع حاکم می

ای که به تعبیر  گونه کند؛ به را به بازسازی امور دینی و ایجاد دگرگونی در امور دنیوی دعوت می

 (.125: 1394)قرضاوی، « امروزشان از دیروز و فردایشان از امروز بهتر باشد»او 

صورت  اندیشۀ پیشرفت در نگاه قرضاوی، به شود که آیا بنابراین، این سؤال در ابتدا مطرح می

پیگیری است یا خیر. برای پاسخ به این سؤال، در ادامه به برخی  یک مسئله و دغدغۀ اساسی قابل

 شود. از مصادیق وجه مسئلگی اندیشۀ پیشرفت در دیدگاه شیخ یوسف القرضاوی اشاره می
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 . نبود دموکراسی1

ای مستقل و بومی برای پیشرفت، نبود  اندیشهریزی  از جملۀ این مسائل در ضرورت طرح

های  ای در برابر اجرای سیاست عنوان مانع عمده دموکراسی در جهان اسلام است که از آن به

 کند: شود. قرضاوی در پاسخ به سؤالی در این زمینه چنین تصریح می ای یاد می توسعه

عمومی، حقوق بشر، و نیز  های نخستین مشکل جهان اسلام در زمانۀ کنونی، فقدان آزادی»

سلطه و تحکیم جمهور مردم توسط گروه کوچکی از حکام برخوردار از قدرت شمشیر و 

پیمانی است که قرآن آن را از قدیم میان فرعون و قارون و هامان  سرنیزه است. و این همان هم

معرفی کرده است؛ چنانچه فرعون نقش قدرت خدایی مستکبر در زمین، قارون در نقش 

شود و هامان به مانند طبقۀ  برداری می دار که از پولش برای فساد زمین بهره داری خزانه سرمایه

« تواند مردم را به گمراهی سوق دهند گانه می سیاسی در خدمت این دو گروه است که این سه

 (.158-157: 2006)القرضاوی، 

، قرضاوی در میانۀ دو در نسبت میان اندیشۀ سیاسی قرضاوی با پیوند اسلام و دموکراسی

گیرد و  های مخالف دموکراسی و حامیان بدون قید و شرط دموکراسی قرار می دیدگاه افراطی

معتقد است همۀ جوانب مثبت موجود در دموکراسی و به عبارت دیگر روح دموکراسی با روح 

او تصریح های اسلام در عرصۀ راهکارهای ادارۀ جامعه سازگاری بسیاری دارد.  و ماهیت آموزه

های اسلامی هستیم که به باورها و  کردن جامعه ای خواهان دموکراسیزه گونه ما به»کند:  می

های ایمانی، فرهنگی و اخلاقی ما احترام بگذارد؛ زیرا ثوابت دینی و اخلاقی و عبادی ما  ارزش

وسیلۀ رأی و  هها ب اند، آن از آنجا که منشأ الهی دارند و در هر شرایط زمانی و مکانی خیر مطلق

 (.176-173: 1394)قرضاوی، « پذیر نیستند رفراندوم دگرگونی

 . اندیشۀ سکولاریسم2

ها و مسائل فراروی اندیشۀ پیشرفت را نفوذ تفکر سکولار بر نخبگان  قرضاوی یکی از چالش

طۀ رود و در نق شمار می رو، از منتقدان تفکر سکولاریسم به کند و از همین جهان اسلام معرفی می

کنندۀ یکدیگر شامل عقیده،  ای هماهنگ و کامل اسلام مجموعه»ها، بر این باور است که  مقابل آن

وجه دین از  هیچ شریعت، عبادت، روابط اجتماعی، دین و سیاست و دعوت و دولت است؛ لذا به
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ترین مظاهر سیاست، برپایی  سیاست و سیاست از دین جدا نیست و یکی از بارزترین و مهم

های آن را به اجرا بگذارد. از  اش قرار دهد و آموزه ی است که اسلام را در مقام شایستهدولت

رو، مسلمانان در طول تاریخ زندگی اجتماعی خویش با این جدایی و قطع رابطۀ میان دین  همین

 (.135: 1394)قرضاوی، « اند و دنیا، دین و سیاست و دین و دولت آشنایی نداشته

 گرایی و افراط اندیشی . خطر جزم3

موضع اسلام موضعی »کند:  گونه بیان می قرضاوی دیدگاه اسلام به پیشرفت و تطویر را این

کاران است؛ موضعی در میانۀ ثبات و  گرایانه و تفریط اعتدالی و در حد میانۀ دو گروه افراط

در اصول و پذیر در وسایل و ابزارها؛ ثبات  پذیری: ثبات در اهداف و غایات و انعطاف انعطاف

پذیر در مادیات  پذیر در فروع و جزئیات؛ ثبات در اخلاقیات و دینیات و انعطاف کلیات، انعطاف

(. وی با استناد به این حدیث پیامبر )ص( که فرمودند: 62ب:  2005)القرضاوی، « و امور دنیوی

پذیری اسلام  بیشترین بخش از انعطاف»معتقد است:  1«تر هستید شما به امر دنیای خویش آگاه»

در امور دنیوی و یا در زمینۀ احکام فرعیۀ جزئیه است که اجتهاد و آرای مختلف و متفاوتی 

پیرامون آن مطرح شده است و خداوند نیز در این قسم امور، تنگنایی برای مؤمنان قرار نداده 

 (.62ب:  2005)القرضاوی، « است

ورد نظر اسلام در دولتمردان و قرضاوی معتقد است تصویر شایسته و واقعی از دولت م

یابد که تمام همت خود را برای صیانت از  کارگزارانی آزاداندیش و آزادمنش ظهور می

گیرند. به باور قرضاوی، در دولت اسلامی آنچه  کار می های دین و مردم جامعه خود به ارزش

دوراندیشی، دانش و ای است که با  العاده های فوق کند، شایستگی توجه می بیش از هر چیز جلب

المال جذب  ای را به بیت های گسترده جانبه، در تلاش هستند تا سرمایه گسترش و امانتداری همه

کار گیرند )قرضاوی،  کنند و تمام همت خود را در راستای آبادانی جامعه و آسودگی مردم آن به

وجوه نگرش  (. این تصویر از کارگزاران در نگاه قرضاوی، دلالت بر ضرورت162: 1394

 اندیشی در میان ایشان دارد. گرایی و جزم رو و به دور از افراط میانه

ـــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ـــــــــــــ ــــــــــــــ  ـــ
، 416، ص. 1؛ الجامع الصغیر، دار الفکر، ج. 95، ص. 7در: صحیح مسلم، دار الفکر، ج. « أنتم أعلم بأمر دنیاکم» 1
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 . اتهام ناروا به نسبت میان دینداری و پیشرفت4

ناپذیر و  بودن این مدعا که همۀ دین، دگرگونی پایگی و غیرعلمی قرضاوی ضمن تصریح بر بی

وجه سد راه پیشرفت و  هیچ تنها به نهکند که اسلام  پذیر است، تأکید می تمامی زندگی دگرگونی

شود و در برابر تلاش برای انتقال زندگی از نوع بد و غیرشایسته به  دگرگونی در زندگی نمی

کند، بلکه مدام انسان مسلمان را به آنچه بهترین است  تراشی نمی زندگی خوب و مطلوب، مانع

بهتر در برابر رفتار ناپسند  وگو به بهترین روش و برخورد هرچه کند و به گفت تشویق می

(. 129: 1394کند )قرضاوی،  دیگران و دخل و تصرف هرچه بهتر در اموال ایشان ترغیبشان می

داند که در همۀ امور، مدام چشم به  درواقع از همین منظر، او انسان مسلمان را انسانی می

 تر دارد. های هرچه بهتر و پسندیده افق

 برآمده از استعمار. استحالۀ فرهنگی و هویتی 5

های اسلامی کنار برود، دو خطر  قرضاوی معتقد است دورۀ استعمار پیش از آنکه از سرزمین

های اسلامی را غرس کرد که شر و  اساسی ایجاد کرد؛ نخست، استعمار شجرۀ شیطانی سرزمین

ن ای گوشت و خو ناپذیر است و آن شجرۀ پلید همان اسرائیل است که پاره فساد آن پایان

مسلمانان را از آن جدا کرده است؛ و دوم، استعمار آن هنگام که به کشورهای اسلامی راه یافت 

های  فقط به استعمار نظامی منتهی نشد، مشابه آنچه صلیبیون انجام دادند، بلکه شامل حوزه

ن رو، کشورهای اسلامی را از درو گذارانه و اجتماعی نیز شد و از همین فرهنگی، آموزشی، قانون

(. درواقع، از نظر قرضاوی، استعمار فکری و فرهنگی 7: 2006دچار استحاله کرد )القرضاوی، 

نوعی اندیشۀ رخوت و ناتوانی و اندیشۀ خودناباوری را در میان جوامع اسلامی به میراث 

 خواهانه شده است. گذاشته که مانع از ظهور هرگونه اندیشۀ ترقی

توسعه یک مسئله و ضرورت فوری برای جوامع درمجموع، در نگاه قرضاوی، اندیشۀ 

توان از تحقق یک جامعۀ اسلامی آرمانی  اسلامی است که بدون توجه به آن و التزام به آن نمی

 سخن به میان آورد.
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 شناسی اندیشۀ پیشرفت ب( دلیل

 ارائه در زمینۀ نبود دموکراسی . دلایل قابل1

ک و مکتبی وارداتی است، بر این نکته تأکید قرضاوی در مقابل این دیدگاه که دموکراسی، مسل

یا مغالطه است؛ چرا خطا گونه ارتباطی با اسلام ندارد،  کند که باور به اینکه دموکراسی هیچ می

ای مسلمان سخن به میان  که به باور او، فرض بر آن است که ما از دموکراسی در جامعه

اند و اهل ایمان و سپاسگزار  عقل و اندیشهاند، دارای  ای که اکثریت آن آگاه آوریم؛ جامعه می

شود که دموکراسی در ثوابت دینی نقشی  حال، او یادآور می های خداوند هستند. بااین نعمت

گیری و انتخاب مردم  توان آن را به معرض رأی پذیرند و نمی گاه تغییر نمی ندارد، این امور هیچ

 ت اسلامی خود را از دست دهد.گذاشت، مگر آنکه جامعه دچار دگرگونی شود و ماهی

های  شود که به عرصه به باور قرضاوی، تنها اموری به رأی و انتخاب مردم گذاشته می

نظر مردم  اجتهادی ارتباط داشته باشد، اموری که پذیرش بیشتر از یک رأی را دارد و اختلاف

نظر در  ت اختلافپذیر است. در همین زمینه، قرضاوی معتقد است در حال ها امکان درمورد آن

 (.185-182ب:  1390گونه موارد، بهترین مرجع، اکثریت عددی است )قرضاوی،  این

 . دلایل رواج تفکر سکولار2

داند و پذیرش  قرضاوی دعوت به سکولاریسم را دعوت به الحاد و خروج از اسلام می

خداوند بدان عنوان جایگزین شریعت اسلامی را انکار صریح دین آسمانی که  سکولاریسم به

کند و سکوت مسلمانان نسبت به آن را  رضایت داده و بر انسان مقرر فرموده معرفی می

داند؛ زیرا به باور قرضاوی، اندیشۀ سکولاریسم با  منکری آشکار و بزرگ و گناهی مبرهن می

این اندیشۀ غربی نظم و نسج گرفته که خداوند جهان را خلق کرد و سپس او را به حال خود 

 ذاشت.واگ

طور مشخص، به فلسفۀ ارسطو  داند و به او این اندیشه را میراث فکر فلسفی یونان باستان می

دهد که معتقد است خداوند تنها به خود مشغول است و به امور این عالم، التفاتی  نسبت می

ندارد؛ طبعاً پذیرش این اندیشه در تقابل با اندیشۀ اسلامی است که خداوند را منشأ و 

 (.90الف:  2005داند )القرضاوی،  آورنده و مدبر و ناظم این جهان میپدید
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 گرایی در جوامع اسلامی . دلایل رواج افراط3

داند. به باور  گرایی در جهان اسلام را در علل متعددی می قرضاوی، ریشۀ رواج و شیوع افراط

را به او ارزانی دارد و  زمان دین او، بشر امروزی به یک تمدن متوازن یکپارچه نیاز دارد که هم

علم را از او دریغ نورزد و نیز عقل را از او سلب نکند؛ روح را در قلب او بدمد و او را از 

مادیات محروم نسازد؛ او را به آخرت و حیات پس از مرگ متذکر شود و دنیا را بر او محروم 

آسمان متصل سازد و  نسازد؛ حق را به او اعطا کند و زور و قدرت مانع آن نشود؛ او را به

زمان او را از زمین جدا نکند. به باور قرضاوی، این تمدن، همان تمدن اسلامی است که  هم

شود )القرضاوی،  صورت صحیح مورد فهم قرار گیرد، از منابع اصیل برگرفته می چنانچه به

ی که گرایی و رفتارهای (. طبعاً در صورت تحقق چنین تمدنی، مظاهر افراط147-148: 2006

 شود، از جامعه رخت برخواهد بست. عدول از عقلانیت اسلامی تلقی می

گرایی در جهان اسلام، عامل بیرونی است. در این  به باور قرضاوی، یکی دیگر از علل افراط

های خصمانه غرب علیه اسلام و جوامع اسلامی حائز اهمیت است. در همین  بین، نقش سیاست

برای تحریف و تشویه اسلام را نه مختص به زمان اکنون، که آن رابطه، قرضاوی اقدامات غرب 

های صلیبی یا حتی از دورۀ فتح آندلس و جنگ پواتیه و  داند که از زمان جنگ را امری دیرینه می

های غرب برای تحریف عقیده، شریعت،  حال، او عمدۀ تلاش امثال آن وجود داشته است. بااین

و صحابۀ او و نیز تاریخ و تمدن اسلامی را  )ص( الله اخلاق، قرآن و سنت، شخصیت رسول

زعم وی، تا امروز در عقل غربی به  داند؛ امری که به های صلیبی می مربوط به دورۀ پس از جنگ

کند اذهان عمومی در غرب، اسیر  کار خود ادامه داده است؛ با وجود این، قرضاوی تأکید می

به اسلام است و این فرهنگ غلط در کتاب و طرف یا حداقل نادرست نسبت  فرهنگ غیر بی

ها و در اپیزودها و  های آموزش عمومی و در مراکز دانشگاهی و در موسوعات و دانشنامه روش

مشاهده است  شود، قابل ای که درخصوص اسلام و تمدن و امت آن برگزار می های ویژه همایش

 (.149: 2006)القرضاوی، 

های تقاربی با مسلمانان معلوم  ها در زمینۀ سیاست غربی قرضاوی بر این باور است که منطق

ها معتقدند دوستی یا دشمنی دائمی و همیشگی وجود ندارد، بلکه  و روشن است؛ چرا که آن

آنچه همیشه مطرح و مورد نظر است، تنها منافع و مصالح دائمی است. به همین دلیل هیچ مانعی 
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ها سخن بگوییم. از همین منظر، قرضاوی  ود با آنوجود ندارد که ما از مبدأ مصالح مشترک خ

معتقد است مصلحت غرب در این است که دشمنی با یک میلیارد مسلمان را کنار بگذارد و با 

 (.225: 1379آنان از راه دوستی و احترام و اعتماد وارد شود )قرضاوی، 

تصویرسازی غیرواقعی هراسی و  گرایی در جهان اسلام، پروژۀ اسلام از دیگر علل رواج افراط

اساس، قرضاوی معتقد است اصطلاح اسلام  از مقاصد و ماهیت اسلام سیاسی است. براین

گرایان با هدف ایجاد  ای علیه اسلام عنوان سوژه ها به سیاسی، عنوانی است که سکولارها و لیبرال

می فراگیر نفرت در دل مردم از معنای آن و دوری از مبلغان اسلامی که دیگران را به اسلا

 (.95-93: 1394اند )قرضاوی،  خوانند، به استفاده گرفته فرامی

 . دلایل تمایزگذاری میان اسلام و خردگرایی4

کند که خردگرایی برای امتی که دین او  قرضاوی در ارتباط میان اسلام و خردگرایی تصریح می

جود خود انسان را عبادت های موجود در جهان و و ها و پدیده اندیشیدن را واجب و بررسی آیه

گذار تمدنی  ما مسلمانان بنیان»کند:  چنین تأکید می آورد، امری بدیهی است و این شمار می به

های اخلاقی را در کنار  بودیم که علم، ایمان، نوآوری مادی و پایبندی به فضائل و ارزش

ایم، بلکه  دین و دانش نبوده تنها شاهد نزاع میان گاه نه یکدیگر قرار داده و ما در تاریخ خود هیچ

 (.221: 1394)قرضاوی، « از نگاه ما دین همان دانش و دانش همان دین بوده است

قرضاوی معتقد است در ارتباط با علم و ایمان، ویژگی تکامل تمدن اسلامی بیش از هر 

یان را کند. قرضاوی یکی از امتیازات اسلام در مقایسه با دیگر اد عرصۀ دیگری تبلور پیدا می

ها را به اندیشیدن و  داند که اسلام برای عقل و اندیشه قائل است و اینکه انسان احترام خاصی می

کند و از همین منظر،  کند؛ جمود و جهل را محکوم می تحقیق و کسب علم و آموزش ترغیب می

ظن و  ریزد که خرافات را محکوم و پیروی از ای اندیشه علمی را پی می گونه تعالیم قرآن به

شمارد و در عرصۀ معقولات،  گمان و اهواء را مذموم و تبعیت تقلید کورکورانه را غیرمقبول می

دلیل و در عرصۀ منقولات، به اثبات و اطمینان و درخصوص اشیا و مادیات، بر تحقیق و  به

کند. به این ترتیب، قرضاوی بر این باور است که عقل، نعمتی است خداوندی  تجربه تأکید می
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گیری از مظاهر هستی و استفاده از تجارب تاریخی  ورزی در بهره برای تحقیق و تجربه و اندیشه

 (.201-198: 1390های ثابت خداوندی )قرضاوی،  و شناخت قوانین و سنت

های عقل در شناخت نیز تصریح دارد و معتقد است عقل  حال قرضاوی بر محدودیت بااین

شود و علم نیز میدانی دارد که پا را از آن بیرون  رج نمیای است که از آن خا دارای محدوده

ماند و در مسائلی چون راز  گذارد و در خارج از آن حدود، عقل و علم حیران و ناتوان می نمی

تنهایی توانایی ادراک  آفرینش، هدف از هستی، آغاز و انجام خلقت، مرگ و زندگی و... عقل به

ها ناتوان است؛ زیرا محدودۀ نفوذ علم، مسائلی است که  آن ندارد و علم از گسترش نفوذ خود بر

دهد و به عبارت دیگر، محدودۀ مادیات و محسوسات است  به تجربه و تحقیق تن می

 (.205: 1390)قرضاوی، 

های  محور در تمامی حوزه درمجموع، قرضاوی با تأکید بر ضرورت حاکمیت روح دانش

کند که به دنبال آن است تا اندیشۀ علمی و روح  کاری فراروی جوامع اسلامی، تصریح می

ای  گونه ها و امور زندگی بشری بگستراند؛ به علمی، سایۀ خود را بر سر تمامی روابط و دیدگاه

ها، نگاهی علمی باشد و  گیری ها و موضع که نگاه مسلمانان به اشیا، اشخاص، اعمال، پدیده

های اقتصاد، سیاست، آموزش و  می در حوزههای راهبردی و تاکتیکی جوامع اسلا گیری تصمیم

زدگی،  محوری اتخاذ شود و از حالت شتاب پرورش با الهام از اندیشۀ علمی و دانش

گری  های شخصی و توجیه خودمحوری، انفعالی، احساسی، پراکندگی، اصرار بر درستی دیدگاه

 فاصله بگیرد.

 . علل استحالۀ فرهنگی جوامع اسلامی5

استحالۀ فرهنگی جوامع اسلامی را دوری آنان از فرهنگ اصیل مکتب  قرضاوی علت عمدۀ

داند. او عامل افساد فرهنگی جوامع  های جهان لیبرالی و مادی می اسلام و تمسک به ارزش

دلیل  داند و بر این باور است که تمدن غربی به اسلامی را همان عامل افساد جهان غرب می

جهی به حاکمیت الهی بر تمام شئون زیست انسانی، و نیز تو نیازی از خداوند و بی احساس بی

رو، مسئولیت  گرایی، محکوم به زوال است و از این طلبی و مادی سوی لذت گرایش آن به

پاسداشت از منافع تمدن بشری و نیز اجتناب از مفاسد آن را متوجه مسلمانان از خلال رسالت 
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کند که اسلام در اندیشۀ  رو تصریح می ردی میانهداند. با این وصف، او در رویک تمدن اسلامی می

ریزد.  کوبیدن تمدن معاصر نیست؛ زیرا در صورت فروپاشی، آوار آن بر سر همگان فرومی درهم

به باور وی، اسلام درصدد آن است تا برای حمایت از خود آن را یاری دهد و برای نجات 

بخش خود را  کند، دست نجات میشدنی که همۀ بشریت را نیز تهدید  تمدن معاصر از غرق

 (.12-10: 1390سوی آنان دراز کند )قرضاوی،  به

 شناسی اندیشه پیشرفت ج( آرمان

های  مرحلۀ دوم در تبیین ویژگی اندیشۀ پیشرفت در نگاه شیخ یوسف القرضاوی، ورود به لایه

مسائلی که در این شهری و رویکرد ایدئالیستی او به مسئلۀ پیشرفت است؛ بنابراین، یکی از  آرمان

آفرینی بسیاری دارد، نوع تلقی و تعریفی است که وی از اسلام و غایات آن دارد.  بین نقش

اسلام راستینی که »کند:  طور صریح اعلام می قرضاوی درخصوص نسبت اسلام با سیاست به

هاده شود، خداوند آن را مقرر فرموده، امکان ندارد که سیاسی نباشد و هرگاه سیاست از آن کنار ن

 (.139-138ب:  1390)قرضاوی، « شود دیگر عنوان اسلام را نخواهد داشت و دین دیگری می

های زندگی را تحت  کند که اسلام به دو دلیل اساسی همۀ عرصه همچنین او تأکید می

دهد: نخست آنکه اسلام درمورد مسائلی که محور و اساس  پوشش هدایت و توجیه قرار می

آید، از دیدگاهی روشن و حکمی صریح برخوردار است؛ دوم،  حساب می مسائل سیاسی به

سازد، امکان ندارد شخصیتی  شخصیتی که عقیده و عبادت و تربیت اسلامی از انسان مسلمان می

خوبی به اجرا  های آن به درستی فهمیده نشود، یا راهنمایی سیاسی نباشد. مگر آنکه اسلام به

اساس، قرضاوی در چارچوب آن قائلان به نگاه  (. براین141-139ب:  1390درنیاید )قرضاوی، 

گیرد که بر این باور هستند که دین ظرفیت پاسخگویی به تمامی  حداکثری به دین قرار می

 نیازهای بشری را دارد.

ای، که آن را جوهر وجود و دلیل  قرضاوی نقش ایمان در حیات مسلمانان را نه امری حاشیه

کند و معتقد است بدون وجود ایمان، زندگی معنایی  یقت رسالت معرفی میاستمرار آن و نیز حق

مثابۀ کلیدی  نخواهد داشت و شادی و سروری وجود انسان را دربرنخواهد گرفت. او ایمان را به

شود و مکنونات وجودی او به  وسیلۀ آن، خزائن وجودی انسان بازگشوده می کند که به معرفی می
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رو، قرضاوی معتقد است انسان نیازمند یک تربیت ایمانی  از همین شود. کمک آن نمایان می

صحیح است تا در قلب او معانی الهی اصیل همچون خشیت در برابر خدا، امیدواری به لطف و 

رحمت خدا، انس با خدا، علاقه به خدا، رضایت نسبت به خواست خدا، بازگشت و انابه به 

در برابر حکم خداوند و رسولش کشِته شود )القرضاوی، خداوند، توکل و اعتماد به خدا، تسلیم 

 (.36-35ب:  2005

داند و بر  قرضاوی معتقد است اسلام در ذات خود تجدیدگرایی را امری مشروع می

وسیلۀ  شده به گذارد. در این صورت، تجدید دین امری مشروع و ثابت بودن آن صحه می درست

منظور از تجدید در دین به معنی نابودی آن و »کند:  نص است. قرضاوی در ادامه تأکید می

قراردادن چیز دیگری بر جای آن نیست، بلکه تجدید یعنی تا جایی که ممکن است دین را 

صورت اولیۀ خود یعنی به صورتی که برای اولین بار مطرح شد، ارائه کرد و از جوهر،  به

عمل آورد و  ها، محافظت کامل به های آن و جلوگیری از تغییر و تبدیل آن ها و زیرساخت ویژگی

نماید... تجدید دین هم شامل  این نوع از تجدید، هم بر مادیات و هم بر معنویات تطبیق می

تجدید فهم و برداشت از آن )تجدید فکری(، تجدید ایمان به آن )تجدید روحی( و تجدید عمل 

 (.137-136: 1379)قرضاوی، « و دعوت به آن )تجدید عملی( است

شمار  وی در تبیین و ایضاح بیشتر این اهداف که درواقع معیار اصلی پیشرفت نزد او بهقرضا

آیند، اهداف اساسی زندگی انسان را سه حوزۀ عبادت خداوند، خلافت و وکالت در زمین، و  می

دهد،  کند. از همین نظر و در نقدی که بر تمدن غربی ارائه می عمران و سازندگی معرفی می

انسان در تمدن غرب توانسته است زمین را آباد کند و عمران و سازندگی را در  کند تصریح می

حال، این وجه از پیشرفت، انسان را دچار نخوت و خودبرتربینی و  آن گسترش دهد. بااین

توان آن را کلی و  که تمدن غربی، تمدنی جزئی و محدود است و نمی استکبار کرده، درحالی

داند که تمدن  لت این امر را در دو عنصر و اصل اساسی نخستین میجانبه تلقی کرد. او ع همه

غربی به آن حصولی نداشته است. از طرف دیگر، در نقدی به جوامع اسلامی نیز معتقد است 

گونه که خداوند آنان را مکلف کرده، به عمران و آبادانی زمین و زندگی  مسلمانان نیز آن

اند و عمل  ها را مراعات نکرده وندی حاکم بر هستی و آفریدهها و قوانین خدا اند و سنت نپرداخته



 

 

 

 

 1401هاي اجتماعي متفكران مسلمان/ سال دوازدهم، شماره سوم، پايیز  فصلنامه نظريه   50 

  

 

ها بر مسلمانان را فراهم آورده است  دیگران به قوانین الهی موجبات سیادت و تسلط آن

 (.247-241: 1390)قرضاوی، 

های زندگی ندارد و عملاً  از دیدگاه قرضاوی، این گمان که اسلام هیچ پیوندی با واقعیت

گذرد،  ها گام نمی گاه بر سرزمین واقعیت آورد و هیچ سمان خیال به پرواز درمیپیروانش را در آ

پردازانه است؛ زیرا به باور او، اسلام در عین برخورداری از نگاه آرمانی و  تنها نگاهی خیال

گونه که هست، همراه با خیر و شر، و تلخی و شیرینی  ها را آن آفرین، واقعیت ایدئالیستی ارزش

 (.108: 1394دهد )قرضاوی،  وجه میآن مورد ت

شهری خود، تمدن و پیشرفت مورد نظر اسلام  درمجموع، قرضاوی در تشریح دیدگاه آرمان

داند که روح و ماده، اخلاق و سازندگی، دنیا و  جانبه می برای زندگی را پیشرفتی متکامل و همه

صورتی  ها را به و ارزش آخرت و علم و ایمان را توأمان دربرداشته باشد و همۀ این عناصر

 متوازن و هماهنگ در کنار یکدیگر قرار دهد.

 شناسی اندیشه پیشرفت حل د( راه

 گرایی روی و پرهیز از افراط . تمسک به طریق میانه1

داند و معتقد است  گرایی می روی و پرهیز از افراط قرضاوی منهج و روش اسلام را طریق میانه

مله در ادراکات و باورها، در عبادات و زهد، در اخلاق و سلوک دیدگاه اسلام به همه چیز از ج

روی است و این طریقه همان صراط مستقیم  گذاری، طریقۀ اعتدال و میانه و در دادوستد و قانون

« الضالین»و « مغضوب علیهم»الهی است که خداوند آن را از دیگر مذاهب و ادیان که شامل 

ترین  روی یکی از مهم کند که میانه اساس، قرضاوی تأکید میسازد. بر همین  هستند، متمایز می

وسیلۀ آن امت رسول  های بنیادین اسلام است که خداوند به های عمومی اسلام و آموزه ویژگی

ای که  (؛ ویژگی24-23الف:  2005)ص( را از دیگر امم متمایز ساخته است )القرضاوی،  خاتم

 مشهودی از خود برجای گذاشته است. های وی تأثیر مستقیم و یابی حل بر راه

 . پویاشدن فهم دینی در جهان اسلام2

های موجود در زمینۀ خردورزی دینی را پویاشدن فهم  رفت از برخی از چالش قرضاوی راه برون

خواند.  داند و علمای امت اسلامی را به اهتمام و اتکا به فقه نوین فرامی دینی در جهان اسلام می
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و رهایی از « مقاصد شریعت»از امکانات شناخت روشنفکرانه و درست دین، فقه از نظر او، یکی 

ها و اسراری است که نصوص دینی  نگاه ظاهری به نصوص دینی و ضرورت کاوش در حکمت

ها در این دنیا و دنیای دیگر.  اند، از جمله خیر و مصلحت انسان ها آورده شده برای تحقق آن

و توجه به نتایج و پیامدهای باید « مآلات»های ضروری را فقه  قرضاوی یکی دیگر از آن شناخت

شود، بدین سبب که  کند که گاه به منع مسئلۀ مباح منتهی می ها معرفی می و نبایدها و مسئولیت

 (.225-224: 1394ممکن است به مفسده و اشکالی منجر شود )قرضاوی، 

 . تربیت دانشمندان دینی نواندیش3

نوگرایان دینی و مجتهدان نواندیش بر این باور است که برای زدودن قرضاوی همچون دیگر 

ساز و  های انسان ساحت اندیشه و ایمان، وجود دانشمندان و اندیشمندان مجتهد باخبر از آموزه

ها و الزامات زیست اسلامی در هر دوره از تاریخ،  رشدآفرین دین خالص و نیز آگاه به نیازمندی

های عصر خود را  سازی دین و بازنگری در امور دنیا و زندگی انسانامری ضروری است تا باز

 (.122: 1394برعهده گیرند )قرضاوی، 

 . احیای اندیشۀ سلفی4

اصطلاح وی در عصر سعادت امت اسلامی یعنی  داند که به قرضاوی فکر سلفی را روشی می

ه است. بر این معیار، عصر صحابه و تابعین در فهم هدایت قرآنی و نبوی معمول و متداول بود

کند که  تصریح می« و هموم الوطن العربی و الاسلامی ةالاسلامی ةالصحو »وی در کتاب 

ها هماهنگی و  گونه منافاتی ندارند، بلکه درواقع میان آن تنها با هم هیچ تجدیدگرایی و سلفیت نه

و نوگرایی واقعی ارتباط وجود دارد؛ زیرا سلفیت واقعی چیزی جز یک اندیشۀ تجدیدگرا نیست 

 (.136و  131: 1379هم چیزی غیر از سلفیت نیست )قرضاوی، 

خواه، آشتی با غرب  یکی دیگر از راهکارهای قرضاوی برای ساخت اندیشۀ نوگرایانه توسعه

جویانه و تقاربی با غرب  اساس، قرضاوی در رویکرد آشتی و زدودن تصورات پیشین است. براین

ما مسلمانان باید طوری عمل کنیم که صورت و سیرت ما در نزد » کند: گونه پیشنهاد می این

اند، صورت و خاطرۀ  ها از ما ساخته ها زیبا و جذاب جلوه کند؛ یعنی صورتی که آن غربی
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ها زدوده  مانده از ذهن آن لای تاریخ باقی های تلخ صلیبی در لابه خاطر جنگ نامطلوبی که به

 (.226: 1379)قرضاوی، « شود

 ظره و مباحثه با غرب. منا5

همچنین در ادامۀ راهکار پیشین، قرضاوی معتقد است باید مناظره و مباحثه با غرب در بیش از 

وگوی دینی میان اسلام و  های دینی )گفت یک زمینه صورت پذیرد و مشتمل بر حوزه

 چنین وگوی سیاسی با غرب نیز باشد و این وگوی فکری با مستشرقین و گفت مسیحیت(، گفت

 (:227-217: 1379کند )قرضاوی،  تصریح می

 وگوهای دینی با غرب مسیحی . گفت5-1

وگوهای دینی باید این مباحثات در راستای اهدافی مانند مقابله با  در زمینۀ نخست، یعنی گفت

جو با ادیان آسمانی، تأکید بر موارد انفاق و مشترکات میان  های مادی و الحادی و ستیزه گرایش

های صلیبی قدیم و استعمار  هایی که جنگ کردن روابط از آثار دشمنی سیحیت، و پاکاسلام و م

وجود آورده و تلاش برای پروردن مفاهیم انسانیت و برادری و گذشت و تسامح و  جدید به

 کار گرفته شود. تر به آلایش تر و بی ای تازه از روابط و ارتباطی پاک بازکردن صفحه

 شناسان قوگو فکری با شر . گفت5-2

وگوی دینی  کند که همگام با گفت وگوی فکری با مستشرقان، تأکید می در زمینۀ دوم، یعنی گفت

وگوی فکری با  عنوان مکمل آن، در قالب گفت وگوی دیگری نیز به با غرب لازم است گفت

های فکری  هایی که به گرایش خصوص آن متفکران و نویسندگان و مستشرقان صورت پذیرد؛ به

های بیداری اسلامی و احیای فکر دینی اهتمام دارند و به پدیدۀ بیداری اسلامی در  کتو حر

ها و مراکز علمی و  عصر حاضر توجه دارند. از همین منظر، قرضاوی به نقش برجستۀ دانشگاه

 های علمی تأکید دارد. نیز کنفرانس
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 وگوی سیاسی با غرب . گفت5-3

گردد، او بر لزوم  وگوهای سیاسی با غرب بازمی گفت زمینۀ سوم که به باور قرضاوی به حوزۀ

های سیاسی غرب تأکید دارد.  وگوی سیاسی با سیاستمداران و طراحان و تئوریسین گفت

 داند. وگوی سیاسی می قرضاوی دو مرحلۀ پیشین را مقدمۀ نیل به گفت

 گیری بحث و نتیجه

گنز به این سؤال پاسخ داده شود در این مقاله، سعی شد تا براساس روش جستاری توماس اسپری

توان اندیشۀ  های اندیشۀ پیشرفت در منظر شیخ یوسف القرضاوی چیست و چگونه می که مؤلفه

پیشرفت یا الگوی پیشرفت بومی اسلامی را از منظر وی بررسی کرد. به این ترتیب، در یک 

رفت از منظر او تحلیل چهارسطحی، ابتدا پنج عامل تأثیرگذار بر وجه مسئلگی اندیشۀ پیش

ها و علل این پنج عامل اشاراتی  شناسی نیز به توضیح و تبیین ریشه بررسی شد و در بخش علت

شهر اسلامی که محصول الگوی بومی  شد. در مرحلۀ سوم، برای نیل به تصویری روشن از آرمان

مورد نظر  شهر بنیاد است، اندیشۀ قرضاوی در این زمینه بازخوانی و سیمای آرمان پیشرفت دین

این اندیشمند و متفکر اسلامی معاصر ترسیم شد. بخش پایانی نیز راهکارهای او را برای تحقق 

 شهر ارائه کرد. این آرمان

عنوان یک متفکر مسلمان، سعی در جمع اسلام با  رسد قرضاوی به نظر می درمجموع، به

از اسلام و نیز بازتعریف کوشد تا با ارائۀ تصویری متساهل  اقتضائات زیست مدرن دارد و می

پیوندی میان اسلام و جهان معاصر را  برخی از مفاهیم اسلامی، زمینۀ تقارب هرچه بیشتر و هم

های خوانش قرضاوی از اسلام که در قرائت وی  فراهم آورد. از همین رو، یکی دیگر از ویژگی

کند که  او تأکید می از توسعه تأثیرگذار است، میدان مصلحت در میزان و ترازوی شریعت است.

گویند و مبتنی  گرایان از آن سخن می مصلحت مورد نظر علمای شریعت، با مصلحتی که غرب

طلبی است، متفاوت است. به نظر او، مصلحتی که شریعت اسلام برای  بر سودجویی و قدرت

شده  ق ارائهتر از تعریف مضی کند، بسیار فراگیرتر و گسترده ها تلاش می برپایی و نگاهداری از آن

گرایان است. از نظر قرضاوی، مصلحت مورد نظر اسلام صرفاً مصلحت فردی  توسط غرب

نیست. همچنین مصلحتی صرفاً اجتماعی نیز نیست، بلکه مصلحت افراد را نیز مورد توجه قرار 
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دهد. به باور قرضاوی، مصلحتی که کلیات و جزئیات شریعت بر پایۀ آن قرار گرفته و احکام  می

گیرد و میان فرد  کند، مصلحتی است که دنیا و آخرت و ماده و روح را دربرمی مراعاتشان می آن

و جامعه و طبقات مختلف مردم و مصالح ملی و مصالح انسانی و مصلحت نسل حاضر و 

کند. از همین منظر، قرضاوی با یادآوری محدودیت بشر در حوزۀ  های آینده ایجاد توازن می نسل

مایی و مراعات همۀ مصالح جسمی و روحی و عقلی فرد و جامعه را جز در خردورزی، راهن

 داند. توان خداوند متعال نمی

های بنیادین در اندیشۀ سیاسی قرضاوی، یعنی نوع قرائت وی از اسلام در  بر پایۀ این مؤلفه

ی جهان جهان معاصر و نیز عامل مصلحت، اندیشۀ پیشرفت در نزد او با هدف تأمین سعادت این

های اصیل اسلامی  مندی از دستاوردهای بشری و نیز با تکیه بر ارزش جهانی از طریق بهره و آن

رو موجب شده است تا الگوی پیشرفت مورد نظر  است. به این ترتیب، خوانش او از اسلام میانه

خواهی سنتی و تجددگرایی قرار گیرد و سنتزی از الگوی  اسلام ازای  وی نیز در حد میانه

 خواهی تجددگرا را به نمایش بگذارد. ماسلا
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