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Abdollah Javadi Amoli holds a prominent position in contemporary Islamic 

thought, having produced extensive and multifaceted works across theology and 

political philosophy. This study examines the relationship between Islam and 

political participation within his intellectual framework. Utilizing Quentin 

Skinner’s intentionalist-contextualist hermeneutic method, this paper posits that 

Javadi Amoli, situated within both traditional Islamic jurisprudence and the 

discourse of modern political philosophy, theorizes popular political participation 

as dynamic, extensive, and normative, anchored in ontological covenants and 

sociopolitical contracts. Critiquing strictly secular paradigms, he posits that 

participation extends beyond mere power struggles and partisan competition, 

being inherently guided by collective rationality, dynamic ijtihad, and ethical 

imperatives. The findings reveal that Javadi Amoli delineates two distinct yet 

complementary spheres: the divine domain (Amr-Allah) and public affairs (Amr 

al-Nas), wherein the latter affords exhaustive popular agency and systemic 

oversight (al-Amr bi-l-Ma‘ruf wa al-Nahy ‘an al-Munkar). Furthermore, while 

popular consent is indispensable for the operationalization and sustained 

legitimacy of religious governance, categorically precluding authoritarian 

coercion, rational and faith-based engagement serves as a benchmark for good 

governance. This participation legitimately operates across non-prescriptive 

socio-political domains, areas of religious permissibility (mubahat), and 

administrative decision-making, thereby conceptualizing political participation as 

an integral pillar of governance rather than a secondary formality. 
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Introduction and Problem Statement 

Abdollah Javadi Amoli is among the most prominent contemporary Islamic thinkers, offering 

profound, systematic, and influential contributions across various domains of political philosophy 

and wisdom (hikmah), particularly within political theology. His extensive corpus not only 

demonstrates substantive methodological and conceptual rigor, but also expands the horizon of 

contemporary Islamic political thought. Focusing on his political philosophy—specifically the 

domain of political agency—this study investigates the relationship between Islam and political 

participation within his intellectual system through the lens of Quentin Skinner’s intentionalist-

contextualist hermeneutics, adjusted for the Islamic epistemic framework. The central research 

question asks: How is the relationship between Islam and political participation conceptualized 

within Javadi Amoli’s political theology? 

The research hypothesis posits that Javadi Amoli, critically examining both subjective intentions 

and objective sociopolitical contexts alongside the prevailing norms of tradition and modernity, 

reinterprets political participation into an integrated, synthetic framework. Within this paradigm, 

political participation is deemed dynamic, normative, and anchored in sociopolitical compacts 

and covenants. Rather than functioning as an exhaustive or self-contained end, participation 

constitutes an essential process for actualizing justice and institutionalizing public oversight 

within the Islamic governance model. By foregrounding notions such as civic supervision, 

enjoining the good and forbidding the wrong (al-Amr bi-l-Ma‘ruf wa al-Nahy ‘an al-Munkar), 

and explicitly negating authoritarian coercion, he situates participation within a moral, 

theological, and rational matrix—one wherein citizens are not passive recipients of canonical 

injunctions, but active agents in constructing a legitimate political order. 

Methodology 

his study adopts Quentin Skinner’s contextualist-hermeneutic approach to analyze political 

participation in the thought of Javadi Amoli. Occupying a middle ground between purely 

textualist and strictly contextualist paradigms, this author-centered method focuses on linguistic 

conventions, historical contexts, and authorial intention. Appropriately adapted to the 

epistemological context of Islamic jurisprudence and theology, this methodology serves as a 

robust analytical framework for decoding Javadi Amoli’s political discourse and assessing his 

strategic conceptual interventions within contemporary political debates. 

Findings 

Javadi Amoli’s conceptualization of political participation reflects a dynamic and critical 

synthesis of traditional Islamic jurisprudence (ijtihad) and modern political theory. Grounded in 

both contextual realities and foundational Islamic norms, his approach reconceptualizes classical 

concepts to address modern governance dilemmas. He frames political participation not as a mere 

instrumental or procedural mechanism, but as a rational and normative imperative established 

upon sociopolitical compacts, essential and evolutionary, yet anchored within transcendental 

values. 
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Critiquing interpretations that marginalize the public within the doctrine of the Guardianship of 

the Islamic Jurist (Wilayat al-Faqih), Javadi Amoli substantiates popular engagement through the 

jurisprudential logic of the “Sphere of Legislative Discretion” (Mantaqat al-Faragh) and broader 

Sharia principles. In this domain, where canonical texts intentionally refrain from stipulating 

fixed, prescriptive rulings, human reason (‘aql), collective deliberation, and empirical experience 

serve as legitimate foundations for policymaking, executive decision-making, and public 

participation. 

Furthermore, by invoking principles such as public accountability, institutional transparency, and 

al-Amr bi-l-Ma‘ruf wa al-Nahy ‘an al-Munkar, he elevates political participation to an obligatory 

civic duty. Within this governance structure, authority is bound by ethical and legal 

accountability. While the ruling jurist’s legitimacy is tied to justice and piety, the framework 

explicitly accommodates constructive criticism, institutional scrutiny, and public accountability 

as foundational Islamic responsibilities. 

Conclusion 

The concept of participation in Javadi Amoli’s thought emerges as a cornerstone of desirable 

governance, harmonizing religious normative teachings with collective rationality. By delineating 

between the domain of divine legislative command (Amr-Allah) and the domain of public 

administration (Amr al-Nas), he situates citizen agency predominantly within Amr al-Nas, where 

the community possesses both the legitimate right and the duty of deliberation, monitoring, and 

decision-making. 

Javadi Amoli’s discourse represents an intellectual reconstruction of civic engagement aimed at 

addressing contemporary crises of political legitimacy, ethics, systemic efficiency, and the 

modern synthesis of religion and power. In contrast to both authoritarianism and reductionist 

secular models, he articulates a model of religious democracy founded on human dignity, 

collective responsibility, and institutional consultation (Shura). The core pillars of this theoretical 

framework can be summarized as follows: 

• Ontological Caliphate: Political agency is grounded in humanity’s divine vicegerency 

(Khilafat Allah), positing humans as free, rational, and accountable beings tasked with 

establishing justice. 

• Teleological Horizon: Political participation transcends narrow utilitarian and partisan 

competition, aiming toward transcendental civilizational objectives and ethical 

realization. 

• Synthesis of Reason and Revelation: Revelation provides foundational principles and 

normative guidance, while collective rationality and deliberation govern policy 

formulation and public administration. 

• Substantive Religious Democracy: A governance paradigm wherein extensive and 

genuine popular sovereignty is exercised within the overarching framework of divine 

values and ethical standards. 

. 
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 :  ها کلیدواژه 
اند امرالناس؛  و    ی اسیس  شهی امرالله 

 تیرضا  ؛یآملیجواد  ؛یآملیجواد
س کلام  مشارکت    ؛ یاسیمردم؛ 

 . ی اسیس

جواد  اللهت یآ د  یدارا  یآملیعبدالله  علم  مختلف  اضلاع  در  متکثر  و  متنوع  ح  ،ینی آثار  جمله  ـ   یکلام   یهاطهیاز 
 ی آملیآن است که در نگرش جواد  یسؤال اصل  ه،یپا  نیبر ا  .شاخص ساخته است  یتیرا شخص  یاست که و  یاسیس

مبنا استوار است که بر   نی ، بر انریاسک  کیبر اساس روش هرمنوت  ه،یفرض  ست؟یچ  یاس ینوع رابطه اسلام و مشارکت س
 ی هم در نگرش مدرن و هم در نگرش سنت  یآملیجواد  نه،یزم   نیمرسوم در ا  یو هنجارها  ینیو ع  یذهن  یهانهیزم   هیپا

کننده  بر عهد و عقد است، اما تمام  ی گسترده، لازم و مبتن   ا،یپو  یمردم امر  یاس یدارد که طبق آن مشارکت س  یتصرفات
ک  یاسیمشارکت س  ت یاجتهاد و اخلاق در هدا  ت،یبا نقد نگرش سکولار، بر نقش عقلان  ی. وستین دارد و آن را    دیتأ

رقابت حزب  یامر و  قدرت  مناسبات  از  ا داند یم   یفراتر  بر  کل  یآملی اساس، جواد  نی.  و    دواژگانیبر  مردم«  »نظارت 
نه»امربه و  تقو  نکر«ازم ی معروف  س  تیجهت  ک  یاسیمشارکت  خردپا  دیتأ مشارکت  از   یکی  مدارن ی د  هیدارد؛ 

تب  یحکمران  یهاشاخص در  است؛  اسلام   نییخوب  امت  مشارکت  اسلام   یحوزه  نظام  ح  ،یدر  و    طهیدو  »امرالله« 
از   د  گری کدی»امرالناس« را  بر    ینی جدا و حوزه مشارکت و دخالت مردم در حوزه »امرالناس« کامل است؛ حکومت 

مردم هرچند از ارکان   تیرضا  ست؛یممکن ن  تیو استمرار حاکم  لیو بدون آن تشک  ابدییاساس پشتوانه مردم، قوام م 
استوار با  یمهم  اما  است،  عار  نانهیبواقع   دیحکومت  فر  یو  در صورت عدم همراه  بی از  باشد؛  تظاهر  با    یو  مردم 

ن  یلا یاست  ،ینی د  تیحاکم روا  آنان  بر  تأس  تخواس  ست؛یزور  در  هم  د  سیمردم  آن    ینی حکومت  استمرار  در  هم  و 
س  ینقش مشارکت  دارد؛  »سادگ   دی نبا   یاسیعمده  »فراگ  «یبه  مناطق    حد  ی ب   یریو  شود؛  منجر  اجرا  در  حصر«  و 

مباحات، موضوعات غ د  رمستنبطیمشارکت شامل حوزه  منابع  واجب   قی مصاد  ،ینقل  یرییاضلاع واجب تخ  ،ینی از 
 است.  تیقلمرو ولا  زیو ن گردندی بازنم یبه حکم شرع میآن که مستق دو مانن یعقل یرییتخ

علی  آقاجانی  استناد: مشارکت  (.  1405)،  و  اند  یاس یساسلام  تاک؛  یآملیجواد  اللهیتآ  ۀشی در  کلام   دیبا  .  ی اسیس  بر 
 .139  - 117 ؛(2)16، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر

          https://doi.org/10.22059/jstmt.2026.400907.1818         
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 مقدمه و بیان مسئله 
به نظام   مثابهمشارکت سیاسی،  بنیادین  ارکان  از  اخلاقیکی  و  مردمی  ریشههای  اسلامی جایگاهی  اندیشه  در  و چندلایه محور،  دار 

دارد. این مفهوم، نه صرفاً یک سازوکار اجرایی، بلکه تجلی مسئولیت اخلاقی، اجتماعی و دینی انسان در قبال سرنوشت جمعی است.  
امور  در  انسان در اسلام موجودی مختار، مسئول و مکلف است. مشارکت  مبنای عقلانی و اخلاقی:  دلایل اهمیت مشارکت سیاسی: 

گیری،  سیاسی، تجلی عقلانیت عملی و اخلاق اجتماعی اوست. تحقق عدالت اجتماعی: بدون حضور فعال مردم در فرایندهای تصمیم
به نمیعدالت  تحقق  اسلامی  نظام  غایت  و  عنوان  حاکمیت  بر  عمومی  نظارت  ابزار  سیاسی  مشارکت  قدرت:  اصلاح  و  نظارت  یابد. 

یابند. پاسداری از مشروعیت نظام:  منکر در همین راستا معنا میازمعروف و نهیبهجلوگیری از فساد و استبداد است؛ مفاهیمی چون امر 
مشروعیت سیاسی در اسلام، افزون بر نصب الهی یا رضایت نخبگان، نیازمند رضایت و حضور مردم است. تقویت هویت جمعی و  

 های الهی است. دل و متعهد به ارزشای مسئول، همگیری جامعهساز شکلانسجام اجتماعی: مشارکت، زمینه

جوادیآیت عبدالله  برجستهالله  از  حوزه آملی  در  که  است  اسلامی  انسانی  علوم  قلمرو  در  معاصر  اندیشمندان  گوناگون  ترین  های 
تنها  مند و تأثیرگذار است. آثار وی در این حوزه، نهاندیشه و حکمت سیاسی، از جمله در عرصه کلام سیاسی، صاحب آرای ژرف، نظام 

توجه  قابل  و کیفی  ی  منظر روش از حیث کم  از  بلکه  نیز واجد ظرفیت اند،  مفهومی  و  بالندهشناختی  دانش سیاسی های  توسعه  برای  ای 
 اسلامی هستند. 

ویژه در زمینه مشارکت سیاسی، در پی آن است که با  آملی، بهالله جوادیهای سیاسی آیتپژوهش حاضر با تمرکز بر تحلیل اندیشه
گیری از روش هرمنوتیک قصدگرای اسکینر )با تعدیلات متناسب با زمینه اسلامی(، به واکاوی نسبت میان اسلام و مشارکت سیاسی  بهره 

پردازی دینی،  دلیل جایگاه ممتاز وی در حوزه نظریهتنها بهعنوان موضوع پژوهش، نهآملی بهدر منظومه فکری وی بپردازد. انتخاب جوادی
به ویژگیبلکه  دین واسطه  در  نسبی  جامعیت  است:  گرفته  صورت  او  عملی  و  علمی  شخصیت  خاص  در های  فعال  حضور  شناسی، 

 های کلام سیاسی و استمرار حیات علمی در دوران معاصر. های نظری و عملی سیاست، برخورداری از فقه اکبر با گرایشعرصه
آثار وی در اضلاع  اندیشه سیاسی جوادی آملی )با تأکید بر کلام سیاسی( از چند جهت حائز اهمیت است: نخست، تنوع و تکثر 

مختلف این حوزه؛ دوم، تلاش برای بازتعریف مفاهیم سیاسی در چارچوب الهیاتی و اخلاقی اسلام؛ و سوم، اهتمام به پیوند میان سنت  
های وی درباره رابطه اسلام و مشارکت سیاسی، اهمیتی مضاعف  رو، بررسی دیدگاهو زمانه در تحلیل مسائل اجتماعی و سیاسی. از این

 یابد. می 
آن است که در نگرش جوادی این پژوهش  تبیین می پرسش اصلی  با مشارکت سیاسی چگونه  رابطه اسلام  نوع  شود؟ فرضیه  آملی، 

های ذهنی و عینی و با توجه به هنجارهای مرسوم در سنت و مدرنیته، به  آملی، با رصد زمینهتحقیق بر این مبنا استوار است که جوادی 
بازخوانی مفهوم مشارکت پرداخته و دیدگاهی تلفیقی ارائه کرده است. از منظر وی، مشارکت سیاسی امری ضروری، پویا و مبتنی بر عهد  

کننده، بلکه بخشی از فرایند تحقق عدالت و نظارت مردمی در نظام اسلامی. وی  و عقد اجتماعی است؛ اما در عین حال، نه نهایی و تمام 
منکر، و نفی استیلای زور، مشارکت را در چارچوبی اخلاقی، دینی و  ازمعروف و نهیبهبا تأکید بر مفاهیمی چون نظارت عمومی، امر

 اند. تنها مخاطب شریعت، بلکه کنشگران فعال در ساخت نظم سیاسی مشروعکند؛ چارچوبی که در آن، مردم نهعقلانی بازتعریف می

 پژوهش پیشینه
تاکنون   ، یآملیجواد  اللهتی ( آیاسیبر کلام س  دی)با تأک   یاسیس  شهی بر اند  بیرق   ی فکر   ی هاانیجر  ریتأث  یعنی  ق، یدرباره موضوع تحق

ا  یکار و  است  نگرفته  نخست  ن یصورت  ا  نیپژوهش  با  اند  نیاثر  جهت  از  محتواست.  و  کلبه  ، یآملی جواد  شه ی عنوان    ی صورت 
اند  یی هاپژوهش عنوان  ن  ی و  یاسیس  شهی با  است.  موجود  آثار  برخ   ز یدر  تحل  یدر  با  مرتبط    ای   هیعلم  یهاحوزه   یاسیس  شهی اند   لیآثار 



 

 

123
3 

علی آقاجانی   |ی اسیس بر کلام  دیبا تاک؛ یآملیجواد اللهآیت  ۀشی در اند یاسیساسلام و مشارکت    

  یاسیکلام س یطیو مح ینیع  یهانهیابعاد و زم یبه برخ  ، یفوز ییحی و  یآثار عبدالوهاب فرات یپس از انقلاب، مانند برخ  یاسیس شهی اند
 اشاره کرد:  نیعناو نیبه ا توانی پرداخته شده است. از جمله آثار منتشرشده م یآملیجواد یاسیس شهی از جهت اند

اند  ی ریس  کتاب جواد  اللهتیآ  یاسیس  شهی در  پا1390)منصورنژاد،    یآملیعبدالله  بررسی هانامهانی(؛  اجتماع  ی:  کلام    ی مباحث 
اند1391  ، ی ری)ام  یآملیجواد  اللهتی آ برهان1389  زاده، ی)مجتب  یآملیجواد  اللهتی آ   یاسیس  شهی (؛  عقل  حضور  اقتضائات  در    ی(؛ 

بر اساس    یآملیجواد  هیدر حکمت متعال  استیعقل و س  یی(؛ همگرا 1397پور،  و زارع  انی )علو  یآملیجواد  اللهتیآ  یاسیمعرفت س
 (.1398 ، یبیپور نقتبار و زارع)عباس نریاسک  شناسانهشهی اند کیهرمنوت  هینظر

 شه ی با اند  تهیمدرن   میدر پارادا  یاسیمشارکت س  یمفهوم و سازوکارها  سهیآثار اشاره کرد: »مقا  یبه برخ   توانی م  یاسیس  مشارکت  درباره 
انواع    ری(؛ »تأث1381  ، ییزا )لک  ه«یفقتیولا  یها هی در نظر  یاسیمشارکت س  ی(؛ »الگو1388پور و زنگنه،  )فرزانه  «ینیامام خم  یاسیس

مش  تیمشروع نگاه  یاسیس  ارکتدر  مشروع  یبا  د  تیبه  نظر  ینیحکومت  »درآمد1380  ، ی)تقو  ه«یفقتیولا  ی هاهیو  مبان  ی(؛    یبر 
 ( 1384 ، ی رودی)ش ندها«ی و برآ ندهای: فرا یاسی(؛ »مشارکت س1390 گران، یو د ی اسلام« )کلانتر یاسیس شهی در اند یاسیمشارکت س

  ن ی وجود دارد. از جمله بد  ی متعدد  میرمستقیاندک و آثار غ  اری بس  میآثار مستق  یآملی جواد  شهی در اند  یاسیمشارکت س  لیدر تحل  اما
مقاله با    نی(. ا1399  ، ی)نظر  «یآملیجواد  اللهتی آ  ی ریتفس  کرد یدر رو   یاسیعدالت س  یهاشاخص  لیاستناد نمود: »تحل  توانی آثار م

 ی ک یعنوان  را به  یاسیپرداخته و مشارکت س  یآملی جواد  اللهتی آ  می تسن  ریدر تفس  یاسی عدالت س  یهاشاخص  یسبه برر  یروش استنطاق
 . کندیم لیتحل یدر نظام قرآن یاسیعدالت س ی هااز مؤلفه 

به مسئله   ی(، که در ضمن آن اشارات1402 ،ی)آقاجان «ی و مجتهد شبستر  یآملی جواد دگاهیاز د یاس یمسائل کلام س یقیتطب ی»بررس
  یهادگاه ید  یمقاله به بررس  نی(. ا1399)اطاعت،    عه«یش  یفقها  شهی در اند  یاسیو مشارکت س  تیدارد؛ »مشروع  زین  یاسیمشارکت س

  ن ی قوان  رشیو پذ  لیپرداخته و سه گفتمان انتصاب، توک   یاسیو مشارکت س  تیدر مورد مشروع  یآملیجواد  اللهتی آ  جملهاز    عهیش  یفقها
  ی مقاله به بررس  نی(. ا1394  گران، یو د  یالهاسلام« )رحمت  یاسیس  شهی مشارکت در اند  گاهی»جا  کند؛ی م  لیتوسط مردم را تحل  یاسلام

اند  یاسیمشارکت س  گاهیجا پرد   یاسیس  شهی در  د  اختهاسلام  د  یآملیجواد  الله تی آ  یهادگاهیو   ل یتحل  یمتفکران اسلام  گریرا در کنار 
س  شرفتی»پ  کند؛ی م متعال  ی اسیعدالت  حکمت  منظر  گلشن  ییزا لک  ر، یمص  ی)نوروز  ه«یاز  ا1397  ، ی و  بر    نی(.  تمرکز  با  پژوهش 

متعال تحل  ه، یحکمت  س  لیبه  اند  یاسیمشارکت  س  تهپرداخ  یآملیجواد  اللهتی آ  شهی در  مشارکت  به   یاسیو  مؤلفه   یک یعنوان  را    ی هااز 
به مسئله   ی روش نیاثر حاضر را ندارد و با چن تیو مانع ت یآثار جامع نیاز ا ک یچی. اما هکندیم یبررس یدر نظام اسلام ی اسیس شرفتیپ

 .اثر است نیا زیمسئله وجه نوآورانه و متما نیمشارکت نپرداخته است که ا

 پژوهش مفاهیم

 سیاسیمشارکت 

تصمیم فرایندهای  در  جمعی،  یا  فردی  از  اعم  جامعه،  افراد  آگاهانه  و  فعالانه  حضور  معنای  به  سیاسی«  سازی،  »مشارکت 
بوده و در فارسی نیز به   گیری و اجرا در عرصه عمومی است. از منظر واژگانی، واژه »مشارکت« در زبان عربی مصدر باب مفاعلهتصمیم

افاده participationرود. معادل انگلیسی آن،  کار میمعنای »با هم شریک شدن« یا »شرکت کردن با هم« به ، نیز دقیقاً همین معنا را 
 کند. می 

یا   موفق  داوطلبانه  »عمل  را  آن  برخی  است.  ارائه شده  سیاسی«  »مشارکت  اصطلاح  از  متعددی  تعاریف  علوم سیاسی،  ادبیات  در 
ها و  های مشروع و نامشروع برای تأثیر بر انتخاب رهبران و سیاستای یا مستمر، شامل روش یافته یا بدون سازمان، دوره ناموفق، سازمان
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اند )مایرون واینر(. برخی دیگر، مشارکت سیاسی را رفتاری  اداره امور عمومی در هر سطحی از حکومت محلی یا ملی« تعریف کرده
تأثیرگذاری بر نتایج حکومتی صورت میدانسته گیرد )میل برات(. در نگاه ساموئل هانتینگتون و جان نلسون، مشارکت  اند که با هدف 

 (.132ـ  109: 1390نیکی، های عمومی« )آبهای شهروندان غیردولتی برای تأثیرگذاری بر سیاستسیاسی عبارت است از »کوشش
تا داشتن   راش، در تعریف خود، مشارکت سیاسی را »درگیر شدن فرد در سطوح مختلف فعالیت در نظام سیاسی، از عدم درگیری 

می سیاسی«  رسمی  )راش،  مقام  مجموعه123:  1377داند  سیاسی  مشارکت  فیرحی،  منظر  از  فعالیت(.  از  که  ای  است  اعمالی  و  ها 
 (.44: 1377ها در پی نفوذ در حکومت یا حمایت از سیاست خاصی هستند )فیرحی، شهروندان از طریق آن

عنوان »فعالیت داوطلبانه اعضای جامعه در انتخاب رهبران و شرکت مستقیم و غیرمستقیم در  ای دیگر، مشارکت سیاسی بهاز زاویه
ا،  سیاست )مصف  است  شده  تعریف  عمومی«  منازعه  9:  1375گذاری  و  رقابت  »وجود  را  سیاسی  مشارکت  علیخانی  همچنین،   .)

بخشمسالمت بین  بهآمیز  برای  سیاسی  جامعه  گوناگون  میهای  عمومی«  مصالح  تعریف  و  جامعه  اراده  و  قدرت  آوردن  داند  دست 
کتاب  61:  1377)علیخانی،   در  نیز  پای  لوسین  توالیبحران(.  و  ناموفق،  ها ها  یا  موفق  داوطلبانه  عمل  »هر  را  سیاسی  مشارکت   ،

دوره سازمان سازمان،  بدون  یا  بهیافته  شامل  که  مستمر،  یا  روش ای  انتخاب  کارگیری  بر  تأثیرگذاری  برای  غیرقانونی  یا  قانونی  های 
 تا(. داند )پای، بیهای عمومی، اداره امور عمومی، و انتخاب رهبران سیاسی در هر سطحی از حکومت محلی یا ملی« می سیاست

صورت فردی یا جمعی، در عرصه  عنوان حضور فعالانه و اغلب آگاهانه افراد جامعه، بهتوان به بر این اساس، مشارکت سیاسی را می 
های حمایتی، نظارتی و رقابتی تعریف  گیری و اجرا، در قالبسازی، تصمیمعمومی و در فرایند نفوذ اجتماعی و اعمال قدرت، تصمیم

های منفعلانه را نیز  سازد، و از سوی دیگر، کنشهای غیرآگاهانه را از دایره مشارکت سیاسی خارج میسو کنشکرد. این تعریف، از یک
می را  کنار  جامعه  معنوی  و  مادی  که سعادت  است  فعالیتی  دینی،  دیدگاه  از  آرمانی  و  مطلوب  مشارکت سیاسی  این،  بر  افزون  گذارد. 

   ویژه صرفاً سعادت مادی، تقلیل نیابد.مدنظر قرار دهد و به شکل یا بعد خاصی از آن، به

شناسی پژوهش روش  
( 1940آملی، از رویکرد هرمنوتیکی کوئنتین اسکینر )متولد  الله جوادیژوهش حاضر در تحلیل »مشارکت سیاسی« در اندیشه آیتپ

می طیف بهره  میان  در  که  رویکردی  متن گیرد؛  میان  میانه  جایگاهی  هرمنوتیک،  مختلف  زمینه های  و  زمره محوری  در  و  دارد  محوری 
مؤلفروش  طبقههای  می محور  بهبندی  پژوهش،  موضوع  و  اسلامی  فضای  با  متناسب  تصرفاتی  و  دخل  با  روش،  این  عنوان شود. 

 کار گرفته شده است. آملی به چارچوب نظری برای فهم »کلام سیاسی« جوادی

امر   این  تأکید دارد: نخست، کشف معنایی که متفکر در ذهن خود داشته و  بنیادین  بر دو مؤلفه  اندیشه سیاسی،  اسکینر در تحلیل 
شود؛ و دوم، فهم منظوری که اندیشمند از نگارش یا بیان آن معنا در نظر  معمولًا از طریق مطالعه آثار مکتوب یا گفتارهای وی حاصل می

گیرد و معتقد است که برای فهم قصد مؤلف، باید به مجادلات فکری،  داشته است. در این مرحله، اسکینر از مباحث هرمنوتیکی بهره می
های رایج و فضای گفتمانی زمانه او توجه کرد؛ زیرا مشارکت اندیشمند در آن فضا و تلاش او برای گفتن سخنی خاص، کلید فهم  پرسش 

 (.1393؛ جاوید، 1393نیت اوست )اسکینر، 
های  زمان به محیط زندگی، فضای سیاسی، زبان، زمینهبر این اساس، درک صحیح از اندیشه سیاسی یک متفکر، مستلزم توجه هم

آورد و در برخی  های گذشته و حال را فراهم میفکری و آثار و تألیفات اوست. روش اسکینر با این رویکرد تلفیقی، امکان تحلیل اندیشه
 (.1398پور نقیبی، تبار و زارعکار رفته است )عباسآملی بهها نیز برای بررسی اندیشه جوادی پژوهش

 گیرد: ها دربر میعنوان روشی اعتدالی، چهار مرحله کلی را در تحلیل اندیشههای هرمنوتیکی، روش اسکینر بهدر میان روش 
 های عینی؛. تأثیر زمینه 1
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علی آقاجانی   |ی اسیس بر کلام  دیبا تاک؛ یآملیجواد اللهآیت  ۀشی در اند یاسیساسلام و مشارکت    

 های ذهنی؛. تأثیر زمینه 2
 . هنجارهای مرسوم؛ 3
 . نحوه تصرف اندیشمند در هنجارها. 4

 

 پژوهش  در اسکینر قصدگرای هرمنوتیک  روش  : مراحل1نمودار 
 

دانش با  او  آشنایی  میزان  و  سیاسی  متکلم  اجتماعی  و  علمی  ذهنی،  فکری،  محیط  که  است  آن  پژوهش  این  در  ثابت  های  متغیر 
توان در مباحث مربوط به علم هرمنوتیک های نظری این دیدگاه را میگوناگون، در فهم وی از کلام سیاسی و تفسیر آن مؤثر است. پایه

زمینه،  جست این  در  کرد.  )بلخاری،    تعاریفوجو  است  شده  ارائه  هرمنوتیک  از  پالمر،  1371متعددی  بشیر،  1377؛  بلا  ؛  1380؛ 
انگیزه مؤلف مؤثر  (.  27:  1383واعظی،   بر کشف نیت مؤلف است و زمینه اجتماعی متن در روشن شدن  تکیه اصلی  این روش،  در 

   .(1393است، نه کشف نیت او )اسکینر، 

های پژوهشیافته  

 عینی و ذهنی  هایزمینه

 آملیهای عینی »مشارکت سیاسی« در »کلام سیاسی« جوادیالف. زمینه
شوند که در تکوین  ای تلقی میمثابه بسترهای تاریخی، اجتماعی و فرهنگیهای عینی بهدر چارچوب روش هرمنوتیک اسکینر، زمینه

و کنش نقشمفاهیم  سیاسی  آفرینهای سیاسی  تحلیل کلام  در  جوادیآیتاند.  زمینهالله  این  نهآملی،  شکلها  در  شخصیت  تنها  گیری 
 اند.اش در ساحت عمومی و دینی قابل ردیابیعلمی و اخلاقی او، بلکه در نحوه ورود، استمرار و تحول مشارکت سیاسی

 های تربیتی و علمی: از تکوین شخصیت تا آمادگی برای کنش سیاسی . محیط۱
ها، از خانواده تا  آملی در آن رشد یافته است. این محیط ای است که جوادی های عینی، محیط تربیتی و علمینخستین لایه از زمینه

های نظری و اخلاقی تدریج ظرفیتاند، بلکه بههای معرفتی او مؤثر بوده گیری گرایشتنها در شکلهای علمیه آمل، تهران و قم، نهحوزه 
 اند.لازم برای مشارکت سیاسی را در وی پدید آورده

ساز پیوند های علمی و دینی، از جمله علاقه پدربزرگ به علم کلام و ارتباط با علمای برجسته، زمینهتعلق خانوادگی به سنت در آمل:
اندیشه با  او  )جوادیاولیه  شد  اجتماعی  و  دینی  به 23–20الف:  1387آملی،  های  پیوند،  این  محضر  (.  در  و  آمل  علمیه  حوزه  در  ویژه 

به گرایش و علوم عقلی،  حدیث  تفسیر،  بر  تمرکز  با  آملی،  و کلامیآقاضیاء  تفسیری  در کنشهای  بعدها  انجامید که  -های سیاسیای 

تصرفات
طرح ایده و نظریه رد ایده و نظریه

هنجارها
هنجارهای موافق هنجارهای مخالف

زمینه ها
زمینه های ذهنی زمینه های عینی
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ویژه در مواجهه با مسائل اجتماعی و سیاسی، به او امکان داد  ها، به(. این گرایش 38الف:  1387آملی،  اش نمود یافت )جوادی اجتماعی
 تا از منظر عقل دینی و تفسیر اجتماعی از دین، به تحلیل و نقد بپردازد. 

ای و فاضل تونی قرار گرفت و در ای چون محمدتقی آملی، شعرانی، الهی قمشهآملی تحت تعلیم اساتید برجستهجوادی  در تهران: 
ساز (. این دوره، زمینه60–54الف: 1387آملی، مدرسه مروی، با تمرکز بر قرآن، حکمت و کلام، مسیر فکری خود را تثبیت کرد )جوادی

های نظری مشارکت سیاسی او بر اساس عقلانیت دینی و تفسیر اجتماعی از دین بود. مدرسه مروی، با الزام طلاب به  گیری بنیانشکل
صورت تفسیر سیاسی از آیات اجتماعی قرائت روزانه قرآن، او را به پیوند مستمر با متن وحیانی سوق داد؛ پیوندی که در کلام سیاسی او به

 و تاریخی قرآن ظهور یافت. 
تربیت علمی و سیاسی جوادی  در قم: با سنتنقطه اوج  را  او  امام خمینی،  با  آشنایی  های  آملی است. شاگردی علامه طباطبایی و 

اند  وضوح قابل مشاهدهویژه پس از انقلاب اسلامی، بهاش، بهاجتماعی-های سیاسیای آشنا کرد که در کنشفلسفی، تفسیری و فقهی
)جوادی43الف:  1387؛  127:  1387آملی،  )جوادی  داشت  نقش  او  سیاسی  فقه  تعمیق  در  نیز  داماد  محقق  فقهی  حلقه  آملی، (. 

تنها مجاز،  آملی را به سوی نوعی عقلانیت سیاسی دینی سوق داد که در آن، مشارکت سیاسی نه(. این تعاملات، جوادی 137الف:  1387
 شود. بلکه واجب شرعی و اخلاقی تلقی می 

هایی چون صداقت،  گیری سیرت شخصی و اخلاقی او مؤثر بودند. ویژگیتنها در تربیت علمی، بلکه در شکلآملی نهاساتید جوادی
اند. در  اجتماعی وی نیز مشهودند، از طریق تعامل با این اساتید به او منتقل شده-های سیاسیشجاعت، تواضع و حکمت، که در کنش

آملی، اند )جوادیگیری شخصیت جامع علمی و سیاسی او داشتهاین میان، علامه طباطبایی و محمدتقی آملی بیشترین تأثیر را در شکل
جوادی 383:  1376؛  127:  1383 سیاسی  کلام  در  اخلاقی،  سیرت  این  به(.  و  آملی  حکومت  در  صداقت  عدالت،  بر  تأکید  صورت 

 پذیری اجتماعی نمود یافته است. مسئولیت 
 سیاسی: از مواجهه تا مشارکت فعالـ  . تحولات اجتماعی۲

زمینه  از  اجتماعیدومین لایه  تحولات  که جوادیسیاسی-های عینی،  است  آنای  با  در طول حیات خود  در  آملی  و  بوده  مواجه  ها 
ای تنها واکنشی به شرایط بیرونی، بلکه تجلی درونی اندیشهها مشارکت کرده است. این مشارکت، نهصورت فعال در آنبسیاری موارد، به

 داند.است که سیاست را بخشی از دین و مسئولیت اجتماعی می 
های علما، حضور در مبارزات انقلابی و تحمل فشارهای ساواک،  آملی با امضای اعلامیهجوادی   الف( پیش از انقلاب اسلامی:

ایفا کرد )جوادی ستیزی،  (. این مشارکت، برخاسته از فهمی دینی از ظلم198–196الف:  1387آملی،  نقش فعالی در نهضت اسلامی 
 خواهی و مسئولیت اجتماعی بود که در کلام تفسیری و کلامی او نیز قابل ردیابی است. عدالت

( اسلامی  انقلاب  از  پس  جوادی  (:۱۳۶۸–۱۳۵۸ب(  دوره،  این  مسئولیت در  در  دادگاهآملی  ریاست  چون  انقلاب،  هایی  های 
عضویت در مجلس خبرگان قانون اساسی، تدوین لایحه قصاص و ابلاغ پیام امام خمینی به گورباچف، مشارکت سیاسی مؤثری داشت 

ها، نشانگر پیوند نظری و عملی او  (. این مسئولیت 248–200الف: 1387آملی، ؛ جوادی344: صورت مشروح مذاکرات قانون اساسی)
 اند.گذاریگذاری و سیاستسازی اصول دینی در قانون با ساختار سیاسی نوپای جمهوری اسلامی و تلاش برای نهادینه

( نظام  تثبیت  دوره  ناطقفعالیت  (:۱۳۸۸–۱۳۶۸ج(  از  حمایت  قم،  جمعه  امامت  چون  انتخابات  هایی  در  از 76نوری  دفاع   ،
؛  1388های سیاسی، نشانگر استمرار مشارکت سیاسی او در چارچوب نظام اسلامی است )رجانیوز،  ولایت فقیه و حضور در تحصن

های سیاسی پرداخت و تلاش کرد تا اصول  آملی با حفظ استقلال فکری، به نقد و حمایت از جریان(. در این دوره، جوادی1378ایرنا،  
 اخلاقی و دینی را در عرصه عمومی حفظ کند. 
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گیری از نماز جمعه، حمایت از مذاکرات برجام، نقد  آملی با کناره در این دوره، جوادی  (:۱۴۰۱–۱۳۸۸د( دوره تحولات جدید ) 
ای در عرصه  گرایانههای داخلی و خارجی، و واکنش به مسائل اجتماعی چون حجاب و طرح صیانت، حضور انتقادی و اصلاح سیاست

تقریب )خبرآنلاین؛  داشت  کنشسیاسی  این  اعتمادآنلاین(.  فرارو؛  مشارکت  نیوز؛  از  او  سیاسی  مشارکت  نوع  در  تحول  نشانگر  ها، 
 ساختاری به مشارکت ناظرانه است؛ مشارکتی که بر مبنای عقلانیت دینی، اخلاق سیاسی و مسئولیت اجتماعی شکل گرفته است. 

 آملی های ذهنی نظریه اسلامی مشارکت سیاسی در کلام سیاسی جوادیب. زمینه
شاخه سایر  همچون  سیاسی،  پیشکلام  بر  معرفتی،  آیتداشتههای  فکری  منظومه  در  است.  استوار  دانشی  و  ذهنی  الله های 

تنها در تکوین نظریه اسلامی مشارکت سیاسی، بلکه در تبیین نسبت میان دین، عقل و سیاست نقش  های ذهنی نهآملی، این زمینهجوادی 
های فکری رقیب و باورهای  های دانشی موافق، جریانبندی کرد: جریانتوان در سه محور اصلی دسته ها را می بنیادین دارند. این زمینه

 اعتقادی بنیادین. 
یان ۱  ضلعی حکمت، تفقه و تفسیر های دانشی موافق: سه. جر

دهند.  آملی را شکل می های معرفتی نظریه سیاسی جوادیسه حوزه »حکمت متعالیه«، »تفقه جامع« و »تفسیر قرآن به قرآن«، ستون
 سازند: های مفهومی مشارکت سیاسی را در منظومه فکری او فراهم میضلعی، بنیاناین سه

، آملیآملی، رئیس همه علوم است و جمع سالمی از فلسفه، عرفان و کلام را در خود دارد )جوادی در نگاه جوادی  حکمت متعالیه:
ج  1376 می13:  1،  خداوند  سوی  از  انسان  نوعیه  خلافت  تبیین  به  وجود،  تشکیک  بر  تأکید  با  نگرش،  این  )جوادی(.  آملی، انجامد 
تنها  مثابه خلیفه الهی، واجد شأن سیاسی و اجتماعی است که مشارکت در امور عمومی را نه (. در نتیجه، انسان به40-39:  3، ج  1388

« و »هادی«، دو رکن  عنوان »سراج« و »کاشف«، و شرع بهسازد. در این چارچوب، عقل بهای الهی میمجاز، بلکه وظیفه عنوان »ولی 
اند. از این منظر، مشروعیت از شارع و مقبولیت از مردم است؛ قانونی که صرفاً بر رأی مردم استوار باشد، بدون اتصال  مشروعیت سیاسی

 (.387: 19، ج 1389آملی، شود )جوادی روح تلقی میبه شرع، جسدی بی
نگر. این نگرش، فقه را در تعامل با حکمت و عقلانیت  شناسی جامع است و نه صرفاً فقه جزئیآملی، دیندر اندیشه جوادی   تفقه:

می  به قرار  فقیه«  نظریه »ولایت  به  و  میدهد  مشروعیت  و  معنا  معصوم،  امام  از  نیابت  )جوادیمثابه  –499:  4، ج  1386آملی،  بخشد 
کننده اصول حاکم بر سیاست از طریق هدایت الهی  تنها مدیر امور امت، بلکه دریافتالشرایط نه(. در این چارچوب، فقیه جامع500

 است. 
آملی،  دهد )جوادیآملی را شکل میبا حجیت فعلی و تقدم بر کلام معصوم، مبنای قرآنی نظریه سیاسی جوادی  تفسیر قرآن به قرآن: 

ج  1378 می64–61:  1،  امکان  او  به  روش  این  وحیانی  (.  متن  از  مستقیماً  را  خلافت  و  ولایت  عدالت،  چون  سیاسی  مفاهیم  تا  دهد 
 استخراج کند و در نظام مسائل کلام سیاسی بازتاب دهد. 

یان ۲ یف مشارکت. جر  های فکری رقیب: مواجهه انتقادی و بازتعر
جریانجوادی  با  نهآملی  رقیب،  فکری  مواجهههای  آنتنها  نقد  طریق  از  بلکه  دارد،  انتقادی  مشارکت  ای  اسلامی  نظریه  عناصر  ها، 

 کند: سیاسی خود را بازتعریف می
نیازی از خداوند است مداری و بیآملی موجب حیوانیتعنوان اصالت انسان و استقلال از امر متعالی، از نظر جوادیبه  اومانیسم:

الله« بودن انسان و مسئولیت الهی در جامعه استوار مقابل، نظریه مشارکت سیاسی او بر »خلیفه(. در  108:  2، ج  1385آملی،  )جوادی 
 است. 
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بنیادهای اخلاقی و دینی است )جوادی به  لیبرالیسم: فاقد  از نظر وی  آزادی،  آزادی 154:  1384آملی،  مثابه سراب  او،  در نظریه   .)
 سیاسی باید در چارچوب هدایت الهی و عقلانیت شرعی تعریف شود.

یسم:  )جوادیبه  سکولار است  تضاد  در  دینی  حکومت  نظریه  با  اجتماعی،  امور  از  دین  جدایی  (.  33،  18:  1383آملی،  عنوان 
نهجوادی  دین  دارد که  تأکید  معنا میآملی  فاقد  را  و »علم سکولار«  دارد  حضور  نیز  در علم  بلکه  در سیاست،  آملی، داند )جوادیتنها 
 (.167ج: 1386

می   پلورالیسم: رد  را  معرفتی«  »پلورالیسم  اما  است،  پذیرش  قابل  وی  نظر  از  اجتماعی  و  سیاسی  )جوادیپلورالیسم  آملی، کند 
ج  1378 می185:  1383؛  212:  6،  فراهم  را  متکثر  سیاسی  مشارکت  امکان  تفکیک،  این  بی(.  نسبیآن سازد،  به  معرفتی  که  گرایی 

 بینجامد. 
مواجه   هرمنوتیک: جدی  نقدهای  با  بسط«،  و  قبض  »نظریه  و  جوادی»هرمنوتیک«  مقدس اند.  متون  در  را  مؤلف«  »مرگ  آملی 

کید دارد )جوادی های هدایتفهمپذیرد و بر ضرورت پیشنمی (. نقد او بر نظریه  197ج:  1386؛  228–227:  1، ج  1378آملی،  شده تأ
به از دینی تمدنقبض و بسط،  ؛  108ب:  1386آملی،  محور است )جوادی ساز و مشارکتویژه در زمینه »دین حداقلی«، نشانگر دفاع 

 (.89: 4الف، ج 1386
 . باورهای اعتقادی بنیادین: توحید، عدل، نبوت، امامت، معاد ۳

تنها مبانی کلامی، بلکه ارکان نظریه اسلامی مشارکت سیاسی در اندیشه  پنج اصل اعتقادی توحید، عدل، نبوت، امامت و معاد، نه
 اند:آملیجوادی 

آملی اهتمام برای  ویژه در قالب »توحید ربوبی«، مبنای حاکمیت الهی و نفی سلطه طاغوت است. جوادیتوحید سیاسی، به  توحید:
 (. 353: 1، ج 1378؛ 29ب: 1387آملی، داند )جوادی خدا را محور مشارکت سیاسی می

به  عدل: سیاسی،  باشد عدل  غیرنسبی  و  مطلق  باید  نیز  سیاست  در  و  است  جاری  آفرینش  نظام  تمام  در  حق،  ظهور  مثابه 
 (. 587: 19، ج 1389؛ 385الف: 1386آملی، )جوادی 

–454:  6، ج  1385آملی،  داند )جوادیآملی، مأموریت الهی پیامبران را شامل حکومت نیز می نبوت سیاسی، در نگاه جوادی  نبوت:
 انگارد.(. این نگرش، سیاست را جزئی از دین و نه امری عرفی می461

اجتماعی را در ذات خود دارد. بیعت مردم، نه منشأ مشروعیت، بلکه  -امامت سیاسی، ادامه نبوت است و زعامت سیاسی  امامت:
 (. 431الف: 1386؛ 461–454: 6، ج 1385آملی، پذیرش ولایت الهی است )جوادی

مثابه عمل صالح و مسئولیت اجتماعی معنا  معاد سیاسی، با تأکید بر مسئولیت انسان در برابر خداوند، مشارکت سیاسی را به  معاد:
 (.439: 10، ج 1385؛ 156: 4، ج 1382آملی، بخشد )جوادیمی 

  سیاسی:مشارکت  و هنجارهای مرسوم در مساله اسلام

  و  زبانی،  تاریخی،  هایزمینه  به  توجه  بدون  تواننمی  را   «مشارکت»  همچون  سیاسی  مفاهیم  اسکینر،   هرمنوتیک  روش  چارچوب   در
  گرفته   شکل  تمدنی  و  عرفانی  کلامی،   فقهی،   هایسنت  از  متفاوتی  بسترهای  در  نیز  سیاسی  مشارکت  اسلامی  نظریه.  کرد   فهم  گفتمانی

 . شوندمی  بررسی مشارکت،  هدف و مردم،  نقش بر تأکید با  منظومه این شاخص  هنجارهای مرسوم  ادامه،  در. است
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   انتصابی ولایت: سنتی فقهی الف. هنجار. ۱

مبنای  هنجار  این  و  پذیرش   مثابه به  بیعت   مردم،   نقش  ؛است  شرعی  نص   طریق  از  الهی   نصب  مشروعیت،   در    منشأ   نه   است 
  و  شارع  سوی   از  سیاسی   مشروعیت  دیدگاه،   این   شرعی است. در  احکام   اجرای   و   منصوب   ولی  از  اطاعت  مشارکت،  هدف  مشروعیت، و

  کند می  تصریح   «المقنعه»  در  مفید  شیخ.  دارند  قرار  اطاعت   و   پذیرش   مقام   در  صرفاً   مردم  و  شودمی  تفویض  فقیهولی  به(  ع)معصوم   امام 
 تحریر »  در  نیز  حلی  علامه(.  790  :1368  ، مفید)  است  نصب  همان  استمرار  غیبت،   در  نیز  فقیه  ولایت  و  اندالهی  منصوب   امامان  که

 (. 451 : 1ج، 1420 حلی، )بداند دخیل مشروعیت در را  مردم  نقش کهآنبی دارد،  تأکید حسبیه امور در فقیه ولایت  بر «الأحکام 

 مردمی  مقبولیت با  فقیه ولایت : نواندیش فقهی   هنجار ب.

مؤثر   ولایت  استمرار  و  تحقق  در  مردم   است.  مردمی  مقبولیت  به همراه  معصوم   امام   از  عامه  نیابت  مشروعیت  مبنای  هنجار  این  در
 فقیه  که  کندمی  تصریح  «فقیه  ولایت»  در  )ره(  خمینی  عدالت است. امام   تحقق  و  اجتماعی،   مسئولیت  نظارت،   مشارکت،   هدف  و  هستند
 در  منتظری   اللهآیت (.  56  :  1380  خمینی، موسوی  )  است  مردم   پذیرش   نیازمند  آن  تحقق  اما  دارد،   ولایت  غیبت،   عصر  در  الشرایطجامع

کید  عملی  مشروعیت  در  مردم  نقش  بر   «اسلامی  حکومت  فقهی  مبانی»    نیز  آملیجوادی  الله آیت(.  112  : 1ج  ، 1367  کند)منتظری،می  تأ
قانونی  داند؛می  مردم  از  را   مقبولیت  و  شارع  از  را   مشروعیت است  آن  بر    است  روحبی  جسدی  باشد،  استوار  مردم   رأی  بر   صرفا  که  و 

 (.387: 19ج ، 1389 آملی، جوادی )

 انسان  نوعیه  خلافت: گرایانهعقل کلامی هنجار ج.

 مسئولیت  انسان، و  بودن  اللهةخلیف  نقش مردم   عدالت است.   و  انسان،   الهی  خلافت   دینی،   عقلانیت  مشروعیت،   مبنای  هنجار  این  در
فقیه»  در  آملیجوادی  اللهاست. آیتعمومی    عرصه  در  اخلاق  و  عقلانیت  تجلی  مشارکت،   هدف  قسط است؛  اقامه  در  آن   بر  «ولایت 

:  3ج ، 1388) است الهی مسئولیت این  تحقق از بخشی سیاسی مشارکت و  است  عدالت  اقامه مسئول   خدا، خلیفه  مثابه به انسان که  است
 (.387: 19ج  ، 1389) است مردم  از مقبولیت و شارع از مشروعیت داند؛می ولی   را  شرع  و سراج  را  عقل وی(. 39–40

 اجتماعی:   سلوک مثابهبه  سیاست  اخلاقی؛ـعرفانی هنجار د.

است؛  جامعه  تحقق  و  نفس،   تهذیب  الهی،   ولایت:  مشروعیت  مبنای  هنجار  این  در  تزکیه  مسیر  در  مشارکت  مردم،   نقش  صالح 
امام   اخلاق  و  فاضله  مدینه  تحقق  مشارکت،   هدف  جمعی است و   «جهل  و  عقل  جنود  حدیث  شرح »   در  )ره(  خمینی  اجتماعی است. 

(. 48–45:  1377ی،  نیخمموسوی  )  شمارد می  جامعه  اصلاح   مقدمه  را   نفس  تهذیب  و  داندمی  اللهلیإ  سلوک   از  بخشی  را   سیاست
 دیدگاه،   این  در(.  112  :  2ج   ،1384ی،  عربابن )  داندمی  جامعه  در  الهی  ولایت  تجلی  را   سیاست  «المکیه  الفتوحات»  در  عربیابن

 . است  اجتماعی تربیت مسیر بلکه  قدرت،  ابزار تنهانه سیاسیمشارکت

 عرف:  بر  تأکید با  دینی سالاریمردم اسلامی؛  سکولار گرایعقل هنجار  ه.

است؛  هایارزش  و  عرفی،   عقل  اجتماعی،   قرارداد  مشروعیت  مبنای  هنجار  این  در   و  قدرت   اصلی  منشأ:  مردم  نقش  اخلاقی 
اسقانون هدف  تگذاری  عبدالکریم  عدالت  و  حقوق،   آزادی،   تحقق  مشارکت  و  است.   را   دین  «نبوی  تجربه  بسط»  در  سروش   عرفی 

 «دینی  حکومت  هایدغدغه»  در  کدیور  محسن(.  112:  1378،  سروش )  گیرد می  مردم   از  را   سیاسی  مشروعیت  و  داندمی  انسانی  ایتجربه
  بر   سیاسی  مشارکت  و  دارد   اخلاقی  نقش  دین  دیدگاه،   این  در(.  91–89  :1379کدیور، )  دارد   تأکید  قانون  و  حاکم  تعیین  در  مردم   نقش  بر

 . شودمی   تعریف انسان طبیعی  حقوق اساس



 

 

 1405تابستان سال شانزدهم، شماره دوم، ، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 130

 معروف:  به امر و شورا محور؛قرآنی هنجار  و.

امور    اصلاح   و  نظارت   حاکم،  تعیین  در  فعالیت  مردم   نقش  .معروف استامربه  و  بیعت،   شورا،   آیات  مشروعیت،   مبنای  هنجار  این  در
  شوری)  «بَیْنَهُمْ   شُورَی  وَأَمْرُهُمْ »  آیه  «القرآن  ظلال  فی»  در  قطب  قسط است. سید  اقامه  و  جمعی  هدایت  تحقق  مشارکت،   هدف  است و

  را  بیعت  «المنار  تفسیر»  درو رشیدرضا    عبده  محمد(.  212  :4جق،  1412  سیدقطب، )  داندمی  سیاسی  مشارکت  مبنای  را (  38:  (42)
 الهی   هدایت  چارچوب   در  جمعی  عقل  تجلی  را   شورا   نیز  آملیجوادی(.  89  :1ج  ق، 1414  ، رشیدرضا)دندانمی   امت  اراده  تحقق  ابزار
 (.461–454:  6ج ، 1385آملی، جوادی )داندمی 

 اسلامی:  تمدن  رکن مثابه به مشارکت اجتماعی؛ـتمدنی ز. هنجار

  نهادهای   و  تمدن  ساختن  مردم،   نقش  عمومی است.  اخلاق  و  اجتماعی،  عدالت  تمدنی،   عقلانیت  مشروعیت،   مبنای  هنجار  این  در
  سیاسی   مشارکت  «قرآن  در  جامعه»  در  آملیجوادی  اللهساز است. آیتتمدن   و  توحیدی  جامعه  تحقق  مشارکت،   هدف  اجتماعی است و

 (. 430: ج1387آملی، جوادی) کندمی معرفی سازتمدن   موجودی را  انسان و داندمی  اسلامی تمدن رکن را 

 هنجارهای مرسوم در اندیشه سیاسی اسلامی : 1 جدول
 مشارکت  هدف مردم نقش مشروعیت  هنجار مرسوم

 اطاعت  پذیرش  الهی  نصب سنتی  فقهی  
 نظارت ولایت  تحقق مقبولیت+  شارع نواندیش  فقهی  

 قسط  اقامه اللهةخلیف نقل  و عقل گرا عقل کلامی  
 صالح  جامعه جمعی تزکیه الهی ولایت اخلاقی  ـ عرفانی

 آزادی و حقوق قدرت  منشأ اجتماعی  قرارداد اسلامی  سکولار  
 جمعی  هدایت نظارت و اصلاح  بیعت  و شورا  محور قرآنی

 اخلاق  و عدالت تمدن سازندگی دینی عقلانیت اجتماعی  ـ تمدنی
 
 هایی از این هنجارها را مثال آورد و بدان پرداخت. تر نمونهتفصیلیصورت توان به ر همین اساس میب

 سالاری دینی . دیدگاه جعفر سبحانی: خلافت الهی و مردم ۱
تواند در چارچوب  عملی مسلمین، بر این باور است که امت اسلامی می   یالله جعفر سبحانی با استناد به کتاب، سنت و سیره آیت

سوره بقره، که از جانشینی انسان از سوی    30شمارد: آیه  ضوابط شرعی، حاکمان خود را انتخاب کند. وی دلایل این امر را چنین برمی 
نمل نیز   62فاطر و    39گوید، دلالت بر خلافت عام انسان دارد و نه خلافت منحصر به فردی خاص. این معنا از آیات  خداوند سخن می

(. خلافت انسان از خداوند، هم در تمثیل اسماء حسنای الهی و هم در امور  189–188:  2ق، ج    1427قابل برداشت است )سبحانی،  
و نه منفصل از آن؛ این تمایز  ی الهی، باید متصل به احکام الهی باشد  مثابه خلیفهی اسلامی، بهیابد. جامعهسیاسی و اجتماعی معنا می

معنای  (. حکومت اسلامی، حکومت امت بر امت است؛ به194–190:  همانسالاری دینی و دموکراسی غربی است )بنیادین میان مردم 
(. آیات دیگری نیز بر این معنا دلالت دارند: آیه خلافت  194:  همانی حاکمیت سیاسی )اجرای سنن، قوانین و حدود الهی در عرصه

آیه امانت که بدون حکومت تحقق نمی26:  (  38)  داوود )ص (، و آیات ناظر به وجوب تشکیل دولت  73–72:  (33)  یابد )احزاب(، 
(. دلیل عقلی نیز مؤید این معناست: تشکیل دولت  197:  2ق، ج    1427توسط امت و نفی تحمیل سلطه بدون رضایت مردم )سبحانی،  
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ی مسلمین (. سیره 204:  همانکند ) انگیز نقش مؤید عقل را ایفا میضرورتی است که مصدر آن ملت است و شرع در موارد مصلحت
می  نشان  نص  فقدان  در شرایط  را  امت  توسط  رهبر  انتخاب  اما  گذاشتند،  کنار  را  منصوص  امام  اگرچه  )ص(،  اکرم  پیامبر  از  دهد پس 

کند که دولت  ها توسط نظام سیاسی، اقتضا میی فقهی تسلط مردم بر اموال و انفس خود، در کنار ضرورت تصرف در آن(. قاعدههمان)
 (. 206–205: همانها را داشته باشد ) یا مورد انتخاب امت باشد یا لااقل رضایت آن

کند که در اسلام، انتخاب حاکم باید در سبحانی در پاسخ به این پرسش که تفاوت مشروعیت در اسلام و غرب چیست، تأکید می
 (. 211: همانشود )چارچوب شروطی چون فقاهت، عدالت و درایت سیاسی صورت گیرد؛ شروطی که در دموکراسی غربی لحاظ نمی

 . دیدگاه علامه طباطبایی: ادراکات اعتباری و سامان حکومت ۲
ی ادراکات  ی ساختار حکومت ندارد، اما مبانی شناختی مهمی را مطرح کرده است. نظریهای منسجم درباره علامه طباطبایی نظریه

ی استخدام، از جمله مبانی بنیادین او هستند که در تبیین مناسبات اجتماعی و سیاسی کاربرد دارند. در زمان غیبت، وی  اعتباری و نظریه
از استبداد بپرهیزد، احکام الهی را اجرا  داند. حاکم باید به سیره ی مسلمانان می انتخاب حاکم را وظیفه ی رسول خدا )ص( رفتار کند: 

 (.125–124: 4تا، ج کند و امور جامعه را با مشورت اداره نماید )طباطبایی، بی
وی با استناد به عموم خطابات اجتماعی قرآن، بر آن است که در عصر غیبت، خلافت مسلمانان به دست خود آنان است. انتخاب  

پیامبر )ص( صورت گیرد. در این زمینه، پرسش  آیا ولایت متعلق به همههایی مطرح میحاکم باید با توجه به روش  ی مسلمانان  شود: 
آیا هر فقیه یا فقیه اعلم؟ طباطبایی حکومت در عصر غیبت را متوجه امت می است، یا عدول آن داند، ها، یا فقیه؟ و در صورت اخیر، 

نمی  نفی  را  فقیه  ولایت  وی  شرعی.  ضوابط  رعایت  به  می مشروط  متغیر  را  اسلامی  حکومت  شکل  اما  بنابراین،  کند،  ثابت.  نه  داند؛ 
 که ضوابط اسلامی را دارا باشد. شرط آنتواند تغییر یابد، بهحکومت اسلامی می

یت. دیدگاه سید محمدحسین فضل ۳  الله: مشروعیت مشروط و رأی اکثر
الله معتقد است که در عصر غیبت، باید حکومتی وجود داشته باشد که حافظ نظام عمومی باشد. در این چارچوب، هم الگوی فضل

با شروطی، می الگوی رهبری شورایی، در شرایط خاص و  فقیه فردی و هم  باشند )فضلولایت  (. وی  1380الله،  توانند مقبول شرعی 
کند که حاکم اسلامی باید واجد شرایطی باشد و صرف مقبولیت مردمی کافی نیست. با این حال، هر کس این شرایط را داشته  تأکید می

 (. 488تا: الله و مرادی، بیی امت را برعهده گیرد )فضلباشد، باید براساس رأی اکثریت اداره 
منبع مشروعیت میدر مجموع، فضل را  از نظر  الله مردم  را  یابد. وی دموکراسی  باید در چارچوب شرع تحقق  اما مشروعیت  داند، 

–64:  1378الله،  کند )فضلداند، اما آن را از حکومت استبدادی بهتر دانسته و تقابل مثبت با آن را توصیه می مبانی با اسلام ناسازگار می
65.) 

 دیدگاه ناصر مکارم شیرازی: نصب الهی. ۴
گیرد و انتخاب  مکارم شیرازی با استناد به روایات، معتقد است که ولایت فقیه در عصر غیبت نیز به نصب الهی صورت می الله  آیت

ی پیامبر و امامان نیز مؤید نصب است و کند که دلیل عقلی و سیره (. وی تأکید می512:  1378معناست )مکارم شیرازی،  مردم در آن بی
هایی است که فعلیت ولایت فقها را  (. او منتقد دیدگاه513:  1378در کلام فقها نیز چیزی جز نصب الهی وجود ندارد )مکارم شیرازی،  

 (. 514–513: 1378شمارد )مکارم شیرازی، ی روایی و تاریخی میدانند و این نظر را فاقد پشتوانهمنوط به انتخاب مردم می
پذیرد، برای دفع  داند، نه مشروعیت آن. وی انتخاب را از باب عنوان ثانوی می مکارم شیرازی اعمال ولایت را منوط به یاری مردم می

با انتخاب  (. بیعت را نیز بی 516:  1378داند )مکارم شیرازی،  تهمت استبداد و جلب مشارکت، اما آن را جزو احکام اولیه نمی  ارتباط 
 (. 519: 1378داند )مکارم شیرازی، دانسته و آن را صرفاً اعلام وفاداری به امام یا فقیه می
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یت در چارچوب اسلام۵  . دیدگاه اکبر هاشمی رفسنجانی: جمهور
گذاری کند، باید از مردم اجازه بگیرد و این اجازه از طریق  خواهد در امور مردم قانون رفسنجانی بر این باور است که کسی که می

می حاصل  میانتخابات  حقیقتی  را  انتخابات  وی  )هاشمی  شود.  است  نظام  مقبولیت  عامل  هم  و  دارد  بیعت  در  ریشه  هم  که  داند 
(. او معتقد است که اسلام، جز در زمان پیامبر و امامان معصوم، نوع حکومت را تعیین نکرده و تعیین آن را به عرف  1383رفسنجانی،  

کند که آن حضرت تا زمانی که  ی امام علی )ع(، تأکید می(. وی با استناد به سیره 18–17:  1381واگذار کرده است )هاشمی رفسنجانی،  
)صنعتی،   نکرد  استفاده  خود  مشروع  حق  از  نیاوردند،  روی  او  به  نظریه154:  1385مردم  رفسنجانی  بر (.  و  دانسته  مردود  را  ی کشف 

 (.31–27: 1385کند )صنعتی، انتخاب رهبری تأکید می

 آملی در مساله اسلام و مشارکت سیاسی تصرفات جوادی
در چارچوب روش اسکینر، تحلیل مفاهیم سیاسی مستلزم توجه به زمینه تاریخی، هدف گوینده، و نحوه بازسازی مفاهیم در پاسخ  

بحران آیتبه  تصرفات  منظر،  این  از  است.  خاص  جوادیهای  بهالله  صرفاً  نه  باید  را  سیاسی  مشارکت  مفهوم  در  گزاره آملی  هایی مثابه 
به بلکه  به چالش عنوان کنشانتزاعی،  پاسخ  در  زبانی  مردم های  فهم های مشروعیت،  معاصر  در جهان  قدرت  و  دین  نسبت  و  سالاری، 

 کرد. 
یف مشارکت: از ارزش اجتماعی تا رکن حکومت دینی ۱  . بازتعر

نظیر جوامع انسانی  های کمعنوان یکی از ارزشمثابه حضور مردم در فرآیندهای سیاسی، بلکه بهآملی مشارکت را نه صرفاً بهجوادی 
پسندد که در  ای ایستا و بسته را میهای اقتدارگرایانه، تأکید دارد که در عصر حاضر، کمتر کسی جامعهکند. وی با نقد دیدگاهمعرفی می 

به عمومی  مشارکت  رو،  این  از  باشند.  حاکمه  هیئت  اوامر  تابع  صرفاً  مردم  قرار  آن  تأکید  مورد  اجتماعی  پویایی  و  نشاط  عامل  عنوان 
 (.112: 1383آملی، گیرد )جوادیمی 

شود. حکومت دینی از منظر وی، بر  تنها مطلوب، بلکه از ارکان اساسی حکومت دینی تلقی می در این چارچوب، مشارکت مردمی نه
(. این تصرف مفهومی، در  114سازد )همان:  و عاری از تظاهر باشد، در تقابل با الگوی غربی که گاه مشارکت را به ابزار فریب بدل می

 گیرد.های مدرن، صورت میهای پوپولیستی و تبلیغاتی در نظام پاسخ به بحران اعتماد عمومی و در تقابل با سیاست
 . مشارکت، تقیه، و مسئولیت مردم در استمرار حکومت۲

بر آن است که اگر مردم، علیرغم تلاش حاکمان دینی برای بیداری و هدایت، بر اشتباه خود اصرار    آملیی این منطق، جوادیدر ادامه 
فرا می تقیه  نیست. بلکه در چنین شرایطی، دوران  آنان روا  بر  بازستانند، استیلای زور  ایشان  از  را  رسد و مردم خود،  ورزند و حکومت 

روا ما بأنفسهم« )همان: اند، مطابق با آیهتوفیق الهی را از خویش سلب کرده ی یغی  ر ما بقوم حت   (. 114ی »إن  الله لا یغی 
کند که حتی پیامبر اسلام )ص( در شرایط فقدان زمینه اجتماعی، حکومت تشکیل نداد  وی با استناد به تاریخ صدر اسلام، تأکید می

دهد که تحقق حکومت دینی، مشروط به خواست و همراهی  ها در تقیه زیستند. این امر نشان می و امامان معصوم نیز در بسیاری از دوره 
ی »فعلیت حکومت (. این تصرف، در پاسخ به مسئله115شود )همان:  مردم است و بدون آن، مشروعیت و فعلیت سیاسی حاصل نمی

 شود. بندی می گرایانه، صورت های تحمیلدینی در عصر غیبت« و در تقابل با نظریه
 . اختیار دینی و نفی اجبار در حکومت۳

ن و اختیار را از مسلمات دین اسلام میدر امتداد این تحلیل، جوادی  داند. پذیرش دین، امری اختیاری است و به  آملی پیوند میان تدی 
پایه بر  باید  نیز  اجبار در دینهمان میزان، حکومت دینی  اختیار مردم شکل گیرد.  ناسازگار ورزی و حکومتی  مبانی اسلامی  با  داری، 

تنها در تأسیس، بلکه در بقای حکومت دینی نقش دارد. مردم صرفاً محرک چرخ  بر این اساس، مشارکت مردم نه  (. 115است )همان:  
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تواند به نیروی قاهر و تحمیلی متکی باشد که بدون توجه به اند. بنابراین، حکومت دینی نمیحکومت نیستند، بلکه همراه و همگام آن
)همان:   زند  رقم  را  آنان  سرنوشت  مردم،  نظام 116خواست  در  مشروعیت  بحران  به  پاسخ  در  تصرف،  این  با (.  تقابل  در  و  دینی  های 

 گیرد. های اقتدارگرایانه، صورت مینظریه
 انگاری در مشارکت سیاسی. نقد ساده ۴

حد و حصر  صورت فراگیر و بیدهد که نباید از این مبنا، نتیجه گرفت که مشارکت سیاسی باید بهآملی هشدار میبا این حال، جوادی
از بی ناشی  را  نگرش  این  نه مطلوب. وی  و  است  نه ممکن  امر،  در هر  مردم  رأی  به  مراجعه  واقعیتاجرا شود.  به  نسبت  های  اطلاعی 

داند. مشارکت سیاسی، از دشوارترین مباحث علوم سیاسی و اجتماعی است و نیازمند تدبیر،  های اجرایی مشارکت میجامعه و دشواری
سالار و  های مردم (. این تصرف، در پاسخ به بحران کارآمدی در نظام 117–116راهکارهای متقن، و سازوکارهای منسجم است )همان:  

 گیرد. های دموکراتیک، صورت میانگاریدر تقابل با ساده
 . شورا و قلمرو مشورت در حکومت دینی ۵

گیری  ، مشورت را نه برای بهره تسنیمآملی، نهاد شورا جایگاه مهمی در تحقق مشارکت سیاسی دارد. وی در تفسیر  در تحلیل جوادی
گیری را به رسول اکرم )ص(  داند. از همین رو، خداوند تصمیماز افکار عمومی، بلکه برای کشف حق و صلاح و عزم بر اجرای آن می 

در تحلیل قلمرو مشورت، وی میان امور موضوعی و احکام شرعی تفکیک    (.135–134:  16، ج  1388آملی،  واگذار کرده است )جوادی
ندارد.  می  اما در احکام شرعی جایگاهی  قلمرو ولایت جایز است،  امور غیر مستنبط، مباحات، واجبات تخییری، و  در  کند. مشورت 

برای شناخت ولی خود مشورت کنند )همان:  همچنین، مردم می امور کلان سیاسی، اجتماعی،    (.146–145توانند  در  را  وی مشورت 
ناپذیر رخ دهد. در غیر این صورت، ای تحملویژه در مواردی که بدون آن فتنهداند، بهفرهنگی، اقتصادی، نظامی و اخلاقی واجب می 

نمی اثبات  آن  وجوب  و  دارد  رجحان  صرفاً  )همان:  مشورت  تصمیم153–152شود  بحران  به  پاسخ  در  تصرف،  این  در  (.  گیری 
 گیرد. های غیرمعصوم و در تقابل با الگوهای استبدادی، صورت میحکومت

 آملی الله جوادی سیاسی در اندیشه آیت مشارکت : ۲جدول 
یه  با تقابل نظر   مورد بحران آملی جوادی  تصرف محورمفهومی   غربی هاینظر

 دینی مشروعیت
 استمرار و تحقق شرط  مردمی مشارکت

 دینی حکومت
  در مشروعیت بحران

 غیبت  عصر
  و سکولار هاینظریه 

 اقتدارگرا 

 سیاسی اخلاق
 جلب در فریب نفی شفافیت، صداقت،

 مشارکت
 عمومی اعتماد بحران

 و پوپولیستی هایسیاست
 تبلیغاتی 

 تقیه و مردم  مسئولیت
 همراهی  عدم صورت  در حکومت تحمیل عدم

 تقیه  به ورود مردم؛
  حکومت  فعلیت بحران

 دینی 
 گرایانه تحمیل هاینظریه 

  بر  مشارکت                  اختیار دینی
 اختیار  پایه

 اقتدارگرایانه  هاینظریه  دینی مشروعیت بحران داری؛ حکومت   و ورزیدین در اجبار نفی

 دموکراتیک انگاریساده  نقد
 فراگیری نه سازوکار؛ و  تدبیر نیازمند مشارکت

 حصر  و  حدبی
 دموکراتیک  هایانگاریساده کارآمدی بحران

 مشورت  و شورا 
 امور تفکیک  حق؛ کشف برای مشورت

 شرعی احکام از موضوعی
 استبدادی  الگوهای گیریتصمیم  بحران
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   :آملی بدین صورت قابلیت ترسیم و رصد را دارد. یعنیجوادی اندیشه در سیاسی  مشارکت هایبر این پایه ویژگی
  اساس  بر که  است انسانی و الهی پیمان نوعی از برخاسته اسلامی،  نظام  در مردم  مشارکت: اجتماعی است عقد  و عهد بر مبتنیالف( 

 . اندمسئول  خود سیاسی سرنوشت  قبال در هاانسان آن، 
است   اما  ضروری ب(     یا   عدالت  کامل  تحقق  ضامن  تنهاییبه  اما   پویاست،   و   لازم  امری  وی   نظر   از   سیاسی  مشارکت  :غیرنهایی 

 .  است تربزرگ ایمنظومه از بخشی بلکه نیست؛ مشروعیت
  و  شرع  عقل،   خلاف  را   آن  و   است  مخالف  مردم   رضایت  بدون  قدرت   سلطه   با   شدتبه  آملیجوادی:  زور می کند  استیلای   نفیج(  

 .  داندمی اخلاق
بر نظارت د(     اجتماعی  اصلاح   و  قدرت   نقد  عمومی،   نظارت   با  او  اندیشه  در  سیاسی  مشارکت:  معروف استبهامر   و  مردمی  مبتنی 
  .دارد  وثیق پیوندی
 بازخوانی   عقلانی  و  دینی  قالبی  در  را   مشارکت  مدرن،   جهان  در  مفهومی  تحولات  رصد  با   وی:  مدرنیته است  و  سنت  تلفیق  حاویه(  

   .بگیرد  فاصله سنتی اصول  از کهآنبی کند،می 

 نتیجه گیری 
  نمایانگر  ایشان،   سیاسی  کلام   برجسته  اضلاع  از   یکی  عنوانبه  سیاسی، مشارکت  حوزه   در   آملیجوادی  عبدالله  اللهآیت  سیاسی  ندیشها

  های زمینه   تلفیق  از  برخاسته  سیاسی،  مشارکت  درباره   آملیجوادی   اللهآیت   دیدگاه  است.  مدرن  و  سنتی  هاینگرش   از  خلاق  و  پویا  تلفیقی
  چارچوب   در  هم   نوآورانه،  و  اجتهادی  نگاهی  با  او.  است  مدرن  اندیشه  و  اسلامی  سنت  در  رایج  هنجارهای  دقیق  رصد  نیز  و  ذهنی  و  عینی

  ابزار یک  صرفاً  نه  او،  نگاه در سیاسی مشارکت . است داشته بنیادین تصرفاتی مشارکت، مدرن مفاهیم  با  مواجهه در هم   و  سنتی  کلام   و فقه
 و  نهایی  نه  اما  پویا،   و  ضروری  امری   گیرد؛می  شکل  اجتماعی  عقد  و  عهد  پایه  بر  که  است  شرعی  و  عقلانی  اصل  یک  بلکه  اجرایی، 

 . مطلق
  شریعت   اصول   و  الفراغمنطقه  منطق  اساس  بر  گیرند، می  نادیده  فقیه  ولایت  نظام  در  را   مردم  نقش  که   هاییدیدگاه  نقد  با  آملیجوادی 

  الزام  دینی  نصوص   آن  در  که  است  ایحوزه   الفراغ، منطقه.  کندمی   تأکید  حکومتی  امور  در  مردم   آفرینینقش  ضرورت   و  امکان  بر  اسلامی، 
 . باشد اجرایی و سیاسی امور در مشارکت و گیری تصمیم مبنای تواندمی بشری  تجربه و عقل  نتیجه،  در و اندنکرده ارائه خاصی منع یا

 را   سیاسی  مشارکت  ، «همگانی  مسئولیت»  و  «منکرازنهی  و  معروفبهامر»  ، «عمومی  نظارت »  چون  ایکلیدی  مفاهیم  بر  تکیه  با  وی
 دلیل   به  هرچند  نیست؛  یمستثن  ازمنکرنهی  و  معروفامربه   دایره   از  نیز   فقیهولی  حتی  چارچوب،   این  در.  داندمی  واجب  بلکه  مجاز،   تنهانه

  تنهانه  جامعه  آحاد  سوی  از  سازنده  نقد  و   تذکر  خطا،   صورت   در  اما   است،  پایبند  الهی  قوانین  به  دیگران  از  بیش  ذاتی،   تقوای  و  عدالت
 . است اجتماعی و دینی ایوظیفه  بلکه مجاز، 
  های آموزه   و  عقلانیت  بنیاد  بر  و  داشته  تعمیقی  و  تکاملی  سیر  آملی، جوادی   اندیشه  در  مشارکت  مفهوم   که  گفت  توان می  نهایت،   در
 حوزه   ، « امرالناس»  و  «امرالله»  میان  تفکیک  با  او.  است  شده  تبدیل  اسلامی  نظام   در  مطلوب   حکمرانی  هایشاخص  از  یکی  به  دینی، 

  سازیتصمیم  و   نظارت   دخالت،   وظیفه  و  حق  مردم   که  جایی  کند؛می  تعریف  «امرالناس»  به  مربوط  امور  در  را   اسلامی  امت  مشارکت
 .دارند

  برای  است  تلاشی  بلکه  است،   اسکینر  روش   پایه  بر  گرایانهزمینه  ایبازخوانی   تنهانه  سیاسی،   مشارکت  مفهوم   در  آملیجوادی  تصرفات
  سیاسی،   اخلاق  مشروعیت،   هایبحران  به  گوییپاسخ  هدف  با  معاصر،  اسلامی  گفتمان  چارچوب   در  مشارکت  مفهومی  بازسازی
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  و  ایمانی،   اختیار  تجلی  دینی،   حکومت  تحقق  شرط  بلکه  قدرت،   ابزار  نه  منظومه،   این  در  مشارکت.  قدرت   و  دین  نسبت  و  کارآمدی، 
 . است  اجتماعی پویایی ضامن
  بندی صورت   مردم   پذیری مسئولیت  و  اختیار  صداقت،  پایه  بر  را   مشارکت  آملیجوادی  اقتدارگرا،   و  سکولار  الگوهای  با  تقابل  در

 عقلانی  بستر  عنوانبه  را   شورا   نهاد  و  دارد   تأکید  متقن  سازوکارهای  و  تدبیر  ضرورت   بر  دموکراتیک،   هایانگاریساده  نقد  با  وی.  کندمی 
  موجودی   انسان.  دارد   انسان  الهی  خلافت  در  ریشه  آملیجوادی   اندیشه  در  سیاسی  مشارکت  .دکنمی   معرفی  دینی  حکومت  در  مشارکت

  یا  فردی  منافع  تأمین  برای  صرفا  نه  سیاسیمشارکت  .کند  مشارکت  قسط  اقامه  و  عدالت  تحقق  در  باید  که  است  مکلف  و  عاقل  مختار،
 هدایت،   منبع  عنوانبه   وحی  و  عمومی  مصالح  تشخیص  ابزار  عنوانبه  عقل.  است  توحیدی  تمدن  و  الهی  اهداف  تحقق  برای  بلکه  جمعی، 

  چارچوب   در  مردم  مشارکت  یعنی  کند؛می  دفاع   دینی  سالاری مردم   مدل  از  آملیجوادی  .دارند  نقش  سیاسیمشارکت  ساماندهی   در  دو   هر
 . شریعت  و الهی هایارزش

  در  را   سیاسی   مشارکت  اند، شده  بنا  فردگرایی  و   سکولاریسم  مبنای   بر   عمدتا  که  غربی   های نظریه  برخلاف  آملی، جوادی   دیدگاه
 تحقق   مسیر  در  را   نقش  این  بلکه  دارد،   باور  سیاست  در  مردم   نقش  به  تنها  نه  او.  کندمی   تعریف  مندغایت  و  اخلاقی  الهی،   چارچوبی

  در   که  حالی  در   است؛  مردمی  اراده  و  اخلاق  وحی،   عقل،   از   تلفیقی  او  اندیشه  در  سیاسی  مشارکت  نتیجه،   در.  کندمی  معنا  الهی  عدالت
غربی    هاینظریه  و  آملیجوادی   اندیشه.  است  استوار  سکولار  فرآیندهای  و  فردی  حقوق  منافع،   پایه  بر  بیشتر  مشارکت  غربی،   هاینظریه
کید:  اشتراکی دارند مانند  وجوه    مثابهبه  سیاسی و مشارکت  د دار  اهمیت  دیدگاه  دو   هر  در  که  وگوگفت  و  سیاسی  عقلانیت ،  مردم   نقش  بر  تأ
اما  و  قدرت   تمرکز  از  جلوگیری   برای  راهی است.  توجه  مورد  جدول    فساد  در  که  دارند  پررنگی  و  متعدد  افتراق  و  تمایز  قابل زیر  نقاط 

 ملاحظه است. 
 های غربی آملی و نظریهمقایسه دیدگاه جوادی : 3جدول 

یه آملیجوادی محور  غربی  هاینظر
 خودبنیاد انسان سکولار،  الله خلیفه انسان توحیدی،  شناسی هستی مبنای

 جمعی  یا فردی منافع تأمین توحیدی تمدن و الهی عدالت تحقق مشارکت  غایت
 ای حاشیه یا شدهحذف گر هدایت و محوری دین نقش
 دیگران به نرساندن آسیب حد تا مطلق آزادی شریعت  چارچوب  در آزادی آزادی  حدود 

 مردمی رضایت و اجتماعی قرارداد بر مبتنی مردمی  و الهی رضایت بر مبتنی نظام مشروعیت
 

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 

 .ه به تنهایی مقاله را به نگارش درآورده استسندی نو

 اخلاق پژوهش 

 . ستاواند و این موضوع مورد تأیید اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده  هنویسند

 ها بیانیه دسترسی به داده

 قابل دسترسی است.  ههای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 
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 حمایت مالی 

 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا

 تعارض منافع 

 .دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد اعلام می هنویسند

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه

 .است استفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع  چیاز ه هسندی نو

 سپاسگزاری 

 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 

 قرآن کریم.
 .132–109(،  10)دوره جدید ،  پژوهش سیاست نظری (. جهانی شدن و چالش مشارکت سیاسی در جمهوری اسلامی ایران.  1390نیکی، حسن. ) آب 

 (.1) 55،  جستارهایی در فلسفه و کلام آملی و مجتهد شبستری.  (. بررسی تطبیقی »مسائل کلام سیاسی« از دیدگاه جوادی 1402، علی. ) آقاجانی 
 .30–1(،  45، ) المللی های سیاسی و بین فصلنامه رهیافت (. مشروعیت و مشارکت سیاسی در اندیشه فقهای شیعه.  1399اطاعت، جواد. ) 
 )چاپ اول(. پژوهشکده مطالعات راهبردی.  ها در توسعه سیاسی ها و توالی بحران ها در توسعه سیاسی.  تا(. نظریه بحران پای، لوسین. )بی 

 ( نظریه 1380تقوی، محمدناصر.  و  دینی  به مشروعیت حکومت  نگاهی  با  انواع مشروعیت در مشارکت سیاسی  تأثیر  فقیه.  (.  حکومت های ولایت 
 .208-189(. 20، ) اسلامی

 (. قم: اسراء.1)ج    تفسیر تسنیم (.  1378آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ای(. قم: اسراء.قمشه ؛ تحقیق: علی زمانی 3)ج    وحی و نبوت در قرآن؛ تفسیر موضوعی (.  1381آملی، عبدالله. ) جوادی 
 )چاپ سوم؛ تحقیق: علیرضا روغنی موفق(. قم: اسراء.  نسبت دین و دنیا (.  1383آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ، چاپ دوم(. قم: اسراء.15)ج    حیات حقیقی انسان در قرآن: تفسیر موضوعی (.  1384آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ؛ تحقیق: سیدمحمود صادقی(. قم: اسراء.2)ج    آملی الله جوادی های حضرت آیت سروش هدایت: مجموعه پیام (. 1385آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ، چاپ دوم(. قم: اسراء.4)ج    سرچشمه اندیشه الف(. 1386آملی، عبدالله. ) جوادی 
 )چاپ پنجم؛ تحقیق: حمید پارسانیا(. قم: اسراء.  شریعت در آینه معرفت ب(.  1386آملی، عبدالله. ) جوادی 
 )تحقیق: احمد واعظی(. قم: اسراء.  منزلت عقل در هندسه معرفت دینی ج(.  1386آملی، عبدالله. ) جوادی 
 )چاپ چهارم(. قم: اسراء. آملی )دام ظله( مهر استاد: سیره علمی و عملی استاد جوادی الف(.  1387آملی، عبدالله. ) جوادی 
 پور(. قم: اسراء.)چاپ پنجم؛ تحقیق: محمدرضا مصطفی  انتظار بشر از دین ب(.  1387آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ؛ تحقیق: مصطفی خلیلی؛ ویراستار: سعید بندعلی(. قم: اسراء.17)ج   جامعه در قرآن: تفسیر موضوعی قرآن کریم ج(.  1387آملی، عبدالله. ) جوادی 
 ؛ تحقیق: عبدالکریم عابدینی(. قم: اسراء.16)ج    تفسیر تسنیم (.  1388آملی، عبدالله. ) جوادی 

 التراث.  اء ی لإح   السلام هم یعل   ت ی الب (. قم: مؤسسه آل1)ج.   ة ی مذهب الإمام   ی عل   ة ی الأحکام الشرع   ر ی تحر ق(.    1420بن مطهر. )   وسف ی حسن بن    ، ی حل 
 )ترجمه منوچهر صبوری(. تهران: سمت.  شناسی سیاسی ای بر جامعه جامعه و سیاست: مقدمه (.  1377راش، مایکل. ) 

 .30–7(،  2) 1،  فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام (. جایگاه مشارکت در اندیشه سیاسی اسلام.  1394الهی، حسین و دیگران. ) رحمت 
 العامة.   ة یالمصر  ئة ی: دارالمعرفة / قاهره: اله روتی (. ب 1)ج.  .    المنار  ر ی تفس (.  1414رضا، محمد. )   د ی رش 
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 . مؤسسه امام صادق )ع(.مفاهیم القرآن ق(.    1427سبحانی، جعفر. ) 
 صراط.    ی . تهران: مؤسسه فرهنگی بسط تجربه نبو(.  1378. ) م یعبدالکر  سروش، 

 .(. قاهره: دارالشروق 4)ج.  .    ظلال القرآن  ی ف ق(.    1412. ) قطبسید 
 (.41)  ، شه ی رواق اند .  «ندها یو برآ   ندها ی : فرا ی اس ی مشارکت س » (.  1384. ) ی مرتض  ، ی رودی ش 

 .یسلمان فارس  تهران:   مخالفان.   شهی : نقد اند یرفسنجان ی هاشم   الله ت ی آ   شهی در اند   ه ی فق   ت یولا   ت ی : مشروع ی آسمان   ت ی(. مشروع 1385رضا. )   ، یصنعت 
 (. دفتر انتشارات اسلامی.4)ج    المیزان تا(. طباطبایی، سید محمدحسین. )بی 

آملی بر اساس نظریه هرمنوتیک اندیشه  (. همگرایی عقل و سیاست در حکمت متعالیه جوادی 1398عباس تبار، رحمت و زارع پور نقیبی، محمد. )
 .219–201(،  42) 16،  انسان پژوهی دینی شناسانه اسکینر.  

 .21–5(،  2) 10، معرفت سیاسی آملی.  الله جوادی (. اقتضائات حضور عقل برهانی در معرفت سیاسی آیت 1397پور، محمد ) علویان، مرتضی و زارع 
 تهران:  سفیر. . مشارکت سیاسی(.  1377اکبر. ) علیخانی، علی 

رهیافت (. مقایسه مفهوم و سازوکارهای مشارکت سیاسی در پارادایم مدرنیته با اندیشه سیاسی امام خمینی.  1388پور، حسین، و زنگنه، پیمان. ) فرزانه 
 .40–19  (. 8) 3،  انقلاب اسلامی

 )گردآوری محسن عابدی(. خانه اندیشه جوان.  کیمیای نظر (.  1378الله، سید محمدحسین. ) فضل 
 )ترجمه مجید مرادی(. دارالملک.  فقه زندگی (.  1380الله، سید محمدحسین. ) فضل 
 .488در جهان اسلام، صفحه    ی اس ی س   شه ی (. در اند تا ی .)ب د ی مج   ،یو مراد   ن، ی محمدحس   د یس   الله، فضل 

 .44،  1سال اول، شماره   ، ی اس ی فصلنامه علوم س .  یاس ی س   (. مفهوم مشارکت 1377)   داود   ، یرح ی ف 
 ی.تهران: نشر ن .  ین ی حکومت د   ی هادغدغه .  (1379  ) ، محسن. ور ی کد 

 .26، شماره  8سال   ، ی انقلاب اسلام اسلام.   ی اس ی س   شه ی در اند   ی اس ی س   مشارکت   ی بر مبان   ی (. درآمد1390)   و همکاران   م ی ابراه   ، یکلانتر 
 .20شماره   ، ی حکومت اسلام .  هی فق   ت ی ولا   ی ها ه یدر نظر  ی اس ی س   مشارکت   ی (. الگو 1381)  ف یشر ، یی زا لک 

 نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه باقرالعلوم )ع([.]پایان   آملی الله جوادی اندیشه سیاسی حضرت آیت (.  1389، علی. ) زادهمجتبی 
 .. تهران: وزارت امور خارجه رانی زنان در ا  ی اس ی س مشارکت (.  1375)   ن ینسر  مصفا، 

 . ن ی وابسته به جامعه مدرس   ی انتشارات اسلام  : . قم المقنعه (. 1368محمد بن محمد بن نعمان. )   د، ی مف 
 . هان ی(. قم: ک ی محمود صلوات   ر ی؛ ترجمه و تقر1)ج.   ی حکومت اسلام   ی فقه   ی مبان (. 1409/ 1367. )ینعل یحس   ، ی منتظر 

 .ی نی و نشر آثار امام خم   م ی . تهران: مؤسسه تنظ جنود عقل و جهل  ث ی شرح حد (.  1377الله. ) روح   ، ین ی خم موسوی  
 . ی نی و نشر آثار امام خم   م ی . تهران: مؤسسه تنظ (ی )حکومت اسلام  ه ی فق   ت ی ولا (.  1380الله. ) روح   ، ین ی خم موسوی  

فصلنامه اندیشه سیاسی در (. پیشرفت عدالت سیاسی از منظر حکمت متعالیه.  1397زایی، شریف، و گلشنی، علیرضا. ) نوروزی مصیر، امین، لک 
 .30–7(، 17، ) اسلام

 .18–17، صفحات  22. کتاب نقد، شماره  گفتگو با کتاب نقد   . سوم   ی در دهه    ی (. انقلاب اسلام 1381)  اکبر  ، ی رفسنجان   ی هاشم 
 .31–28، صفحات  سالنامه روزنامه شرق  . ی نجان سرف   ی با هاشم   ی انتقاد  ی گفتگو   ؛ استمداری س  ی دها ی(. ترد 1383)  اکبر  ، ی رفسنجان   ی هاشم 
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