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The issue of gender pluralism is one of the serious challenges facing most societies 

today, including our own. This article examines and analyzes two foundational 

approaches to defining the human being and explores the implications of these 

definitions for understanding sex and gender. It juxtaposes the concept of “rainbow 

fluidity,” derived from Judith Butler’s theoretical framework, with the spiritual 

trajectory rooted in Transcendent Philosophy (ḥikmat-e motaʿāliya). Based on this 

comparative analysis, the notion of the “Illuminative body” is articulated in contrast 

to Butler’s idea of the “rainbow body.” Butler's perspective, by rejecting any 

essence for human beings, sees humans as constantly changing and fluidity, in 

which both sex and gender are things without substance and this is the product of 

performance. This perspective allows for all forms of sexual and gender 

multiplicities, viewing any opposition or rejection of these identities as bodily 

suppression. In contrast, the Transcendent Philosophy approach emphasizes the 

existence of an essence and substance for human beings, considers the human body 

as a alert, living, and intelligent reality that moves toward perfection and Within 

this process, bodily changes are defined in relation to the essence and totality of 

one's being. However, it should be noted that these changes do not negate the 

boundaries of being female or male. Thus, multiplicities in gender and embodied 

behaviors are formed within a defined and rule-based framework. That is, acquired 

conceptual inventions and exist alongside existential realities and are not 

independent of them. Therefore, in this article, which employs a qualitative content 

analysis method, while the rainbow fluidity approach defines humans as moving 

freely and chaotically, the Illuminative Conduct approach defines human 

movement within a systematic framework aligned with existential truths. This 

relational framework prevents bodily suppression and the imposition of unbridled 

changes on the body. 
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Introduction and Problem Statement 

The definition of the human being in relation to the body is one of the most challenging issues 

manifested in different philosophical traditions. This issue, especially in contemporary discourse 

marked by the dominance of multiple and different genders and by the concrete challenges arising 

from them in the sphere of lived existence, has made reflection upon the body, sex, gender, and 

human identity increasingly necessary. The present study examines the human being in two ways 

of dealing with the body and investigates two fundamentally different perspectives concerning the 

relation between body, gender, sex, and essence. One perspective, associated with Judith Butler, 

rejects essence and understands the human being within a rainbow fluidity and an unlimited 

diversity of gender and even sex. The other perspective, arising from transcendental wisdom, 

understands the body within illuminative conduct and interprets the human being through the unity 

of body and soul and through the notion of the luminous body. 

 

In the anti-essentialist perspective, the human being is not grounded in a fixed essence or stable 

identity. Gender and sex are not prior realities determining human identity; rather, they are 

constituted through performativity. In this view, identity does not precede embodied action, but 

emerges through repeated acts and performances. The body is therefore not a fixed substance 

carrying an already completed selfhood, but a field in which identity is continuously produced, 

repeated, altered, and reconstructed. What appears as natural or self-evident in relation to sex and 

gender is understood as the effect of repetition, discourse, and regulatory structures. The apparent 

stability of gender identity is thus the outcome of performative reiteration rather than the 

manifestation of an ontological essence. 

 

Through this understanding, rainbow fluidity appears as a condition in which the body and gender 

are no longer confined within fixed binary determinations. Rainbow fluidity signifies an unlimited 

diversity of gender and even sex and opens a field of bodily multiplicity that resists every essential 

and metaphysical fixation. The rainbow body receives diverse performances and changing bodily 

relations in the present moment and remains open to multiple forms of representation and 

embodiment. The body becomes a fluid site of enactment and resignification rather than a 

manifestation of a stable truth concerning the human being. In this perspective, bodily identity is 

inseparable from performativity, and performativity itself becomes the constitutive principle 

through which sex and gender acquire social and existential meaning. 

 

This perspective also challenges every attempt to define the human being through a fixed 

metaphysical order. The relation between body and identity is interpreted through contingency 

rather than necessity. The binary structure traditionally governing sex and gender loses its 

ontological privilege and becomes one historical arrangement among other possible arrangements. 

The body, therefore, is not understood as possessing a predetermined meaning rooted in essence, 

but as a variable and fluid field capable of endless reconstruction. Rainbow fluidity consequently 

represents an understanding of the human being in which multiplicity, variation, and fluidity 

replace stable ontological identity. 
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In contrast to this perspective, transcendental wisdom approaches the body through illuminative 

conduct and through the unity of body and soul. In this understanding, the body is not blind matter 

separated from truth and meaning. Although material, the body is not blind; rather, the human body 

is itself a ray of the light of truth. The body possesses a luminous dimension and cannot be reduced 

to an external instrument or to a neutral material field. The body united with the soul expresses a 

deeper ontological unity in which embodiment participates in the existential truth of the human 

being. The body is therefore not detached from essence but manifests essence within the order of 

existence. 

 

The luminous body signifies a body illuminated through its unity with the soul and through its 

participation in truth. Human embodiment, in this perspective, is meaningful because it belongs to 

the graded order of existence and reflects the ontological structure of the human being. Bodily 

existence is not arbitrary or contingent in the radical sense proposed by anti-essentialist thought. 

Rather, the body possesses intelligibility through its relation to soul, essence, and truth. The body 

is understood within illuminative conduct, a conduct directed toward light and existential 

perfection. Human acts are therefore not merely repeated performances without ontological 

grounding; they are manifestations of the existential orientation of the human being. 

 

Illuminative conduct understands bodily action as inseparable from the movement of the soul. The 

body participates in existential becoming and reflects the relation of the human being to truth. In 

this perspective, conduct cannot be interpreted merely as performative repetition because bodily 

acts possess ontological significance. The luminous body is not a site of unrestricted reconstruction, 

but a meaningful embodiment ordered through the unity of body and soul. Diversity and 

multiplicity are not denied; however, multiplicity remains situated within the order of being and 

within the continuity of essence. Bodily existence is therefore interpreted through ontological 

intelligibility rather than through unlimited fluidity. 

 

The difference between rainbow fluidity and illuminative conduct is consequently a difference 

between two fundamentally different understandings of the human being. Rainbow fluidity rejects 

essence and interprets identity through performativity and fluid multiplicity. The luminous 

perspective affirms essence and understands embodiment through the existential unity of body and 

soul. In the first perspective, the body becomes a field of endless reconstruction in which gender 

and sex are continuously redefined through repeated enactments. In the second perspective, the 

body becomes luminous through its relation to truth and through its participation in illuminative 

conduct. 

 

The rainbow body emerges from the denial of essence and from the understanding of identity as 

performative construction. The luminous body emerges from transcendental wisdom and from the 

affirmation of existential unity. One perspective interprets bodily multiplicity through fluidity and 

contingency; the other interprets embodiment through ontological order and existential meaning. 
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One perspective understands bodily identity as open-ended performativity; the other understands 

the body as united with the soul and directed toward illuminative perfection. 

 

The present study therefore examines the human being in two ways of dealing with the body: 

rainbow fluidity and illuminative conduct. Through the confrontation between these two 

perspectives, the relation between body, sex, gender, essence, performativity, soul-body unity, and 

truth becomes manifest. The study proposes the luminous body as a response to the rainbow body 

and investigates the ontological consequences of anti-essentialist fluidity and illuminative 

existential order. In this way, the problem of the body is situated within a broader philosophical 

reflection on the meaning of the human being, the relation between embodiment and truth, and the 

possibility of understanding identity either through performativity and fluid multiplicity or through 

essence, illuminative conduct, and the unity of body and soul.. 
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 :  ها کلیدواژه 
 یکمان  ن یباتلر، بدن رنگ  ات،یاعتبار

نور جنس  ،یبدن    ت، یجنس، 
 .هیحکمت متعال

ما است.   یاکثر جوامع از جمله جامعه   یفعل  ت یوضع   یجد  یهااز چالش  یکی  یتیتکثرات جنس  یمساله 
بررس  به  حاضر  تحل  ی مقاله  رو  ل یو  تعر  نی ادیبن  کرد ی دو  پ  فی در  و  و    فی تعر  نیا  امدیانسان  جنس  فهم  در 

بر حکمت    یمبتن  یرباتلر و سلوک انوا  تی برآمده از آراء جود  یکماننیرنگ  تیالیپرداخته است. س   تیجنس
نور  دهیا   ل،یتحل  نیا  بری.  مبتن هیمتعال با ا  «ی» بدن  باتلر شرح داده شده    «یکماننی»بدن رنگ   دهیدر تقابل 

که در آن  جنس و    داندیم  یتیالیو س   یدائم  رییانسان، او را در تغ   یهرگونه ذات برا  یاست. نگرش باتلر، با نف 
امور  ت،یجنس و محصول    یهردو،  ا   یاجراگرفاقد ذات  تکثرات جنس  نیهستند.  نوع  امکان هر  و    یمنظر، 
.  در مقابل، نگاه حکمت  داندیرا سرکوب بدن م  تیانواع جنس و جنس  نیو تقابل با ا  یرا ممکن و نف   یتیجنس
ک  ه،یمتعال که    داندیو هوشمند م  یعالم، ح  یقتیانسان، بدن انسان را حق   یبر وجود ذات و جوهره برا  دیبا تأ

مند با ذات او ممکن  نسبت  یو مکان  یتنانه زمان  راتییتغ   ت، ی روریص  نیو در ا  کندیحرکت م  مالبه سمت ک 
  ز یو رفتارات بدنمند ن  تی. تکثرات در جنسکندی را رد نم  یبودگ مرد   ایو    یبودگ مرز زن  راتییتغ   نیاست. اما ا
  ات یق یدر امتداد حق   زین  یتبارو ادراکات اع  اتی اعتبار  یعنی .  رندیگیمند شکل مو قاعده   نیمع   یدر چارچوب

انسان را در حرکت    یکماننیرنگ  تیالیس   کرد ی که رو  یدر حال  جه یقرار دارند و نه مستقل از آن .در نت  یوجود
ب و  با  نظام   یحرکت انسان را در چارچوب  ینگرش سلوک انوار  کند،یم  فی تعر  نظم ی آزادانه  مند و متناسب 

  ه ی روی ب  رات ییتغ   لیبدن و تحم   از سرکوب  یریسبب جلوگ  یمندتنسب نیکه ا  کندیم  فی تعر  یوجود  قیحقا
 . شودیدر بدن م

.  انسان در دو نحوه مواجهه با بدن ؛یسلوک انوار ،یکماننیرنگ تیالیس(. 1405) و ابویسانی، سعیده منصوری، مریم استناد:
      /jstmt.2026.405831.1839https://doi.org/10.22059 ر.  مقاله آماده انتشا، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر
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 مقدمه و بیان مسئله 
است. این  یافتههای مختلف فلسفی نمود  تعریف انسان در نسبت با بدن او، یکی از چالش برانگیزترین موضوعاتی است که در اندیشه

های عینی برآمده از آن در متن زندگی  ها و چالش مساله، به خصوص در گفتمان فکری متاخر که با حاکمیت انواع متفاوت و متعدد جنسیت
ای در انسان، این جوهره، در  است. در گفتمان مذکور، با نفی هر نوع جوهره ضرورت پرداختن به آن را دو چندان کردهپدید آمده است،  

  ی نوع نگرش به بدن و رابطهها شده است. به عبارت بهتر،  ی چیستی جنسیت یا جنسیتتقابل با بدن قرارگرفته و موجب کژتابی فهم درباره 
  ی هاموجب نگرش   یگوناگون فلسف  یکردهایکه در رو  شودیاز انسان منجر م  یمختلف  فی آن با امور مختلف از جمله نفس است که به تعار

بدن او کور و    یو به عبارت   ستتماماً برساخت و بدون ذات ا  ایاست    یوجود  یا جوهره   یانسان دارا   نکهیشده است. ا  تیبه جنس  یمختلف
ی حاضر، تقابل دو رویکرد  ی مقالهاز همین رو، اساسا مساله  .دارد   نیادیبن  ینقش  هاتیجنس  ای  تیجنس  یستیشود، در فهم چخام فرض  

  دهد.کمانی« و دیگری در »سلوک انواری« خود را نشان میمرتبط با جنسیت، یکی به »سیالیت رنگینی به انسان است که در لایه

ی اصلی را در این  دو نحوه مواجههی حاضر تلاش دارد تا  ی جنسیت است که مقالهی توجه به تکثرات از مسائل مهم در فلسفه مقوله
از   یو تنوع نامحدود  یکماننیرنگ   یتیالیجوهره و ذات انسان، او را در س  یاست که با نف  یاز جمله کسان  باتلر  تیجود  زمینه واکاوی کند.

انسان است که او را    بدنمند((که فعل  یمعن  نی« است. به ای »اجراگر  یجهیاز نظر او نت  تی. جنس و جنسندیبیجنس م  یو حت  تیجنس
به    یبندیپا  لی که ذ  ندیبی م   یبدن را در سلوک انوار  ه، ینگاه، نگرش برآمده از حکمت متعال  نی. در مقابل اکندیم  فیو تعر  دهدیشکل م

  نگرش،  نی. در اکندیم  یمعرف   نیمع  یتکثرات  یجوهره و ذات او دارا   نیاو را در نسبت با ا  تیانسان، جنس و جنس  یبرا   ، جوهره و ذات 
  یوهره گسترده با ذات و ج  انسان در نسبت  تیفعل  یهاهیلا  ( قرار دارد وسوترتر از نفس)مانند نور کماساسا بدن در مراتب وجودی پایین 

 ی و کمال وجود رورت ی، موجب ص« متناسب ی  مندنسبت» نیاو سرکوب نگردد، بلکه ا تیتنها جنس و جنسنه شودیسبب م نیاوست و ا
خود را در  یوجود قیوجود انسان است که حقا یمحکم برا  یلنگرگاه ه، یاو خواهد شد. بدن در حکمت متعال شتریهرچه ب ییاو و شکوفا

  ی اجراگر   ا یو    یزندگ  ن یا  ن، ی. بنابرا کندیاو مقاومت م  یوجود  قیمند با حقانسبت  ریتکثرات غ  ای و    یبرابر دستکار  رکرده و د  یرفتار او متجل
و    مندرقاعدهیرو تکثرات غ  نی. از همدهدیرا شکل م  ی»بدن  متحد با نفس« است که زندگ  نیبدن است، بلکه ا  یدهندهکه شکل  ستین

 . است ی گرسرکوب  نیآن ع یو تلاش برا شودیو ناممکن دانسته م وعنامشر یکماننیرنگ تیالیتکثرات س

 های پژوهش اهداف و پرسش 
  ت یجود شهیدر اند یکماننیرنگ تیالیبر س یمبتن ی ک ، یانسان فیدر تعر نیادیبن کردیدو رو  ی آن است که با واکاو یپژوهش در پ نیا

بپردازد. هدف    تیدو نگرش در فهم بدن، جنس و جنس  نیا  یامدهایپ  نییبه تب  ، هیدر حکمت متعال  یبر سلوک انوار  یمبتن  ی گر یباتلر و د
  کرد،یدو رو  نیاز ا  کیچگونه هر    نکهیاوست و نشان دادن ا  یتیجنس  تی ذات و جوهره انسان با بدن و هو  انینسبت م  نروشن ساخت  ، یاصل

تعر  یتیو جنس  یتکثرات جنس   تیمحدود  ایامکان   اکنندی م  فیرا  در  نور  دهیا  ر، یمس   نی.  رنگ  « ی»بدن  برابر »بدن  طرح    «یکمانن یدر 
 آشکار گردد.    اندازشمدو چ نیا نیادیبن یهاتا تفاوت  شودی م

 :  اندنیپژوهش چن یاصل یهااساس، پرسش نیا بر
بر فهم جنس و    ی ریها چه تأثتفاوت   ن یدارد و ا  ینیادیبن  یها چه تفاوت   هیباتلر و حکمت متعال  تیجود  شه ی انسان در اند  فی. تعر1
    گذارند؟یم تیجنس

 ی تیتکثرات جنس یبرا  ییامدهایو چه پ دهندیارائه م یانسان تیاز بدن و هو ی ری چه تصو «یو »بدن نور «یکمانن ی»بدن رنگ دهی. ا2
 دارند؟   
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ک   هی. در مقابل، حکمت متعال3   یوجود  ق یمند و متناسب با حقاقاعده  یرا در چارچوب   یتیبر ذات و جوهره، تکثرات جنس  دیچگونه با تأ
   کند؟ی م نییانسان تب

 پیشینه پژوهش 
اشاره شده است. موسوی   »بدن«  معنای جسمیدر برخی آثار به  که  شودینکته روشن م  نیا  ت، یها با موضوع جنس و جنسمقالهبا مرور  

کند این جسم با نفس در ترکیب معنای جسم دانسته و بیان می( با ارائه سه معنی از بدن در نگاه صدرا، بدن عنصری انسان را به13۹5)
ذیل این توضیح او بدن عنصری را خارج از هویت ای از نفس و از قوای آن است. بلکه بدن لطیف ) مثالی( است که مرتبه اتحادی نیست.

کند که بدن مد نظر صدرا همین بدن ملموس  ( ضمن توضیح اتحاد حقیقی نفس و بدن، اشاره می13۹۹درمقابل وفاییان )  داند.   انسان می
( بدن را با وصف »مادی« همراه کرده و با تعریف نفس به روح تعلق یافته به بدن  1403تاجیک و رنجبر)شود.  جوانح و جوارح را شامل می 

به بدن   نیز  هایی که ناظر به مسئله بدن هستنددسته دیگر از پژوهش  انگای بدن و نفس خارج شوند.  اند از چهارچوب دوگانهمادی، نتوانسته
به تفاوت   -نفس  یاتحاد  بیاز ترک  یجزئعنوان  به انسان بدن  یهابدن و  در  توجه کافمند  برا اندداشتهن  یها  به   انی شجر  یمثال؛ مهد  ی. 

 رییتغ  ای به ثبات    یااشاره   زین  یبررس  نیکه در ا  پردازد یدر معرفت م  تیجنس  ریدر مورد تأث  سمیو فمن  یآراء علامه طباطبائ   یقیتطب  یبررس
آن  تیتعقل و فعل یرا در نسبت آن با قوه  تیمسئله جنس زیفر ن ی و مظفر پور،حسنیائی(. ض13۹8 ان، ی )شجرشودینم یتیو جنس یجنس
انسان،    یژگیو  نیترعنوان مهماز قوه تعقل، به  یشده که از نظر برخوردار  میبه دو دسته زن و مرد تقس  تینظرگاه، جنس   نیاند. از اکرده  یبررس
(. 13۹۹فر،    ی و مظفر  پور،حسنیائیها تفاوت وجود دارد )ضانسان  نیب  ، یطیمح  طیآن، با غلبه شرا   تیو اما از نظر فعل  کسانندی باهم  
و اصل    تیکه اصل انسان  پردازد ینکته م  نیا  هکرده است. او ب  یبررس  یزن و مرد را از منظر ابن عرب  ی هاها و شباهتتفاوت   زین  ییپاشا

و حد کمال در  یو انفعال یفعل تی بودن، هو یخلقت، عقلان ندی به در فرآ زیها ناست. تفاوت  کسانیزن و مرد  نیب یکمال از نگاه ابن عرب
. به نظر  کندیم  ی را بررس  یابن عرب  منظر از    یزنانگ  زین  زادهی(. عل1400  ، یی )پاشارندیپذمناقشه  یهمگ  سندهی که از نظر نو  گرددیشهود  برم

  هی آن را به مرد و سو یمتعال یهاهی و سو  کندیم یگان زن و مرد معرف در قالب دو یتیجنس ی هارا با تقابل یزنانگ ی ابن عرب نکهیا سنده، ی نو
حاکم بر زمانه خودش    یمردسالار   رینگاه مثبت به زن ، تحت تأث  رغمیعل  زیاست که او ن  نینشان از ا  دهد، یآن را به زن نسبت م  یسفل

پرداخته و براساس آن، دو    یدر سامانه حکمت عمل  تیدوگانه جنس/جنس  انیبن  نییبه تب  ی نیو حس  ی(. موسو13۹۹  زاده، یبوده است )عل
  یشنهادیپ  میهاند. مفاداده  شنهادیپ  یستیفمن  اتیو در ادب  تیجنس و  جنس  کیرا در مقابل تفک   «یتیجنس  یو » سازه   «یجنس  یهیمفهوم »پا

اشاره نشده   یطیمح طیآن از شرا  ریبه بدن و تأث ،ینحوه بررس نیاز سازه است. درا  هیو عدم انفکاک پا هی سازه و پا یآنان دال بر رابطه وجود
. گرچه  گرددیموضوع، به مفروض پنداشتن ثبات و جمود بدن برم  نیعدم اشاره به ا  رسدی(. به نظر م1403  ، ینیو حس  یاست )موسو

لزوم توجه به    زیو ن  طیبدن از مح ی ریرپذیاما اصل تأث  غرب، بنا نهاده شده مردود است،  دی آن، آنگونه که در فلسفه جد  یگرا تینسب  یهی سو
 است. که در این مقاله نیز مورد توجه قرار گرفته  شده است رفتهیپذ یدر حکمت اسلاممسئله  نیا

صورت    ه، یصورت جسمبه    یولیکه در حرکت از ماده ه  کندینکته اشاره م   نیماده و صورت، به ا  یفلسف  یادها یبا مرور بن  ایپارسان
و    یکل  ق یکه ادراک حقا  یصورت انسان  ژه یو   تیخصوص   یعنی  ی صورت اخر  ، یو صورت انسان  یوانیصورت ح  ، یصورت نبات  ،ی عنصر 

و هو  یعقل انسان  ذات  ناطقه(  ا  تی است)نفس  و  تأث  نیاوست  و  کنترل  قدرت  ماد  یرگذارینفس  ابعاد  مؤنث و    یبر  اما  دارد.  را  انسان 
  ،یعیطب  تیخصوص   نیکه لازمه ا  شودیاخذ م  هات صور  نیاوست و از ماده ا  یصورت نبات  یو حت  یوان یصورت حبودن مربوط به مذکر
  اش یجنس  زه یمواجهه او با غر  وه یاو و ش  یاز عقل، رفتارها  انسان  ی ریگبهره   زانیبه م   یاست. از طرف   یخاص در امر جنس   یفرهنگ  یبرقرار

 ن یبه ا سندهی نو نیانسان را سامان دهد. بنابرا  زه یاز غر  یبر بدن تصرف داشته باشد و فرهنگ ناش تواند ی. نفس م رد یگیم ی تریشکل عقلان
به ذات انسان مربوط   کدام چیملاحظه که ه  نیبا ا  ، وجود دارد   تیجنس و جنس  نیب   کیتفک   زین  یکه در فلسفه اسلام  رسدی م  یبندجمع
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. اما ذات انسان همان  رد یگی انسان قرار م  یدر حوزه فرهنگ و رفتارها   تیو جنس  یزیغر  زم یو مکان  یعی . جنس مربوط به ابعاد طبشودینم
  یهاهیلا یو حت یکه بدن در عقل نظر  ستنکته اشاره کرده ا  نیبدن بر عقل به ا ریمقاله در مورد تأث نیدر ا سندهی اوست. نو یعقل قتیحق
که به تجربه و حس وابسته است مؤثر   یهستند. اما در عقل جزئ  یو لامکان   یدو مجرد و لازمان  نیندارد. چون ا  ی ریتأث  یعقل عمل  قیعم

بدن مطرح نشده    راتییغاز ت  یبحث   زیمقاله ن  نی(. در ا1384  ا، ی)پارسان  رصد کرد   توانی در علم را م  تیجنس  ریکه تأث  نجاستیاست و ا
 است.  
نگاه ملاصدرا و برگسون در مورد رابطه نفس و بدن    سهیاست که به مقا  ی ریو پ  لوفیسماعیمقاله به نوشتار حاضر، مقاله ا  نیترهیشب

ا  پردازد ی م ا  سهیمقا  نیو ضمن  م  نیبه  اشاره  ف  کندینکته  به بدنضمن نگاه وحدت   لسوف، یکه هر دو   ا، ی نفس، معتقدند بدن پو-انگار 
پ  وفیسماعلیجنبنده و متجدد است و نه منجمد و جامد محض )ا ا  نی(. در ا13۹0  ،ی ری و  تب  ییای پو  نیمقاله،  آن از منظر    نییو نحوه 

 قرار خواهد گرفت.  یمورد بررس هیحکمت متعال

 روش پژوهش
ی علوم اجتماعی است و روش آن نیز، از جنس روش به کار  در فلسفهمباحث مطرح شده در این پژوهش، از نوع مباحث مطرح شده 

فلسفه و  فلسفی  مباحث  در  روشبرده  خصلت  است.  مضاف  فلسفههای  بنیادهای  شناسی  یا  موضوعه  اصول  از  گرچه  انسانی،  علوم  ی 
مذکور، روش کاربردی مورد استفاده برای استنتاج  بر بنیاد    .1یابدی برهانی آن تمرکز میمتافیزیکی آن متاثر است، به طور خاص، بر شیوه 

ها و گفتمانای تا رسالهیافته های این پژوهش، روش استدلال منطقی است. این روش، طیف گسترده ای از معادله ها و برنامه های رایانه
رساله های فرهنگی می باشد و  (. ماهیت روش استدلال منطقی، ناظر بر  303،  1386ای فرهنگی را شامل می شود )گروت و وانگ،  ه

لذا معادله ها و مدل ها در پژوهش حاضر جایی نخواهند داشت. لازم به ذکر است که منظور از رساله ها در طیف مذکور، سامانه هایی  
یابند. این سامانه  است که با اتکا به یک جهان بینی و بیان مستدل و منطقی  مفاهیم آن و استفاده از شفافیت نظری، توانی اقناع کننده می  

 مند، ادعاهای خود را بر تکیه گاهی متعالی استوار می سازند )همان(.  ها با استفاده از زبانی گفتمانی و تحلیل و تبیین قاعده

های ارائه شده در این پژوهش است، منظومه حکمت اسلامی بر همین اساس، تکیه گاه متعالی که محل ارجاع گفتمان نظری و تحلیل 
 یابد. کنندگی میمی باشد و یافته های حاصل از این پژوهش با استناد به منظومه مذکور توان اقناع

 ملاحظات نظری
داند و ثبات را از ملاحظات نظری اساسی در این پژوهش، نسبت میان تغییر و ثبات در هویت انسانی است. باتلر تغییر را اصل می 

کند و تغییرات را در نسبت با آن وجو میهای فرهنگی، در حالی که حکمت متعالیه ثبات را در ذات و جوهره جستمحصول برساخت
بخشد. همچنین، نسبت خیال و تکنولوژی با بدن از دیگر نقاط تمایز این دو رویکرد است: در اندیشه باتلر، خیال و تکنولوژی  معنا می

نسبتی با ذات، نوعی سرکوب بدن و  اند، اما در حکمت متعالیه، این اتکا در صورت بیابزارهایی برای گسترش و تحقق تکثرات جنسیتی
  شود.تحمیل تغییرات غیرمتناسب تلقی می

کمانی« و »بدن نوری« صرفاً اختلافی در سطح مفاهیم جنس دهد که تقابل میان »بدن رنگینملاحظات نظری این پژوهش نشان می 
ذات و سیال که در معرض تکثرات نامحدود  شود: یکی انسان  بیو جنسیت نیست، بلکه به دو تصویر بنیادین از انسان و جامعه منتهی می

 یابد. اش معنا میمند و ذومراتب که تکثرات او در نسبت با حقیقت وجودیقرار دارد، و دیگری انسان  ذات
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یم م | انسان در دو نحوه مواجهه با بدن ؛یسلوک انوار  ،یکماننیرنگ تیالیس نصوری و سعیده ابویسانی مر  

   های پژوهشیافته
شناسی بدن آنها استخراج  مبانی هستی  ، بدن و تغییرات آندستگاه فکری آنان در موضوع    یل و تحل  باتلر و علامه طباطبائیبا مطالعه متون  

 ایم. کمانی و بدن نوری را مطرح کردهبر آن،  دو ایده بدن رنگینو مبتنی

 کمانیانسان رنگین 
و شکستن و جنسیتی  کلیشه  جریان سیالیت جنسی  دوگانهآنچه  زوجیت  ی  دادهو  را شکل  و جنسیتی  مبتنی  محور جنسی  بر  است، 

اندیشه  بنیادهایی در  پستبه خصوص  را شکل میکه گونه  مدرن استی  »انسان«  از  مای  اساس،  از  تغییرات وجودی، یدهد که  تواند 
بینی خارق عادتی را بپذیرد. گرچه روابط بین دو همجنس در تاریخ زندگی انسان امر بدیعی نیست، اما  حتی سلوک و جهانماهیتی و  

ترین جنبه وجودی او یعنی بدن استوار باشد، امری بدیع است.  ای که این تغییر تنها بر عینیگونهتعریف وجود انسان در سیر تحول و تغییر به
شود. باتلر، از جمله کسانی است که در  اعتقاد است، فقط بر صورت جدیدی از انسان سوار می این امر بدیع که فراتر از یک فرهنگ و یک  

 کنیم.  گوید. بدین ترتیب مبانی معرفتی  انسان رنگین کمانی را با تکیه بر آراء وی بررسی میپی این نوع تغییر، سخن می

 سوژه فمنیسم؛ »زن«  گفتمانیهویت 

آید، از  پیش از ورود به بحث، باید به این نکته اشاره نمود که در آراء متفکران غربی، اساسا آنجا که سخن از هویت بدنمند به میان می
ی فیزیس/نوموس دهد که میان دوگانهشود. برایان ترنر به نقل از هانا آرنت، به صورت تفصیلی نشان میزمانی بسیار دور، به زن اشاره می

(. هویت زنی که در 21، ص1۹۹۶یابد) ترنر، یا طبیعت/قانون، بعد طبیعی، فیزیکی و در وجود انسان، وجه بدنمند، به »زن« انتساب می
هاست« و بنابراین »طبیعی« نیست. مفروض دانستن سازد که اساسا، »زن برساخت گفتمانآراء باتلر هویداست، این نکته را آشکار می 

گیرد. از نظر باتلر  های جنسیتی قرار می ی اقلیتمدرن حوزه ای است که مورد انتقاد شدید متفکران پستن« نکتهچیزی به نام »زن« و »زنا
کند حقوق آن را استیفا و بازنمایی از آن را اصلاح کند،  ای که فمنیسم بر آن و بر بازنمایی زندگی آن تمرکز کرده است و تماماً تلاش میسوژه

کردن   تولید و قانونی. اما،  کندکند و بعد آن را قانونی میخود، ساخته و پرداخته گفتمان قهری و اجباری است. گفتمانی که سوژه را تولید می 
ی  بدین معنا که اساسا، زن بمثابه دهد.  شود را طبیعی جلوه میمثابۀ سوژه«، بازنمایی میعنوان »زن بهکند و آنچه بهگی را پنهان میسوژه پیشا

قوانین وضع شده در یک و  شود  ها، پنهان میو البته علل و عوامل تولید این گفتمانگیرد  عنوان یک سوژه، در یک گفتمان شکل میزن، به  
کنند. به عبارت دیگر، قوانین با ایجاد محدودیت هم ممنوعیت را بر سوژه ی خود، سوژه را تولید می گفتمان هستند که با کارکرد دوگانه

( قبل از باتلر این فوکو  4۶،ص1385دهند. بنابراین سیاست مولد است. )باتلر،  ها سوژه را شکل میکنند و هم با این ممنوعیتاعمال می
های حقوقی قدرت و در شرایطی سلبی یعنی از طریق محدودیت،  بود که با نفی ذات و ثبات برای معرفت، بیان کرد دانش توسط نظام 

از تولید بدن ممنوعیت و مقررات کنترل، تولید می  از این رو است که فوکو در کتاب انضباط و مجازات،  های رام توسط اپیستمه شوند. 
 ( 23-22،ص 13۹8، ند) دریفوس،  کصحبت می

 اجتماعی جبرگرایی 

مدرن شده است، تصور  آنچه محل نقد متفکران پست  بودن آن توجه دارد، مندو زمینه   ی جنسیت به بعد فرهنگیدر مسالهگرچه فمنیسم  
ها »زن« را نه یک سوژه  . آناستشمول برای زن است. بدین معنا که تصور یک هویت مشترک برای زنان مورد نقد  دی ثابت و جهانبنیا

دانند. به زعم باتلر، فمنیسم به این دلیل کارش به اینجا رسیده است  می  ها__ناظر به زمینهشمول و فراگیر، بلکه یک سوژه گفتمانیجهان
شمول پدرسالاری را فرض گرفته است. در نتیجه زن همان هویت  که یک بنیاد فراگیر از »زن« داشته باشد که  وجود نظام فراگیر و جهان

( یعنی ذیل عنوان » محرومیت« 4۹-48ص ، 1385شود که تحت این  نظام جبرگرا دچار محدودیت شده است ) باتلر، شمولی میجهان
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برد. چرا که مبنای این هویت مشترک که شود. باتلر همین هویت مشترک را زیر سؤال می یک هویت مشترک برای همه زنان ساخته می
های  کند، وجود ثوابتی در »زن بودن« است. منظور از این ثوابت این است که در نظام پدرسالار به موجودی با ویژگیفمنیسم بر آن تکیه می 

های  ی فمنیسم هم ارتقاء ویژگیدهند. نسخهمی  های ذیل این نظام، نسخهشود که فمنیسم برای خلاصی او از محرومیتمعین زن گفته می
 فرهنگی یعنی جنسیت است چون ثبات جنس را مفروض می دانسته است.  

پذیرش »جبرگرایی اجتماعی«   عبور کرده و این تفکیک را نشانهجنس و جنسیت  نکته است که باتلر از تفکیک فمنیستی بین  این بر بنا
داند، جنس هم برساخته  ی باتلر این است که به همان دلایلی که فمنیسم جنسیت را امری برساخته و حاصل گفتمان حاکم میداند. نکتهمی 

های دیگر را  گرا صرفاً دو جنس زن و مرد را شناسایی کرده است )همان( یعنی »امکان« بروز جنسو فرهنگی است. اینکه نظام دگرجنس
 . سرکوب و ممتنع کرده است

 

 گرا دگرجنس ماتریکس 
پررنگ مینکته باتلر  برای  پنداشته میای که  برای زن که مفروض  ثابت «  پایدار و  بنیادی  ارتباط » ساخت  ماتریکس  شود  با  شود،  

گرا را  گرا است. از نظر باتلر، این گفتمان حاکم  محصول  قدرت است که معرفت  مقوم  سلسله مراتب جنسیتی و نظام دگرجنسدگرجنس
ماتریکس  به این  نظر وی  از  بنابراین  است.  زن منحصر شده  و  مرد  دو صنف  به  آن جنس  در  گفتمانی که  است.  زده  عنوان حقیقت جا 

گرا، زن بودن و یا مرد بودن است که  جنسدر این نظام دگر،  گرا است که باید از بنیاد در آن تجدید نظر کرد. چون تنها »امکان«دگرجنس
اما جنس ثابت و پایداری دارند که نقش هر یک در روابط جنسی مشخص است.   ، رهنگی دارندرغم اینکه جنسیت  متغیر و فهر دو علی

 های دیگر مهیا کند.  گرا، عرصه را برای بروز »امکان«هدف باتلر این است که با شکستن هژمونی نظام دگرجنس

 جنس ثباتی بی  

ترتیب،  بدین داند و  باتلر در منتهی الیه سیالیت بدنی و جنسیتی ایستاده است. چرا که او بدن را صرفاً ابزاری برای نمایش جنسیت می 
او معتقد است که فمنیسم دچار یک تناقض شده است و آن اینکه پیامدهای     1داند.ومعلولی بین بدن و جنسیت را منتفی می رابطه علّی

های  ها و محرومیتهای سازندۀ سوژه توسط همین ممنوعیت سیاسی یک نظام فراگیر پدرسالاری در محرومیت را اذعان کرده اما به قدرت 
ها قد علم کرده بود، حال خودش با های اعمالی توسط گفتمانسیاسی توجه نکرده است. به این ترتیب، فمنیسمی که در برابر محدودیت

کننده محدودیت بدل شده است. به همین دلیل، تعریف یک هویت پایدار و ثابت از زن، براساس ساخت بنیادی پایدار و ثابت، به اعمال
کند. »پس آرایش قانونی، زبان و سیاست که زنان  داند که فمنیسم آن را تولید کرده و بعد آن را بازنمایی می ای می باتلر » زن« را نیز »سوژه« 

کننده است« ) همان، ص    ییی مشخصی از سیاست بازنماخود«، آرایشی گفتمانی و حاصل نسخهکند، »را سوژه فمنیسم بازنمایی می
عنوان آنچه محل  زند که »بدن« و رفتار بدن را بهای حرف میداند. چرا که فمنیسم از سوژه ( باتلر اینجا فمنیسم را هم مقهور گفتمان می4۶

 گیرد و صرفاً بر تسلط گفتمان و فرهنگ بر جنسیت متمرکز شده است.  رت فرهنگ و گفتمان است نادیده میاعمال قد
گرایی و  خاطر این اشتباه، مؤید نظام دگرجنسداند، بلکه فمنیسم را بهتنها اشتباه میباتلر تفکیک بین جنس و جنسیت در فمنیسم را نه

ی است داند. چون معتقد است که تفکیک بین جنس و جنسیت، به این معناست که جنسیت نقش فرهنگی »جنس«گرایی میمؤید ذات 
ریزی  شود، با قالبموجود فرض شده است. »پذیرش جنس پیشاگفتمانی که به لباس جنسیت برتن آن پوشیده می قبل  که این جنس از  

 

 
Sara Salih, On Judith Butler and Performativity,(2007), p56 

There is no gender identity behind the expressions of gender; that identity is performatively constituted by the very 
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(. باتلر درصدد نفی طبیعیت جنسی شده یا طبیعی قلمداد شدن جنس است. دغدغه  53ماند.« )همان، صدوگانگی جنسیتی محفوظ می
ای ثابت در نظر بگیرد و در یک خطای راهبردی  باتلر این است که جبرگرایی موجود در نگاه فمنیسم موجب شده است که جنس را در نقطه

بدن بر  که  است  فرهنگی  محصولی  جنسیت  همانند  نیز  جنس  اینکه  حال  نگیرد.  نظر  در  فرهنگی  معنایی  را  لحاظ  آن  از  متفاوت  های 
اساساً انسان،  در نگاه او،  های ثابت  پذیرندگان  منفعل  این معناها جا زده است. است. فمنیسم جنس را به عنوان بدن  آناتومیکی نقش بسته

داند که این کل شامل بدن و  است. یعنی کل »انسان« را محصول فرهنگی می  جنسیتو نس جاعم از جنسیتی سیال است و این جنسیت، 
 رفتارهای انسان است.  

 اجراگری است  یک رد متافیزیک جوهر؛ جنسیت 

که در این مقاله با مفهوم بدن رنگین کمانی به آن اشاره   باتلرسیالیت بدن    دهیاداند.  گرایی میبیان شد که باتلر فمنیسم را مؤید ذات
بودن برای یک فرد   گرا و دگرجنس  بودن جنس زنمتافیزیک جوهر ادعای بدیهی  جوهر مطرح شده است.  کی زیدر تقابل با متافایم،  کرده

ماجرا ایستاده است و متناسب با بدن خود  دارای جنس مونث را دارد. بنابر متافیزیک جوهر، هر فرد در دوگانه جنس زن و مرد، یک طرف  
گیرد که ورای و علیه »جنسیت مخالف« است و بنابراین است که ایده متافیزیک جوهر الزاماً به و در تبعیت از آن، جنسیتی در او شکل می

بر همین فروض  شود. نکته باتلر این است که پذیرش رابطه درونی بین »جنس« و »جنسیت« و »میل«، مبتنیگرایی ختم مینظام دگرجنس
 برد. انگارانه در مورد جنسیت است ) همان( بنابراین باتلر اصل ارتباط بین این سه عنصر را زیر سؤال میذات
مرد است. توافق باتلر با فوکو این است که هر دو وجود  -گرایی، فراروی از دوگانه زنجایگزین راهبردی او در برابر این نظام دگرجنس 

فرض ای از رفتارها و خصایص جنسیتی را پیشکنند اما نقد باتلر به فوکو این است که فوکو نیز نهایتاً مجموعهجوهر جنسیتی را رد می
یابند و از پیش وجود ندارند. اینجاست  گیرد. در حالیکه از نظر باتلر این رفتارها تنها در عین اجرا و انتساب به یک جنسیت موجودیت می می 

شوند،  ایجاد می  ها، با همین اجرا و کنش هستند کهجنسیت  .(78همان، ص  کند)، یک اجراگری است« تأکید میکه باتلر بر روی »جنسیت
دهد  کند، جنسیت خود را شکل میمری پیشینی ثابتی یعنی معلول جنس ثابتی باشند. همین که فرد فعل و افعالی را اجرا مینه اینکه معلول  ا

بندی کرد. باتلر به  توان تعداد و کیفیات آن را از قبل دستهاند که نمیو محصول خلق زمانی  ها آنقدر متکثر و متنوعو بنابراین این جنسیت
تبعیت از دعوی نیچه در تبارشناسی اخلاق که در مورد نسبت بین فعل و فاعل، دعوی این را داشت که هیچ وجودی فراسوی فعل وجود  

کند که جنسیت فعل است و این اجرای فعل است که هویت بخش است. پس هیچ سوژه ای با  ( به این نکته اشاره می1403ندارد ) نیچه،  
 .  قبل از اجرا و فعل وجود ندارد 

 مخلوق  حقیقتیهستی، 

  چه جهان خارج را پر کرده است، خود وجود است و این، بدین معنی است که اصالت با وجود استی متعالیه، اساسا آندر فلسفه   
به بیان گویاتر، مقصود از اصالت و اصیل بودن وجود آن است که آن حقیقت عینی و واقعیت   (3۹5، ص1، جلد1383) صدرالمتألهین،  

. بحث از اثبات اصالت وجود، در این  (48)همان، ص  کنیم، همان وجود استپذیریم و به آن اذعان می البداهه آن را می خارجی که فی 
چه در منظر و  گیرد، چگونگی پیدایش موجودات متکثر بر این مبنا است. به بیان دیگر، اگر آنچه محل سوال قرار میمجال نیست، اما آن

 گیرد؟ اعیان مصداق و حقیقت دارد یک چیز_وجود_ است، چگونه موجودات متفاوت و ممتاز شکل می
چه موجب ها از یک وحدت جوهری _که همان وجود است_ برخوردارند اما باید دانست آنبه هستی، هستیحکمت متعالیه  در نگاه  

الاشتراک امور الامتیاز و مابه. هرگاه مابه(7۹-78) همان، صص    ها نیز هست ها شده است، همان، موجب امتیاز و تفاوت آناشتراک آن
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ی »تشکیک«،  نامند. در فلسفه، واژهمتکثری یک حقیقت باشد، چنین اموری را »مشکک« و چنین گونه تمایز و کثرتی را »تشکیکی« می
 چه موجب امتیاز و اشتراک امور متکثر است، از یک حقیقت باشد. به این معناست که آن

راهگشاست. هماناستعاره  بسیار  تشکیک وجود  و  اصالت  بیان  در  نور،  نوری  تمایز  گونه که  ایجاد  در شدت و ضعفشان،  ها صرفا 
شوند. در این  مند از وجودند، مراتب مختلف هستی نیز، صرفا در شدت و ضعف وجود است که متباین و متکثر میشوند و همگی بهره می 

های متکثر در طول وجود مطلق، واحد، ضروری و بسیط هستند و در نتیجه، امور اعتباری نیز، مراتب مادون امور حقیقی و نگاه، هستی
 گیرند.ها قرار میدر امتداد آن 

ی اصالت و تشکیک وجود، دو نکته است: اول اینکه این امتداد از وحدت به کثرت  چه در اینجا محل تاکید است، در بسط مسالهآن 
شود و همین نکته است که نظام  گیری هر نوع مناسباتی رد میدهد و مسیر معین و مشخصی دارد که امکان شکلبه »هرنحو« روی نمی

ها، با شدت و ضعف،  ترین و مجردترین آنترین تا روحانیی دوم اینکه وجودهای مختلف، از مادیاست. نکتهخلقت را »احسن« کرده
ق،  1۹81صدارالمتألهین،  )، علم، اراده، قدرت، تکلم، سمع و بصر هستندهایی از جمله حیاتبه تبع بهره بردن از وجود، دارای ویژگی

سوبژکتیو از   یمواجههانسان و اساسا،    بالذا امکان »هر نوع« برخوردی    و دارای حیاتند و  در نتیجه کور، نیستندو    (118-117، صص  ۶ج
)ر.ک اصول  باید در بسط و نه در مقابل حقیقیات باشند  نمایدی خود ایجاد می شود. حتی اعتبارهایی که انسان با ارادهانسان سلب می

  1. فلسفه، مقاله ششم(
توجه داشت.  ها  آن بودن    )برساختی و وابسته به تاریخ و شرایط(باید به حقیقی یا اعتباری   ، و حتی معانی  راز همین رو برای شناخت امو

در  با توجه به اصل اصالت و تشکیک وجود،  با توجه به اصول مذکور، ادراکات اعتباری اگرچه وضعی، قراردادی و برساختی هستند، اما  
که امور و ادراکات اعتباری با حقیقی نباید خلط  کند. اول آندو نکته را به ما گوشزد می  نسبت وثیقی با حقیقیات قرار دارند و همین موضوع، 

و به عبارت بهتر، تکثر منبسط  لکه در امتداد آن و منتسب به آن  که اعتباریات، به صورت کامل از حقیقیات منفک نیستند، بشوند و دوم آن
 ند.هست  د حقیقیاتزمانمند و مکانمن

 انواری انسان دینی، سلوک  

 3. پیدایش بدنمند انسان 2انسان توضیح داده شده در حکمت متعالیه، انسانی است که نفس و بدن او، در یک هویت متحدانه قرار دارند
آورد که دریک صیرورت که سیر  از ماده به تجرد، یعنی بقای روحمند او را در ادامه به همراه دارد، سخن از یک حقیقت واحد به نام انسان می

اش  شود. بدین ترتیب، بدن،ابعاد مادیتر می تر و در ادامه، روحانیابتدا، جسمانی  شود، _که از آن با عنوان حرکت جوهری_ یاد میو سلوک 
 شود.تر میپررنگ است، اما از همان ابتدا دارای وجوهی نفسانی و معنامدار است که مداوما این وجه، در سلوک او، پررنگ

 

 
. توضیح آنکه  حقیقیات در عالم نفس الامر و واقع موجودند  اما  اعتباری ات  اموری  هستند که انسان. برای  رفع احتیاجات حیاتی )ناظر به شرای ط(  1

  وضاع، قرارداد، اعتبار و فر  امنان  ات،ی . در اعتبارشاودیاسات که مکن  م  اتی انساان در اعتبار تیو عامل  اراده. اسااساا  سااددیمها را آن

 رییانسااان تغ  اجاتیو احت  طی شاارا رییبا تغ  اتیقیندارد. حق  تیموضااوع  یبرسااا ت و قرارداد  چیه یقیامور حق در ننهی حال او    ابدی یم

امور    ی ا  رییموجب تغ طیمح رییتغ  اتی در اعتبار ننهی ا  الحاسات.    یمطلق دائم و ضارور  تا ی و نها ساتیقابل تطور نشاو و ارتقا نو   کندینک

  چرا که دارد،  وجود نشاو و ارتقا ی،تنامل ریسا   در اعتباریات اسات که  .کندیم دایمعنا پو تاریخیت امور    خی تار ،لیدل   یو به هک شاودیم

)مقاله اعتباریات(است یضرور ریموقت و غ ، ینسب  

 صدرالدی  شیرادی، الحنکه الکتعالیه فی الاسفار الاربعه،  1981، ج 9، ص 2  .2

  اشاره به قاعدهی جسکانیهالحدوث و روحانیهالبقا بودن نفس3
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نور قرار دارد    ی نور در اینجا نیز، بسیار راهگشا است. بدین بیان که اساسا انسان، با هویتی نورانی، ابتدا در مراتب ضعیفتر ایناستعاره  
شود. لذا اساسا انسان، دارای سلوک انواری است که این انوار، نه در عرض هم، که  تر می رود، این هویت نورانی قوی تر میو هرچه پیش

،  1401شود ) ر.ک به منصوری،  و از همین رو است که در نگاه صدرالمتالهین، از بدن مثالی یا بدن نوری، یاد می  در طول هم قرار دارند
 (  10، ص۹، ج1۹81 ، یرازیش نی صدرالدو  13۹

 شناسنده و هوشمند  موجودیتی بدن متعالی؛ 

هایی از بدن حائز اهمیت است که در ادامه به آن  در امتداد نگرش حکمت متعالیه به خصوص در شرح شارحان آن، توجه به ویژگی
شود. لازم است بیان شود که مساله، در این نگرش، امتداد اجتماعی این نوع نگرش به بدن است که حائز اهمیت است و اگرچه  اشاره می

   .های اجتماعی، بسیار راهگشاستها در لایهی اسلامی این نگرش تکراری باشد، اما التفات به بسط آنممکن است در مباحث فلسفه 

 و ذات انسانی  حقیقت بخشی از  
شمرد، این مساله گوشزد صدرالمتالهین در باب حقیقت انسانی برمیالحدوثی حکمت متعالیه و اصولی که  ی جسمانیهمبتنی بر نظریه

شود که بدن نوری، بخشی از حقیقت و ذات وجود انسانی است. این بدن، که هویتی مادی/مجرد و به بیان دیگر، مثالی دارد، خود به  می 
بودگی« او سبب وجود حقایق پیشینی در آن است، شدگی و خلقشود. بدنی که »طبعها قلمداد میی اشتراک و ثبات در انسانعنوان نقطه

های حقیقی خود تهی نشود. ادراکات اعتباری،  هایی، خود را با شرایط جدید مطابقت دهد، اما هرگز از ویژگیاین ویژگی را دارد که در لایه 
هایی است که مخلوق الهی  شده با ویژگی  ها و تمایلات  تابع و طفیلی »طبیعت« انسان هستند. این طبیعت، بدنی خلق ادراکات و اندیشه

است و در نتیجه، تماما سیال نیست که با تغییرات در محیط و فرهنگ و زمان برساخت شود. در نگاه علامه دو اصل »انطباق با محیط« و 
کنند ) مطهری،  »اصل کوشش برای حیات« اصولی هستند که نیازمندی انسان به پاسخگویی فعالانه به تغییرات محیطی را اجابت می 

شوند. چرا که بدن، تماما  ( اما این اصول، در امتداد امور حقیقی و در نسبت وثیق با فطریات و غرایز ثابت انسانی باید در نظر گرفته138۶
ثابت و جوهری  ای از امر های بدنی صنف زن و مرد و افتقار تناسلی آنان و تولید مثل ناشی از ارتباط این دو نمونهبرساخت نیست. تفاوت 

 .  در حیات بدنمند آنان است

 شناسنده و هوشمند  موجودیتی بدن متعالی؛ 

نماید. لازم است بیان شود که مساله، در این نگرش، امتداد  به بدن، ذکر چند ویژگی ضروری می  حکمت متعالیهبر اساس نگرش  
ی اسلامی این نگرش تکراری باشد،  اجتماعی این نوع نگرش به بدن است که حائز اهمیت است و اگرچه ممکن است در مباحث فلسفه

 های اجتماعی، بسیار راهگشاست.  ها در لایهاما التفات به بسط آن

 بنیاد ؛ در مقابل کثرت بیتکثراتپشت حقایق ثابت در 

مندی از تکثرات و تنوعات، ایستادن بر روی حقایق  کمانی، در عین بهره موضع انسان دینی در سلوک انواری، برعکس  انسان رنگین 
تنها معتقد به وجود جوهر و ذات  داند که نهثابتی است که اثرات و لوازم خود را در هستی انسان دارند. انسان دینی هستی را نور  مخلوقی می

کند و اذعان به تجلی طیفی از بر این جوهر و ذات را تأیید میداند، تکثر مبتنیی الهی می در هستی است، بلکه این جوهر و ذات را آفریده
از نور مخلوق الهی است. بدین ترتیب، در مقابل سیالیت ، موجودیت و هویتی عینی زندگی دارد. این طیف نورانوار در عرصه شان 

 که به غایت متغیر است، وجهی از ثبات و عدم تغیر در این نگاه وجود دارد.  موجود در نگاه باتلر، 
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فهم   دلیل  به  و  نیست  مایشاء  فعال  مسیر،  این  در  انسان  که  است  آن  بدن،  دانستن  مخلوق  لوازم  از  داشت  نظر  در  باید  آنکه  ضمن 
جانبه مبتنی بر عقل  ی تدبیر همهاش نیز در بسیاری از امور، بر احکام وحیانی استوار است و به خود، اجازه غیرسوبژکتیو، ادراکات اعتباری

م دانسته می محدود را نمی بر  شود که پویایی و حرکت آن  مبتنی دهد. بنابراین در سلوک انواری، هستی و به تبع آن بدن، حقیقتی حی و عال 
 های خلقت است و از همین رو بدن انسان، خود پرتوی از نور حقیقت است. ضرورت 

ای از وجود ادراکات حقیقی هستند و از بر ادراکات حقیقی انسان و از حیث وجودی، مرتبه  علاوه بر این، ادراکات اعتباری، مبتنی
کنیم. از همین رو، اعتباریات خود نیز ذات دارند که سبب وجهی دیگر، همان کثرت)اعتباریات( در عین وحدت)حقیقیات( را مشاهده می

تواند این آثار را برساخت کند و در برابر آثار اعتبارات  که انسان خود نمی شود که آثار و لوازم خود را داشته باشند. به همین جهت است می 
اند، مانند علامه طباطبایی،  خود منفعل باشد.  بدین ترتیب، متفکران مسلمانی که در چارچوب حکمت متعالیه به بیان مواضع خود پرداخته

های  ها به بایدها تاکید دارند و تفاوت له مصباح یزدی با استناد به اصل تناسب تکوین و تشریع، بر امتداد هستالشهید مطهری و آیت
از   (11:  1404کنند. )پارسانیا و اقبالی،  های طبیعی ثابت قلمداد میهای حقوقی میان زن و مرد را ناشی از تفاوت اعتباری مانند تفاوت 

اخلاقی های  های مرتبط با سبک زندگی و شیوه های حقوقی، بلکه در لایههمین رو است که احکام مرتبط با زنان و مردان، نه فقط در لایه
شود و اگرچه متناسب با تاریخ و فرهنگ تغییراتی در  نیست در نسبت با فطرت و طبیعتی که قسم اعظم آن عدم نامتغیر است، تعریف می

 بازنمایی دارد، اما مبتنی بر قواعدی است که آن قواعد، خدشه ناپذیرند.

 بدن  کوربودگیدر مقابل  ؛بودگی بدن زنده

از منظر حکمت متعالیه، طبیعت از حیث اینکه وجود دارد، علم و اراده دارد و بنابراین در برابر انسان مطیع و عبدی که طبیعت را   
کننده به خالق که طبیعت را خام و کور  کند و در برابر انسان  پشت ای خاص عمل میگونهداند، بهمخلوق الهی و دارای حق و حیات می 

نماید عملکرد  جان و مرده میتری که جهان را در مواجهه انسان بیای دیگر. »عامل مهمگونهداند، بهحقیقت و ذات نمیبیند و آن را ذیمی 
م است. جهان در مواجهه با انسانی که با غفلت قرین است، آثار علم و حیات را پنهان می کند و این همان  جهانی است که زنده و عال 

کند، یعنی از علل این که انسان جهان را  لهین با عبارت او »عدم ظهور آثارالمطلوبه منه علیهم هناک« بیان میمطلبی است که صدرالمتأ
کنند  یابد این است که امور مزبور آثار مطلوب خود را در این جهان بر آنها ظاهر نمیبیند و عشق و محبت و اراده و میل آن را در نمی مرده می

  222،  224،  228، صص  13۹7(. »بدن« انسان به عنوان طبیعت متصل)سلطانی،  3۶،  1400و چه بسا علیه آن، طغیان کند) پارسانیا،  
ن  ( نیز رفتاری چنین گونه دارد. بدین بیان که در تدبیر او، اگر متناسب با حقیقت و ذات آن رفتار شود، با او همراه شده و نه تنها طغیا24۶و  

انجامد. مقصود از حقیقت و ذات، نه فقط روح و فطرت انسان، بلکه بدن  به کمال هرچه بیشتر او می  شود وکند، بلکه شکوفا نیز مینمی
 و غرایز طبیعی او نیز هست.  

بدین ترتیب، بدن با اینکه ماده است، اما کور نیست. بدن نور است و این نور، ویژگی وجودی خودش را از امر ثابتی گرفته است که  
عمال هستی می  مند جاری نباشد و پویایی بدن بر طبق شود که » هر« نوع مناسبات بدنکند و این اعمال موجب می این امر ثابت حقیقی، ا 

داد انسان کند که » دلایل بارزی که نشان میمناسبات خاصی پیش رود. از همین رو است که شهید مطهری به نقل از موریسون اشاره می 
خود را با انسان انطباق داده است«    نوبه، شود که طبیعت هم بهدر طول زمان با طبیعت انطباق یافته است امروزه با این نظریه تکمیل می 

(. اشاره موریسون، به طبیعتی زنده و هوشیار است که متناسب با عملکرد انسان،  4تا،  از موریسون، بی  به نقل  ۹4۹،   138۶)مطهری،  
تواند خود ناشی از زنده یا مرده دانستن آن باشد که هر کدام تبعاتی به  کند. بدین ترتیب، نوع مواجهه با بدن و جنس انسانی، میمی  عمل

 همراه دارد.  
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 گیرینتیجه
مقاله حاضر با طرح ایده » بدن نوری« در تقابل با »بدن رنگین کمانی«  به بررسی دو نگرش متفاوت نسبت به بدن، جنسیت و هویت  

کمانی مبتنی بر آرای جودیت باتلر و رویکرد سلوک انواری برآمده از حکمت متعالیه. این دو  انسان پرداخته است: رویکرد سیالیت رنگین 
 کنند.  نگرش، تقابل بنیادینی در تعریف انسان و به تبع آن بدن و جنسیت ایجاد می

کمانی و در حال تغییر  از یک سو، باتلر با نفی هرگونه ذات و جوهره ثابت برای انسان او را در سیالیتی رنگین بدین ترتیب، در بنیان،  
با تأکید بر وجود جوهره و    رویکردهای نوصدرایی، بیند. از سوی دیگر، حکمت متعالیه و  دائمی از جمله در عرصه جنس و جنسیت می 

کند و تکثرات را در چارچوبی معین و متناسب با حقایق وجودی  ذات برای انسان، بدن و جنسیت او را در نسبت با این ذات تعریف می
 پذیرد.انسان می

های فرهنگی هستند  باتلر با نقد فمنیسم سنتی که به تفکیک بین جنس و جنسیت قائل است، معتقد است که هر دو این مفاهیم برساخته
دهنده هویت، انسان را در حالتی از تغییر و هیچ ثباتی در هویت  جنسی و جنسیتی وجود ندارد. او با تأکید بر »اجراگری« به عنوان شکل

بیند. این نگرش، انسان را از هرگونه ذات و ثوابت جدا کرده و او را در معرض تکثرات نامحدود جنسی و جنسیتی قرار و سیالیت دائمی می 
کمانی  ترتیب هر امری که در راستای بیشتر کردن این تکثرات جنسی و جنسیتی قرار بگیرد از جانب موضع سیالیت رنگینبدیندهد.  می 

های رنگارنگ را  ها و سیالیتشورد و به اموری که این کثرت ه علیه هر امر وحدت بخش و ثابت، میممدوح است. از همین رو است ک 
های در لحظه است و تکثراتی از مناسبات جنسی و جنسیتی را کمانی، پذیرایانواع اجراگری آورد. بدن  کور  رنگینکنند، رو میبازتولید می
 شود.ین دو همجنس و حتی فراتر از آن نیز در این گفتمان، مشروع میکند. بازنمایی تناسبات بدنی ببازتولید می

عنوان طبیعت متصل و متحد با نفس نه تنها کور و خام نیست،  در مقابل، حکمت متعالیه در بیان صدرالمتالهین و شارحان وی، بدن به
های وجودی یعنی حیات، علم، اراده، قدرت، کلام،  بلکه بخشی از حقیقت وجودی انسانی و پرتویی از نور حقیقت است که از ویژگی

بهره  انوار  سمع و بصر  از  یعنی  به سمت کمال  انواری  این بدن هوشمند، در سلوک  به عبارت گویاتر کاملًا هوشمند است.  مند است و 
شود. در این صیرورت، به هرمیزان  مند و وجود مجرد( رهسپار میهای روحسوی حقیقت نورانی ) لایهتر(  بهمندهای بدنتر ) لایهضعیف

او   ذات  و  با جوهره  تغییرات  بدن   –که  توأمان   و روحکه  به   -مند استمند  باشد،  داشته  نادیده نسبت کمتری  آن حقیقت دلیل  انگاشتن 
ورزد.  شود. به همین دلیل این بدن هوشمند مداوماً در برابر این دسته از تغییرات مقاومت میگری بیشتری را متحمل میوجودی، سرکوب 

از آن در راستای تکثر جنس و جنسیت، عین سرکوب لذا تمسک انسان رنگین  گری بدن کمانی به ایجاد تغییر در بدن و بازنمایی وارونه 
 است.  

عنوان طبیعت مخلوق، درواقع تجلی ذات و جوهر بدن است  بدن و نیروهای بدنی، به  یاز همین رو باید گفت که اساساً حرکت آزادانه
انواع تکثرات تاریخی و جغرافیایی را نیز  که در یک ساحت خود را در زوجیت جنس یعنی زن و مرد نشان می دهد و در یک ساحت، 

صورت عام فرهنگ  بندی کند. بدین ترتیب تکثرات تاریخی و جغرافیایی یعنی تأثیرپذیری بدن از محیط، سبک زندگی و به تواند صورت می 
مند است؛ مند و مکان بودگی مخدوش نشود. بدن زمان بودگی و مرد شود مرز زن عینی، در نسبت با جوهر بدن است که این امر سبب می 

های عمیق خود برآمده از جنس است در تعینات  روست که جنسیت نیز که در لایه  اما جنس آن ذات و جوهره آن ثابت است. از همین
پیدا نمی به »هر« نحو ممکن شکل  تنوع،  خود،  قواعد مشخصی است کند و در عین کثرت و  بر  و    .مبتنی  زنانگی  با  لذا احکام مرتبط 

ها وجود داشته یاشد و نه تنها ثبات در فطرت، بلکه ثبات در طبیعت نیز  مردانگی، احکامی نیستند که به راحتی امکان تغییر و تبدل در آن
   در مورد جنس و جنسیت، وجود دارد.
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 توضیح از انسان  در بنیان  رویکرد
وضعیت  
 تغییرات 

دایره اختیار در  
 جنس و جنسیت 

 نظم جنسیتی 

سیالیت 
رنگین 
 کمانی 

نفی 
هرگونه  
ذات و  
 جوهره

؛  بدن
  طبیعت

و   متکثر
 کور

بدن در  
با   تقابل

روان به 
عنوان 
اصل 
 هویت

 دائمسیالیت 
جنس و 

جنسیت دائما 
ل   در تغیّر و تبدُّ

جنس و جنسیت 
ی انواع  برساخته

اجراگری»فعال ما  
 یشاء«

بی قاعدگی 
جنس و 

جنسیت و 
تکثرات  
 مختلف 

  سلوک 
 انواری 

 برتاکید 
 ذات

بدن؛  
  طبیعت
 مخلوق

و 
 هوشمند

بدن در  
 مراتب
-ضعیف

تر وجود 
و متحد  

 با آن

ثبات در بنیان،  
سیالیت در برخی 

 ها لایه

جنس در ثبات 
زوجیتی، 

جنسیت در 
ها  برخی لایه

متناسب با  
 تاریخ و فرهنگ

تنها جنسیت در 
ها متکثر  برخی لایه

است و اساسا انسان  
 فعال ما یشاء نیست. 

کثرت مشروع  
 منداما قاعده

 

 مند با بدنی متأثر از زمان و مکان انسان سیال با بدنی متغیر در تقابل با انسان ذات. توضیح 1جدول 
 

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 . مورد تأیید همه آنهاستاند و این موضوع نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  ههای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 .اندموافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه گانسندی نو

 سپاسگزاری 
 شود. محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می از داوران 
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  ی و تمدن   ی اجتماع  ، یپژوهشگاه مطالعات فرهنگ   ، ین ی پرسش درباره علم د  ست ی (. ب 1402)   د ی حم   ا، ی پارسان 

 15۹- 17۶، صفحه    ۹3، شماره  24زنان، دوره    ی مطالعات راهبرد   ، ی زن و مرد از منظر ابن عرب ی ها ها و شباهت ( تفاوت 1400محمدجواد، )   ، ییپاشا 

 ،8دوره    ، ی ن ی د  ی دوفصلنامه انسان پژوه   ملاصدرا و برگسون،   ی رابطه نفس و بدن در نظام فلسف   ی ق ی تطب   ی ( بررس 13۹0فرمان )    وف، ی سماعل ی ا   ، ی عل  ، ی ر ی پ 
 118- 103، صفحه  2۶شماره  

 قم: مرکز نشر اسراء، چاپ پنجم   ست، یز   ط ی (. اسلام و مح 13۹8عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 

 یتهران: نشر ن   ه، یر ی بش   ن ی ترجمه حس   ک، ی وت ی و هرمن   یی ساختارگا ی فوکو فراسو   شل ی (. م 1382)  وبرت ی ه   فوس، یدر 

 ها، انتشارات نهج اصول و روش   ، یمبان   ، ین ی د  ت ی و ترب   م ی ( مجموعه مقالات: تعل 1382) رضا ی عل   ، ی م ی رح 

 ی(. هوسرل در متن آثارش، تهران: نشر ن 1384)   م یعبدالکر  ان، ی د ی رش 

  138ـ    10۹سال اول، شماره دوم،    ، یت یترب   ی ها. دو فصلنامه اسلام و پژوهش ین ی د  ت ی ترب   ی شناخت روان   یها ه ی (.  پا 1388احمد )   د ی ،س ییرهنما 

علوم   ی فلسفه   ی رساله دکتر   ه، ی ماکس وبر از منظر حکمت متعال   ی بازتاب مفهوم مدرن زمان در علم اجتماع   ی انتقاد   ی ( بازخوان 13۹7)  ی مهد   ، ی سلطان 
 السلام¬ه ی قم، دانشگاه باقرالعلوم عل   ا ی استاد راهنما: پارسان   ، یاجتماع 

 زنان،   ی مطالعات راهبرد   ، ییعلامه طباطبا   ات یاعتبار   ی   ه یبر نظر   د ی با تأک   یست ی ن ی فم   دگاه ی د  ل ی در معرفت؛ تحل   ت یجنس   ر ی ( تأث 13۹8)   ی مهد   ان،یشجر
 77- 5۹صفحه    8۶، شماره  22دوره  

دانشور رفتار،   ی پژوهش- ی . دوماهنامه علم یو عرفان اسلام   سم ی پست مدرن   سم، ی از منظر مدرن   ی نی د  ت ی و ترب   شدن ی (. جهان 1387بابک )   ، یر ی شمش 
 30دانشگاه شاهد، سال پانزدهم، شماره  

 الاسفار الاربعه. تهران: صدرا. جلد اول  ی ف   ه ی (. الحکمه المتعال 1383)   ن ی صدرالمتأله 

 و جلد نهم  . جلد ششم یتراث عرب   اء ی : دارالاح روت ی الاسفار الاربعه. ب   ی ف   ه ی (. الحکمه المتعال1۹81) ن ی صدرالمتأله 

خردنامه   ی معرفت شناسانه ملاصدرا، فصلنامه علم   کرد یدر رو   ت ی ( مسئله جنس 13۹۹فر، مهناز)   ی و مظفر   رضا ی پور عل حسن   د، ی مج   ه، یقهنو   ی ائ ی ض 
 78- ۶5، صفحه  25، دوره  3صدرا، شماره  

 184شماره    ، یادب  ی جستارها   ، یدر تفکر ابن عرب   ی و زنانگ   ت یاز مسئله جنس   ی انتقاد  ی لی ( تحل 13۹3)  حه، ی مل   زاده، یعل 

 فر، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.  ی نی ع   رضا ی ترجمه عل   ، ی در معمار   ق ی تحق   ی (، روش ها 138۶)   د ی و ی وانگ، د   ندا؛ یگروت، ل 

 در اسلام، انتشارات صدرا  ت یو ترب   م ی ( تعل 1382) یرتض مطهری، م 

 انتشارات صدرا   ازدهم، ی (. مجموعه آثار جلد دوم، چاپ  138۶) یمرتض   ، یمطهر 

 .السلامه ی قم، دانشگاه باقرالعلوم عل   ، یفلسفه علوم اجتماع   یدر نسبت با بدن، رساله دکتر   ی علم اجتماع  ت ی ( ماه 1400)   م یمر   ، ی منصور

سال   ، ی علوم انسان   ی شناس روش   ی فصلنامه علم  ، ی در سامانه حکمت عمل   ت ی دوگانه جنس و جنس   ن یی ( تب 1403)    درضا ی دحم یس   ، یحسن   ، ی،هاد یموسو 
 21- 1صفحه    118،  شماره  30

  11۹- 87(.  1) 3نامگ   ران یا  ران، یمعاصر ا   عه یش   شه ی در اند   یی گرا (. مسئله همجنس 13۹8، آرش )  ی نراق   

  arashnaraghi.org ت ی شده در وبسا  ی بارگزار   ، ی تی جنس   ی هات ی (. درباره اقل 2010آرش )   ، ی نراق   

 .انتشارات آگاه  ، ی آشور  وش یاخلاق، دار   ی (، تبارشناس 1403)   ک ی فردر   چه، ی ن 
Salih, Sara, On Judith Butler and Performativity. 2007 https://www.researchgate.net/publication/255015941 

Turner, Bryan, The Body & Society, Blackwell companion to social theory, British Library Cataloguing in Publication 

data, sage publication, 1996.  
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