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Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi was one of the prominent Shiʿi jurists of the 

Constitutional period in Iran who initially supported the Constitutional Movement 

but gradually distanced himself from it after the establishment of the constitutional 

system and the clarification of its aims and trajectory. He subsequently articulated 

a set of critical views against constitutionalism. His ideas, grounded in Shiʿi 

political theory, primarily focus on analyzing the incompatibility between 

constitutionalism and the Sharia. Drawing on the approach of the history of political 

thought, this study seeks to address the following question: from Mirza Ṣādeq 

Mujtahid’s perspective, what are the main components and constitutive elements 

of constitutionalism, and how do its core concepts—such as the constitution, 

elections, freedom, and justice—relate to the teachings of the Sharia?. The findings 

of the study indicate that Mirza Ṣādeq Mujtahid, relying on the fundamental 

categories of Shiʿi political theory, regarded the essential elements of the 

constitutional political system—including legislation, the holding of elections, the 

establishment of a parliament, and the recognition of freedom and justice—as 

standing in direct opposition to the Sharia’s principles for governing society. In his 

view, the Sharia has a divine origin, whereas constitutionalism has a satanic origin, 

and the two are therefore inherently incompatible and can never be reconciled. 
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Introduction and Problem Statement 

Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi was one of the prominent Shiʿi jurists of the Constitutional period 

in Iran who initially supported the Constitutional Movement but gradually distanced himself from 

it after the establishment of the constitutional system and the clarification of its aims and trajectory. 

He subsequently articulated a set of critical views against constitutionalism. His ideas, grounded 

in Shiʿi political theory, primarily focus on analyzing the incompatibility between 

constitutionalism and the Sharia. Drawing on the approach of the history of political thought, this 

study seeks to address the following question: from Mirza Ṣādeq Mujtahid’s perspective, what are 

the main components and constitutive elements of constitutionalism, and how do its core 

concepts—such as the constitution, elections, freedom, and justice—relate to the teachings of the 

Sharia?. The findings of the study indicate that Mirza Ṣādeq Mujtahid, relying on the fundamental 

categories of Shiʿi political theory, regarded the essential elements of the constitutional political 

system—including legislation, the holding of elections, the establishment of a parliament, and the 

recognition of freedom and justice—as standing in direct opposition to the Sharia’s principles for 

governing society. In his view, the Sharia has a divine origin, whereas constitutionalism has a 

satanic origin, and the two are therefore inherently incompatible and can never be reconciled. 

Research Method 

From a methodological standpoint, the article employs a contextualist approach within the history 

of political thought, an approach closely associated with the works of Quentin Skinner. This 

perspective emphasizes that the political thought of any thinker must be understood in close relation 

to the historical, social, and discursive contexts of their time. Accordingly, the writings of Mirza 

Ṣādeq Mujtahid—including his treatises, letters, and political positions—are not interpreted as 

abstract or purely individual reflections, but rather as speech acts situated within the field of 

intellectual and political contestation among constitutionalists, advocates of mashrūʿa (legitimate 

government), and the classical traditions of Shiʿi jurisprudence. Within this framework, the study 

first elucidates the historical and intellectual context of the Constitutional era and the position of 

the ulama within it, then revisits the core principles of Shiʿi political thought concerning 

government, law, and divine authority, and finally analyzes Mirza Ṣādeq Mujtahid’s views in 

relation to this context and intellectual tradition. 

 

Findings 

The findings of the article demonstrate that Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi, after an initial period 

of support and sympathy for the Constitutional Movement, gradually became convinced that 

constitutionalism—as it was articulated and implemented in Iran—was fundamentally 

incompatible with the Sharia. In his view, the principal elements of the constitutional system 

consisted of human legislation based on collective will, the establishment of a parliament as a law-

making institution, the holding of elections and the delegation of political authority to popular vote, 

and the recognition of freedom and justice within modern and secular conceptual frameworks. 
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From his perspective, these elements were not only inconsistent with the jurisprudential and 

theological structure of the Sharia but also stood in direct contradiction to the philosophy of divine 

sovereignty and legitimate religious authority (wilāya sharʿiyya). 

In his writings and arguments, Mirza Ṣādeq repeatedly emphasized that the Sharia constitutes a 

divine system whose laws are instituted by God, with God alone as the true Legislator, whereas 

constitutionalism is founded upon autonomous, human-made legislation. He described this 

opposition in terms of a contrast between the “divine” and the “satanic,” portraying 

constitutionalism as a system whose underlying spirit is the sovereignty of the people over 

themselves and law-making independent of the Sharia, in contrast to the Sharia, whose spirit is the 

sovereignty of God over humanity and obedience to divine rule. Within this framework, 

constitutionalism and the Sharia are understood as two distinct and irreconcilable normative and 

semantic orders, each possessing its own “spirit” and “body,” and whose structural incompatibility 

cannot be resolved through superficial or formal reconciliation. 

Conclusion 

An analysis of the key concepts of constitutionalism in Mirza Ṣādeq Mujtahid’s thought reveals 

that he reinterpreted law, elections, freedom, and justice from a jurisprudential perspective within 

the tradition of Shiʿi political thought. He regarded modern legislation and the enactment of 

positive law as a form of “self-sufficiency from the Sharia” and as an illegitimate human 

intervention into the exclusive domain of divine law-making. From his standpoint, elections and 

the transfer of authority to the people for selecting rulers and legislators were incompatible with 

the principle of divine sovereignty and the juristic authority of the Shiʿi ulama during the 

Occultation. The constitutionalists’ interpretation of freedom, in Mirza Ṣādeq’s view, entailed 

liberation from the limits and obligations imposed by the Sharia and redefined freedom as 

emancipation from divine sovereignty and submission to human rule. Justice, within his 

framework, could only be realized under divine governance and the full implementation of Sharia 

law, and any secular or autonomous conception of justice was therefore deemed invalid. 

On this basis, the article demonstrates that Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi not only fundamentally 

disagreed with constitutionalist intellectuals who promoted concepts such as natural rights, popular 

sovereignty, and political secularism, but also rejected the efforts of certain pro-constitutionalist 

clerics—most notably Mirza Naʾini—to reconcile constitutionalism with the Sharia. He considered 

the juristic arguments offered in defense of constitutionalism to be insufficient and ultimately 

dismissed the project of rendering constitutionalism “Islamically legitimate.” In his view, as long 

as popular will and modern political institutions constituted the foundation of sovereignty and 

legislation, the Sharia would inevitably be marginalized, and the political order would assume a 

non-divine character. 

The article concludes that Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi’s intellectual framework concerning 

government and law is deeply rooted in the millennia-old tradition of Shiʿi political thought. Within 

this tradition, particularly during the period of the Occultation, the legitimacy of political authority 

is inseparably tied to adherence to the Sharia and the authority of the jurists, and any political 

system based on independent human legislation is fundamentally indefensible. His opposition to 
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constitutionalism was therefore not a contingent or purely reactive response to contemporary 

political developments, but rather the outcome of a coherent theoretical system in which divine 

sovereignty and obedience to Sharia law constitute non-negotiable principles. Based on this 

analysis, the article identifies Mirza Ṣādeq Mujtahid Tabrizi as one of the most significant historical 

examples of the continuity of this intellectual tradition in its encounter with political modernity and 

modern institutions. Through his systematic critique of the components of constitutionalism—from 

law and elections to freedom and justice—he foregrounded the fundamental tension between the 

logic of divine sovereignty and the logic of popular sovereignty, thereby contributing to a deeper 

reconfiguration of the relationship between the Sharia and constitutionalism in the history of 

Iranian political thought. 
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 چکیده اطلاعات مقاله 
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 انتشار آماده :انتشار خیتار 
 

 :  ها کلیدواژه 
مشروط  رزایم  مجتهد،    ت، یصادق 

  عه، یش  یاسیس  هی نظر  عت،ی شر 
   .یناسازگار

  ت یحما  تیاز مجتهدان برجسته دوران مشروطه بود که ابتدا از جنبش مشروط   یکی  یزی صادق مجتهد تبر  رزایم
خود   یهادگاه ی نظام از آن فاصله گرفت و د نیا ر یکرد، اما با استقرار نظام مشروطه و روشن شدن اهداف و مس

 لیاست، عمدتاً بر تحل عهیش  یاسیس  هی ربر نظ یاو که مبتن  یهاشهیرا مطرح کرد. آراء و اند تیدر نقد مشروط 
پاسخ    ی در پ  هاشه یاند  خی تار  کرد یبر رو ه یپژوهش با تک  نیتمرکز دارد. ا  عتی و شر  ت یمشروط   ن یب یناسازگاز

شده و مقولات   بیترک  یاز چه اجزاء و عناصر تیصادق مجتهد مشروط   رزا یپرسش است که از منظر م نیبه ا
نظ   یاصل  م یو مفاه آن جنبش  آزاد  ،یقانون اساس   ریسازنده  نسبت  یانتخابات،  آموزه   یو عدالت، چه   یهابا 

 یاس یس   هی نظر  یهابر مقوله   هیصادق مجتهد با تک  رزایکه م  دهدیپژوهش نشان م  یهاافتهیدارند؟    عتی شر
مجلس و به    لیانتخابات، تشک  یبرگزار   ن،ی همچون وضع قوان  تیمشروط   یاس یاجزاء و عناصر نظام س   عه،یش 

.  دانست یاداره امور جامعه م  نهیدر زم  عتی شر  یهاو عدالت را در نقطه مقابل آموزه   یآزاد  اختنشن  ت یرسم
 . شوندی دو هرگز با هم سازگار نم  نیو ا  یطانیخاستگاه ش   تیدارد اما مشروط   یخاستگاه اله   عتی به زعم او، شر

  یهاه ی نظر. یز ی صادق مجتهد تبر رزایاز منظر م  عتی و شر  تیمشروط یناسازگار(. 1405) مرادحاصلی، جعفر استناد:
   https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.404095.1833 .مقاله آماده انتشار، متفکران مسلمان یاجتماع
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 مقدمه و بیان مسئله 
در جامعه ایران پدید آورد. در این جنبش اقشار   های فکری، سیاسی، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی شگرفیجنبش مشروطیت دگرگونی 

به  و گروه اجتماعی مختلف  تحول های  متن یک جنبش  به  و  افتادند  مهمتکاپو  نهادند.  گام  در جریان ترین گروهخواه  اجتماعی که  های 
)آدمیت،  شکل بودند  اشراف  و  بازرگانان، علما  ایفا کردند روشنفکران،  نقش  ایران  استقرار جنبش مشروطیت  و  پیروزی  : 2535گیری، 
ها و اهداف متفاوتی به مشارکت در جنبش مشروطیت پرداختند، اما تمامی آنها در مراحل  های اجتماعی با اندیشه(. هرچند این گروه14۷

مرحله   این  در  آمدند.  گرد  مشروطه  سیاسی  نظام  به  قاجاریه  مطلقه  پادشاهی  تبدیل  مشترک  هدف  محور  حول  جنبش  این  آغازین 
مشروطیتاختلاف انقلاب  پیروزی  از  پس  اما  نیافت،  چندانی  بروز  و  ظهور  مجال  ویژه    نظرها  به  مختلف  اجتماعی  نیروهای  میان  در 

رفت و هایی جدی بر سر مسیری که مشروطیت در آن پیش می خواه و علمای دینی و بین خود علما به تدریج اختلافروشنفکران مشروطه
 شریعت پدید آمد.های ه نسبت آن با آموز

های متفکران عصر روشنگری و  جریان روشنفکری ایران که از میانه دوران سلطنت ناصرالدین شاه قاجار در نتیجه آشنایی با اندیشه
انقلاب فرانسه شکل گرفت به منادی طرح مفاهیم و مقولات سیاسی و اجتماعی جدید همچون آزادی، عدالت، قانون و حقوق بشر بدل  

ملکم میرزا  این جریان  اصلی  نمایندگان  ناظمشد.  یوسف خان  میرزا  آخوندزاده،  فتحعلی  میرزا  آقاخان الدوله،  میرزا  خان مستشارالدوله، 
طلبی،  خواهی، عدالتگرایی، آزادیهای لیبرالیسم بودند و مبلغ و مروج قانونکرمانی و میرزا عبدالرحیم طالبوف همه به نوعی متأثر از ایده 

ها و محافل  ها، کتابنشریات، رساله  درهای آنان در دوران پیش از مشروطه  (. اندیشه5:  13۸۸ودند )نبوی،  استبدادستیزی و اصلاح دینی ب
  1های سیاسی مطرح شد و زمینه را برای طرح نظام سیاسی مشروطیت هموار کرد. و انجمن

روشنفکری،   جریان  کنار  می در  به شمار  تأثیرگذار جنبش مشروطه  اجتماعی  گروه  دیگر  دینی  اگر علمای  که  نیست  تردیدی  رفتند. 
الله سید عبدالله بهبهانی، و مراجع ثلاث نجف، یعنی ملامحمدکاظم  الله سید محمد طباطبایی و آیتحمایت سیدین سندین، یعنی آیت

نشست. علما  خراسانی، میرزا عبدالله مازندرانی و میرزا حسین خلیلی تهرانی، از جنبش مشروطیت نبود، شاید این جنبش هرگز به ثمر نمی 
می تفاوت گمان  مشروطیت  جنبش  که  رسمیت  کردند  به  را  مجلس  مصوب  جدید  قوانین  و  دینی  قوانین  و  احکام  یا  شریعت  بین  های 

آهنگ با دین و شریعت نشان دهند و به این ترتیب،  تلاش داشتند نظراتشان را هم ها و سخنان خود همواره شناسد. روشنفکران در نوشتهمی 
اعتماد و پشتیبانی علمای دینی از مشروطیت را کسب نمایند. با این حال، پس از پیروزی مشروطیت ناسازگاری بین احکام و قوانین شریعت  

خواه و ابراز  از روشنفکران مشروطه و قوانین غیرمذهبی مندرج در قانون اساسی آشکار و موجب جدایی گریزناپذیر بخشی از علمای دینی
. در واقع، بروز این ناسازگاری به ویژه پس از تصویب متمم قانون اساسی نه  (39:  13۷4نژاد،  مخالفت با جنبش مشروطیت شد )زرگری 

 نظری اساسی بین آنها انجامید.   تنها منجر به فروپاشیدن ائتلاف اولیه علمای دینی و روشنفکران شد بلکه به تقابل

الله نوری نخستین عالم دینی بود که پیش از دیگران به  های تاریخ مشروطه ایران این است که شیخ فضلفرض اغلب پژوهشپیش 
ناسازگاری بین شریعت و مشروطیت پی برد و با بست نشستن در حرم حضرت عبدالعظیم در شهرری و نگارش رسائل و مکتوباتی پرده  

 

 
منورالفکر برای نامیدن روشنفکران    م(، از واژه 1۸95-1۸4۸\ق1313-1264دوم قرن نوزدهم میلادی، در عصر ناصری )   نیمه\دوم قرن سیزدهم هجری   . در نیمه1

( اخذ شده است، اصطلاحی بود که برای روشنفکران اولیه، از نیمه دوم قرن نوزدهم تا حدود جنگ  Lumiereفرانسوی ) شد. »منورالفکر«، که از واژه استفاده می
وران مشروطه بود که  جهانی دوم، به کار می رفت. یکی از نخستین کسانی که تعبیر »روشنفکر« را به کار برد، میرزا آقا خان کرمانی، از فعالان سیاسی تندرو د

خواند. تعبیر منورالعقول کرمانی ظاهراً منشاء اصطلاحی است که بعدها به الخرافات میستود و آنان را منورالعقول و رافعسه را میفیلسوفان عصر روشنگری فران 
ای عربی است )قیصری،  اصطلاح »روشنفکر« جایگزین منورالفکر شد که واژه   1320صورت منورالفکر درآمد و سرانجام به روشنفکر بدل شد. پس از شهریور  

 (. 31-29: 13۸9احمد، ؛ آل25:  13۸9
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جعفر مرادحاصلی /یز ی صادق مجتهد تبر رزایاز منظر م  عتی و شر  تیمشروط یناسازگار  

الله تنها مجتهدی نبود که این ناسازگاری را دریافت بلکه علمای کمتر شناخته  ها برگرفت. برخلاف این فرض، شیخ فضلاز این ناساگازی
یکی از عالمانی    تبریز  شده دیگری نیز به مخالفت با مشروطیت و دفاع از شریعت برخاستند. میرزا صادق مجتهد تبریزی مجتهد برجسته

ها پی برد. او که ابتدا از جنبش مشروطیت حمایت کرده بود،  الله نوری، به این ناسازگاریفصل  همزمان و حتی شاید پیش از شیخ  بود که
خواهان جدا کرد. همچنین با نگارش  پس از استقرار نظام مشروطه مبانی آن نظام را با شریعت ناسازگار دید و راه خود را از صف مشروطه 

 ناپذیر بین مشروطیت و شریعت را نشان دهد.  گاری بنیادین و آشتیهایی کوشید ناسازرساله
های زیر پاسخ دهد و از رهگذر پاسخ به آنها دریافت میرزا صادق مجتهد از  از این رو، این پژوهش درصدد آن است که به پرسش

نسبت بین مشروطیت و شریعت را بازنماید: از دیدگاه میرزا صادق مجتهد تبریزی جنبش مشروطه ایران از چه اجزاء و عناصری ترکیب  
انتخابات، آزادی و   های آن و نظریه  عدالت، چه نسبتی با شریعت و آموزه شده بود و مقولات و مفاهیم اصلی آن، یعنی قانون اساسی، 

کرد؟ آیا روشن  جدا    راه خود را آن جنبشمسیر  با وجود حمایت اولیه از مشروطیت در ادامه    میرزا صادق مجتهدسیاسی شیعه داشتند؟ چرا  
مجتهد از مشروطیت را فراهم آورد و یا  میرزا صادق  زمینه جدایی    طلبان تندروطهعملکرد مشرو  خواهی وشدن اهداف جنبش مشروطه

 عوامل دیگری در این جدایی نقش داشتند؟. 

 پیشینه تحقیق 
ها عمدتاً به گزارش  های مشترکی دارند. این پژوهشهای متعددی درباره میرزا صادق مجتهد تبریزی انجام شده که ویژگیپژوهش

اند.  هایش فراتر نرفتههای موجود درباره او یا انتشار رسالههای این مجتهد محدودند و از گردآوری و انتشار دادهتوصیفی زندگی و اندیشه
از    هایی( از جمله آثاری هستند که گزارش1390( و سیدعلوی )سیدعلوی،  13۸6های دنیانور و هاشمیان )دینانور و هاشمیان،  کتاب

های مشروطه میرزا صادق مجتهد اند. هرچند این دو کتاب با انتشار رسالههایش را منتشر کردهسرگذشت میرزا صادق ارائه داده و رساله
مقاله »میرزا   اند.های او ارائه نکردهمند از اندیشهاند، اما خود تحلیلی منسجم و تاریخی او را فراهم آوردههامواد لازم برای تحلیل اندیشه

قره  معصومه  نوشته  مشروطه«  اجتماعی  جنبش  و  تبریزی  مجتهد  آقا  دوستصادق  غلامرضا  و  از  داغی  روایتی  ترتیب  همان  به  نیز  زاده 
اندیشه از  توصیفی  گزارشی  و  )قره سرگذشت  است  مجتهد  صادق  میرزا  دوستهای  و  یا  139۷زاده،  داغی  »استبداد  مقاله  همچنین   .)

آیت  دیدگاه  بررسی  قهرمانیمشروطه؟  بهاءالدین  نوشته سید سعید موسوی،  تبریزی«  آقا مجتهد  میرزا صادق  به الله  احمد رهدار  و  نژاد 
  (.139۸پردازد )موسوی و دیگران،  نتیه می های میرزا صادق مجتهد و نسبت آن با حکومت مشروطه و مدراندیشه

برخی کرده  هرچند  ادعا  مشروعهپژوهشگران  علمای  میان  در  که  شیخاند  همفکر  نظریهفضل  خواه  مشاهده  الله  اعتنایی  قابل  پرداز 
تر از تر و بنیادی مجتهد استثناء است و افکاری قویمیرزا صادق  به زعم رسول جعفریان،    (، با این حال، 116:  1387اند )کدیور،  نکرده

:  13۸۷ست )جعفریان: به مسائل فکری و سیاسی آن دوره ا اونشانگر عمق نگاه الله نوری در نقد مشروطه طرح کرده که افکار شیخ فضل
رود و تحلیلی از های او فراتر نمیپردازد اما از گزارش اجمالی اندیشههای میرزا صادق مجتهد می(. جعفریان در کتاب خود به اندیشه۸۷

 دهد.خواهان ارائه نمیهای مشروطهمناسبات فکریش با اندیشه مبانی و بستر تاریخی افکار و

است، تجزیه و تحلیل اجزاء و عناصر اندیشه میرزا صادق  توجهی واقع شده  ها مورد غفلت یا کمچه در میان تمامی این پژوهشآن 
مجتهد درباره مشروطیت و بررسی روابط بین شریعت، به عنوان دغدغه اصلی او، و مشروطیت، به منزله یک جنبش انقلابی مدرن است.  

های پیشین تمرکز بر تحلیل اجزاء سازنده اندیشه میرزا صادق مجتهد و تحلیل نسبت شریعت و  بنابراین، وجه متمایز این مقاله با پژوهش
شود. درواقع، تمایز  های میرزا صادق مجتهد عوامل فاصله گرفتن او از مشروطیت روشن میمشروطیت از دیدگاه او است. با تحلیل اندیشه

خواه خواه و مشروعهشروطهاین مقاله با آثار پیشین کوشش برای فهم اندیشه میرزا صادق مجتهد در بستر فکری و تاریخی تقابل دو جریان م
خواهان است. در این نکته تردیدی نیست  و بازآرایی نسبت بین شریعت و مشروطیت در اندیشه او و پی بردن به دلایل جدایی او از مشروطه
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از این تقابل و زوایایی تازه  توان ابعاد  خواهی همچنان میخواهی و مشروعهکه با وجود توجه فراوان پژوهشگران مختلف به اندیشه مشروطه
ترین رهبر این جریان یعنی خواهی صرفاً بر آراء و نظرات سرشناسهای موجود درباره جریان مشروعهنشان داد. به ویژه آنکه، در پژوهشرا  

 های سایر مجتهدان به حاشیه رفته است.  تأکید شده و دیدگاهالله نوری شیخ فضل

 روشیـ  ملاحظات مفهومی
توان از پیش به یک مسئله پژوهشی تحمیل کرد بلکه باید آنها را تابع مسئله مورد بررسی درنظر گرفت. خود ملاحظات نظری را نمی

توان از آن بهره گرفت. در مطالعات تاریخی مسئله  کند که با کدام منظر مفهومی یا روشی تناسب بیشتری دارد و میمسئله پژوهش تعیین می
پژوهان برای فهم و  ها ابزارهایی در دست تاریخ پژوهشی اهمیت و اولویت بیشتری بر چارچوب نظری و روشی دارد و مفاهیم و نظریه

های متفکری خاص در یک دوره زمانی مشخص معمولًا دو رویکرد کلان موسوم به  . در بررسی اندیشهاندتاریخی  هاییتحلیل دگرگون 
توان اندیشه یک متفکر خاص  ها این است که چگونه میپرسش اصلی در بررسی تاریخ اندیشه  گرایی« وجود دارد.گرایی« و »متن»زمینه 

های مشخص را مطالعه کرد؟ آیا در بررسی یک اندیشه ارزیابی انسجام و ساختار درونی بین مفاهیم به کار رفته ما را به یا نظامی از اندیشه
رساند یا عناصر سازنده یک اندیشه را باید در نسبت با زمینه و بستر تاریخی و اجتماعی پیدایش و تحول آن فهم  هدف تاریخ اندیشه می

با زمنیهگرایان اعتقاد دارند که آراء و اندیشهکرد؟ زمینه کنند ارتباط  و اجتماعی و تاریخی که در آن زندگی می  های فکری های متفکران 
گذارد. در مقابل،  های متفکران اثر میزمینه تاریخی مشخص بر اندیشه  ای خاص درمستقیم دارد و وقوع تحول در اوضاع فکری جامعه

ها و متون متمرکر  انگارند و بر ساختار و انسجام مفاهیم و استدلالگرایان تأثیرات سیاسی و اجتماعی و تاریخی بر متون را نادیده میمتن
  (.290-2۸۸: 13۸۸)مرتضوی، گیرند شوند. در واقع، آنها متن و خوانش آن را مستقل از زمینه تاریخی و اجتماعی درنظر میمی 

رویکرد  از  اندیشه  گراییزمینه پژوهش حاضر  بررسی  بهره میبرای  صادق مجتهد  میرزا  پیشهای  زمینهگیرد.  تاریخ  فرض  در  گرایی 
فضای فکری و دوران زندگی اجتماعی آن بررسی کرد. به همین دلیل باید  -توان جدا از بستر تاریخیها این است که اندیشه را نمیاندیشه

پذیر های سیاسی و اجتماعی آن دوره را در کانون توجه قرار داد تا فهم اندیشه امکانهای فکری و تنشهر متفکر، مفروضات بنیادین، سنت
ترین  نگاری اندیشه است. او زمینه اجتماعی و تاریخی را مهمگرایی در تاریخ ترین نماینده رویکرد زمینهگردد. کوئینتین اسکینر برجسته

شمرد. از این رو، برای فهم متن ابتدا باید معنی آن را روشن کرد. سپس با مراجعه به زمینه  می  ها عامل در فهم و بازسازی تاریخ اندیشه
پرداختهبحث به همان موضوع  مکتوباتی که  با سایر  آمده مشخص کرد که چگونه  پدید  آن  در  متن  این  که  مبرانگیزی  مرتبط  شود  یاند 

(skinner, 2202, 116)بدین آشکار  .  متن  موقعیت خاص  و  موردنظر  نویسنده  متن قصد  و  زمینه  بین  روابط  از  رمزگشایی  با  ترتیب، 
های میرزا صادق مجتهد را از  کوشد اندیشهها، مینگاری اندیشهگرایی در تاریخاز این رو، این مقاله، با الهام از رویکرد زمینهشود.  می 

های فکری همزمان از جمله روشنفکران و  هایش با سایر جریانخلال رسائل به جا مانده از او تحلیل نماید و نسبت عناصر سازنده اندیشه
های مشروطیت  های دینی و انکار ایدهخواه را تحلیل و سرانجام دیدگاه خاص او، یعنی دفاع فقهی از آموزه خواه و مشروعهعلمای مشروطه

ای بر زمینه تاریخی و سیاسی جنبش مشروطه و  اسی شیعه، را بازسازی کند. بنابراین، در تحلیل اندیشه او تأکید ویژه از منظر نظریه سی
 شد و این ملاحظات نظری،  مطرح  هایی کهپرسش  به توجه باگیرد.  نقش میرزا صادق مجتهد به عنوان یک سوژه فکری فعال صورت می 

نسبت بین مشروطیت و شریعت مسئله    تاریخی که در آن   ایزمینه  در مشروطیت میرزا صادق مجتهدحاضر با بازخوانی رسائل   پژوهش
 است.   و تحلیل دیدگاه خاص میرزا صادق مجتهد استخراج برجستگی خاصی داشت، به دنبال

ها  شوند و تمامی مباحث و تحلیلهمچنین یادآوری این نکته ضروری است که در این پژوهش دو مفهوم اصلی دائماً به کار گرفته می
چرخند. مفهوم نخست مشروطیت و مفهوم دوم شریعت است. مشروطیت در ایران متأثر از نخستین موج مدرنیته یعنی  حول محور آنها می

خواه از جمله انقلاب مشروطه  گرا و مشروطههای قانونای در سطح جهان یافت و موجی از انقلابتجدد لیبرال بود که انعکاس گسترده
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جعفر مرادحاصلی /یز ی صادق مجتهد تبر رزایاز منظر م  عتی و شر  تیمشروط یناسازگار  

های روشنفکری شکل گرفت و مقولات آزادی، عدالت، انتخابات و قانونگذاری به  ایران را به راه انداخت. در سایه این گفتمان جدید گروه
شود که از سوی  ترین موضوعات بحث و نزاع تبدیل شدند. شریعت نیز به عنوان بخشی از دین شامل احکام و قوانین و قواعدی میمهم

 های آن استوار است. خداوند به واسطه پیامبر برای مردم فرستاده شده و نظریه سیاسی شیعه بر پایه

 میرزا صادق مجتهد و جنبش مشروطیت 
رفت. او بخش اعظم زندگی خود را در دوران پیش از  میرزا صادق مجتهد تبریزی از مجتهدان بزرگ و تأثیرگذار شهر تبریز به شمار می

خواهی، میرزا صادق های مشروطههای علمیه تبریز و نجف و کربلا تحصیل کرده بود. با فراگیر شدن زمرمهحوزه جنبش مشروطیت در  
خواهی به تبریز از جنبش مشروطیت  او در اوایل کشیده شدن دامنه مشروطه  1عیار یافت. مجتهد خود را در متن یک جنبش اجتماعی تمام 

  1۸-11: 1355گری انگلیس برای مطالبه مشروطیت حضور یافت )فتحی، این شهر در کنسول خواهان کرد و در تحصن مشروطهحمایت 
(. جایگاه والای میرزا صادق مجتهد در میان مردم تبریز موجب انتخاب او به نمایندگی این شهر در نخستین دوره مجلس شورای ملی  32و  

ای نیز که به  . در جلسه(1۸5-1۸4: 1344کسروی،  ؛1: 1324رمضان  26، 8، ش 1شد، اما او نمایندگی را نپذیرفت )روزنامه ملی، س 
  16،  14، ش  1کرد )روزنامه انجمن تبریز، س  آمادگی  آن بانک اعلام  برای تهیه سرمایه  منظور گفتگو درباره تشکیل بانک ملی برگزار شد  

از جنبش مشروطه دحمایت(.  403:  1363زاده،  ملک  :2-1:  1324شوال   مطالبات  گرفت که  ر شرایطی صورت میهای میرزا صادق 
های مهاجران به حرم حضرت عبدالعظیم مطالبات متنوعی از ای از ابهام پوشیده بود. در میان درخواستدر هاله  هنوز  خواهانمشروطه

:  1357»نبودن عسگر گاریچی در راه قم« گرفته تا »اجرای قانون اسلام درباره آحاد و افراد بدون ملاحظه از احدی« وجود داشت )کرمانی،  
به نوشته کسروی، مردم تبریز بدون آگاهی از تحولات تهران تنها اعطای   (.67: 1344. کسروی، 23-22،: 1327/2آبادی، . دولت358

  (.156: 1344کردند )کسروی: مشروطه را مطالبه می
های این شهر افتاده بود.  دموکراتدر تبریز از همان ابتدا به دست نیروهای تندروی مجاهدان قفقازی و سوسیال  جنبش مشروطهرهبری  
گیری  ستیزانه خود زمینه کناره تمایلی به همکاری با روحانیون نداشتند، طرفدار جدایی دین از سیاست بودند و با اقدامات دین  این نیروها

: جاوید،  175:  1344: کسروی،  45:  1334طاهرزاده بهزاد،  ؛  20۸:  13۷۸مردم و علمای دینی از مشروطیت را فراهم آوردند )حقانی،  
-6۷:  13۸۷نظیر میرزا صادق مجتهد با مشروطیت شد )جعفریان،    اعلام مخالفت مجتهدانیها زمینه  . هرچند این تندروی2( 59:  134۷

(، اما او سودای مقام و منصب و قدرت سیاسی در سر  21: 2535؛ ویجویه، 79: 1379؛ امیرخیزی، 628-62۷: 1344؛ کسروی، 6۸
خواهان تندرو کار را به جایی کشاند که تندروهای تبریز نام او را در لیست ترور قرار نداشت. سرسختی میرزا صادق در مقابل مشروطه

 

 
ها پیش از میان خاندانی برخاسته بود که از قرن  ش در قم درگذشت. او1311ق/1135ش در تبریز متولد شد و در    1236ق/12۷4. میرزا صادق مجتهد در سال  1

میرزا .  تبریز بودند شهر  علمای مشهور    هدر زمر  او  ادجدا  و  نام و پرنفوذ آذربایجان قرار داشتندهای صاحب همواره در شمار علمای دین و مجتهدان مشهور و خانواده
پس از تبعید سنندج،   .شدبه سنندج تبعید  130۷دستگیر و در آبان  ت و به همین دلیلصادق در دوره رضاشاه با قانون متحدالشکل کردن لباس به مخالفت برخاس

؛ دنیانور و هاشمیان، 1390سیدعلوی،  و به قم رفت و تا زمان درگذشتش ساکن این شهر بود. برای آگاهی از سرگذشت او بنگرید به )  او دیگر به تبریز بازنگشت
13۸6 .) 

خواهان پیوستند و چون لباس قفقازی به  . مجاهدان قفقازی ایرانیانی بودند که در طول دوره قاجار به قفقاز مهاجرت کرده بودند. آنها در دوره مشروطه به مشروطه 2
شمسی تشکیل شد. اعضای این گروه عمدتاً ارمنی و تعدادشان  12۸4دموکرات تبریز نیز تقریباً در اواخر سال کردند به این نام مشهور شدند. گروه سوسیالتن می

دموکرات مانند گئورگی پلخانف و کارل کائوتسکی در ارتباط بودند )کسروی، سوسیال    شمار بود. آنها مطالعات مارکسیستی داشتند و با برخی رهبران برجسته کم
 (. 64-23: 13۸2: شاکری، 260-221: 13۸۷، شاکری، 149-151: 1344
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هایش از بین رفت  ها و نوشتهغارت و ویران شد و بسیاری از کتاب  در جریان جنگ داخلی تبریز نیز خانه او  (.208:  1378دادند )حقانی،  
 . (36- 35: 13۸0)ابوالحسنی )منذز(، 

نظام مشروطه   خواهان در اوایل جنبش مشروطه، بیشتر بدان سبب بود که هنوز شکل و شمایلمیرزا صادق مجتهد با مشروطه  همراهی
پیش آمدن  استفاده کرد تا به گمان خود از    توسیون« کنستیاو در این زمان برای نامیدن این جنبش از لفظ »  در نگاه او آشکار نشده بود.

کند که میرزا صادق مجتهد در پاسخ به درخواست جمعی زاده روایت میمنازعات بعدی بر سر این مفهوم جلوگیری نماید. سیدحسن تقی
توسیون استفاده برای نامیدن این جنبش از کلمه کنستیخواهان برای حمایت او از جنبش مشروطه به آنها توصیه کرده بود که  از مشروطه

تواند به آن تأویلی دارد که بعدها کسی نمیکنند »زیرا که لابد در پیش آنها و کتب لغت آنها کلمه تعریف دقیق و صحیح و جامع و غیرقابل
توان این پرسش را مطرح کرد که چرا  (. در اینجا می247-246  :13۷9  زاده، تقیکلمه معنی دیگر داده و مورد بحث و نزاع قرار بدهد« )

توسیون به جای مشروطه ابتکار  کنستیمعادل لاتین مشروطه را برای اشاره به این جنبش به کار گرفت؟. هرچند کاربرد    میرزا صادق مجتهد
تصریح او به غربی    میرزا صادق نبود و در ادبیات سیاسی عصر مشروطه متعارف بود، اما نشان دهنده درک خاص او از نظام مشروطه است.

 دهد.یبودن این مفهوم و شیوه حکومت برآمده از آن تازگی این پدیده و سابقه نداشتن آن در اندیشه سیاسی ایران و اسلام را از نگاه او نشان م
ابتدا تردیدهایی درباره نظام مشروطیت داشت و با احتیاط با آن برخورد می بنابراین، بی کرد. جنبش  گمان میرزا صادق مجتهد از همان 

اش در مقام یک فقیه دینی به مسیر مخالفت با را بپیماید اما میرزا صادق مجتهد با توجه به جایگاه توانست هر مسیر دیگری مشروطیت می 
اند که پس از استقرار مشروطیت و روشن شدن های خود دست نکشید. برخی از شاهدان روایت کردهمشروطه گام نهاد و هرگز از ایده 

 (.  1۸4: 13۷۷مجتهدی، کرد )از مشروطه و قانون و مجلس صحبت نمیاهداف و مسیر آن جنبش، میرزا صادق مجتهد دیگر 
نظام مشروطه بودند و یا از    در میان علمای دینی دوره مشروطه دو برداشت اصلی از جنبش مشروطیت وجود داشت. آنها یا طرفدار

بنابراین دو تلقی از سیاست دینی پدید آمد که نقاط اشتراک و اختلاف فراوانی بین آنها وجود داشت.   .کردنددفاع می  مشروعه  مشروطه
پارلمانی    حکومت  و   مشروطه  سلطنت  توجیه و تبیین  درصدد  کردند وخودکامه را انکار می  و  مطلقه  پادشاهی  نظریه  خواهمشروطه  علماي

  مقابل،   در  رفت.خواه به شمار میمشروطهالله میرزا محمدحسین نائینی نماینده برجسته علمای  بودند. آیت  شیعه  نظریه سیاسی  براساس
کید  با  خواهمشروعه  علماي الله  شیخ فضل  1.پنداشتندمی  غربی  ایپدیده  و  بدعت در دین  نوعی  را  مشروطه  شریعت،  اجراي  ضرورت   بر  تأ

 2(. 264:  13۷4نژاد،  به اعتقاد او قانون اساسی حرام تشریعی و بدعت در دین بود )زرگری   خواه بود.نوری سخنگوی اصلی علمای مشروعه
خواهان به دلیل درک خاص خود از نظریه سیاسی شیعه در دوره غیبت  اند، مشروعهکه پژوهشگران تاریخ مشروطه ایران یادآوری کردهچنان

کردند و  دینی در قالب مشروطیت احساس خطر میهای اسلامی، از غلبه بیامام معصوم و احساس خطر نسبت به مخدوش شدن ارزش
 (.9: 2535دیدند )آدمیت، مشروطیت را برای اسلام و مسلمانان سودمند نمی 

 
 

 

 
پردازد و از نظام سیاسی مشروطه به عنوان نظام مورد پذیرش شیعه  سالاری و قانون می به نظریه مشروطه، مردم   الملهالامه و تنزیهتنبیه . میرزای نائینی در کتاب  1

نگاشته شد به تأیید آخوند خراسانی مرجع بزرگ طرفدار مشروطه رسید و جایگاه والایی در جریان   132۷الاول  کند. این رساله مشهور که در ربیعحمایت می
 (.  490-403: 1390/2نژاد، خواهی پیدا کرد. این رساله در کتاب زیر انتشار یافته است )زرگری مشروطه 

های خود در مخالفت ترین استدلال دانند مهمخواهان می ترین رساله مشروعهترین و مهم که معمولًا آن را اصلی  حرمت مشروطهلله نوری در رساله ا. شیخ فضل 2
که چرا نخست با مشروطیت همراهی کرد و به چه دلایلی از آن جنبش جدا شد. همچنین با  دهدبا نظام مشروطیت را بیان کرده است. او در این رساله توضیح می

 (. 2۷3-253: 1390/1نژاد، پردازد. این رساله در کتاب زیر منتشر شده است )زرگری طرح برخی مبانی مشروطیت به نقد آنها و تضادشان با اندیشه دینی می 
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 های پژوهشیافته

 خاستگاه مشروطیت از منظر میرزا صادق مجتهد  

نگریست.  میرزا صادق مجتهد به خاستگاه مشروطیت نه از دریچه مبانی غربی آن نظام سیاسی بلکه از منظر نظریه سیاسی شیعه می
های میرزا صادق مجتهد حاکم است و منطق محوری مباحث او را تشکیل  بر دیدگاه  جا بین نظام مشروطیت و شریعت همه  سازیدوگانه

خواند که از »ملل خارجه« به ایران سرایت کرد. به زعم او، در این انقلاب شیاطین انسان و دهد. او مشروطه را »انقلاب عظیمی« می می 
ایمان کردند. این شیاطین لوح و سستهای گوناگون پوشاندند و به تن مردم سادهجن در فرصت مناسب اهداف کفرآمیز خود را در لباس

خنان  بعضی از علمای دینی را نیز گمراه و از همان ابتدا به زیرکی وارد ماجرا کردند. بدین ترتیب، کفرهای پنهان را به اسم دین و اسلام و س
های بیهوده را به تنهایی  حقانیت در میان شیعیان گستراندند. میرزا صادق رواج هر یک از این سخنان و اندیشههای بیهوده را به اسم  و اندیشه

 داند:برای نابودی اساس دین و تخریب بنیان اسلام و حدود الهی و شریعت کافی می

  ممالک و بلاد در ،نشده دیده زمانی و عصری آن از ترمیشوم و ترنحس  گفت  توانمی  که ،ما میشوم عصر این در»
  آن   در  را  حقیقی  الله  دین  و  کردندمی   پرستش  حق  به  را  خدای  آنجا  در  بود،   سرزمینی   و  خانه  شیعه  اول  که-  ایران 

 سرایت   جهت  به  -تداش  فضیلتی  و  مزیت  زمین  کره  ممالک  سایر  به  جهت  این  از  و  بود  فروغی  و  رواج  ممالك
  منتهز   و  وقت  چنین  مترصد  که  جن  و  انس  شیاطین  و[  شد]  حادث  عظیمی  انقلاب  بلاد،  بدان  خارجه  ملل  از  امری
  خورد به ،کرده مستور و ملبس گوناگون هایلباس با را خود کفریه مقاصد نموده، پیدا مجال بودند، فرصتی چنین
  و   غفالا  نیز  را  متدینین  و  علما  از  بعضی  و  داده  ،باشدنمی   رسوخی  و  ثبات  را  آنان  عقاید  و  ایمان  که  لوحساده   مردم

 و  ،اسلام و دین اسم به را خود مستور کفرهای دستاویز، و وسیله بدین و نمودند داخل وحله آن بر حیل لطایف به
 اسلام  بنیان  تخریب  و  پیغمبر  دین   اساس  هدم  در  تنهایی  به  آنها  از  یك  هر  رواج  که  حقانیت   اسم  به  را   مموهه  اباطیل

  لگدکوب   را  خداوندی  مقدسه  شریعت  و  الهیه  حدود  ،کرده  نشر  و  اشاعه  عشریه،اثنی  فرقه  میان  در  است،  کافی
 (. ۲۳۹: ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد) نمودند خود منکره اغراض و شیطانیه هواجس پایمال و اباطیل

می فکری  جریان  چهار  اتحاد  محصول  را  ایران  مشروطیت  جنبش  اساساً  صادق  ایدهمیرزا  یک  هر  که  داشتند:  داند  خاصی  .  1های 
.  4. منحرفان و مایلان به کفر و کشورهای خارجی و 3. رهبران مذاهب شیطانی و فاسد مثل بابی و شیخی و صوفی و مزدکی، 2طبیعیان، 

خواهی  های فکری در بستر منازعات مشروطههای میرزا صادق مجتهد را باید محصول گفتگو با همین جریاناندیشه  هواپرستان مسلمان.
هایی از مکاتب مختلف  گری دقیق و واضح نیست و همزمان رگه زمانه، تعریف میرزا صادق از طبیعی و طبیعیبه شمار آورد. به تبع روح  

های دنیا به چیز دیگری اعتقاد ندارند. به تعبیر  داند که غیر از لذت غربی در آن نهفته است. او طبیعیان را لامذهب و منکر ادیان الهی می
آید انگارند. از نظر طبیعیان، دنیا خود به خود به وجود می اندیشند و خدا و پیامبر و دین و معاد را خیال واهی میاو، آنها تنها به این دنیا می 

دانند. همچنین تمام انبیا و اوصیاء و رهبران دین را  گری میآلود و وحشیشود. آنها معتقدان به ادیان الهی را معتقد به امور وهمو نابود می
می  کهدروغگو  می   نامند  نیرنگ ظهور  به  دنیا  ریاست  خاطر  وهمبه  مطالب  با طرح  و  و  کنند  نامرئی  خداوند  اثبات  نامحسوس،  و  آلود 

دین و ملحد بسیار وسیع و گسترده  کنند. دایره عقیده این جماعت بیبندند و به اطاعت خود دعوت میهای اخروی چشم مردم را میوعده
هسته اصلی مذاهب شیطانی    از نظر میرزا صادق،   زنند.است؛ از این رو از پوشیدن هر لباسی حتی لباس اسلام بر تن مقاصد خود تن نمی 

گری و مزدک نیز با طبیعیان یکی است؛ اگرچه صورت و شکل آنها با هم اختلاف دارد. مذاهب شیطانی  و فاسد مثل وحدت وجود و بابی
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اند. آنچه سایر رهبران مذاهب فاسد در  اند، اما طبیعیان آشکارا کمر به نابودی ادیان الهی و نفی مبدأ خلق و معاد بستهو فاسد اهل تأویل
 (.2۷1-2۷0کنند )همان: پرده بیان میپوشانند، طبیعیان بیزیر پرده تأویل می

الله نوری در رساله شد. شیخ فضلگیری مشروطیت به طبیعیان نسبت داده می خواه معمولًا خاستگاه شکلدر ادبیات علمای مشروعه
پایه  حرمت مشروطه را  این جنبش میطبیعیان  فتنه جدیده، طبیعیداند و میگذار  این  از همسایهمشرب نویسد: »منشاء  بودند که  ها  ها 

اکتساب نمودند و به صورت بسیار خوشی اظهار داشتند که قهراً هرکس فریفته این عنوان و طالب این مقصد باشد مجذوب آن خواهد شد«  
   (.259: 1390/1)نوری، 

عقاید منحرفان و مایلان به طریقه کفر و ملل خارجه و هواپرستان مسلمان نیز، همچون دو دسته قبلی، به نظر میرزا صادق مجتهد،  
(. 3۷5: 1390دهد )مجتهد تبریزی، و عبدالرحیم طالبوف را در این دسته جای می  المتینحبلاساس محکمی ندارند. او نویسنده نشریه 

کهپرنفوذ  نشریه  المتینحبل بود  سال  سیدجلال  ی  از  را  آن  انتشار  )مؤیدالاسلام(  کاشانی  برادر  1311الدین  کرد.  آغاز  کلکته  در  ق 
دانیم که مخاطب میرزا صادق در  کرد. دقیق نمیمنتشر می  1325الاول  تهران را از ربیع  المتینحبلمؤیدالاسلام شیخ حسن کاشانی نیز  

تهران نخستین روزنامه   المتینحبلهای خود بود است، اما در زمانی که میرزا صادق دست به قلم نوشتن رساله المتینحبلاش کدام رساله
(.  2۷۷-2۷5:  1344روزانه ایران بود و به گفته کسروی »ارجی در میان مردم پیدا کرد ... و گفتارهای مغزدار خوبی نوشت« )کسروی،  

خواهی را با  کوشید علوم جدید، نظام سیاسی مشروطه، حقوق بشر و دموکراسیعبدالرحیم طالبوف از جمله روشنفکران تبریزی بود که می
داد. برای نمونه، ستایش از  دموکراتیک را بر هر نظام دیگری ترجیح میفهم بیان کند. او در آثارش نظام سیاسی سوسیالزبان ساده و همه

ستاید و در ای او فراوان است. او در کتاب احمد اقدامات موتسوهیتو، امپراتور ژاپن، را می ههای سیاسی لیبرال مانند ژاپن در نوشته نظام 
نویسد: »از مردم دوستی و اجرای عدل و داد، وضع قانون اساسی، تعمیم مساوات، نشر معارف، افتتاح چندین هزار مکاتب  توصیف آنها می 

و مدارس جمیع ملل و حکمداران عالم را به حیرت آورده. در هیچ تاریخ از حکمداران کبیر بدین سرعت و ثبات کفایتی در ترقی ملت 
ها و باورهای اجتماعی جامعه ایران را به  (. طالبوف در عین حال بسیاری از بنیان61-62:  2536خود مصروف نشده« است )طالبوف،  

فاسد، علمنقد می  را دارای اخلاق  ایرانیان  آزا کشد و  به حقوق و  گاه  ناآ تقدیرگرا می  های خوددی ستیز،  اما در شمار روشنفکران  و  داند، 
 (.  1۷1-1۷0گیرد )همان: روتر قرار میخواه میانه مشروطه

در گسترش مشروطیت دارد. از نظر او    ملانصرالدینو  ثریا  ، میرزا صادق تأکید خاصی بر نقش نشریاتی همچون  المتینحبلعلاوه بر  
اند و هدف خود را حفظ دین و تقویت اسلام نویسان و کسانی که در خارج تحت تأثیر اخلاق خارجیان قرار گرفتهسیاستمداران و روزنامه

نمایانند حق را به باطل و باطل را به حق، دولت را به شریعت و شریعت را به دولت، و امور دینی را به کفر و کفر را به دین مخلوط می 
گاه و کمنگارند و در کشور منتشر میهای گوناگون میهای رنگارنگ و نیرنگکنند، معجونمی  ایمان را بازی دهند. او  کنند تا مسلمانان ناآ

ها  گیرند؟ میرزا صادق معتقد است که مطالب روزنامهها از انتشار این مطالب چه اهدافی را پی می که روزنامه کشداین پرسش را پیش می 
دینی سوق  کنند و به سوی بیغیر از تمسخر و ریشخند به ارکان دین و اعمال مسلمانان چیزی ندارند. آنها مردم را از آیین خود دلزده می

پرده این مطالب را ندارند، آنها را به صورت نصیحت و با هدف حفظ دین و تقویت  دهند. با این حال، چون نشریات امکان بیان بیمی 
 :  کنندیاسلام بیان م

  پول خام،  هایطمع به مسلمین بیچاره  و شودمی منتشر که اشخاص این مؤلفات و  مکاتیب  و لوایح و هاروزنامه»
  سخریه   و  استهزا  جز  شود،می  ملاحظه  آنها  در  مندرجه  کلمات  آن  بالای   و  ته  که  وقتی  خرند،می   را  آنها  داده،  را  خود

 و  دینی  بی  به  ،کرده  خود  طریقه  و  آیین  از  مشمئز  را  آنها  که  مسلمین  اعمال  و  حرکات  و  وضع  و  دین  ارکان  و  دین  به
 نیست،  منتج  گفتن،  صریح  و پردهبی   را  مقصود   این  که است  بدیهی   چون  و  ندارد   محصلی  نمایند،  وادار  لامذهبی
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«  کنند می اشراب مردم به و کشیده پیش اسلام تقویت  و دین حفظ و ترقی به تطمیع و نصیحت عنوان به لابد لهذا
 (. ۳۷۴: ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد)

 
محمدخان کاشانی  شدند. میرزا علیاز مشهورترین و تندروترین نشریات دوران مشروطه محسوب می  ملانصرالدینو    المتینحبلو    ثریا

کردند.  ش در تفلیس منتشر می1285ق/1324را از سال    ملانصرالدینزاده  ش در مصر  و جلیل محمدقلی1277ق/  1316را از سال    ثریا
ای بود که در هر شماره خود از حوادث ایران به خصوص وقایع انقلابی آذربایجان بحث و اظهارنظر  در این میان، ملانصرالدین نشریه

میمی  چاپ  به  علما  درباره  ویژه  به  تندی  کاریکاتورهای  گاه  و  ش  رسکرد  )ملانصرالدین،  ص  1324آلاخر  ربیع   29،  10اند   ،۸ .)
با بیانی   معمولاً   ها بود کهقرار داشت روزنامه  خواهانمشروطه  بزاری که در اختیارترین ااز منظر میرزا صادق مجتهد اصلیترتیب،  بدین

گرفتند و به تدریج باورها و اعتقادات دینی خود را افراد نیز در معرض این مطالب قرار می . کردندمی و در میان مردم پخش  نگاشتهاسلامی 
رضا تربیت و محمدعلی تربیت در  کرد.  به این نشریات وارد می  ایهانتفادهای کوبند  شهایدادند. میرزا صادق در سخنرانیاز دست می

به نفوذ و اعتبار میرزا صادق مجتهد در میان مردم   ،اندزاده نوشته برای سید حسن تقی   12۸6/ آبان  1325ای که در شوال  نامه
تبریز در  قانون و مشروطه  با  بازار مخالفت  به رونق  آنها  دارند.  به  اشاره می   تصریح  میرزا صادق  انتقادی  درباره نگرش  و  کنند 

ها افتاده ننویسان و مشترکین آبه پوست روزنامه  1325  میرزا صادق مجتهد در آخرین دهه رمضان»  نویسندمی   خواههای مشروطه روزنامه
خواندن یا شنیدن آن را اعانت بر کفر و تحمل  بود. چنان که علناً جمیع محررین جراید مقدسه وطن را لعن و سب نمود و اشتراک روزنامه و  

 (.56-55: 1386)افشار،  بر ظلم شمرد«

 ای است؟  مشروطیت چگونه نظام سیاسی 

های دوره مشروطه را  ها در عصر غیبت و جایگاه نظام مشروطه در آن میان یکی از محورهای اصلی نظرورزیمسئله انواع حکومت
دهد ارائه میمشروطیت نظام از   یواضح و روشن مجتهد در این مباحث فکری مشارکت کرد. او ابتدا تعریفمیرزا صادق دهد. تشکیل می

به سلطنت استبدادی »سلطنت مستقله    ، نهد. از نظر اوبین سلطنت استبدادی و سلطنت مشروطه به عنوان دو نوع حکومت تمایز می  و
سلطنت استبدادی پراکندگی است. سلطنت مطلقه حدوحدوی ندارد و در آن   ویژگیاست که    آن  عنوانگویند. دلیل اطلاق این  مطلقه« می

شود. سلطنت مشروطه مقابل سلطنت استبدادی است و عبارت از این است که حیثیت و  حیثیت و آبروی افراد تحت حکومت پایمال می
است که شخص سلطان مستبد   آنشود. دلیل مشروطه نامیدن این نوع حکومت  آبروی افراد تحت حکومت هم در آن سلطنت لحاظ می

نظام مشروطه   در.  اندتمل  گاننیست، بلکه نقش او در اداره امور مردم و کشور مقید به تصویب اعضای مجلس شورای ملی است که نمایند
و شخص سلطان به مشارکت و تصویب    گزینندبرمیای را برای مجلس  مردم عدهبه این ترتیب که  .  مشارکت دارندمردم در حکومت    یتمام

 (. 267-266 :1390)مجتهد تبریزی،  کندآنها اعمال قدرت می
. در 2. مشروطیت نوعی سلطنت جور است،  1تعریف میرزا صادق مجتهد از نظام مشروطه و مستبده چند نتیجه اصلی به همراه دارد:  

. استبداد و مشروطه دو کیفیت در دولت جائره هستند. یعنی سلطنت جور و ناحق  3نظام مشروطه همه مردم در ظلم و جور شرکت دارند، 
  ، اماکنددر شکل استبداد، یک نفر گناهکار است و حق خداوند و خلفای او را غصب میو دومی مشروطه.    دو شکل دارد: یکی استبداد

  و عدالت هر یک از آنها ساقط  شوندمی اند، شریک گناه و غاصب حق الهی  در شکل مشروطه تمام ملت که تن به انتخاب و تعیین وکلا داده
 حضور  . بنابراین به همان دلیلی که سلطان مستبد ظالم و فاسق است، گیرندمیاو قرار    ن حق الهی و خلفایان و غاصب ادر شمار ظالم و  
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شود.  عمومی می  )ع(  حق خدا و محمد و آل محمد  غصب  در نظام مشروطه  . به عبارت دیگر، انجامدظلم می  در مشروطیت هم بهمردم  
 :  انجامداستدلال میرزا صادق به این نتیجه می

 همین   و  اوست  خلفای  و  خدا  انعزال  او   لازمه  قهرا    شد،  اعتقاد  ،مردم و  ملت  حق   امور   ولایت   و  سلطنت  که  همین»
  و   تمکین  ایمان  و   اسلام  که  زیرا   رود؛می   اسلام  معنی  قهرا    شدند،  مباشر  خود  مردم  ،داشته  معزول  را  ایشان  که

 که  قرآن  و  است  موضوع   انتفای  به   سالبه  خلق،  خود  به  امر  رجوع   وجود  با  و  است  ایشان  سلطنت  بر  گریرعیت
 از  که  ایشان  سلطنت.  است  ایشان   سلطنت  قوانین  شد،  بیان  سابق  چنانکه  ،است  مکنون  کتاب  احکام  از  عبارت 

 (.  269:  همان)  «خطوط  و  الفاظ  قشر  مگر   خلق،   میان  در  ماندنمی   باقی.  شودمی   بریده  قهرا    هم  او  ،شد  بریده  خلق

نگرد و آن نظام را یک نوع حکومت جائره به  بنابراین، میرزا صادق مجتهد از دریچه مفاهیم نظریه سیاسی شیعه به نظام مشروطه می
آورد. نظریه حکومت جور که نظریه غالب حکومت در ایام غیبت معصوم در میان فقهای شیعه بوده است در نوشته میرزا صادق  شمار می

 شود:به این صورت طرح می

  دیگری   ،استبداد  یکی  : دارد   شکل  دو  ناحق  و  جـور  سلطنت  یعنی  جائره؛  دولت  در  اندکیفیت  دو  مشروطه  و  استبداد
 به  پس.  نمود  تواننمی  خارج   مقسم  از  را  شیء  ،مقسمه  هیأت  و  شکل  عروض  که  است  بدیهیات  از  و  مشروطه،

 مبدل  حقه   سلطنت  به  و  نشده  خارج  بودن  جائره  سلطنت  از  ،سلطنت  بر  مشروطیت،  شکل  و  هیأت  عروض
  شکل   که  همین  جور  سلطنت  نمایید  توهم  کفر  دعات  و   ابالسه  تدلیس  به  مبادا   الایمان،ضعیف  بیچاره   ای.  شود نمی

  شریعت  و  متعال  خداوند  دین!  هیهات   .بود  خواهد  پیغمبر  شریعت  با  متحد  و  خدا  دین  با  مطابق  ،پذیرفت  مشروطه
 (. ۲6۷ت )همان: اس  انجاس و ارجاس این از منزه و مقدس او، پیغمبر مطهره

در نظریه سیاسی شیعه اطاعت    .باشدامام یا نایب او به حکومت رسیده    اجازهاست که بدون    دولتیجائر  دولت    از نظر فقهای شیعه،  
از حاکم جائر حرام است، اما گاه برخی فقهای بزرگ نظیر شیخ مفید، سید مرتضی و شیخ طوسی همکاری با حاکم جائر را جایز و حتی  

های غیرمعصوم را نامشروع  دانستند و حاکمیتاند. در واقع، گرچه آنها حکومت را حق انحصاری و الهی حاکم معصوم میواجب شمرده
همکاری با سلطان  شمردند، اما با خلفا و سلاطین وقت همکاری نسبی داشتند. سید مرتضی از جمله فقهای شیعه بود که اعتقاد داشت  می 

حدود الهی جاری شود یا انسان به حد   ، عدالت برپا گردد  د، مانند این که حقی احیا شو  ه باشدداشت  به همراه  در صورتی که فواید دینی  جائر
(. این دیدگاه تقریباً در 13۸0است )سید مرتضی،  واجب    ، اکراه و اجبار اضطراری برسد و در صورت ترک همکاری جانش به خطر بیفتد

ها بود و در دوران قاجار، به ویژه از طریق آراء شیخ تمامی دوران میانه تاریخ ایران و حتی دوره صفوی مبنای تعامل فقهای شیعه با حکومت
با این حال، میرزا صادق با نگاهی متفاوت نظام مشروطه را نوعی از نظام جور قلمداد    . (6  :1413/1انصاری،  مرتضی انصاری، ادامه یافت )

 .داندا جایز نمیکند اما برخلاف فقهای بزرگ ادوار قبل همکاری با آن نظام رمی 

گیرد. از دیدگاه او،  بدین ترتیب میرزا صادق مجتهد در مواجهه با نظام مشروطیت از نظریه عام علمای شیعه در عصر غیبت بهره می
حکومت حق خدا و رسول خدا و ائمه است. در غیاب آنها، مجتهدان وظیفه جانشینی را برعهده دارند. پادشاهان نیز از طرف علما مسئولیت 

 گیرند. هر سلطنتی که از این قاعده خارج باشد، ظلم و محرم و باطل و نامشروع است:  اداره امور مردم را برعهده می

 از  که سلطنتی هر و آنهاست نواب  و خلفا و رسول  و خدا حق سلطنت،  که است عشریاثنی  مذهب ضروریات از
  رؤسای ...    است  نامشروع  و  باطل  و  محرم [  و]  ظلم  آنها  مذهب  در  باشد،  طریقه  این  از   بیرون  و  خارج  رشته  این
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 باشند،(  علیهم  سلامه  و   الله  صلوات)  هدی  ائمه   و  پیغمبر  جانشینان  و   مجتهدین  و   علما  از   عبارت  که  مذهب
 نمودند می  مردم امورات در مداخله ایشان، از نیابت طریق به عصر سلاطین و  شدند  داده قرار حکم و امر صاحب

:  ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد) حکم صاحب نه بودند، داده قرار شرع احکام مجری دانسته، آنها نشاندهدست را خود و
241 .) 

نیابت از آنها، در امور مردم دخالت می کنند و خود را  از این منظر، علما و مجتهدان جانشینان پیغمبر و ائمه هستند و پادشاهان به 
(. در اینجا تفاوت برداشت میرزا صادق  241دانند. در واقع آنها مجری احکام شرع هستند نه صاحب حکم )همان:  نشانده آنها میدست

شود. میرزای نائینی حکومت معصوم را حکومتی مشروط به عصمت  خواهی مانند میرزای نائینی هویدا میمجتهد با دیدگاه علمای مشروطه
تملکیه و ولایتیه   های متفاوتکند اما عنوانمی ها را به دو نوع استبدادی و مشروطه تقسیمداند و همچون میرزا صادق مجتهد حکومتمی 

داند یا حکومت کامل امام معصوم و مشروط به عصمت است و یا  ی خود حکومت مشروطه را نیز دو قسم مینهد. میرزای نائینبر آنها می
حکومت مشروطه غیرمعصوم. هرچند نائینی مهمترین تکلیف در شریعت را »حفظ بیضه اسلام« و »سلطنت اسلامیه را از وظایف و شئون 

شود و تلاش  های اسلامی میبرد، مانع از تسلط کفار بر سرزمینداند اما اعتقاد دارد که حکومت مشروطه فساد را از بین میامامت« می
اند. سلطنت مطلقه  کند. از نظر نائینی، هم سلطنت مطلقه و هم حکومت مشروطه سلطنت جائره خود را صرف حفظ بیضه اسلامی می 

مت و غصب رقاب و بلاد و ظلم به عباد است اما  غصب رداء کبریایی و ظلم به ساحت اقدس احدیت، غصب مقام ولایت و ظلم به اما
غصب و ظلم سلطنت مشروطه فقط در حق امامت است. به زعم او، »مشروطه مثل آن است که کنیز سیاهی را که دستش هم آلوده باشد،  

در واقع، میرزا صادق مجتهد و میرزای نائینی هر دو در موضوع جائر بودن   (.43۸-43۷: 1390به شستن دست وادارش نمایند« )نائینی، 
تر قبول نظر دارند اما وجه تمایز دیدگاه آنها این است که میرزای نائینی مشروطه را نظامی جائر اما قابلحکومت مشروطه در عصر غیبت اتفاق

 پردازد. داند و به تبیین و دفاع شرعی از آن می از سلطنت مطلقه می

 مشروطیت و شریعت چه نسبتی با یکدیگر دارند؟  

این مقولات را در تناقض کامل    مجتهد روابط و مناسبات بین دو مقوله مشروطیت و شریعت است. او   میرزا صادقهای  یکی از دغدغه
روح و جسدی دارند: روح دین و ایمان این است که سلطنت بر مخلوق    یکو مشروطه هر    شریعت  ، او  به باور.  دهدبا یکدیگر تشخیص می

ا حق خالق است و وظیفه مخلوق چیزی جز انقیاد و عبودیت بر آن سلطنت نیست. جسد دین و ایمان این است که اصول  هو ولایت امور آن
ای که ترتیب داده شده اجرا کرد. در مقابل روح مشروطه سلطنت را حق  و قواعد و احکام را ناشی از اراده الهی تلقی کرد و آنها را به گونه

 : اندشمرد و جسد آن اجرای اصول و قوانینی است که خود مردم وضع کردهمردم می

  را  آنها امور تولی  و مخلوق بر جسد سلطنت ایمان، و دین روح: هست  جسدی و روحی  را امر دو این از یک هر»
 اصول   آن،  جسد  و  است  ندانستن  چیزی  سلطنت  آن  بر  عبودیت  و  انقیاد  جز  به  را  مخلوق  وظیفه  و  دانستن  خالق  حق

اند، معمول و مجری داشتن است.  داده  را  او  ترتیب  که  طوری  به  و  کردن  تلقی  را  الهیه  اراده  از  ناشئه  احکام  و  قواعد  و
  اولی   روح مشروطه، سلطنت را حق خلق دانستن و جسد آن، اصول و قوانین موضوعه خلق را مجری نمودن است.

 انبیای   و  خدا  از  اولی.  شیطانی   دویمی  است،  رحمانی  اولی.  السافلین  اسفل  و  سجین  از  دومی  است،  علیین  اعلی  از
   .(۲۸۰: تبریزی مجتهد) «زمین روی زنادقه  و ملاحده از دویمی است، مرسلین
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بر پایه درک   نیست.  یشدنندهند که شکاف بین آنها پرای تشکیل میدوگانهیت  و مشروط  شریعتبنابراین، از منظر میرزا صادق مجتهد،  
های سازنده مشروطیت از قبیل قانون اساسی، انتخابات، مجلس و آزادی دارد  میرزا صادق مجتهد از شریعت، او دریافت خاصی از مقوله 

کند. در بررسی این مقولات و نسبت قانون و شرع، انتخابات، آزادی و عدالت، امر به معروف و نهی از منکر و شورا را به تفصیل تحلیل می 
خواه از سوی دیگر های او با علمای مشروطهسو و تفاوت دیدگاهاز یک  خواهاختلافات فکری میرزا صادق مجتهد با روشنفکران مشروطه

، مشروطیت بر حقوق طبیعی فرد و اراده ملت بنا شده بود و شریعت اساساً حقوق  خواههان مشروطاز نگاه روشنفکرشود.  مشخص می
های  شناخت. این روشنفکران به فلسفه سیاسی غربی باور داشتند و به تناقض شریعت با اصول نظام طبیعی و اراده ملت را به رسمیت نمی

سیاسی اروپایی پی برده بودند. میرزا فتحعلی آخوندزاده از جمله روشنفکران تندرویی بود که تناقض فلسفه سیاسی غرب و شریعت را  
 آشکارا بیان کرد. او طرفدار قانون اساسی غربی، مدافع تفکیک سیاست از دیانت، منکر عدالت دینی و منادی حکومت مردم بود:  

  صاحب   خودش  باید  ملت  یعنی:  کردم  ذکر  بالا  در  که  است  پذیر  امکان  صورتی  در  ظلم  رفع  و  عدالت  اجرای»
  بسلط  از: بگوید کرده رجوع  ظالم به آن از بعد. کند  کسب را یکدلی اتفاق وسایل و شود، علم صاحب و بصیرت
 بر  و  بنویسد  کونستتسیون  و  نماید  وضع  قانون  زمانه  اوضاع  مطابق  خودش  آن  از  بعد!  شو  گم   حکومت  و  سلطنت

«  شد  خواهد  برین  بهشت  نظیر  زمین  مشرق  و   یافت  خواهد  تازه   زندگی  ملت   صورت   آن  در.  کند  عمل  آن
 (. 102: 1351 آخوندزاده،)

از سوی دیگر، در این نکته تردیدی نیست که علمای دوره مشروطه مبتکر مشروطیت نبودند بلکه به نوبه خود سعی کردند اصول و  
دانستند که مشروطیت برپایه نظریه حکومت مردم استوار است و بنیاد آن با احکام  مبانی آن را با شریعت و دین سازگار کنند. آنها نیک می

شرعی تعارض دارد، اما برخی علما تفسیرهایی شرعی از حکومت مشروطه ارائه دادند و درواقع، تلاش این دسته از علما تفسیر مشروطیت  
دانست  مشروطیت را مغایر با شریعت و تفکر و فرهنگ اسلامی نمی  مطابق شریعت بود. حاج آقا نورالله اصفهانی از جمله علمایی بود که

 : 1ریان شرعی و اسلامی فراموش شده معرفی کند و سعی داشت مشروطیت را یک سنت و ج

  مشروطیین   اینکه  بدانید  نشود اشتباه.  است  جدید  و  تازه   مطلب  مشروطه،  فرماییدمی   که است  غریب  مطلب  این»
  هزار چون نهایت نیست؛ تازه   و حادث امر طلبند،می را الانبیاخاتم حضرت دستورالعمل و قانون همان گویندمی

  جدید   و  حادث  کنندمی  خیال  کنند،می  را  آن  تجدید   طلب   که  حال  رفته،  بین  از  رفته  رفته  است  سال  چند  و  سیصد  و
  و  است معلوم  عالم دول و  ملل  تمام  بر والا است، علمی بی و اخبار  و مطالب نفهمیدن از ناشی قول  این...  است
  الانبیاخاتم  حضرت  نمود،  برقرار  خود  امت   برای  را  مشروطه  قانون  که  پیغمبری  اول  اینکه  بر  متففند  صریحا    تماما  
 (.354: 1378 نجفی،« )است -آله و علیه الله صلی–

خواهی بندی شده است. رسائلی که پیش از تقابل مشروطهمیرزا صادق مجتهد در دو رساله مشروطه بازمانده از او صورت   هایاندیشه
های مختلف اجتماعی را داشتند. رساله  شدند معمولًا دغدغه آموزش اصول و مبانی حکومت مشروطه به گروهخواهی نگاشته میو مشروعه

نگاشته شد تا به    1324شعبان    15ای است که در  ترین رسالهنوشته حاج سیدنصرالله تقوی قدیمی  سؤال و جواب در فواید مجلس ملی
 

 
انتشار یافته است و در آن تفسیر و تبییتی اسلامی از    132۷ای از حاج آقانورالله نجفی اصفهانی است که در رجب  رساله  مکالمه حاجی مقیم و مسافر. رساله  1

خواه و منتقد مشروطه است و با مسافر که خود حاج آقا مشروطیت و مطابقت مشروطیت با اصول شریعت ارائه شده است. در این کتاب مقیم از علمای مشروعه
 (.  391-351: 13۷۸پردازد. متن کامل این رساله در کتاب زیر تصحیح و منتشر شده است )نجفی، نورالله است به بحث و گفتگو می
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شبهات مطرح شده پس از طرح مسئله مباینت مشروطیت با شریعت پاسخ دهد. او در این رساله به شیوه پرسش و پاسخ از لزوم وضع  
بیان در مجلس دفاع می آزادی  لزوم  (. رساله دوم مشروطه میرزا صادق  562-549:  1390/1کند )تقوی  قوانین در چارچوب اسلام و 

به رساله   پاسخ  در  نیز  او  اول مشروطه  این رساله نوشته شده است. رساله  در  تقوی  نظرات  به  پاسخ  در  مجلس شورای آسمانی  مجتهد 
های تشکیل مجلس اول نوشته است تا به واسطه  در نخستین ماه   1324عبدالرحیم الهی نگاشته شده است. الهی این رساله را در ذیقعده  

 موزش دهد.    آن اصول و قواعد مشورت و قانونگذاری و اداره مجلس را آ
به رسمیت شناختن حق رأی و مسئله انتخابات یکی از اهداف اصلی جنبش مشروطه بود. به همین دلیل تشکیل مجلس شورای ملی  

رفت. الهی در رساله خود در نقش مدافع اعطای حق رأی عمومی و نمایندگی تمامی ترین دستاورد انقلاب مشروطه به شمار میبزرگ
شود و اعتقاد دارد که »در مجالس شورای عمومی باید صلای عام داده و هیچ صنفی را از عالی و دانی و کافر های اجتماعی ظاهر میگروه

(. در تقابل با چنین دیدگاهی است که میرزا صادق مجتهد حقوق مردم و برگزاری 626:  1390/1و مسلمان مستثنی نباید داشت« )الهی،  
که   کندقلمداد می متشکل از سه رویداد    ایزنجیره حلقه سوم و پایانی    را   مشروطه  اورد.  انگاهای بزرگ در اسلام میانتخابات را از انحراف

و    زنجیر ماجرای سقیفه بود که طی آن حکومت اسلامی از جانشینان برحق  این  انحراف و اشتباه در اسلام را پایه گذاشتند. نخستین حلقه
ها  پیامبر به مردم سپرده شد و امامت به کلی از میان رفت. واقعه عاشورا دومین حلقه این زنجیر بود که در آن زمین و آسمان  منصوب الهی

بار بوده باشند، باز هم اصول اساسی  این دو رویداد هر چقدر هم فاجعه  ، در شهادت امام حسین )ع( خون گریستند. از نظر میرزا صادق 
ر آنها وارد نکردند. با این حال، در مشروطه این سه اصل اساسی دین دین، یعنی توحید، نبوت و معاد، را به جای خود نگه داشتند و خللی ب

زیرا در نظام مشروطه انتخاب حاکم و تعداد حاکمان حق مردم انگاشته شد. در این نظام تمامی مردم صاحب حقوق   رفتکنار    کاملاً 
 : کنار گذاشتن خدا و خلفای او و برچیده شدن بساط دین الهی بر روی زمین بود اتشناخته شدند. نتیجه این تغییر

 خلق   به  نموده،  مسلوب   الهیه  خلفای  از  را  خلق  امور  ولایت  و  اختیار  که  اساس  آن  تأسیس  به  اگرچه  اولی  در»
 در  و  شد  مترتب  اساس  آن  بر  مؤمنین   اخیار  و  صلحا  دمای  سفک  و  هدی  ائمه  قتل  و  برداشتند  را  امامت  سپردند،
  گریست،   خون  هاآسمان   و  زمین  که  شدند  مرتکب  شنیعه  اعمال  و  افعال  آن  به  بود،  اولی  شعب  از  ایشعبه   که  دویمی

  شسته   پاک   اینها  همه  اخیری،  اساس  این  در  اما  بودند؛  داشته  نگه  خود  جای  به  را  معاد  و  نبوت   و  توحید  لکن
 (. 279: ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد« )شود می

گوید. از  داند و از حقیقت آن سخن میمذهبان میمیرزا صادق انتخابات را اولین باب کفر و نخستین خشت بنیان آیین دهری و طبیعی
نظر او، بعد از آن که بساط سلطنت از دستگاه الهی برچیده شد و زنجیر بندگی پادشاهان الهی از گردن مردم برداشته شد، همه آزاد شدند.  

دانستند و نظم و نسقی برای امور لازم دیدند، در وضع قانون همه را شریک کردند و از این رو، از آنجا که مردم هرج و مرج را صحیح نمی
برگزینند.   را  با رضایت خود اشخاصی  آوردند که مردم  فراهم  را غیرمستقیم  این زمینه  تمام مردم حاصل شد،  با حضور  قانون  این  چون 

 خبان به وضع قوانین پرداختند که محصول عملکرد تمام ملت باشد:  ای از منتترتیب، عدهبدین

 دانندمی   مجریه  قوه  و  سلطان  را،  قوانین  آن  اجرای  به  معین  شخص  و  نامندمی  مقننه  و  ملی  شورای  مجلس  را  عده  آن»
 و  دهری  آیین  و  طریقه  و  کفر  مصفای  جوهر  و  لباب  لب  که  گویندمی  مشروطه  سلطنت  را،  قوه  دو  از   مجموع   و

«  است  انتخاب  حقیقت  این.  شود می   آیین  و  طریقه  این  به  دخول   او  از  که  است  دری  اولین  انتخاب،  و  است  طبیعیان
 (. 399: همان)
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روند و بنابراین، نه حق انتخاب کردن  توان گفت که از نظر میرزا صادق مجتهد مردم صاحبان اصلی قدرت به شمار نمی بنابراین، می
  دارند و نه از حق انتخاب شدن برخوردارند. به دلیل همین برداشت میرزا صادق مجتهد از امر انتخابات بود که او حاضر به پذیرش نمایندگی

  1مردم تبریز در نخستین دوره مجلس شورای ملی نشد. 
های  میرزا صادق تشکیل مجلس شورای ملی، تدوین قانون اساسی و نظامنامه انتخابات مجلس را ترجمه اصول و قوانین و پارلمان 

انگلیس می ندارآلمان و  از منکر در سنت اسلامی  به معروف و نهی  امر  با  ارتباطی  تنها هیچ  نه  را  ن داند که  آنها  تمامی  منکراتی  د بلکه 
خواند که باید نهی شوند. وظیفه شرعی امر به معروف و نهی از منکر به مجلس شورا مربوط نیست چون قرار است در مجلس درباره  می 

میرزا   2. (305-302:  1390)مجتهد تبریزی،    ابعاد گوناگون حکومت جائره از مالیات و گمرک گرفته تا قشون و سرباز بحث و گفتگو شود
اروپاییان« می قانون  پیش کشیدن  را »تأسیس و  آن صادق مشروطه  ا، محدود و مضبوط است و  هنمایاند که »جمیع مظالم و تحمیلات 

برای میرزا صادق نظام مشروطه تأسیس قوانین  (.  344-343)همان:    کنند و معنی تحدید و تعدیل ظلم همین است«بالسویه اجرا می 
 شود:  که سرانجام موجب از بین رفتن بیضه اسلام می اسلامی است  کشورهای اروپاییان و اجرای آن در 

  به   است،  اضر   این  بلکه  نیست،  چیزی  اسلامیان  ممالک  در  آن  اجرای  و  اروپاییان  قوانین  تأسیس  جز  مشروطه»
  و  مجبور  را  مسلمانان  ولو–  الکفرمعلوم   کفار  دست  به  کفریه  قوانین  اجرای  که  کردیم  اشاره   سابق  که  جهتی  همان
  اشخاص   کاریاشتباه   و  اغوا   به   را  قوانین  همان  که  رساندنمی   آنها  دین  به  ضرر  آنقدر  -نمایند  او  از  تکمین  به  ملجا

  اجرا   و  اقامه  مشروعیت  و  حقانیت  اسم  به  مسلمین  خود  باشند،  کرده  مصور  را  خود  اسلام  صورت  به  که  لامذهب
 دین   از   را   او  اجباری،   تمکین  و  بیندمی  خود  شریعت  و  دین  با  او  مباینت  و   مخالفت  مسلم،  شخص  اولی  در.  نمایند

 و خارج  خود دین  آیین در رغبت و رضا به و ،[است] غیرممیز مغایرت،  و مباینت دومی در اما کندنمی  در به خود
«  اولی  نه  کند،می  زایل  بن  و  بیخ  از  دومی  همین  را  اسلام  و  دین  بیضه  و  نمایدمی  کفر  آیین  و  طریقه  به  انقیاد  و  تمکین

  .(328: همان)

خواهان این بود که مشروطه را دولتی مشروط و مقید به شریعت معرفی کنند.  کوشش مشروطهبرخلاف دیدگاه میرزا صادق مجتهد، 
داند و »قوانین شرع خاتم انبیاء« را  سیدنصرالله تقوی در رساله خود دولت مشروطه را مسئول اجرای »قوانین موضوعه احمدی )ص(« می 

(. اما به اعتقاد میرزا صادق، مشروطه مشروعه شدنی  555-554:  1390/1کند )تقوی،  نشدنی معرفی می ضامن آسایش انسان و تعطیل
کردند دچار تناقض بودند. تناقض آنها این بود که هم اعتقاد  نیست. از نظر او، تقوی و حتی علمای نجف که از مشروطه طرفداری می

 

 
در نظامنامه انتخابات مجلس . میرزا صادق مجتهد در نخستین دوره انتخابات مجلس شورای ملی شرکت کرد و به عنوان نفر چهارم از میان علما برگزیده شد.  1

علما   از میانشروع شد. با اعلام نتایج انتخابات  12۸5آبان  2/ 1324 رمضان ۷از روز   و انتخابات این شهر شده بود مشخصنماینده برای تبریز  12شورای ملی 
آقا    ۸3سلام  الاثقه فضلعلی  میرزا  مجتهد    63رأی،  حسن  میرزا  مجتهد    62رأی،  صادق  میرزا  آقا    3۸رأی،  اکبر  علی  میرزا  ابوالحسن    32رأی،  میرزا  و  رأی 

سلام نمایندگی مجلس شورای ملی را نپذیرفتند و در نهایت میرزا فضلعلی الامیرزا صادق مجتهد و میرزا حسن مجتهد و ثقه   .ندرأی کسب کرد   34شراف  صدرالا
 (. 1324رمضان  26) ۸، ش 1، س روزنامه ملیشدند )دو نماینده علمای تبریز در مجلس شورای ملی   یآقا و میرزا یحیی امام جمعه خوی

ای به استفاده از قانون اساسی انگلستان و آلمان در نوشتن قانون اساسی مشروطه ندارند. همانطور . منابع دوران مشروطه، برخلاف نظر میرزا صادق مجتهد، اشاره 2
قانون اساسی نوشته است، قانون اساسی مشروطه را براساس قانون اساسی بلژیک که خود آن برگرفته از قانون اساسی فرانسه بود   کنندگانکه مخبرالسلطنه از تدوین

شد که به اصلاحات تدریجی و مبتنی بر قوانین پیشین نگاشتند. مخبرالسلطنه که از نگارندگان قانون اساسی بود معتقد است که باید از قوانین انگلستان استفاده می 
 (. 145: 1344استوار است اما این اتفاق رخ نداد )هدایت، 
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شود و هم معتقد بودند که مشروطه و مجلس واجب شرعی و مقدس است. میرزا صادق مجتهد در واکنش  داشتند مشروطه مشروعه نمی
 نویسد: به این تناقض و لزوم مشروعه شدن مشروطه می

  دار عمامه  گاو  مجسم  را  او  گوینده  و  شود مشروعه  است  محال[  و]  است  شرع  مخالف  مشروطه،  گویدمی   گاهی»
 واجبات   از  شد،  واجب  شرعا    که  صورتی  در   آنکه  حال  و  است  واجب  شرعا    گویدمی  بلافاصله  خود  گاهی  و  نامدمی

  جز   و  است  حیرت  اسباب  باشد،  واجب  شرعا    شرع،  خلاف  یا  و  نباشد  مشروع  شرعیه،  واجبات  و  شود می   شرعیه
  بلکه  علم  مدعی از بلکه علم اهل از باشد حیف. ندارد  محملی زند،می  حرفی لایشعر حیث من متکلم این اینکه

  مجتهد!« )زندمی  طرف  دو  هر  به   مرد  این  که  است  این  از   تعجب  و!  کلمات  قسم  این  علم   اهل  صورت  به  متشکل
 (.  344: ۱۳۹۰ تبریزی،

آیه قرآنی »و امرهم شورا بینهم« در متون های مختلف مشروطهترین مسائل مورد مناقشه جناحموضوع شورا یکی از مهم خواه بود. 
و حاج   الملهالامه و تنزیهتنبیهعمدتاً به ابزاری کارآمد در دفاع از تبیین دینی نظام مشروطه بدل شده بود. میرزای نائینی در    خواهانمشروطه

حاج آقا نورالله در رساله    .اندبا استناد به این آیه از وجوب شرعی مشروطه دفاع کرده  مکالمه مقیم و مسافرآقا نورالله اصفهانی در رساله  
از ابتدای خلقت عالم و آدم وجود داشته و تمامی عقلای عالم در اموری که قابل مشورت بود، مشورت  خود اعتقاد دارد که دارالشورا 

 کردند:  می 

  مشورت  قابل  که  اموری  در  وقت  همه   رسول   حضرت  -آله  و   علیه  الله  صلی–  مطهره  شریعت  صاحب  زمان  به»
. است   بوده  ارشاد  محض  نداشت  مشورت   به  حاجت  و  بود  کل  عقل  اینکه  با.  فرمود می  مشورت   اصحاب  با  بود،

  سلمان رأی خندق حفر قصه و. فرمودمی مشورت  دشمن مدافعه یا حمله طریق و غزوات و هاجنگ در خصوصا  
  شوری   امرهم»  که  فرمایدمی  و  است  مجید  قرآن  در.  نمایندمی   حفر  خندق  عجم  در  کرد   عرض  که.  فرمود  اختیار  را

  مطلب   این  که  بده  قرار  مشورت   طرف  را  آنها  و  بکن  اصحاب  با  است  مشورت   روی  از  کارشان  آنها  یعنی«  بینهم
 (.357: 1378 نجفی،« )است  بوده آنها حق در مرحمت نهایت

نیز اعتقاد دارد که بنای حکومت اسلامی بر مشارکت تمامی مردم در نوعیات کشور استوار است و آیات قرآن کریم و    میرزای نائینی
 سیره پیامبر اسلام به این امر تصریح دارد: 

  آنکه  بر دلالتش لکن نباشد، دلیل  مشورت  رجحان از زیاده بر نفسهفی اگرچه « بینهم شوری امرهم و» مبارکه آیه»
  علیه  اللهصلی  نبویه  مقدسه  سیره.  است  ظهور  کمال  در  شود،  برگزار  نوع   مشورت  به   که  است  آن  بر  نوعیه  امور  وضع

 و  متضمن  مشروحا    سیر  کتب  را،  حوادث  در  فرمودن  اصحابی،  علی  اشیروا  و: »اصحاب  با  مشورت   در  آله  و
  از  جماعتی  با  حضرتش  مبارک   رأی   اینکه  با  احد،  غزوه   در  حتی  که  بود  منتهی  جایی  به  اکثرهم  آراء  با  موافقتش
 هذا مع   بود،  همان  صواب  و  صلاح  که  دانستند  همه  هم  بعد  و  فرمود،  ترجیح  را  مشرفه  مدینه  از  خروج  عدم  اصحاب

  نائینی، « )فرمود  تحمل  را  جلیله  مصائب  همه  آن  و  موافقت  آنان  با  رو  این  از  بود  مستقر  خروج  بر  آراء  اکثریت  چون
۱۳۹۰  :۴۴۰ .) 

توان از شورا در هر موضوعی استفاده کرد و استفاده از آن تکلیف نیست. برای نمونه، در امور حرام  از نظر میرزا صادق، در اسلام نمی
کند.  توان از شورا استفاده کرد. سلطنت یکی از موضوعاتی است که کاربرد شورا در آن جور و ظلم آن را به حقانیت بدل نمیو گناه نمی
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شود و در ایران کنار گذاشته  دانند که در اروپا به آن عمل می خواهان که شورا را امری میمیرزا صادق معتقد است برخلاف ادعای مشروطه
اند و ولایت امور را به  های اروپایی است که ولایت خدا و خلفای او را انکار کردهشده است، منظور آنها از شورا نظام مشروطه و پارلمان 

های کشورهای خارجی است و ارتباطی به شورا  اند. برای میرزا صادق مجلس شورای ملی عین پارلماننمایندگان خود مردم واگذار کرده
 در معنای اسلامی آن ندارد: 

  به   شور  تعلق  باید  نماید،  حقانیت به  مبدل  و   خارج   بودن  معصیت و  جور از  را  او  جایره،  سلطنت  به  شور  تعلق  اگر»
  باشد؛   محال  هم  اولی  باشد،  محال   این  اگر.  نماید  حلیت   به  مبدل  و  خارج   بودن  معصیت  از  را  آنها  هم  لواط   و  زنا
  و   گفتیم  ما  که  نیست  اینها  شور  از  او  مقصود...    شود  امر  آن  طبیعت  مغیر  است  محال  امری  در  شور  آنکه  علت  به

  بلکه   باشند،  داشته  متروک   بالمره  ایرانیان  بوده،  اروپاییان  مخصوص  معنی،  آن  به  امور  در  مشاوره   که  نیست  چنین
 (.۲۹۷: ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد) است اروپاییان هایپارلمان  او مقصود

پیوند دین و از نظر او امور عرفی و شرعی یا دولتی و دینی از هم جدا نیستند و    داند.میرزا صادق مجتهد دین را از سیاست جدا نمی
 سیاست ضروری است. دیانت برای تمامی امور عالم، چه دولتی و چه دینی، حکم شرعی دارد. او معتقد بود: 

  دیگر   قسم  یک  و  باشد  بوده  شرع  به  منسوب  آنها  از  قسم  یک:  باشد  قسم دو  به  منقسم   عالم   امور   که  است  چنین  نه»
  شرع   احکام که رسیده بداهت و ضرورت  حد به عشری،اثنی  مذهب ما  عقیده در بلکه دولت، به منسوب  جداگانه

  که   این  مگر  نیست،  عالم  اشیای  و  امور  از  شیئی  و  امری.  است  امور  جمیع  بر  مستولی  و  محیط  اسلامیان،  ما  مطهره
 (.  ۳۵۲:  ۱۳۹۰ تبریزی، مجتهد« )است حکمی را شرع او در

رود. احکام اسلام صرفاً در امور عبادی و آداب اگر بین امور شرعی و دولتی تمایز وجود داشته باشد، جامعیت دین اسلام زیر سؤال می
گردد. اجرای احکام شرعی مستلزم وجود یک حکومت  شود بلکه شامل ابعاد سیاسی و اجتماعی زندگی بشر نیز میفردی خلاصه نمی

در نتیجه، میرزا صادق مجتهد نگاهی حداکثری به  داند.  دینی است و حکومت غیردینی خود را متعهد و ملزم به اجرای احکام دینی نمی
دین دارد. بحث او درباره شرعی یا غیرشرعی بودن تمامی امور عالم مؤید نگرش حداکثری او به دین است. نظریه دین حداقلی حضور دین 

انجامد اما میرزا صادق مجتهد نگاهی  کند و به سکولاریسم و جدایی دین از سیاست میدر عرصه اجتماع و سپهر سیاست را انکار می
داند )برای بحث رویکرد حداقلی  های اجتماعی و سیاسی و دنیوی و اخروی ضروری میحداکثری به دین دارد و دین را در تمامی ساحت

 (. 1۸: 1396و حداکثری به دین بنگرید به حقیقت، 
از این مفهوم  آدمیت  تعبیر  به  اهمیت داشت چون  از منظر میرزا صادق مجتهد بسیار  از مفاهیمی است که  ترین و  مهم  آزادی یکی 

(. روشنفکرانی مانند ملکم خان و آخوندزاده از جمله  3  :1363آدمیت،    .28  :2535  آدمیت، )  های نهضت مشروطه بودترین آرماناساسی
به نظرات جان استوارت   جزوه آزادیملکم خان در    پرداختند.دانستند و در آثارشان بدان می یروشنفکرانی بودند که آزادی را لازمه پیشرفت م

پذیر نیست« و در صورتی که آزادی وجود داشته باشد »از کند و معتقد است که »ترقی بدون آزادی خیال امکانمیل درباره آزادی اشاره می
(.  177:  1327تصادم اقوال و آرای مختلفه حق در مرکز خود قرار خواهد گرفت و در عالم مدنیت ترقیات ظهور خواهد کرد« )ملکم خان،  

داند که »در خیالات خود به کلی آزاد بوده و ابداً به تهدیدات دینیه مقید نشده و با اموری که خارج از خواه را کسی میرد آزادیآخوندزاده ف
  هامعانی، ارزش(. در نشریات دوران مشروطه  12:  1357گنجایش عقل و بیرون از دایره قانون طبیعت باشد، هرگز اعتبار نکند« )آخوندزاده،  

خود را پیرو   صوراسرافیلگردانندگان    (. برای نمونه، 440-3/433-1:  1383زاده،  خواهی گسترش فراوانی یافت )ملکآزادیی  نمادها  و
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جعفر مرادحاصلی /یز ی صادق مجتهد تبر رزایاز منظر م  عتی و شر  تیمشروط یناسازگار  

  (.3:  1326  ثانیالربیع  4،  28صوراسرافیل، ش  )  دانستند که بنیادهای فکری انقلاب فرانسه را گذاشته بودندروشنگران سده هجدهم می
ای از انقلاب فرانسه  خواهی چنان در جامعه گسترده شده بود که جوانان »رسالهبه روایت مخبرالسلطنه، در دوران انقلاب مشروطه آزادی

 (. 150: 1344برعهده دارند و می خواهند رل ربسپیر و دانتن را بازی کنند« )هدایت،  
خواه طلب و مشروعهعلمای مشروطه  فکری  تضاد  مهم  در شریعت اسلامی یکی از وجوه   آن  نامشروع بودنو مشروعیت یا    آزادی  مقوله

مشروعه می  آزادیخواهان  بود.  مخالف  اسلام  مبانی  با  اساس  از  مشررا  اما  آوطهدانستند  نمی  نطلبان  شرع  خلاف  علمای  دانستند.  را 
فهمیدند. آنها بر این باور بودند که آزادی متعلق به دوران جدید  خواه آزادی را نه در شکل غربی آن، بلکه در چارچوب شرع می مشروطه

نویسد: »مراد از حریت، آزادی  نیست بلکه پیامبر اسلام )ص( بنیانگذار آزادی بوده است. محلاتی از فقهای حوزه نجف درباره آزادی می 
ادشاه و فعال مایشاء بودن او و اعوانش در اموال و اعراض و نفوس مردم ... مقصود رهایی از استبداد  نوع ملت است از قید رقیت استبداد پ
مازندرانی افزون بر رهایی از استبداد،    عبدالله  آخوند خراسانی و   .(249  :1362شریف کاشانی،  )  است نه رهایی از قیود دینی و الهی«

خواهان مذهبی به آزادی از استبداد داخلی و آزادی از . بنابراین، مشروطهگسترش دادندرهایی از استعمار و بیگانگان    مرزهای آزادی را تا
   اند. چنین تفسیری از آزادی هیچ هماهنگی با تفسیر و برداشت روشنفکران از آزادی ندارد.اندیشیدهمی همزماناستعمار خارجی 

 پردازد. از نظر او: العنان به آزادی اعمال، گفتار و افکار میتقوی در رساله خود با انکار آزادی مطلق

  خواهد  که  قسم  هر  به  ملبس  و  مأکل   و  مسکن  همچون  خود  خاصه  حقوق  از  کس  هر  که  است  آن  اعمال  در  حریت»
  فواید  بیان در  که است آن افکار و گفتار در حریت. نشود تجاوز غیر، حقوق به نسبت که یادرجه  به تا شود متمتع

 اگر   تا  کند،  اظهار  قلم  و  نطق  در   بیم  و  ملاحظه  بدون  دارد،  نظر  در  که  عمومی  خیر  هر  هرکس  نوعیه  مصالح  عامه
 (. ۵6۱:  ۱۳۹۰/۱ تقوی،« )گردد مردود برهان و دلیل  به نه اگر و شود پذیرفته است صحیح

های علوم و معارف به  خواند که بدون آن شکوفهالهی نیز آزادی را »روح مجلس شورا«، »مفتاح کنوز ترقی«، »عمود دین و دنیا« می
 شینند:  بار نمی

 دین   عمود  افکار  حریت.  است  ترقی  کنوز  مفتاح  افکار  حریت.  است   شوری  مجلس  روح  منزله  به  افکار  حریت»
  سعادت  درخت و  فروننشیند  خذلان   شعله  افکار  حریت  بی.  نیفروزد   مشورت   شمع  افکار  حریت  بی.  است   دنیا  و

 (. 6۲۷:  ۱۳۹۰/۱ الهی،« )ریزد می  نانشسته بار معارف و علوم هایشکوفه  و ندهد بار

از آزادی »خروج از اسارت    خواهانی چون تقوی و الهیمشروطهمقصود    او، . از نظر  کرد از آزادی را نفی می  هااین برداشت  میرزا صادق 
 انو پادشاه   )ص(  محمدحضرت  است. برای آنها فرقی بین    «سلطنت استبدادی اعم از سلطنت استبدادی الهی یا انسانی و احکام آن

دینی و خلع التزامات . میرزا صادق منظور از این آزادی را »بیاندمردم مسلط شده  رهستند که ب   یمستبد و ظالم  طینوجود ندارد و هر دو سلا
داند تا همان وضع معمول اروپا نیز در ایران ایجاد شود. این وضع معمول در اروپا چگونه  گری« میشریعتی و بسط آیین دهری و طبیعی

 است؟. به تعبیر او:  

 خواهند، می   را  گریطبیعی   و  دهری   آیین  بسط  و  شریعتی  التزامات  خلع  و  دینیبی   همان  خواهند،می   که  حریت»
  موقوف   مقصد  این  چون  و  شود  معمول   آیین  و  وضع  آن  هم  ایران  در  است،  معمول   اروپا  در  که  آیین  و  وضع  همان
  به   دست  روباز  هایزن  و  امردها  با  نیست   ممکن  او  بدون  والا  شود،  برچیده  شریعت  و  دین  دستگاه  اینکه  بر  است

  ماه   در  یا  بروند  هرجا  شده،  شراب  مست  یا  باشند  تفکه   و   تنعم  مشغول   تنزهات  مواقع  و  بازار   و   کوچه  در  زده،   هم
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  صاحب  و آرایند مجلس و کنند  تأنس خوف و خفا بدون مخنثین و فواحش با یا نمایند اشرب و اکل علنی رمضان
 در  چنانکه  نماید؛  رفتار  و  حرکت  خود  مذهبی  آیین  طبق  به  تقیه  و  خوف  بدون  آشکارا  بتواند  مذهبی  و  عقیده  هر

  با نیست ممکن والا سلطنت،  وضع تغییر به است موقوف شریعت و دین دستگاه شدن برچیده و نمایند،می اروپا
  و  بود شریعت تابع احکام، در سلطنت سابقی وضع آن که زیرا شود؛ حاصل مقصد این سلطنت،  سابقی وضع آن
 (. 414: 1390 تبریزی، مجتهد« )نداشت شریعت از غیر قانونی سلطنت، آن

هدف این   دارد، اما  آزادی انواع و اقسامی از قبیل آزادی فکر و اندیشه، آزادی بیان و قلم، آزادی مطبوعات  به این نکته آگاه است کهاو  
تواند اقدامات مهم انجام دهد از جمله  خواهانی مانند تقوی، مجلس شورا میدر نظر مشروطه  داند.ها را رهایی از اصول اسلام میآزادی

 کن سازد. تقوی اعتقاد دارد که: میزان عدل را برپا کند و ظلم را ریشه

  و   تخصیص  بدون  توانمی   مجلس  این  کمک  به.  کرد   را  ظالمین  ظلم  و  تعدی  رفع  توانمی  مجلس  این  قوت   به»
  و  عدل میزان نصب توانمی مجلس این قوت  به...  داشت مجری شریف و وضیع به  نسبت را الهی احکام استثنا،

 (. ۵۵۸-۵۵۷: ۱۳۹۰/۱ تقوی« )کرد  ظلم قاعده رفع

ایران دوران مشروطه معنا می  بافت اجتماعی  در  از عدالت  برداشت  برای اجرای عدالت وجود این  نهادی  قانونی و  یابد که معیاری 
نداشت. مشروطه و مجلس چشم امید مردم برای رفع ظلم و ستم و اجرای عدالت بود. اما میرزا صادق بر آن است که عدالت در مشروطیت  

شود، در صورتی که عدالت در دین و قوانین و احکام الهی که به پیامبران نازل شده وجود دارد. مردم ناگزیرند تمامی به قانون فروکاسته می
که مردم اساساً حق مطالبه  قوانین و احکام الهی ازجمله عدالت را بپذیرند. مطالبه عدالت از سوی مردم به دو دلیل غلط است. نخست آن

گی و انقیاد است. دوم آنکه مطالبه عدالت از خداوند معنایی ندارد چون خداوند و خلفای او بساط عدالت را  ندارند و تنها وظیفه آنها بند
اند و این شبیه انتظار  اند. اگر مردم عدالت را از غیر خدا درخواست کنند از غاصب و جائر که منبع ظلم است درخواست کردهمهیا کرده

 داشتن سرما از آتش است. در نگاه میرزا صادق مجتهد عدالت صرفاً منحصر به معصوم است: 

 که   آن،  مباشرین  دست  به   است،  مکنون  کتاب  احکام  که   آنها،  قوانین  جریان  و  الهیه   سلطنت  به  منحصر  عدل»
 دستگاه   متعال،  خداوند  و  نهند  او   انقیاد  و  طوع   به  گردن  مردم  سایر  و  باشند  احدیت    حضرت  جانب  از  منصوبین

: همان« )است  فرموده  مهیا  و  گسترده  آن  انقراض  تا  دنیا  خلقت  ابتدای  از  زمین  روی  در  را  خود  حقه  سلطنت  همین
266-267 .) 

 گیرینتیجه
مشروطه رسائل  در  است.  شیعه  سیاسی  نظریه  مبتنی  تبریزی  مجتهد  صادق  میرزا  سیاسی  اندیشه  روشنفکران   منظومه  تلقی  دو  او 

اند. گرچه او در ابتدا با تردید از مشروطیت حمایت کرد،  از تیغ تیز نقد او در امان نمانده مشروطیتخواه از خواه و علمای مشروطهمشروطه
خواهان تندرو را با شریعت ناسازگار تشخیص داد بلکه نظرات  های مشروطهتر شدن اهداف و مسیر این جنبش نه تنها اندیشهاما با روشن

الله نوری درباره مشروطه مشروعه را نیز برخطا شمرد که یکی در خواهی همچون میرزای نائینی و حتی دیدگاه شیخ فضلعلمای مشروطه
بود و دیگر توجیه شرعی مشروطیت  به شریعت دفاع میپی  آن  از مشروط شدن  خواهان، میرزا صادق  کرد. برخلاف دیدگاه مشروطهی 

های شریعت پیروی کند و در تمامی ابعاد حیات سیاسی  مجتهد در پی تحقق سیاست دینی بود. به زعم او، حکومت باید از اصول و آموزه 
ن  و اجتماعی متکی به آراء شرعی باشد. به نطر او، شریعت قانونی جامع و کامل است و برای همه ابعاد زندگی انسان حکم الهی دارد. بنابرای
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هیچ نیازی به قوانین بشری نیست. قانون اسلامی برای یک نظام اجتماعی کامل برنامه دارد. او اعتقاد داشت که مشروطیت به این دلیل که  
قصد ایجاد قوانین جدید، برگزاری انتخابات، به رسمیت شناختن آزادی و سپردن امور جامعه به مردم را دارد در نقطه مقابل احکام ثابت  

که یک نظریه یا نظام سیاسی جدید ارائه دهد، با تکیه بر نظریه سیاسی تشیع به گیرد. میرزا صادق مجتهد بیش از آنت قرار میالهی شریع
آموزه  اجرای  برای  دینی  تشکیل حکومت  لزوم  و  مشروطیت  نظام  و  اندیشه  و عناصر  اجزاء  اکتفا مینقد  بین  های شرعی  ارتباط  او  کند. 

کند. از دیدگاه او، خاستگاه شریعت خدا و معصوم و جانشینان او و خاستگاه مشروطیت  سرما و آتش تشبیه می مشروطیت و شریعت را به 
متفاوت آنها    هایشیاطین و جائران و مردم هستند. بنابراین، به زعم او، هیچ راهی برای سازگار کردن مشروطیت و شریعت به دلیل خاستگاه

هزار ساله نظریه سیاسی شیعه    حدود  وجود ندارد. مخالفت او با نظام مشروطه و تلاش برای نشان دادن تقابل آن با شریعت تداوم تاریخ
 دهد.درباب حکومت و نظام سیاسی در عصر غیبت را نشان می

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .ه به تنهایی مقاله را به نگارش درآورده استسندی نو

 اخلاق پژوهش 
 ست.وو این موضوع مورد تأیید ا اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده  هنویسند

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  ههای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

 .دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد اعلام می هنویسند

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .است استفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع  چیاز ه هسندی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 ، تبریز: نشر احیاء.مکتوبات (.  135۷آخوندزاده، میرزا فتحعلی ) 

 ـ    ، تهران: انتشارات آوا. مقالات (.  1351)   ــــــــــــــ

 . انتشارات پیام   : ، تهرانایدئولوژی نهضت مشروطیت ایران  (. 2535آدمیت، فریدون ) 
 ـ  .انتشارات پیام   : ، تهرانفکر دموکراسی اجتماعی در نهضت مشروطیت ایران   (. 1363)   ـــــــــــــــ

 ، چ ششم، تهران: انتشارات فردوس.در خدمت و خیانت روشنفکران (.  13۸9احمد، جلال ) آل
، (1۸)   5،  تاریخ معاصر ایرانالله حاجی میرزا حسن آقا مجتهد تبریزی مؤسس و مصحح مشروطه در تبریز«،  »آیت   (.13۸0)  ابوالحسنی )منذز(، علی 

13۸0 . 
(، تهران: مؤسسه تحقیقات و 1، )ج رسایل مشروطیت: مشروطه به روایت موافقان و مخالفاندر مجلس شورای آسمانی« » (. 1390الهی، عبدالرحیم ) 

 توسعه علوم انسانی. 
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  : تهران.  قمری به بعد(  ۱۳۲۵های  زاده سال های مشروطیت و مهاجرت )از رجال سیاسی و بزرگان محلی به سید حسن تقی نامه   (. 13۸6افشار، ایرج ) 
 .قطره 

 .   مؤسسه انتشارات نگاه  : ، تهران قیام آذربایجان و ستارخان  (. 13۷9)   امیرخیزی، اسماعیل 
 . احسن الحدیث   : ، قم المکاسب  (. 1413)  انصاری، مرتضی 

(، تهران: مؤسسه  1، )ج  رسایل مشروطیت: مشروطه به روایت موافقان و مخالفان   (. »سؤال و جواب در فواید مجلس« در 1390تقوی، سید نصرالله ) 
 تحقیقات و توسعه علوم انسانی.

 . فردوس   : ، به کوشش عزیزالله علیزاده، تهرانتاریخ انقلاب مشروطیت ایران  (. 13۷9)   زاده، سید حسن تقی 
 .انتشارات دنیا   : ، تهرانخواهان جهان نهضت مشروطیت ایران و نقش آزادی   (. 134۷ه ) الل جاوید، سلام 

 . تهران: مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران.خواهی اصفهان و تبریز درک شهری از مشروطه: مقایسه حوزه مشروطه (.  13۸۷جعفریان، رسول ) 
 ، ص  13۷۸، ( 10)  3  ، تاریخ معاصر ایران »تهران و تبریز: دو کانون پرالتهاب مشروطیت«،    (. 13۷۸)  حقانی، موسی 

 . قم: دانشگاه مفید. اندیشه سیاسی در اسلام (. مبانی  1396حقیقت، سید صادق ) 
 ، تهران: فردوس. حیات یحیی (.  132۷آبادی، یحیی ) دولت 

 . تبریز: مهد آزادی.صادق مجتهد تبریزی   میرزا   الله آقا افکار و آثار آیت ،  بررسی احوال   بیان صادق: (.  13۸6دنیانور، احمد و هاشمیان، هادی ) 
 (.1324شوال    16، ) 14، ش  1، س  روزنامه انجمن تبریز

 .1324رمضان   26،  ۸، ش  1روزنامه ملی، س  
 . کویر   : ، تهرانرساله و لایحه درباره مشروطیت(  ۱۸رسائل مشروطیت )  (. 13۷4)  نژاد، غلامحسین زرگری 

 (، تهران: مؤسسه تحقیقات و توسعه علوم انسانی. 1، )ج  رسایل مشروطیت: مشروطه به روایت موافقان و مخالفان (.  1390ــــــــــــــــــــ ) 
 . 13۸0،  14  ش   ، نشریه علوم سیاسی رساله فی العمل مع السلطان، ترجمه محمود شفیعی،    (. 13۸0)   سید مرتضی 

الله میرزا سرگذشت آثار و افکار آیت   تبیان صادق:   (. 1390سیدعلوی، سیدابراهیم ) « در  ۲رساله مشروطیت  (. » 1390مجتهد تبریزی، میرزا صادق ) 
 شناسی شیعه.مؤسسه کتاب   قم:   . صادق آقا تبریزی 

 . نشر و پژوهش شیرازه   : ، تهران (۱۹۱۱- ۱۹۰۵)دموکراسی ایران  نقش ارامنه در سوسیال   (. 13۸2)  شاکری، خسرو، آرشاویر چلنگریان، تیگران درویش و ... 
 ـ  .اختران   : ، تهراندموکراسی در آن عصراجتماعی جنبش مشروطیت و انکشاف سوسیال -های اقتصادیپیشینه   (. 13۸۷)   ، ــــــــــــــــــ

 .نشر تاریخ ایران   : ، به کوشش منصوره اتحادیه و سیروس سعدوندیان، تهران1، ج  واقعات اتفاقیه در روزگار  (. 1362)   شریف کاشانی، محمدمهدی 
  .  1326  ثانی الربیع   4،  2۸، ش  صور اسرافیل 

 ، تهران: انتشارات شبگیر. کتاب احمد (. 2536طالبوف، عبدالرحیم )
 . اقبال : ، تهران قیام آذربایجان در انقلاب مشروطیت ایران  (. 1334)   طاهرزاده بهزاد، کریم 

 ی. انتشارات انجمن آثار مل  : ، تهران الاسلام شهید تبریزیمجموعه آثار قلمی شادوران ثقه (.  ۱۳۵۵الله ) فتحی، نصرت 
 . 212- 1۸9،  56، ش  پانزده خرداد   (. میرزا صادق آقا مجتهد تبریزی و جنبش اجتماعی مشروطه، 139۷زاده، غلامرضا ) داغی، معصومه و دوست قره 

 محمد دهقانی، چ دوم، تهران: انتشارات هرمس.  ، ترجمه روشنفکران ایران در قرن بیستم(.  13۸9قیصری، علی ) 

 ، تهران: نی. های دولت در فقه شیعه نظریه (.  13۸۷کدیور، محسن )
 .بنیاد فرهنگ ایران  : ،  به اهتمام علی اکبر سعیدی سیرجانی، تهران1، ج  تاریخ بیداری ایرانیان   (. 135۷)   سلام الا کرمانی، ناظم 

 تهران: امیرکبیر.   تاریخ مشروطه ایران. (.  1344کسروی، احمد ) 
 .انتشارات زرین   : ، به کوشش غلامرضا مجد طباطبایی، تهرانرجال آذربایجان در عصر مشروطیت  (. 13۷۷)   مجتهدی، مهدی 

شناسی قرائت متنی(، فصلنامه  های سیاسی )مطالعه موردی: نقد اسکینر بر روش شناسی تاریخ اندیشه (. کاوشی در روش 13۸۸مرتضوی، سیدخدایار ) 
 .304- 2۸5، ص  13۸۸، بهار  1، شماره  39سیاست مجله دانشکده حقوق و علوم سیاسی، دوره  
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 . 1324آلاخر  ربیع   29،  10ملانصرالدین، ش  
 . انتشارات سخن   : تهران  ، 3- 1ج  ، تاریخ انقلاب مشروطیت ایران   (. 1363)  زاده، مهدی ملک 

 ، به کوشش محیط طباطبایی، تهران: کتابخانه دانش.  مجموعه آثار میرزا ملکم خان (.  132۷ملکم خان، میرزا ) 
- 139(،  24)   ۷،  سیاست متعالیه الله میرزا صادق آقا مجتهد تبریزی،  (. استبداد یا مشروطه؟ بررسی دیدگاه آیت 139۸موسوی، سید سعید و دیگران، ) 

15۸. 
 ، تهران: مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران.  اندیشه سیاسی و تاریخ نهضت حاج آقا نورالله اصفهانی (. 13۷۸نجفی، موسی ) 

 ، ترجمه حسن فشارکی، تهران: شیرازه.روشنفکران و دولت در ایران(.  13۸۸نبوی، نگین )
، تهران: مؤسسه تحقیقات و  رسایل مشروطیت: مشروطه به روایت موافقان و مخالفان   (. »رساله حرمت مشروطه«، در 1390الله ) نوری، شیخ فضل 

 توسعه علوم انسانی. 
 امیرکبیر. : تهران   . تاریخ انقلاب آذربایجان و بلوای تبریز  (. 2535)  ویجویه، محمدباقر 

 . تهران: کتابفروشی زوار.خاطرات و خطرات (.  1344هدایت، مخبرالسلطنه ) 
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