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This paper focuses on the doctoral dissertation of Martyr Dr. Ali Larijani on “The Status of 

Mathematics in the Philosophical Systems of Hume and Kant,” examining the philosophical 

foundations of modern science and its relation to the Islamic philosophical tradition. The 

central issue is the distinction between mathematical and empirical knowledge and its 

implications for understanding the nature of science. Hume, by differentiating empirical from 

mathematical propositions, denies necessary certainty to empirical sciences and reduces 

mathematical propositions to tautologies, an approach that faces serious difficulties in 

explaining necessity and non-sensory concepts. Kant responds by introducing the distinction 

between analytic and synthetic a priori judgments, considering mathematics as the product of 

the mind’s activity and the condition of possibility for empirical science. However, this move 

renders science fundamentally subjective and reduces metaphysics to epistemology. Neo-

Kantian and postmodern developments further historicize and culturalize structures of 

knowledge, portraying mathematics as an intersubjective construct and thereby challenging 

the grounding of its necessity. In contrast, Islamic philosophy, from Peripatetic thought to 

Transcendent Theosophy and theoretical mysticism, regards mathematics as an objective 

science rooted in the graded reality of being, maintaining a real ontological relation with both 

nature and metaphysics. Within this framework, the necessity of mathematical propositions is 

not a mental construct but grounded in existential reality. Thus, Larijani’s dissertation offers a 

strategic horizon for rethinking the place of mathematics in modern culture and for revitalizing 

its theoretical potential within the Islamic intellectual tradition. 
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Introduction 

This extended abstract focuses on Martyr Dr. Ali Larijani’s doctoral dissertation on the status of 

mathematics in the philosophical systems of David Hume and Immanuel Kant. It addresses one of 

the most fundamental issues in the philosophy of science: the relationship between mathematical 

knowledge and empirical knowledge. The choice of this topic is not merely a historical engagement 

with early modern philosophy; rather, it reflects a strategic concern with the deepest 

epistemological foundations of modern civilization. Since modern science has played a decisive 

role in shaping contemporary culture, technology, and social organization, examining its 

conceptual underpinnings, especially the role of mathematics within it, opens a path toward 

understanding the intellectual identity of the modern world. At the same time, such an inquiry 

creates the possibility of a meaningful comparison with the Islamic philosophical tradition and its 

own account of scientific knowledge. 

Problem Statement 

The problem begins with a widely accepted classification in modern academia, where mathematics 

is grouped alongside empirical sciences such as physics, chemistry, and biology as part of the 

“basic sciences.” However, a fundamental difference exists between mathematical and empirical 

propositions. Empirical sciences rely on observation and experimentation; their propositions are 

testable, falsifiable, and therefore never logically necessary or absolutely certain. Mathematical 

propositions, by contrast, exhibit necessity and certainty independent of sensory verification. This 

raises a crucial question: What is the epistemological status of mathematics, and how does it relate 

to empirical science? 

Hume, grounded in his empiricist framework, distinguished between “relations of ideas” and 

“matters of fact.” Propositions concerning matters of fact, those that constitute empirical science, 

can never attain necessary certainty and rest ultimately on habit and repeated experience. 

Mathematical propositions, in contrast, belong to relations of ideas and possess logical necessity; 

yet this necessity is purely analytic and does not inform us about external reality. Thus, Hume 

effectively reduces mathematics to tautological or analytic truths, severing it from ontological 

reference. This account faces significant difficulties: not all mathematical judgments can be 

reduced to mere conceptual analysis, and principles such as non-contradiction cannot themselves 

be treated as simple tautologies. Moreover, key notions like necessity cannot be derived from 

sensory data alone. 

Kant, responding to these challenges, sought a middle path between rationalism and empiricism. 

By distinguishing between analytic and synthetic judgments, and between a priori and a posteriori 

knowledge, he argued that many mathematical propositions are synthetic a priori. According to 

Kant, the human mind possesses inherent forms and structures that make experience possible. 

Mathematics arises from these a priori forms and serves as a condition of possibility for empirical 

science. However, this solution entails a profound shift: scientific knowledge is no longer 

understood as a direct reflection of objective reality but as the result of the mind’s structuring 

activity imposed upon sensory data. In this way, science becomes fundamentally subjective, and 

metaphysics is reduced to an inquiry into the conditions of knowledge rather than into being itself. 
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Subsequent Neo-Kantian and postmodern developments historicized and culturalized these a priori 

structures. What Kant had regarded as universal and fixed features of human cognition came to be 

interpreted as historically and socially conditioned frameworks. Consequently, mathematics itself 

was increasingly viewed as an intersubjective or cultural construct. While this move challenges 

Kant’s universalism, it intensifies the difficulty of accounting for the necessity and objectivity of 

mathematical truths, since historically contingent constructs cannot easily ground logical necessity. 

The Statement of the Problem in Islamic Philosophy 

In contrast, the Islamic philosophical tradition offers a different account. Knowledge is understood 

as correspondence with reality and is not confined to empirical sciences. Mathematics is considered 

a genuine and objective science. Although its propositions are not derived from empirical 

induction, they maintain a real ontological relation to the external world. In classical Islamic 

philosophy, the subject matter of mathematics is quantity, regarded as an accident with real 

existential dependence upon its substrate; its predicates are not mental impositions but reflect real 

features of being. 

Transcendent Theosophy (al-ḥikma al-mutaʿāliya) deepens this account by grounding 

mathematical necessity in the ontological unity of being. The necessary connection between subject 

and predicate in mathematical judgments is not a mental construction but arises from existential 

unity. By articulating the graded structure of reality, intellect, imaginal realm, and nature, this 

tradition explains the relation between mathematics, natural science, and metaphysics. 

Mathematics corresponds to the imaginal or intermediary level of determination and measure, 

thereby explaining its foundational role in the natural sciences without reducing it to subjectivity. 

Theoretical mysticism further expands this horizon by situating human knowledge within a 

comprehensive metaphysical anthropology. 

Results 

The investigation of mathematics in the philosophies of Hume and Kant reveals the epistemological 

foundations of modern science and clarifies how metaphysics was marginalized and scientific 

objectivity transformed into structured subjectivity. Later historicist developments, while 

attempting to overcome Kant’s rigidity, struggle to justify the enduring necessity of mathematical 

truths. 

By contrast, the Islamic philosophical tradition provides a framework in which mathematics retains 

both necessity and ontological grounding. It neither reduces mathematics to tautology nor confines 

it to mental construction, but situates it within a hierarchical ontology that preserves its objectivity 

and its intimate relation to both nature and metaphysics. 

From this perspective, Dr. Larijani’s dissertation represents a strategic and forward-looking 

contribution to the philosophy of mathematical science. It not only illuminates the conceptual 

foundations of modern scientific thought but also opens new horizons for dialogue between modern 

philosophy and the Islamic intellectual tradition, encouraging further research into the 

metaphysical and cultural significance of mathematics. 
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 :  ها کلیدواژه 
تأل   ،اتیاضیر  ،ینیشیپ  یفیاحکام 

فلسفه  ،  یعلم تجرب   ،یجانیلار   یعل
ر  ،یاسلام  ، کانت  ات،یاضیفلسفه 

   .ومیه

 یدر دو دستگاه فلسف   اتیاضی ر  گاه یدرباره »جا  یجانیلار  یدکتر عل  دیشه   ینوشتار با تمرکز بر رساله دکتر  نیا
  ،ی. مسأله اصلپردازد یم  یعلم مدرن و نسبت آن با سنت فلسفه اسلام  یفلسف   یمبان  یو کانت«، به بررس   وم یه
  ان یم  زیبا تما  وم یعلم است. ه  قتیحق   مفه   یآن برا  یامدهایو پ  یو معرفت تجرب  یاضی تفاوت معرفت ر  نییتب

ر  یتجرب  یهاگزاره تجرب  ،یاضی و  فاقد    یعلوم  قضا  یضرور  نیق یرا  و  گزاره   ی اضی ر  یایدانسته  به   ی هارا 
.  شودی مواجه م  یرحسیغ  میضرورت و مفاه  نییدر تب  ییهای که با دشوار  یکرد ی رو  کاهد؛ی فرو م  انهی گوهمان

ذهن و شرط   تیرا حاصل فعال  اتیاضی ر  ،ینیشیپ  یبیو ترک   یلیتحل  یهاه گزار  زیکانت در پاسخ، با طرح تما
تجرب علم  بد  داند،یم   یامکان  ساحت  ساننیاما  به  را  م  ویسوبژکت  یعلم  متاف  دهدیسوق  به    ک ی زیو  را 

دانستن ساختار معرفت،   یو فرهنگ  یخی با تار  زیمدرن نو پست   ی. تحولات نوکانتدهدیم  لیتقل  یستمولوژیاپ
. در مقابل، سازد یرو مضرورت آن را با چالش روبه   نییکه تب  کنندیم  یمعرف  یاذهانان یم  یرا برساخت  اتیاضی ر

بر مراتب وجود   یو مبتن ینیع یرا دانش  اتی اضی ـ ر ی و عرفان نظر هیـ از مشاء تا حکمت متعال یفلسفه اسلام
نه برساخت    یاضیر  یایضرورت قضا  ،چارچوب  نیدارد. در ا  ک ی زیو متاف  عتیبا طب  یواقع   یوندیکه پ   داندیم

  گاه یجا  یشیبازاند  یبرا  یراهبرد   یرساله مذکور افق   ب،یترت   ن یدارد. بد  یوجود  ت یدر واقع   شهی ذهن، بلکه ر
 . دیگشایم  یآن در سنت اسلام ینظر یهاتیظرف  یایدر فرهنگ مدرن و اح اتیاضی ر
افق(.  1405)  ید حم  ا، یپارسان  :استناد و  ریاضیلاریجانی  علم  فلسفه  در  مسلمان  یاجتماع  یهاهی نظر.  گشایی  ، متفکران 
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حمید پارسانیا / یاضیدر فلسفه علم ر ییگشاو افق  یجان یلار یعل  

 مقدمه 
هم در  آن  ، یرانیجامعه ا  خی قرن در پهنه فرهنگ و تار  میاز ن  شیکه ب  دکتر علی لاریجانی، شهید  ی همچون  تیشخص  یبرا   توانی چگونه م

ابعاد مختلف معرفت  ستهیآن ز  یفرازها  نیتراز حساس  یک ی خود بارور ساخته   یو زندگ  اتیآن را در ح  یاسیو س  یاجتماع  ، ی است، و 
 نوشت.  یکوتاه ادداشتی است، 

که بارها    گرددیبازم  یاانتخاب کردم به مسأله  ادداشتی   یو آنچه که بنده برا   دی را برگز  یخاص  یاهی زاو   دیبا  عیعرصه وس  نیاز ا  ری ناگز
  ی به رساله  یعنی .  ام دهیشی به آن اند  ، ی اضی رشته فلسفه علوم ر  یاندازراه  ی ریگیپ  انیو در جر  یدرس  یها و کلاس   یعلم  یوگوها در گفت

دارد نسبت به    کنندهنییو تع  ینگاه راهبرد   کیاز    تیو پرداخت به آن حکا  نشی است که گز  یامسأله  شان؛یشان، موضوع رساله ایا  یدکترا 
 . یمسائل مربوط به علم و معرفت بشر نیترمدرن و بلکه مهم یایدن یمعرفت یهاهیلا نیترقیعم

آنکه برخ   نیا  محور م  دی جهان جد  یتی و هو  نیادیبن  یهای ژگیاز و  ی رساله ضمن  ما در   تواندیم  کند، یرا آشکار  به  امتداد خود  در 
  شنهادیپ شان،یبنده همواره ضمن اشاره و ارجاع به رساله ا لیدل نیرساند و به هم  یاری  زین یو تمدن اسلام خی فرهنگ، تار ت ی شناخت هو

و کانت    وم یه  یدر دو دستگاه فلسف  اتیاضی ر  شانیرساله ا  ی. موضوع محوردهمی را در امتداد آن داده و م  گرید  یلمکم ده رساله ع دست
 است. 

 علوم یبندمیدر تقس اتیاضیر گاهیجا
و    یدر مقابل علوم کاربرد   ستی و ز  یمیش  ک، ی زیملحق کرده و آن را در کنار ف  هیرا به علوم پا  اتیاضی علوم، ر  یبندم یدر تقس  امروز

ها کمتر مورد تأمل  رشته  نیا  انی و دانشجو  دیاسات  هیگرچه از ناح  شده، رفتهیو پذ  جیرا   یبندمیتقس  نی. ادهندیقرار م  یمهندس  یفن  یهارشته
 تر ق یو عم  ترق یدق  یفی است، و بلکه بر اساس تعار  ریپذو آزمون   یتجرب  یفیکه تعر  1و دارج علم   جیرا   فیبر اساس تعر   رد، یگی م  رارو پرسش ق

  یکه تأملات نظر  یلسوفانیمدرن علم و ف  فیتعر  گذارانانیمورد توجه بن  ی بندمیتقس  نیا  اشکالات . ستیاز خلل و اشکال ن  یخال  زین
 اند بوده و هست. علم و معرفت داشته قتینسبت به حق

ا  یو امور  ی ریپذابطال  ، ی ریدپذییتأ   ، ی ریپذخصلت آزمون   یآن، دارا   یتجرب  یبر مبنا  یعلم  یها گزاره    گاهچیهستند و ه  لیقب  نیاز 
  ی در حال  نیو ا  ستین  یشناختروان   نیقیشود فراتر از    افتیکه در آن    ینیقیو هر نوع    آورندیدنبال نمرا به  یو ضرور  ینیقی  ، یقطع  یمعرفت

در   یاضی ر  یهاگزاره   نی. صحت و سقم امی برخورد دار   برندیبهره م  یکه از ضرورت علم  یقطع  یهاما با معرفت  اتیاضی است که در ر
از ضرورت    رد یگیباشند که در قبال ذهن قرار م  یتینیاز واقع و ع  تی ها اگر در مقام حکا گزاره   نی. استین  یو تجرب  یحس  یهاگرو آزمون 

مادام که مکان مسطح    یعنیسخن گفته شود که در خارج وجود دارد،    یاز احکام مثلث  یدسیدر هندسه اقل  هک  یبرخوردارند. مثل وقت  هیذات
 شود، احکام آن ضرورتاً صادق است.  میموجود باشد و شکل هندسه در آن ترس

آن    هیخود درصدد توج  انهیگراو حس  ی ستیامپر  یبرد و با مبنا  یپ  یخوب به  یاضی و ر  ی علوم تجرب  ز یخود به تما  یبا تأملات نظر  وم یه
گرفتار    ی ساختار  ریزناپذیمستقر و گر  ت یشکاک   ینکرد، بلکه به نوع  ی را نف  ینیقیتنها معرفت    یتجرب  ی هابرآمد. او در باب علوم و دانش

. اگر ما دهندی ما خبر م  یحس  افت ی و بلکه فقط از در  دهندیهرگز از متن واقع خبر نم  ییتنهابه  یشد که ادراکات حس  همتوج  را ی آمد، ز
  ی هادارد. پس او گزاره   تیواقع  زیما ن  افتیاز    رونیدر متن واقع و ب  یحس  افتی در  لیبه چه دل  م، یکنیخاص را ادراک م  یشکل  ا یرنگ، طعم  

 شود یم  د یگرفتار شک و ترد   زیآنها نسبت به واقع ن  تیبلکه در حکا  داندیم  ینیقی  ریغ  ی هارا نه تنها گزاره   یجربعلوم ت  جهیو در نت  یتجرب
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(Hume, 1748/2000 و اما گزاره .)را   ییای همه قضا  ری ناگز وم ی. و هبرندیبهره م ی علم  نیقیهستند که از جزم و  یی هاگزاره  ،یاضی ر یها
که نه از    ییای قضا  یعنی  کرد؛یم  یمعرف   کی و توتولوژ  انه ی گوهمان  یا یقضا  شود، یم  ممحمول و موضوع آنها حک  یضرور  وندیکه به ربط و پ

  ن یافزوده بر موضوع خود دارد. همه ا  یداشته باشند و نه محمول آنها مفهوم  یازین  یتا به زعم او به ادراک حس  دهندیجهان واقع خبر م
  ف ی محمول آنها از ابتدا در تعر  یعن ی   شوند، ی بر موضوع خود حمل م  یاول   ملهستند که به ح  یساغوجیباب ا  اتیبه زعم او از نوع ذات  ایقضا

 موضوع آنها اخذ شده است. 
آس  هیتوج  نیا م  ی ادی ز  یهابیاز  آن  برد یرنج  از  ا.  محمول   نکه یجمله  همه  تعر  یاضی ر  ی ایقضا  ی هااولًا:  آنها    فیدر  موضوعات 

موضوع بر آن بدون اعتماد به   کی  اتیباشد، حمل ذات و ذات  انهی گوهمان  قتاً یحق  هیکه قض  ی: در موارد اً یاخذ شده باشند و ثان  توانند ینم
  ک ی و توتولوژ  انهی گوهمان  تواندیهرگز نم  دهد،یخبر م  نیضیارتفاع نق  ای که از استحاله اجتماع و    یاهیو قض  ست ین  کنمبدأ عدم تناقض مم 
 یمیمفهوم ضرورت، مفاه  رینظ  شودیبه کار گرفته م  انهی گوهمان  یای و از جمله در فهم قضا  هیپا  یای که در قضا  یمیباشد. و ثالثاً: مفاه

 ناسازگار است.  وم یه یستیسیامپر یبا مبنا می ن مفاهیو ادراک ا ستندیمحسوس ن
 نیاما ا  شودیمعتقد بود که شهود، واقع در افق حس انجام م  وم یستود. او البته همانند ه  یحس  میرا نسبت به مفاه  وم یدقت نظر ه  کانت

  شهی اند  یبرد و بر مبنا  یپ  زین  یاضی و ر  میمفاه  هیدر توج  وم ی. کانت به نقص کار هدهندینسبت به واقع نم  یضرور  یمعرفت و علم  میمفاه
 ی بیترک  یها. او معتقد بود گزاره سازد ی محدود نم  دینامیم  یلیتحل  یها که او آنها را گزاره   ک ی توتولوژ  یها را به گزاره   یضرور  یاه او، گزاره 

که ذهن به ربط و    دانستیم  یبیترک  ی هارا گزاره   یاضی ر  یها از گزاره   ی اریو بس  دی آیحس به دست م  قیکه از طر  ستندین  یی هافقط گزاره 
  ن ی ش یپ  یبیها را ترکدسته از گزاره   نیبه حس و آزمون داشته باشد. او ا  یازیبدون آنکه ن  کند، یو محمول آنها حکم م  موضوع  یضرور  وندیپ

به    یعنی  ست،ین  ینیذهن قائل شد که پس  یرا برا   یمعرفت  ی هاتیاز فعال  ییجهت قلمرو   نی( و از اKant, 1998; Guyer, 2023)  دانست
 ی قابل دفاع  لیدل  چیاعتبار کانت را )با آنکه شهود واقع را بدون ه  نیبه هم  و  ستندین  یحس  یهاافتی متأخر از ادراکات و در  یلحاظ منطق

  ومیه  تیاست که او شکاک   نی. و لکن آنچه در کانت مهم است امیگرا بنامعقل   لسوفیف  کی  میتوان ی( مکندی محدود م  یبه شهود حس
به مفاه به حوزه مفاه  یحس  م ینسبت  از د  تیمحض سرا   یذهن  میرا  از متن واقع خبر    ریو غ  یحس  میاز مفاه  کیچیاو ه  دگاهیداد.  آن 

که متعلق به خود   یمیفاعل شناسا در هنگام مواجهه با واقع با مفاه  قتیشناسا هستند و در حقمربوط به فاعل میمفاه نیو همه ا دهندینم
قبل از کانت و    انیگرا آنچه حس  خلافبر  یعلم انسان  یعنی.  ستین  ن یجز ا  یزی. و علم به واقع چبخشدی او است، به متن واقع صورت م

به متن واقع است. و   یصور ذهن  یبلکه اعطا ست، ین ینیع تیاز متن واقع یصورت ذهن افتی در بردند، یخام گمان م یهاست ی ویتی پوز ای
دارد بهره   نیشیپ  یبیترک  یهاکه به صورت گزاره   یایو هم از روابط ضرور  کندیاعطاء هم از تصورات خود استفاده م  نیالبته ذهن در ا

به    دنیبخشصورت   ی ها را برا قالب  نیو انسان مادام که ا  ستندیانسان ن  یذهن  یها جز قالب  یزیچ  یاض ی ر  یها گزاره   انیب  ن ی. در ابردی م
  ست یجهان ن  ینیصور ع  افتی در  ، یمعنا شناخت آدم  نی. و البته در ادهدیعلوم مختلف را شکل م  برد، ی خود به کار م  یمشهودات حس

  یاضی از دست بدهند و احکام ر  ی کاربست خود را درباره مشهودات حس  یذهن  میمفاه  نیبه جهان است. و اما اگر ا  دنیصورت بخش  بلکه 
اعداد    ا یابعاد    یعدم تناه  ای  یاست. مثلًا اگر به بحث از تناه  یعلم  یبه کار برود، فاقد هرگونه ارزش معرفت  یدر خارج از قلمرو تجرب

  ی ای و تنها از زوا   رد یگیاز دروازه علوم قرار م  رونیدر ب  یمعرفت  نیچن  برد، یراه م  یبه خارج از قلمرو مشهودات حس  نکهیل ایبپردازند، به دل
معرفت   یبه مشهودات حس  یبخشصورت   ینظر از کاربرد آن برا محض را با صرف   اتیاضی ر  یو اگر کس  دهدیفاعل شناسا خبر م  یذهن
 .ستبداند، گرفتار توهم شده ا یعلم

که به    داندیم  ییهارا مقوم علوم و دانش  یاضی ر  ی هاگزاره   اً یو ثان  داندیفعال م  اتیاضی ر  نی اولًا ذهن را در تکو  وم یبرخلاف ه  کانت 
که از متن   ستندین  ییهامعرفت  یعلوم تجرب   یعنی  دهد؛ی م  ویسوبژکت  یخصلت  یاو به علوم تجرب  انیب  نیو ا  پردازندیم  یتجرب  یهاتیواقع
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ذهن   البته .کندی م لیاست تحم یخارج تیکه همان واقع یتجرب تیبر واقع یهستند که ذهن آدم ییهاباشند بلکه معرفت شدهواقع اخذ 
مثل مفهوم »من«    ی گرید  میاز مفاه  کند؛یاکتفا نم  یاضی ر   نی شیپ  یبیترک  یهاو گزاره   میبه مفاه  ینیع  تی به واقع  دنیبخشدر صورت  یآدم

  نیدانستن ا  یو واقع  ینیاو ع  دگاهی. از دکندیاست استفاده م  نیشیپ  یبیترک  یهاکننده نسبت به گزاره بخش و حکماو وحدت  دگاهیکه از د
کارآمد هستند و هر  کی زیدر قلمرو ف یذهن یایو قضا شودی محدود م کی زی. از نظر او علم به فستیتوهم ن کیاز  شیب یزیچ زین میمفاه

و   دی گویسخن م کی زیاز مرگ متاف ساننی . او بدستین بیفر کیجز  یزیمربوط شود چ کی زینوع استفاده مستقل از آنها که به حوزه متاف
 یبخشقواعد روش صورت   نی. اداند ی نم  یستمولوجیجز اپ   یزیچ  یعن ی  یذهن آدم  یایجز شناخت قواعد و زوا   یزیچ  را   کی زیمتاف  قتیحق

 . ستین یمعرفت علم نی تکو یشناسجز روش  یزیچ کی زیمتاف یعنی کند؛یم انیذهن نسبت به عالم را ب
و نشان    برد یراه م  یدو دستگاه فلسف  نیا  یعلم مدرن بر مبنا  تی و کانت ما را به شناخت هو  وم یدر فلسفه ه  یاضی ر  گاهیدرباره جا  تأمل

  یذهن یخود را از دست داده و صورت  تینیو ع یینماارزش واقع زیو علم ن شودیاز قلمرو علم خارج م  کی زیکه چرا و چگونه متاف دهدی م
 . کندی م دا یپ ویو سوبژکت

 شدن معرفت  یخ یو تار یتحول نوکانت
 زیرا ن ی گریغرب، تحولات د شهی اند  خی در تار ینوکانت یکردهایو رو خورد یرقم نم یدو دستگاه فلسف نیعلم مدرن تنها با ا سرنوشت

  نیکانت ا  یژگیکند. و   دا یادامه پ یبعد  ی هادر رساله  د یموضوع رساله خود قرار داده است با  یجانیرا که دکتر لار   یالذا مسأله  زند،یرقم م
و    خی تار  لیدل  نیو به هم  داندیها م مشترک و عام نسبت به همه انسان  ی را امر  یاضی ر  یای از جمله احکام و قضا  یذهن  میاهاست که مف

شناسا سخن  فاعل  یاز ساختار مشترک واحد و ثابت ذهن  ی نوکانت  ی کردهایندارد. رو   ی ریعام تأث  تیذهن  ن یا  رییتغ  ای و    می در تقو  ایجغراف
  ی الأذهاننیو ب یفرهنگ ، یجمع  تی که هو  یمعرفت ترعیساختار وس  کیکه اولًا در  دانندیم الیس یخی امر تار کیبلکه ذهن را  ند، ی گوینم

از    کیچ یو ثالثاً ه  ستین   گرید  یو اجتماع   یاسیس  ، ی اقتصاد  یمستقل از ساختارها  یفرهنگ یساختار معرفت  اً یو ثان  کنندی م  دا یپ  نیدارد تع
که    نی. و در اشوندیمتحول م  انهیتحولات پساساختارگرا  کیو استمرار برخوردار نبوده و همه آنها در    باتاز ث  زیکلان مزبور ن  یساختارها
  ینظرات مختلف  زیآن باشد ن  ریغ  ا یو    یفرهنگ  ، ی اقتصاد  ،یاسیاز عوامل س  کیمزبور کدام   یدر تحولات ساختار  یو محور  یعامل اصل

  کیعنوان  به  اتیاضی ر  گرید  یعن ی .  کندینم  دا یرا که در فلسفه کانت دارد پ  یتیموقع  اتنظر   نیاز ا  کیچیدر ه  اتیاضی . و ررد یگیشکل م
  تی با هو  اتیاضی ر  ، ینوکانت  یکردهایبه عالم نخواهد بود، هرچند در رو  یبخشصورت   یروش ثابت و واحد برا   کیو    ینظم مستقر ذهن

 .ابدیینم لیتقل  کی و توتولوژ  انهی گوهمان  یای به قضا یعنی کند؛ینم ول اف زیکرده بود ن میآن ترس یبرا وم یکه ه یتیبه موقع یالأذهاننیب
پا  کانت بر  را  نقد دوم و سوم خود دو حوزه اخلاق و هنر  آدم  هیدر  م  یاراده  اول خود    بخشدی سامان  نقد  ن  یعنیاما    زیحوزه علم و 

به گمان خود ثبات و استقرار    قی طر  نیو از ا  کندی م  نییو تب  هیتوج  انیثابت و عام آدم  تیاز دروازه اراده و بر محور ذهن  رونیرا ب  اتیاضی ر
  ی هااراده  شود،یفوکو ملاحظه م  ای و    چه یمانند آنچه در ن  ، ی نوکانت  یکردها ی . و اما در روکندیحفظ م  یو زمان  یخی تحولات تار  یسوآن را فرا 

  ل یتقل انهی گوهمان  یهاگرچه به گزاره   اتیاضی اساس ر ن یهست و بر ا زیآنها ن یو علم ینظر یهابخش سازه قوّام  انیآدم ی جمع ا یو  یفرد 
  ، یخی برساخت تار  کیاست بلکه    یانسان  یثابت ذهن  دهی پد  کیاز جهان واقع است و نه    ینیع  افتی در  کینه    گریلکن د  کند، ی نم  دا یپ

  ی هاضرورت   هیتوج  یبرا   یراه  چیه  جهیو در نت  ابدییسازمان م  انی آدم  یجمع  ایو    یفرد   ی هااراده  یاست که بر مبنا  یو اجتماع  یفرهنگ
نوع از معرفت نه قابل انکار است و نه به    ن یا  یها است که ضرورت   ین در حالیو ا  (Friedman, 2000)  ماندینم  یباق  زین  یاتیاضی ر

  ی رهایبه زعم تفس  اتیاضی اند. رهستند قابل ارجاع  یانسان  هیکه قائم بر اراده جزاف  ی زمان  الیس  ی هاو برساخت  هادهی مشهورات زمانه و پد
 دهدیخود را از دست نم  یذات  یها یژگی و و  تی هو  گاهچیکند، ه  دا ی تواند پ یم  ا یکرده و    دا یمدرن پ و پست  ینوکانت  یهاکه در فلسفه  یمختلف

. و  دهدیاز دست نداده و نم  یو اجتماع   یعلوم انسان  ی و حت  یعیبخش خود را در علوم طبو قوّام   یادیبن  گاه یو جا  تیموقع  ز یو در عمل ن
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  ی هاها و پژوهشدر رساله  دیبا  یجانی لار   یدکتر عل  دیکار شه  داست که در امتدا   یامور از جمله موضوعات  نیدر ا  قیو تحق  ی ریگیالبته پ
ا  یعلم و    یعلم  ی هارا در فرهنگ و جهان مدرن دنبال کند و چالش  یاضی علوم ر  تیوضع  تواندیم  قاتیمجموعه تحق  نیدنبال شود. 
است   یقاتیتر از آن تحقکند و لکن مهم انیع  آورد یم ایفرهنگ به دنبال آورده و  نیمربوط به ا ی مباحث نظر  یبرا  اتیاضی را که ر یای نظر

معاصر دانش   ی و نظر  یعلم  یمعرفت  یهاچالش  یبرا   اً یو ثان  کندیروشن م  یو فرهنگ اسلام  خی را در تار  یاضی علوم ر  تیکه اولًا وضع
 . کندیم ییگشاافق ی بشر

 یطرح مسئله در سنت فلسفه اسلام
 ی اسلام  شهی اند  خی در قبل از دوران معاصر از جمله در تار  پردازد یم  ینیع  قیو به شناخت حقا  کندیاز واقع م   تیکه حکا  یو معرفت  علم 
عنوان به  ندی آیبه دست م  یکه با روش تجرب  یعیکه در علوم طب  نی ضمن ا  شود،ینم  دیمحدود و مق  یو علوم تجرب  یعی طب  ی هابه دانش

سخن ارسطو که توسط اسحاق    ن ی»من فقد حساً فقد فقد علماً«. ا  شودیو تا آنجا گفته م  شوندیشناخته م  تیبه رسم  باز علوم اغل  یبخش
  نیا  یدر باب آن سخن گفته است. البته معنا  ل یبه تفص  نا یسمسلمان قرار گرفته و ابن  یترجمه شده است، سخت مورد قبول حکما   نیحنبن

  یهاگزاره   ایرا    اتیاضی نداشتند که ر  یالزام  چیمسلمانان ه  لیدل  نی دارند و به هم  یو تجرب  یحس  تی که همه علوم هو  ستین  نیسخن ا
  یکانت  یدر معنا  ینیشیبخوانند. پ  ینیشیو لکن پ  یبیآنکه چون کانت آنها را گزاره ترک  ای آن بدانند و    یکانت  یدر معنا  یلیو تحل  انهی گوهمان

ندارد،    یعلم  قتاً یو حق  ینیو اعتبار ع  گاهیجا  چیحسب ذات خود هاو به  دگاهیاز د  ین معرفت ذهنیاست و ا  یو صرفاً ذهن  ینیرعیغ  ی به معنا
 .شودیبه کار گرفته م  یدادن به شهودات حسو صورت  دنیبخشاست که در نظم ییآن تنها تا جا تیو علم تینیع

علم   کیاستفاده  یبه معنا یاست و به کار گرفتن آن در علوم تجرب  یعلم یبه حسب ذات خود معرفت یاضی دانش ر یفلسفه اسلام در
 یبودن علوم تجرب یخی و تار یبه فرهنگ ایبودن و  یذهن ایو  ویبه سوبژکت یعیدر علوم طب یاضی کاربرد ر  لیدل نیاست و به هم گریاز علم د
است و تابع تعامل و ترابط موضوعات علوم است. علوم   ینیع ی بلکه امر ستین یصرفاً ذهن یعلوم امر  نیو تعامل ب  بط. ترا شودیمنجر نم

محض    یرتجربیو غ  ی دیکه تجر  یگریبا علم د  نیهستند و همچن  یحتماً تجرب   یکه علوم  یعیبه تبع موضوعات خود، با علوم طب  یاضی ر
صحت و    را ی ز  ست، ین  یاست؛ تجرب  یدیتجرمهیو ن  یتجربمهین  یعلم   یاضی علم ر  دگاهید  نیاتعامل دارند. در    کی زیبا متاف  یعنیاست؛  

  ی هادهی را در پد  یاضی ر  یهاشواهد صدق گزاره   را ی است، ز  یتجربمهی. ندی آیبه دست نم  یاستقراء و آزمون تجرب  قیآن از طر  یهاسقم گزاره 
  یهاکذب گزاره   ایصدق و    آنکهیب  کندی آماده م  یاضی ر  یهافهم گزاره   یجهت حس و تجربه ذهن را برا   نیو از ا  دی د  توانی م  یو تجرب  یحس

 باشد.  ی حس یهاداده  رمجموعهی ز یاضی ر
در فلسفه معاصر غرب، سه رو  گونههمان نوکانت  وم، یه  کردی که  و  توج  هایکانت  در فلسفه اسلام  اتیاضی ر  هیدر  هم    یوجود دارد، 

  ی ط  ات یاضی ر  ینیو ع  یعلم  تی دفاع از هو  یمختص به خود را برا   یرها یمس  یعرفان نظر  زیو ن  هیحکمت مشاء و حکمت اشراق و متعال
 . کنندی م

است و عرض گرچه    یقار« است و کمّ از مقولات عرض   ری»کمّ منفصل« و »کمّ متصل قار و غ  یاض ی موضوع علم ردر حکمت مشاء  
با موضوع خود دارد؛ وجود آن وجود ناعت است و احکام آن  ینیو ع  یعرض ربط وجود یعنیقائم به آن است،  ست، یمقوم موضوع خود ن

 است.  ینیو ع یواقع یبلکه احکام ستیذهن بر موضوع آن ن یلیاحکام تحم شود، یکه به موضوع نسبت داده م
 یاضی به دنبال آن کمّ را که موضوع علم ر  اً یو ثان  برد یاولًا بر اصالت وجود راه م  یاضی احکام ر  ری نظ  یهم از احکام  هیمتعال  حکمت

 .دهدیارتقاء م یوجود میبه حوزه مفاه اتیاست از قلمرو ماه
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در    یلیتحل  ی ایاز قضا  ریغ  یدر اصطلاح فلسفه اسلام  یلیتحل  یایاست و قضا  یلیتحل  یایقضا  یدر فلسفه اسلام  یاضی ر  یایقضا
  رتیمحمول مغا  ایقضا  نی. در اشودیشامل م  زیکانت را ن  ین یشیپ  یب یترک  یایقضا  یدر فلسفه اسلام  یلیتحل  یای است. قضا  یاصطلاح کانت

 است. ینیقیو  یآن دو ربط ضرور نیبا موضوع دارد و لکن ربط ب یمفهوم
  ت یذهن  یعنی  کند؛یربط از مفهوم »من« استفاده م  نیا هیتوج  ی. کانت براگرددیبدون شک به حوزه دو مفهوم بازنم  یربط ضرور  نیا

موضوع و    وند یپ  هیتوج  نی. با اداندی م  یو ذهن  ینیشیها را پگزاره   گونهن یا  لیدل  نیو به هم  داندیم  ای قضا  نیدهنده بسوژه و من را عامل ربط 
 ست، ین  لیذهن است. هرچند که اراده انسان در ساخت آن دخ   برساخت  کیبلکه    ستین  یعلم  افتی در  کی  یاضی ر  یایقضا  رمحمول د

  یاضی ر یهااز نوع گزاره  ییهاکه گزاره  برندی م یمهم است پ اریبس یاکه نکته قتیحق  نیخود به ا یمسلمان با تأملات عقل لسوفانیلکن ف
امر    نیبا تأمل در هم  هیاز خود موضوع و محمول بازگردد. حکمت متعال  ر یغ  یکه قوام و دوام آنها به عامل  ستندین  ی اعتبار  یهااز نوع گزاره 

و    تیو لکن به واقع  گردد، یآن است، گرچه به قلمرو مفهوم بازنم  ابندهیبلکه    ست، یربط که نفس سازنده آن ن   نیکه ا  برد ی م   ینکته پ  نیبه ا
 دی پد  میآن مفاه  یاتحاد وجود  ای وحدت و    افتیو    یبا شهود آن هست  یربط مفهوم  نیاساس علم به ا  نی و بر ا  گرددیبازم  میآن مفاه  یهست

  م یامر شاهد بر اصالت وجود است. حک   نیباشد. و ا  ینیو ع  یاعم از وجود ذهن  ای و    یذهن  ، ینیوجود ع  یآن هست  نکهیاعم از ا  د، ی آی م
 : کندی م انیصورت ب نیرا به ا لیدل نیا یسبزوار

لیلم  »لو  مثار کثرة أتت« ره یوحدة ما حصلت … إذ غ ؤصَّ
از وجود    ریغ  را ی ز  ابد،یتحقق    دیهرگز نبا  ابد، ییدارند و انسان آنها را م  یکه ربط ضرور  یمیمفاه  ن ینباشد، وحدت ب  لیوجود اص  اگر

 . (Sabzevari, 1984) آن باشند مثار کثرت هستند ریغ  ای و  یماهو م یکه مفاهاعم از آن م یمفاه یعنی است،  تیکه متن واقع
 یعنیگانه وجود  و با نظر به مراتب سه  کندی ملحق م  یوجود  می به مفاه  یماهو  میکمّ را از حوزه مفاه  گر، ید  یاز سو  هیمتعال  حکمت

و کمّ متصل را به    گرداندیبازم  الیبه وجود س  ی زمان را در حرکت جوهر  یعنیقار،    ریکمّ متصل غ  عت، یگانه عقل، مثال و طبعوالم سه
 ,Mulla Sadra)  گرداندیبازم  عت یدو عالم برزخ و طب  نیرا به نسبت ب  ی عیو علوم طب  یاضی علم ر  نی. و نسبت بیمثال  یوجود برزخ

. در داندیم  عتیعالم عقول با دو عالم مثال و طب  نیرا تابع نسبت ب  یعیو طب  یاضی با علوم ر  کی زیمتاف  نیگونه که نسبت ب. همان(1981
  یو برزخ  یاست که وجود مثال  کی زیمقوم علم ف  لیدل  نیبه ا  اتیاضی و ر  ارندکاربرد د  یعیدر علوم طب  لیدل  نیبه ا  یاضی احکام ر  انیب  نیا

  ی اضی گونه که احکام راست. همان  یمختص به آن است، قائم به وجود مثال  لانیکه زمان و س  یعیاست و وجود طب  یعیبر وجود طب  طیمح
ا از    ری عالم قدر و اندازه است و تقد  ی. عالم مثالاست  یبر وجود مثال  طیمح  یاست که وجود عقل  کی زیقائم به احکام متاف  لیدل  نیبه 

خاتم فرا   ی نب  یانیمبنا را از حکمت اشراق، و از مشاهدات اهل عرفان و قبل از آن از شهود وح  نیا  هی مختصات آن است. حکمت متعال
 اند. شده انیب اتیقرآن و روا اتیکه به لسان آ  رد یگی م

را با عنوان    یدر مراتب صعود انسان  یی. آنچه در حکمت صدرا بخشدیم  ی شتر یب  یرا غنا  ییو صدرا   ییمشا  یهاآموزه   ی نظر  عرفان
  شودیأدق مطرح م  یاگونهدرباره انسان با عنوان کون جامع به  ی در عرفان نظر  سازد،یاتحاد عالم و معلوم و اتحاد عامل و معمول مبرهن م

عقل و   زیقدر و ملکوت و ن ایو برزخ و  عتیعوالم طب ، یوجه الله و وجود لا بشرط قسم ، یعنوان نفس رحمانکامل به انانس بیترت  نی و بد
. و ظرف وجود  دی آی درم  یاز مراتب وجود انسان  یاعنوان مرتبهبه  یاضی علم ر  جهیو در نت  یاضی موضوع علوم ر  یعنی .  رد یگیجبروت را فرا م

 . گرددیم الم ع  ری تقد یانسان کامل مجرا 
دولت    یکه مجرا   یاضی شدن معرفت منجر شود و احکام ر  ویامر به سوبژکت  نیا  آنکهیب  شوندی وجود او نازل م  ریو روح از مس  ملائکه

  نیرا به دنبال آورد. انسان در ا  اتیاضی شدن ر یخی تار  ایشدن و    یفرهنگ  آنکهیب  ابدییو فرهنگ بروز و ظهور م  خی است در تار  یاسماء اله
  ل ی و ذ  یو اراده اله  تیمش  لی و ذ  هیبلکه آن را در حاش  کاهدیخود فرو نم  یجمع  ایو    یرا به مسلخ اراده فرد   یاضی ر  یایاضرورت قض  انیب



 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 10

بروز و ظهور آن تا متن    ی ( و بلکه خود مجرا رد یگینشئت م  یکه از ذات حق سبحانه و تعال  یای)با ضرورت ازل  رد یگیاو نشئت م  یعلم ذات
کرد که   انیب یاتیرا در باب خصوص  یخوب  قاتیتتبعات و تحق ستمی اول قرن ب  مهیدر ن یفرانسو دانیاضی گنون ر نه. رگرددی و زمان م نیزم

 .کندی م دا یپ یاسلام  شهی مختلف خصوصاً در حوزه اند یها در فرهنگ یاضی علم ر

دارد   یحوزه مهم معرفت  نینسبت به ا  ییگشاافق  یبرا   یراهبرد   ی کرد یرو  یاضی علم ر  یفلسف  یادهایبا نظر به بن  یجانیدکتر لار   رساله
 . دیخواهد درخش رانیرشته در ا  نیا ندهی در آ شانیو بدون شک نام ا
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