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In a world where Muslim societies face complex social and cultural challenges, the study of a 

form of mysticism that directly engages with social issues appears essential. This research 

aims to examine the role of the thought of ʿUmar bin Ḥafīẓ, a contemporary Yemeni preacher, 

in redefining social mysticism and its impact on Muslim communities. Employing a thematic 

analysis within a qualitative framework, the study investigates bin Ḥafīẓ’s mystical 

perspectives through an analysis of seven published interviews (2002–2011) in Yemeni and 

international media. Data were analyzed using MAXQDA software and Braun and Clarke’s 

six-phase framework, resulting in the extraction of 191 codes. To ensure the validity and 

reliability of the thematic analysis and the accuracy of coding, Holsti’s coefficient was applied. 

The findings identify six central themes: social mysticism rooted in moderation and ethics, 

reform of religious discourse, rejection of violence and promotion of justice, dialogue and 

coexistence, critique of extremism, and the significance of knowledge and religious education. 

Bin Ḥafīẓ conceptualizes mysticism as a means for self-purification, service to humanity, and 

the strengthening of social solidarity. In his thought, mosques are centers of spiritual and moral 

cultivation that must remain safeguarded from politicization. Rejecting violence and 

excommunication, he emphasizes dialogue, justice, and cooperation with non-Muslims as 

pathways to social cohesion. Furthermore, authentic religious knowledge and rationality, in 

his view, provide the foundation for preventing doctrinal deviations and fostering societal 

reform. This study demonstrates that bin Ḥafīẓ’s thought, by integrating spirituality, ethics, 

and social engagement, offers a comprehensive model for spiritual education and for 

addressing pressing challenges such as extremism and cultural fragmentation. 
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Introduction and Problem Statement 

Mysticism and intuitive knowledge of the Almighty God constitute one of the fundamental and 

innate needs of human beings, and throughout history, they have played a decisive role in shaping 

spiritual orientations as well as individual and social conduct. Within the Islamic tradition, this 

inclination is manifested as Islamic Mysticism (ʿIrfān), which—drawing upon revealed texts and 

the teachings of the Sharīʿa—delineates the path of human perfection through piety, self-

purification, and connection with the Absolute. Islam represents a comprehensive and realistic 

system of thought that addresses all dimensions of human needs, whether worldly or otherworldly, 

physical or spiritual, rational or emotional, and individual or collective. Genuine Islamic 

mysticism, in addition to its personal dimension, also encompasses a social aspect. Historically, 

this has given rise to currents of social mysticism that have played a pivotal role in the spread of 

Islam across regions such as Southeast Asia, the Indian subcontinent, and North Africa. Muslim 

mystics, through peaceful approaches attuned to the needs of the people, significantly contributed 

to the dissemination of Islam as well as intellectual and social transformations. 

Nevertheless, much of contemporary research has focused on the individual dimensions of 

mysticism, while its social aspects have remained relatively underexplored. Contemporary 

transformations within Islamic societies, coupled with the need to redefine the role of religion and 

spirituality in the public sphere, highlight the importance of revisiting the thought of mystics who 

situated mysticism in interaction with society. One prominent figure in this context is ʿUmar bin 

Ḥafīẓ, a Yemeni mystic and scholar, and the founder of Dār al-Muṣṭafā, an educational, research, 

and missionary institute. His intellectual project offers a novel paradigm of Islamic mysticism that 

simultaneously maps individual and collective spiritual paths, thereby revitalizing spirituality 

within the collective life of Muslims. Despite his wide-reaching influence across Muslim 

communities, systematic scholarly investigation into the themes of social mysticism in his thought 

remains scarce. This study, therefore, raises the following central question: How do ʿUmar bin 

Ḥafīẓ’s conceptions of social mysticism contribute to redefining the position and function of 

mysticism in contemporary Islamic society, and what are the key components of this approach? 

Literature Review 

No research to date has directly examined the social mysticism of ʿUmar bin Ḥafīẓ. However, 

several studies have addressed other figures. Qarqarachi et al. (2022) describe social mysticism in 

terms of guidance, education, and guardianship, viewing it as a force that directs society toward 

rationality, spirituality, freedom, and justice. In their comparative study of Shafiʿi Kadkani and 

Lukács, they emphasize a return to authentic values such as compassion and self-sacrifice. Roudgar 

(2021) introduces social mysticism within Motahhari’s intellectual framework as a field aligned 

with the social sciences, manifesting in cognitive, emotional, and behavioral domains, and 

providing a foundation for theorizing the relationship between the individual and society in Islamic 

civilization. Motahhari, adopting a philosophical lens, reconstructs mysticism both positively 

(through the reformulation of concepts) and negatively (through critique of historical Sufism based 

on the Qurʾān and Sunna). Collectively, existing studies reveal a general paucity of scholarship on 

social mysticism 
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Research Method 

This study employs a qualitative approach using thematic analysis. According to Kasiram (2008), 

qualitative research analyzes data within its natural context without reducing it to numerical form. 

Thematic analysis (Braun & Clarke, 2006; 2022) constitutes a systematic process for identifying 

meaningful patterns in qualitative data and proceeds through Braun and Clarke’s six-stage 

framework: familiarization, generating initial codes, searching for themes, reviewing, defining and 

naming themes, and reporting (Clarke, 2024). 

The research corpus consists of seven interviews with ʿUmar bin Ḥafīẓ published in Yemeni and 

international media between 2002 and 2011, including 26 September, al-Moʾtamar Net, al-Ahram 

al-ʿArabī, al-Jadwa, The New York Times, Shuʿāʿ al-Amal, and SBS Australia. These interviews 

directly reflect his ideas within diverse cultural, political, and religious contexts, thus enabling 

comparative analysis. 

From these sources, 191 codes were extracted. Data saturation was achieved in accordance with 

the criteria outlined by Guest, Bunce, and Johnson (2006). Reliability was assessed using Holsti’s 

formula (Holsti, 1969; Neuendorf, 2002), yielding an intercoder agreement rate of 91%, which 

indicates strong consistency and dependability of findings. 

Theoretical Considerations 

ʿUmar bin Muḥammad bin Sālim bin Ḥafīẓ (b. 1963, Tarim, Yemen) is a descendant of Imām 

Ḥusayn (ʿa) and the al-Baʿlawī Hāshimite family of Ḥaḍramawt. Trained in religious sciences 

under his father and other scholars of Ḥaḍramawt, he began teaching at the age of 15. Owing to 

political pressures from the communist regime, he migrated and subsequently taught in the 

Ḥaramayn, Oman, and Ḥaḍramawt. In 1994, he established Dār al-Muṣṭafā, with a focus on 

religious education, self-purification, and nurturing a dynamic generation to propagate Islamic 

teachings. He has traveled widely and participated in conferences such as al-Azhar (2002), 

Malaysia (2003), Sri Lanka (2002), the UAE (2004), Kuwait (2006), Cambridge (2008), and 

Chechnya (2016). He was also a signatory to the “Common Word Between Us and You” (2007). 

His works include Isʿāf Ṭālibī Riḍā al-Khallāq, al-Khiṭāb al-Islāmī fī al-Muʾassasāt al-Dīniyya, 

among others. In The Muslim 500 (2025), he ranked second among the most influential Muslims 

worldwide. 

Social mysticism arises from the synthesis of ʿirfān (intuitive knowledge of God through the heart; 

Misbah Yazdi, 2019) and ijtimāʿ (collective assembly and consensus; Ibn Manẓūr, 1993), linking 

personal spiritual practice to social functions. This approach positions mysticism as an instrument 

for collective welfare, justice, and ethical living (Jawadi Amuli, 1996; Abdollahi & Ramazani, 

2022). According to ʿUmar bin Ḥafīẓ (2009; 2011), the realization of this vision requires returning 

to the Prophet’s mission, practicing sincerity, and embodying mercy. 

Findings 

The thematic analysis conducted with MAXQDA identified six overarching themes: 

• Social mysticism grounded in moderation and Islamic ethics (emphasizing the Prophetic 

model, sincerity, benevolence, and Sufism as self-purification). 
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• Reform of religious discourse and the role of religious institutions (mosques as centers of 

purification, responsibility of scholars in guidance). 

• Rejection of violence and promotion of social justice (condemnation of domestic violence, 

terrorism, and misuse of jihad; emphasis on just governance). 

• Dialogue, coexistence, and social cooperation (clarifying religion, cooperation with non-

Muslims on the basis of shared values). 

 

• Critique of extremism and takfīr (rooted in ignorance and misunderstanding, addressed 

through education and training). 

• Centrality of knowledge and religious education (pursuit of authentic knowledge, reform 

of the umma through faith). 

These six themes, distilled from 191 codes, collectively articulate the coherent structure of his social 

mysticism. 

Conclusion 

This study aims to reinterpret and systematize the mystical–social thought of ʿUmar bin Hafīẓ, 

offering a redefinition of the role of Islamic mysticism (ʿirfān) in the collective life of Muslims. In 

his view, mysticism is not an individual or isolationist experience but an active, reformative, and 

society-oriented force grounded in self-purification, ethics, social justice, and service to humanity. 

The research employs a qualitative approach and thematic analysis based on Braun and Clarke’s 

six-phase model, using data derived from seven international interviews conducted between 2002 

and 2011. The findings indicate that, in bin Hafīẓ’s thought, mysticism becomes a framework for 

dialogue, coexistence, critique of extremism, and the pursuit of social justice. He bases his mystical 

model on sound religious knowledge, moral education, and social responsibility, emphasizing the 

role of religious institutions in reforming religious discourse and fostering spiritual and ethical 

development within society. 

The theoretical implications of the study include the enrichment of the concept of social mysticism, 

the redefinition of the relationship between religiosity and modernity, the clarification of the link 

between mysticism and social rationality, and the establishment of a theoretical framework for 

countering extremism. On a practical level, bin Hafīẓ’s model can serve as a foundation for cultural 

policymaking, multidimensional education, social cohesion, ethical reform, and sustainable 

development. Overall, the study elevates Islamic mysticism from an individual pursuit to a socially 

engaged, rational, and ethically grounded discourse, contributing to the intellectual and 

civilizational renewal of contemporary Islam. Future research is recommended to explore bin 

Hafīẓ’s written works, conduct comparative studies with other modern mystics, examine the 

practical influence of his disciples through field studies, and apply his model in educational 

sciences, positive psychology, and cultural management.. 
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 :  ها کلیدواژه 
د گفتمان    ل یتحل  ،ین ی اصلاح 

اجتماع بن    ،یمضمون، عرفان  عمر 
   .ییگرانقد افراط ظ،یالحف

جهان اسلام  ی در  جوامع  چالش  یکه  فرهنگ  یاجتماع  یهابا  بررس مواجه   یو  مسائل    یعرفان  یاند،  به  که 
  ظ،یعمر بن حف   یهاشهینقش اند  یپژوهش با هدف بررس   نی. ارسدینظر م به   یضرور  پردازد،یم  یاجتماع

 ۀانجام شده است. در مطالع   یآن بر جوامع اسلام  ریو تأث  یعرفان اجتماع  فی در بازتعر  ،یمنیمعاصر    بیخط
تحل  روشیپ روش  رو  لیبه  و  حف   یعرفان  یهاشهیاند  ،یف یک   کرد ی مضمون  تحل  ظیبن  مصاحب  لیبا    ۀ هفت 

و در    ودایک افزار مکسها با نرم شد. داده  یبررس   یالمللن ی و ب  یمنی  یها( در رسانه 2011-2002منتشرشده )
 ل یتحل  ییسنجش اعتبار روا  یشدند. برا  خراجکد است  191و   لیبراون و کلارک تحل  یامرحلهچارچوب شش
  ی شش مضمون اصل  هاافتهیاستفاده شد.    یهولست  بی از ضر  هایاز دقت و صحت کدگذار   نانیمضمون و اطم

  ج ی از خشونت و ترو  زیپره  ،ی نی بر اعتدال و اخلاق، اصلاح گفتمان د  یمبتن   یکردند: عرفان اجتماع  ییرا شناسا
 یبرا  یعرفان را ابزار  ظی. بن حف ی نی د   تیعلم و ترب  تیو اهم  ییگراافراط  دنق   ،ی ستی زعدالت، گفتگو و هم

 تیاو مراکز ترب ۀ شی. مساجد در اندکند یم فی تعر یاجتماع یهمبستگ  ت ی نفس، خدمت به خلق و تقو  یۀتزک 
بر گفتگو، عدالت و   ر،یمصون بمانند. او با رد خشونت و تکف   یسازیاسیاز س   دیکه با  اندیو اخلاق  یمعنو

ک  یانسجام اجتماع  یبرا  رمسلمانان یبا غ  یهمکار  یاو بستر  دگاهی در د  زین  تیمعتبر و عقلان  ینی دارد. علم د  دیتأ
بن   یهاشه یاند دهدی پژوهش نشان م نی. اکندیو اصلاح جامعه فراهم م یدتیاز انحرافات عق  ی ریشگیپ یبرا

 یی هاو مقابله با چالش یمعنو تی ترب یراجامع ب ییالگو ،یاخلاق و کنش اجتماع ت،ی معنو وندیبا پ ظ،یحف 
 . دهدی ارائه م یفرهنگ یهاو گسست ییگراافراط  رینظ

ک  یمنی  ظیعمر بن الحف  یعرفان   یهاشهی مضمون اند  لیتحل(.  1405)  حسینی، سید جواد؛ و بطحائی، سید علی  استناد:  دیبا تأ
 .73-92 ؛(1)16، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر . ی اجتماع کرد یرو جیبر ترو

https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.402076.1823 
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حسینی و سید علی بطحائید جواد سی / یاجتماع کرد یرو جیبر ترو دیبا تأک یمنی ظیعمر بن الحف یعرفان یهاشهی مضمون اند لیتحل  

 مقدمه و بیان مسئله 
کننده  آید و در طول تاریخ همواره نقشی تعیین می  شماربهعرفان و معرفت شهودی به خداوند متعال از نیازهای فطری و بنیادین انسان  

های فردی و اجتماعی ایفا کرده است. این گرایش در سنت اسلامی با عنوان »عرفان اسلامی« های معنوی و سلوک دهی به گرایشدر شکل
های شریعت، مسیر کمال انسان را از طریق تقوا، تهذیب نفس و اتصال به کمال مطلق  متون وحیانی و آموزه  براساسای اصیل یافته و جلوه 

جنب بر  علاوه  اسلامی  ناب  عرفان  است.  کرده  اسلام  ۀ  ترسیم  تاریخ  بستر  در  رهگذر،  این  از  و  هست  نیز  اجتماعی  بعد  واجد  فردی، 
هند و    ۀ قار شبهاز جمله جنوب شرق آسیا و    دید آورده که هم در گسترش اسلام در مناطق مختلفهایی از »عرفان اجتماعی« را پجریان
  هندۀ  قارهای صوفیانه در جنوب شرق آسیا، شبهبررسی حرکت.  اندآفرین بودهها نقشهم در اصلاح اجتماعی و تربیت انسان   بلاد وسایر  

آفریقاو    (188  :1381  ،یموثق   ؛664  :1381  ،یدوس یلاپ ) می   (463-461:  1384  ،ی موثق ) شمال  رویکردی  نشان  با  مسلمان  عارفان  دهد 
 .اندآمیز و همساز با نیازهای مردم، در نشر اسلام و ایجاد تحولات معرفتی و اجتماعی مؤثر بوده مسالمت

از پژوهش ابعاد اجتماعی عرفان پرداختهکمتر  های معاصر،  با وجود این، بسیاری  های فردی سلوک و تمرکز بیشتری بر جنبه  اندبه 
داشته در (.  1391،  نصر)اند  عرفانی  معنویت  و  دین  نقش  بازتعریف  به  نیاز  و  معاصر  اسلامی  جوامع  تحولات  که  است  حالی  در  این 

اند،  خلوت فردی جستجو کردههای عارفانی را که عرفان را در تعامل با اجتماع و نه صرفاً در  های اجتماعی، ضرورت واکاوی اندیشهعرصه
ی غیتبل  و  یپژوهش  ، یآموزشۀ  گذار مؤسسیمنی و بنیان  خطیباین جریان، »عمر بن الحفیظ«  ۀ  های برجستسازد. یکی از چهره آشکار می

 ترسیم کند؛ الگویی که سلوک فردی و اجتماعی را توأمان  الگویی نوین از عرفان اسلامی را عرضه می  اوهای  دارالمصطفی است که اندیشه
  هب یمندپژوهش نظام  چیه ظ، یعمر بن حفۀ گسترد ریبا وجود تأث کوشد معنویت را در متن حیات جمعی مسلمانان احیا کند.و می کندمی 

های عمر بن  اندیشه  پرسش اصلی این پژوهش آن است که  .او نپرداخته است  یعرفان اجتماعۀ  شی اند  یمضمون به واکاو  لیروش تحل
های  ترین مؤلفهکند و مهماسلامی معاصر کمک می ۀ  عرفان اجتماعی چگونه به بازتعریف جایگاه و کارکرد عرفان در جامعۀ  حفیظ در حوز

 . این رویکرد چیست

 پژوهشۀ پیشین
به  (  1401همکاران )و    یچقرقره   .اندگرفتهقرار    پژوهشگران  مورد توجه  مختلفیهای  شخصیت  ، های عرفان اجتماعیاندیشه  در حوزه 

عقلانیت، معنویت، حریت )آزادی درونی و   سمتبههدایت، تربیت و ولایت، جامعه را    براساساین نتیجه رسیدند که عرفان اجتماعی  
ای بین عرفان اجتماعی  در مقایسه  هاآننیازمند رشد حداقلی عقلی و معنوی جامعه است.    فراینددهد. این  بیرونی( و عدالت سوق می

های اصیل و معنوی، مانند یاری دیگران و  ند که معتقد است انسان با بازگشت به ارزشکرد  ، به دیدگاه لوکاچ اشاره لوکاچ شفیعی کدکنی و
گیری از عناصر طبیعی، به عشق، انسانیت،  تواند رضایت روحی یابد. شفیعی کدکنی نیز در اشعارش با زبانی نمادین و بهره مهرورزی، می

هایی بیند و نظریهکند. لوکاچ خودآگاهی اخلاقی را در فداکاری می های وطن و جامعه را طرح میپردازد و دغدغهآزادگی و معرفت می 
های این دو را بررسی  دهد که وابستگی اقتصادی و تنزل کرامت انسانی را پایان دهد. این مقاله اندیشهبرای ایجاد نظمی اجتماعی ارائه می

داند که اصول و مسائل عرفان اسلامی را با مبانی،  ، دانشی میفکری مرتضی مطهری ۀ  در منظومرا  ( عرفان اجتماعی  1400)  رودگرکند.  می 
سازد. این رویکرد،  های بینشی، گرایشی و کنشی عارفان اصیل متجلی میو در ساحت  کندمیراستا  و غایات علوم اجتماعی هم  هامقوله 

رو، تبیین و تشریح عرفان  کند. از اینفرد و جامعه در چارچوب تمدن اسلامی مطرح میۀ  عنوان بستری برای تبیین رابطعرفان اجتماعی را به
سازی اسلامی برخوردار است.  ویژه تمدناجتماعی و به فردی، زیستۀ ای در نظام اندیشاجتماعی از اهمیت، ضرورت و حساسیت ویژه 

دوم، به این حوزه توجه نشان داده و در دو مسیر به بازسازی  ۀ  شناسی درجمضاف و معرفتۀ  گیری از فلسفمطهری با نگاهی فیلسوفانه و بهره 
و دوم، نقد    ، و نقد عرفان پرداخته است: نخست، نقد ایجابی عرفان موجود از طریق بازشناسی و بازسازی مفاهیم، مبانی و مقامات عرفانی
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عنوان الگویی جامع  معصومان )ع(. این رویکرد، عرفان اجتماعی را بهۀ سلبی عرفان و تصوف تاریخی با تکیه بر منطق قرآنی، سنت و سیر
 کند. های تمدنی معرفی میبرای تعامل فرد و جامعه در راستای تحقق آرمان

و پژوهشی انجام نشده    مطالعهگونه  عرفان اجتماعی »عمر بن حفیظ« هیچۀ  آن است که در حوزۀ  دهندنشان  شدهانجام های  پژوهش
اندیشه تحلیل مضمون  با  پژوهش حاضر  در است.  نوآورانه  آن، تلاشی  در  نهفته  اجتماعی  رویکرد  تبیین  و  بن حفیظ  های عرفانی عمر 

 آید.شمار میهای معاصر آن بهگسترش ادبیات علمی عرفان اجتماعی و بازشناسی ظرفیت

 پژوهش روش
  ها آن یعیطب  بستر در را  هاداده یفیک کرد ی، رو(Kasiram, 2008) تعریف نواوی و مارتینی براساسرویکرد این پژوهش کیفی است. 

  ل یتحل  روش   از  پژوهش،  نیدر ا  .کندمی  ی بررس  خود  یواقعۀ  نیزم  در   را   هادهی پد  و   کندیم  ل یتحل  یکم  ی نمادها  ا ی  اعداد  به  ل ی تبد  بدون  و
  شناخته   یفیک  یهاداده   در  معنادار  یالگوها  گزارش  و  لیتحل  ، ییشناسا   یبرا   کارآمد  یروش  که  یلیتحل  است؛  شده  گرفته  بهره   مضمون

  و  یغن  منسجم،   یامجموعه   به  را  هاآن   متنوع،   و  پراکنده  یمتن  یهاداده  یدهسازمان  با  که  است  مندنظام   یندیا فر  مضمون  لیتحل.  شودی م
های کیفی  ها به روش میزان اتکای آن  براساسهای مدرن تحلیل مضمون  نسخه(.  Braun & Clarke, 2006)  کندی م  لی تبد  یلیتفص
شدهطبقه کلارک    ایمرحلهششارچوب  چ(.  Braun & Clarke, 2022)  اندبندی  و  داده-براون  با  اولیه،  آشنایی  کدهای  تولید  ها، 

انجام تحلیل مضمونی قوی    بنایسنگهمچنان    -مضامین و نوشتن گزارش  گذارینام جستجوی مضامین، بررسی مضامین، تعریف و  
به محقق اجازه   حالدرعین کند و  های معنادار کمک میبینشۀ  سیستماتیک به توسع  طوربههر مرحله  (.  Braun & Clarke, 2024)  است

 . ها درگیر باشدبا داده  نهفعالا ، یند ا دهد تا در طول فرمی 
ساله است  ای ده الحفیظ یمنی در بازه بن ای با عمر رسانهمختلف  یهاشبکهۀ مصاحبای از آماری این پژوهش، شامل مجموعهۀ جامع

منابع مکتوب و دیداری در  با    شدهانجام ۀ  شامل هفت مصاحب  پژوهش  آماریۀ  جامع  .اندالمللی منتشر شدهبین شنیداری داخلی و  -که 
الجدوه ۀ  روزنام  (، 2003)  یالعربالاهرام  ۀ  مجل  (، 2003نت )المؤتمر    یمنی  یک یالکترونۀ  روزنام  ، (2002سپتامبر )  26یمنی  ۀ  روزنام

با  ( و مصاحبه2010)  شعاع الأمل  ی منیۀ  مجل  ، (2009)  مزیتاورک ی وین  (، 2008) اهمیت این  ( است.  2011)  ایاسترال  SBSکانال  ای 
های اجتماعی و عرفانی وی در بسترهای مختلف فرهنگی، سیاسی و دینی  ها در آن است که بازتابی مستقیم و اصیل از اندیشهمصاحبه

  ن یا  .کندو کمک میاسازد و به فهم تحولات فکری  . تنوع زمانی و جغرافیایی منابع، امکان تحلیل تطبیقی و روندی را فراهم میهستند
 .هستند ظیالحف یهاشهی در اند یعرفان اجتماع نیاستخراج مضام یبرا  یمنبع اصل  ، یفیک  یهاعنوان داده ها بهمصاحبه

در    براساس پیشنهادی  رویکردهای  با  مطابق  و  کیفی  تحلیل   ,Guest, Bunce, & Johnson)  شناسیروش   مطالعاتمعیارهای 

کد، تکرار معنادار مضامین اصلی و عدم ظهور مضامین جدید در مراحل پایانی   191در این پژوهش با توجه به استخراج بیش از  (، 2006
اشباع نظری تحلیل، می نتیجه گرفت که  داده  به عبارت محقق شده است.   توان  پیشین  دیگر،  تقویت مضامین  های جدید صرفاً موجب 

ای از کفایت حجم داده و جامعیت تحلیل محسوب  اند؛ امری که نشانهای به ساختار تحلیل نیفزودهو هیچ دسته یا مفهوم تازه   اندشده
 . شودمی 

  هاداده یکدگذار  فرایند در ژهیوبه ،یفیک ی هالیتحل یی روا  اعتبار زانیم یابی ارز در پرکاربرد و  ساده  ی هاشاخص  از یک یدرصد توافق، 
 ,Neuendorfاست )  هاداده   از  کسانی  یواحدها  یکدگذار  درخصوص  کدگذاران  انیم   توافق درصد  انگر یب  شاخص  نیا.  رودیم  شماربه
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حسینی و سید علی بطحائید جواد سی / یاجتماع کرد یرو جیبر ترو دیبا تأک یمنی ظیعمر بن الحف یعرفان یهاشهی مضمون اند لیتحل  

هولست (.2002  یرو  کدگذاران  که  یطیشرا   در  که  است  توافق  درصد  شاخص  از  شدهاصلاح   یاگونه  ز ین  (1969Holsti ,)  1یروش 
 : است ری ز شرح   به روش  نیا فرمول . دارد  ی شتر یب کاربرد  باشند، داده انجام  یکدگذار هاداده از متفاوت یهانمونه

PAo =
2A

N1 + N2
 

مشترک   میاست که هردو کدگذار به تصم  یتعداد موارد   انگریب  A  .دهدی دو کدگذار را نشان م  انیدرصد توافق م PAo  معادله،  نیدر ا
از  بالاتر    یهولست  بیبه ضر  یابیدر صورت دست  .است  کدگذاران  از  کیهر  ماتیتصم  تعدادۀ  دهندنشان  ، بیترت به   N2و    N1  و  اندده یرس
از   ترن ییتوافق پا زانیم کهی درصورت . ابدییم شیافزا  هایو اعتبار کدگذار شودی م  دییتأ یقبولطور قابلپژوهشگران به نی، توافق ب درصد 80

سنجش    یپژوهش، برا   نیدر ا  .ابدی  بهبود  هالیتحل  اعتبار  تا   رد یگی و اصلاح قرار م  ی مجدداً مورد بازنگر  یکدگذار  فرایند حد مطلوب باشد،  
 استفاده شد.  یهولست بیاز ضر  ها، یاز دقت و صحت کدگذار نانی مضمون و اطم لیتحل ییاعتبار روا 

با   تیمحدود  نیا  است.شده    یگردآور  ی خبر   یهاها و شبکهبا روزنامه  عمر الحفیظۀ  هفت مصاحب  بربا اتکا  پژوهش    نیا  یهاداده 
و ممکن   شودی م  هیمضمون توج  لیبا روش تحل  یو سازگار  یادر گفتمان رسانه  یو اجتماع  یعرفان  یها شهی اند  ییهدف تمرکز بر بازنما

 را آشکار کند.  یدیابعاد جد او یهامانند کتاب ظیآثار مکتوب بن حف ریسا یاست بررس

 یملاحظات نظر

 حبیب عمر بن محمد بن حفیظ 

  یعال  یو عضو شورا   ریم یمنتشهر  در    یمطالعات اسلام  یبرا   یدارالمصطف   سیرئ   ، واعظ   و  خطیب،  ظیعمر بن محمد بن سالم بن حف
 امام حسین نوادگان خود را از او به دنیا آمد.  یمن از توابع حضرموت تریم  ، در شهر1963 در سالاست.  یدر ابوظب طابهۀ موسس یمشورت 

علمای بزرگ  و    منطقه   برجستۀ مفتی و عالم    ،و در تریم، تحت نظر پدرشا  است.   یحضرم  ی البعلاو  یو از خاندان هاشم  داند)ع( می
  ی سالگمراتب مختلف علوم دینی از جمله فقه، تفسیر، حدیث، اصول، عقاید، زبان عربی و آداب اسلامی را آموخت. در پانزده  ، حضرموت 

مهاجرت    ضاءیبه شهر الب  منی  یستیکمون   می رژ  یفشارها  لیدلبه   1981ادامه داد. در سال    ی ریادگیبه    زمانهمو موعظه پرداخت و    سیبه تدر
  ن یبه ا  لیعمر بن عق  بن  م یابراه  خیکسب علم از ش  ی و تعز گسترش داد. برا   ده ی مانند الحد  ییرا در شهرها  اش یغیتبل  یها تیکرد و فعال

احمد مشهور الحداد    بیعبدالقادر السقاف، حب  بیحب  مانند  یینزد علما   .سفر کرد   نیفیشر  ن یبه حرم  1982  لی . در آورکردیمناطق سفر م
و علم رجال  ثیحد یهانامهاجازه  یالمالک  یمحمد بن علو دیو س  یالفدان نیاسیمحمد  خیو از ش پرداخت لیتحصبه و ابوبکر العطاس 

مشغول بود. سپس در سال    ینید  تیو ترب  سی به تدر  میسال و ن  کی صلاله به عمان رفت و    یبه دعوت علما  1990کرد. در سال    افتی در
،  1994در سال    ادامه داد.  یعلوم اسلام  سی شحر« به تدرلا  یمطالعات اسلامۀ  »مؤسس  سیشحر در حضرموت بازگشت و با تأسلبه ا  1992

للدراسات الإسلام تأسیس »دارالمصطفی  و  بازگشت  تریم  نسل  یهبه  تربیت  و  نبوی  احیای سنت  راستای  در  مؤسسه  این  آغاز کرد.  را   »
های دینی در  تربیت نسل پویا و فعال برای گسترش آموزه   آموزش، تهذیب نفس و  جدیدی از حاملان علوم اسلامی، با سه هدف اصلی

آنان   از  از اقصی نقاط جهان در این مرکز به تحصیل پرداخته و بسیاری  از آن زمان تاکنون، دانشجویانی  سطح جهانی بنیان نهاده شد. 
 .اندکشورهای خود تأسیس کردهمؤسسات مشابهی را در  

 

 
1. Holsti’s Coefficient of Reliability 
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ا به تبلیغ، تدریس و جسفر کرد و در آن  یراسلامیغکشورهای اسلامی و    نیهمچنشهرهای یمن و    حبیب عمر بن حفیظ به بسیاری از
گفتگو با علمای ادیان پرداخت. کشورهایی مانند شام، مصر، سودان، هند، پاکستان، اندونزی، مالزی، سنگاپور، برونئی، سریلانکا، کنیا،  

المللی متعددی شرکت کرده است،  های بینهمچنین در کنفرانساو    .اندبوده  واز مقاصد تبلیغی ا  فارسجیخلۀ  تانزانیا و دیگر کشورهای حوز
»اسلام  المللی محققان در مالزی، تحت عنوان  مجمع بین،  (2002دوازدهمین کنفرانس مجمع تحقیقات اسلامی الازهر، قاهره )   از جمله

کنفرانس »هدایت نبوی در موعظه و ارشاد«، امارات ،  (2002کنفرانس »این است اسلام«، سریلانکا )،  (2003شدن« )در عصر جهانی
  ،)عمر الحفیظ  (2008ی اسلام و مسیحیت در دانشگاه کمبریج، بریتانیا )گفتگو،  (2006کنفرانس »ما و دیگری«، کویت )،  (2004)

  نیمشترک ب  سخنعنوان »ای که توسط رهبران مسلمان به مسیحیان با  سرگشادهۀ  ( و نام2016  ، )مؤتمر الشیشان  ، کنفرانس چچن(2021
 (. A common word, 2007) این نامه است امضاکنندگاننوشته شده، عمر الحفیظ جزو  (2007اکتبر  13) «ما و شما

اند  ها عبارت ترین آنکه برخی از مهم  است  مکتوب، صوتی و تصویری منتشر کرده  صورت بهآثار متعدد علمی، اخلاقی و عرفانی    او
بب  یإسعاف طالب  :از الخلاق  الد  یف  یالخطاب الإسلام،  ارم الأخلاق ک ان میرضا  العلو،  ةینی المؤسسات  السند  ،  خلُقنا،  یشرح منظومة 

المشرفة  یالذخ لغات)رة  بعدة  ترجم  النبو  خلاصة  ، (وقد  بذیالض،  ارکالأذ   یف  یالمدد  اللامع  النبکاء  مولد  الخط،  الشافع  یر  ،  بیثقافة 
 . (2021 ،ظیحف بن)  هات الطلابیتوج، القلب والأعضاء  هک ممل، هینی المؤسسات الد یف یالخطاب الإسلام

  د یسالانه توسط مرکز شاهزاده الول  یبندرتبه  نیرا کسب کرد. ا  دوم ۀ  رتب  ، 2025سال    رگذاریمسلمان تأث  500در فهرست    بیعمر حب
از زمان   بیحب  .شودی م  هیاردن ته  یاسلام  کی مطالعات استراتژ  ی دانشگاه جورج تاون و مرکز سلطنت  انیحیتفاهم مسلمانان و مس  یبرا 

اول  ا  50از    نینفرات نخست  نی، هر ساله در ب2009فهرست در سال    ن یاۀ  شمار  نیانتشار  برتر  قرار داشته است  نینفر   The)  فهرست 

Muslim 500, 2025 .) 

 عرفان اجتماعی 

»عَرَفَ« به معنای  ۀ  ، عرفان در لغت از مادفارسابنعرفان اجتماعی، از دو مفهوم »عرفان« و »اجتماع« تشکیل شده است. از نظر  
  ، نیمع بازشناختن )شناختن و    و  ( 210  :1414  ،ی ومیف)معنای شناختن و آگاهی  همچنین به    .(381  :1399  ،فارس ابن)   سکون و آرامش است

  ، ر و استدلالکه نه از راه فک  یشناخت  ؛متعال، صفات و افعال او  یشناخت خدا  عرفان« عبارت است از»   ، در اصطلاح  است.  (1059  :1381
عرفان با اشکال گوناگونش در تمام ادوار و در میان   (.33  :1398  ،یزدی  مصباح)  حاصل شود  یافت باطنی و در  یقلب  کق ادرا یه از طرک بل

رسیدن انسان با کل وجودش به  » هدف عرفان معطوف به انسان و عبارت است از  .( 54 :1387 ،ی ثربی)  اقوام و ملل وجود داشته استۀ هم
است.    «یروسلوک سراه تزکیه و تصفیه و  »گذرد. این راه  عارف برای رسیدن به این هدف از مسیری می  . «اللهیفحقیقت )خدا(، ]یا[ فناء  

کسی که فکر خود را متوجه عالم قدس کرده است تا نور   (.191  :1373  ،)مطهری  وسیله یا به تعبیر او مرکب نیز دل عارف است  در این میان، 
 . (149 : 1375 ،نایس ابن ) شود»عارف« نامیده می  ، حق پیوسته بر باطن او بتابد 

اصطلاح اجتماع از    ، )مشارکت عامه( گرفته شده است. در فارسی  Communis  لاتینۀ  به معنای اجتماع از ریش  Community  ۀواژ
یعنی آنچه از چندین    ؛ (74  :1370  ،خواه)آراسته کار رفته استوفاق عمومی به  و   زبان عربی اخذ شده و به معانی جماعت، انبوهی، اشتراک 

یا   (30  :1414  ،منظورابن)  تَجَمّعَ القوم؛ یعنی آن قوم از اینجا و آنجا جمع شدند  :گویدمی   منظورابن.  شودمیجا و جنبه، گردآوری و جمع  
 . (91  :1381 ،نیمع )گرفته شده است  درنظرشدن انجمن و گردآمدنبه مفهوم 

های تصوف و اخلاق، مفهومی است که به پیوند میان سلوک فردی عارفانه و  ویژه در حوزه عرفان اجتماعی در مطالعات اسلامی، به
پردازد. این رویکرد، برخلاف عرفان فردگرایانه که بر انزوا و تمرکز درونی تأکید دارد، عرفان را ابزاری برای خیر  کارکردهای اجتماعی آن می

ارزشمسالمت  زیستیهمجمعی،   تحقق  و  میآمیز  تلقی  در جامعه  انسانی  و  اخلاقی  با  های  اجتماعی  عرفان  چارچوب،  این  در  کند. 

http://pajoohe.ir/Product.aspx?ProductID=43864#_ftn1
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مفاهیمی  بهره  اسلامی،  عرفان  مبانی  از  اجتماعی، عدالت  مانندگیری  به خلق، اصلاح ساختارهای  و  خدمت  جامعه   دادنسوقخواهی 
 . سازدو بستر لازم برای ارتقای تعاملات انسانی را فراهم می کندمی معنوی را تبیین -زیست اخلاقی یسوبه

ند در کیتلاش م  کند.نمیغ  یدر  یچ تلاشیر است( و خدمت به موحدان، از هکن ذیه بالاترکد )ی نشر توح  ین برا یقیانسان عارف با  
مش و  باشد  مردم  اک متن  حل  یلات  را  دنکنشان  اما  نگ  یاطلبید،  را  او  بایبنابرا   ؛رد یدامن  عارف  دنین  از  منزوید  و    ، باشد  یا  مردم  از  نه 

 ی ر الیمردم را در س  یهمراهۀ  فی و وظ  استز مسئول  یافراد جامعه ن  ی امل معنوک انسان عارف در برابر ت  آنکهضمن    شانیبه ا  یگزارخدمت
مدیریت اجتماعی در آن از موقعیت و    هدایت اجتماعی  ۀبنابراین عرفانی است که دو مقول  (؛149  :1375  ،آملی  یجواد)  دارد   عهدهبه  الله

سازی خاص به  و جامعه  یشناسجامعهتواند  عرفانی متبلور خواهد شد و میۀ  که در سفر سوم و چهارم اسفار اربع  استممتاز برخوردار  
بیاورد. ارمغان  به  را  ائم  هاآموزه خاستگاه عرفان اجتماعی اسلامی    خود  قرآن و  ( است که  السلام همیعلمعصومین )ۀ  و معارف وحیانی 

حقیقت فطری که در انسان نهاده شده را متوجه ملکوت عالم هستی کند و آن را به گرایش معنوی، عشق به کمال و جمال    شودی مموجب  
الحفیظ راه رسیدن به این حقیقت در عرفان را بازگشت به منبع رسالت  بن  عمر    .(1401،  رمضانی  و  )عبدالهی  تعالی وادار کندنامتناهی حق

  عتی شر  یبای زۀ  چهر  اندنیخدا، رحمت به مردم و نما  یبا اخلاص کامل برا   دیبا  یداعگوید که  و می(  2009،  ظیحف بن )داند  می   )ص(  امبریپ
 . (2011، ظیحف بن)  در گفتار، کردار و تعامل عمل کند

 پژوهش یهاافتهی
ا ب  نیدر  با  مضمون    لیروش تحل  هپژوهش  اندیشهودایکمکس  افزارنرم و  الحفیظ یمنی،    یواکاوعرفان اجتماعی  در بستر    های عمر 

تواند به تبیین نسبت ها میاند که تأمل در آن ویژه در بعد عرفانی آن، واجد مضامینی ژرف و چندلایه های عمر الحفیظ، به. اندیشهندشد
با رویکرد تحلیل مضمون، مجموعه این پژوهش،  در چارچوب  یاری رساند.  اندیشهدین، جامعه و عرفان  از مفاهیم کلیدی  و  اهای  ای 

بندی شده است. این مضامین نمایانگر پیوند وثیق میان عرفان و کنش اجتماعی، اخلاق دینی و تلاش برای تحقق عدالت  شناسایی و طبقه
 . اندو صلح در بستر زندگی جمعی

 
 الحفیظ عمر اجتماعی عرفان هایاندیشه  فراگیر و دهندهسازمان  پایه،  مضامین. 1 جدول

دهنده مضمون سازمان مضمون فراگیر  ای پایهمضمون    

عرفان اجتماعی مبتنی بر  
 اعتدال و اخلاق اسلامی 

 روی در دین اعتدال و میانه
 تفریط  و افراطتأکید بر پیروی از روش پیامبر )ص( برای حفظ اعتدال و دوری از  

 کند اش دور میرد تعصبات مذهبی و حزبی که دین را از رسالت اصلی
 پایبندی به اصول معتبر شرطبهپذیرش اختلافات در مسائل فرعی فقهی 

 های نفسانی تأکید بر اخلاص در دعوت به خدا و پرهیز از انگیزه  اخلاص و معنویت در دعوت دینی 
 اهمیت معنویت و ذکر خدا در تهذیب نفس و آرامش قلب 

 عنوان بخشی از عرفان اجتماعی دیگران بهخیرخواهی و خدمت به  خیرخواهی و خدمت به خلق 
 های انسانی مشترک برای خدمت به جامعه تأکید بر ارزش

 نفس و احسان ۀ عنوان تزکی تصوف به
 عنوان پاکسازی قلب و کسب صفات نبوی تعریف تصوف به

 تأثیر علمای صوفی در گسترش اسلام از طریق اخلاق و رفتار نیکو 
 پیوند علم و عمل در تربیت معنوی و اخلاقیتأکید بر 

اصلاح گفتمان دینی و نقش  
 نهادهای دینی 

 عنوان مراکز معنوی برای تهذیب نفس و تقویت ارتباط با خدامساجد به عنوان مراکز معنوی و تهذیب مساجد به
مسئولیت خطیبان و علما در هدایت و  

 اصلاح
 سیاسی و حزبی رد استفاده از مساجد برای اهداف 

 مسئولیت خطیبان در دعوت خالصانه به خدا و پرهیز از تحریف 
 نقش علما در ترویج علم و اخلاق برای اصلاح جامعه 

 ناسازگاری اسلام با خشونت خانگی و هرگونه ظلم رد خشونت و ظلم در اسلام 
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پرهیز از خشونت و ترویج  
 عدالت اجتماعی 

 آمیز غیرشرعی و تروریسمخشونترد اقدامات 
ترویج عدالت و انصاف در صلح و 

 حکومت
 تأکید بر صلح و برپایی حکومتی عادلانه و منصفانه 

 جا عنوان تلاش شرعی برای خیر بشریت، نه خشونت بیجهاد به جهاد در چارچوب شرعی و اخلاقی 
 شود اسلام منجر میآمیز به نام جهاد که به بدنامی رد اقدامات خشونت

و   زیستیهمگفتگو،  
 همکاری اجتماعی 

 ها سوءتفاهمنقش گفتگو در تبیین اصول دین و کاهش   ها سوءتفاهمبرای تبیین دین و رفع    گفتگو
 همکاری با غیرمسلمانان برای تحقق منافع عمومی با غیرمسلمانان  زیستیهمهمکاری و 

 های انسانی مشترک ارزش  براساس زیستیهمترویج 

 گرایی و تکفیرنقد افراط

 رد تکفیر بدون مبنای شرعی و خطرات آن  گرایی و تکفیرخطرات افراط
 گرایی های افراطعنوان ریشهشناسایی فقدان علم و تربیت به

 اصلاح گفتمان دینی از طریق گفتگو و تربیت صحیح  اصلاح گفتمان برای پیشگیری از افراط 
 های نادرست از دینمشکلات ناشی از برداشت نقش سوءفهم از دین در انحرافات 

 های نادرستها و اطرافیان در تقویت برداشتنقش رسانه
 تأکید بر دریافت علم دینی از منابع معتبر و دارای سند  کسب علم از منابع معتبر اهمیت علم و تربیت دینی 

تربیت ایمانی در اصلاح جامعه و تقویت پیوند با دین نقش  تربیت ایمانی و اصلاح امت   

های  مضامین اندیشه  ، شودمی   نظرصرف در متن مقاله    هاآناز آوردن    کدهاحجم زیاد    دلیلبه  وکد است    191ۀ  که نتیج  1در جدول  
اند که بیانگر ساختار  بندی شدهو مضامین فراگیر طبقه  دهندهسازمانالحفیظ در قالب سه سطح مفهومی مضامین پایه، مضامین    عمر بن 

از زبان دین، زمان  همدهد او برای مواجهه با مسائل اجتماعی،  اجتماعی او هستند. جدول نشان می -گفتمان عرفانی   چندلایۀمنسجم و  
سوی  امری روحی و درونی، بلکه حرکتی به  تنهانهو  ابرد. این تحلیل گواهی است بر آنکه عرفان اجتماعی نزد  عرفان و عقلانیت بهره می

 . کمال فردی و اصلاح جمعی است

 عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامی 
مضمون    سهمضمون پایه و    ده  براساسهای عمر الحفیظ  مضمون فراگیر »عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامی« در اندیشه

اخلاص و معنویت    همچنینو خدمت به خلق    خیرخواهینفس و احسان،  ۀ  عنوان تزکیروی در دین، تصوف به اعتدال و میانه  ۀدهندسازمان
تعالیم اسلامی ۀ عرفان اجتماعی عمر الحفیظ بر پای ۀ توان گفت اندیشدر دعوت دینی شکل گرفته است. با توجه به این مضمون فراگیر می

با پیروی از    رویتأکید دارد. الحفیظ معتقد است: »اعتدال و میانه  تفریط  و  افراط نبوی استوار است و بر حفظ اعتدال و دوری از  ۀ  و سیر
علیه«  گیری در مسائل غیرمتفقآمدن از اصول دین است و نه غلو و سختکوتاهد؛ روشی که نه تساهل و  شوروش پیامبر اکرم )ص( محقق می 

دهد ایشان خیانت پیمان  پیامبر )ص( در مدینه نشان می ۀ  کند: »سیراو اعتدال را از طریق رفتار نبوی ترویج می   همچنین  .(2002،  ظیحف بن)
قریظه. فقط کسانی که مستقیم وارد جنگ شوند،  یا بنی  قینقاعنضیر را مخاطب قرار دادند، نه بنیبنی  فقطیهودیان تعمیم ندادند و  ۀ  را به هم

اش یعنی هدایت و تهذیب نفس  (. او تعصبات مذهبی و حزبی را که دین را از رسالت اصلیa 2003، ظیحفبن)ها مقابله کرد« باید با آن
(. 2003،  ظیحفبن)  کنند حمایت از دین به معنای حمایت از حزب یا رأی خودشان است«: »برخی تصور میداندمین  پذیرفتهکند،  دور می

( و پذیرش اختلافات  a  2003،  ظیحفبنداند: »خطیب... باید خود را متعلق به حق و شریعت بداند« )تعصبات را مانع خلوص دین میاو  
توان به نظر یکی از مذاهب معتبر عمل  د. »در صورت ضرورت... میردا پندر مسائل فرعی فقهی را مشروط به پایبندی به اصول معتبر می 

این    (.2003b،  ظیحف بن)کرد«   می تنش  اختلافاتپذیرش  کاهش  را  تضاد«    :دهدها  نه  است،  تفرقه  نه  فرعی...  مسائل  در  »اختلاف 
»برای رفع گفتمان   :کندهای نفسانی پرهیز میو از انگیزه دهد  می. الحفیظ اخلاص در دعوت به خدا را محور عرفان قرار  (2009،  ظیحف بن)

. او معنویت و ذکر خدا را برای آرامش قلب و تهذیب نفس (2009  ؛2002  ؛2003b،  حفیظبن)دینی، باید اخلاص... را تقویت کرد«  
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سازی قلب و کسب  داند. تصوف در نگاه او پاک بیند و خیرخواهی و خدمت به دیگران را جزء لاینفک عرفان اجتماعی میضروری می
سازی قلب، کسب صفات  »تصوف را به معنای پاک   :کندصفات نبوی است که از طریق اخلاق و رفتار نیکو به گسترش اسلام کمک می

دهد و پیوند علم و عمل  های انسانی مشترک، خدمت به جامعه را ترویج می(. الحفیظ با تأکید بر ارزش 2009،  ظیحفبن)نبوی... بدانیم«  
تهذیب نفس، تزکیه و    داند. »دارالمصطفی بر سه هدف کسب علوم شریعت از طریق سند معتبررا برای تربیت معنوی و اخلاقی حیاتی می 

. نشر این خیر با ابزارهای مناسب در میان امت، استوار قرار گرفته است   های پسندیدهسازی آن از اخلاق ناپسند و آراستن به ویژگیپاک 
همخوانی دهد که با اصول اسلامی و نیازهای اجتماعی محور را ارائه میگرا و جامعه. این اندیشه عرفانی عمل( 2003b، حفیظبن)است« 

 دارد.

 اصلاح گفتمان دینی و نقش نهادهای دینی 
شکل گرفته است.    دهندهسازماندو مضمون    مضمون پایه و  چهار  براساساصلاح گفتمان دینی و نقش نهادهای دینی«  فراگیر »مضمون  

های معنوی برای تهذیب نفس و تقویت عنوان کانونعرفان اجتماعی عمر الحفیظ، با تأکید بر پیوند معنویت و اصلاح جامعه، مساجد را به
داند که باید از هرگونه  تنها مکانی برای عبادت، بلکه مرکزی برای تربیت اخلاقی و اجتماعی میکند. او مساجد را نهارتباط با خدا معرفی می

ها را که  کارکرد اصلی آن  (2002  ؛2003a،  حفیظبن)سازی مساجد  سیاسی و حزبی مصون بماند. الحفیظ معتقد است سیاسیۀ  استفاد
و »تبدیل مساجد به   (2003a،  حفیظبن)  هستند  هایی برای تهذیب«»مساجد مکان  :کندست، مخدوش میا  خدا   سویبهدعوت خالصانه  

های  خطیبان در نگاه او مسئولیت دارند با پرهیز از تحریف و تمرکز بر ارزش  (.2003a،  حفیظبن)امانت است«    درمقرهای حزبی، خیانت  
الهی، گفتمانی اصیل و معنوی را ترویج دهند. علما نیز در این چارچوب، با ترویج علم و اخلاق، نقشی محوری در اصلاح جامعه ایفا  

وحدت و عدالت   سویبه  افراد را   ی وسازپاک ها باید با تکیه بر عقلانیت و معنویت، جامعه را از خرافات و انحرافات دینی  کنند. آنمی 
کید بر تقوا و اخلاق،    . (2003a،  حفیظبن)هدایت کنند   ایجاد تعادل بین علم، عرفان و عمل اجتماعی   دنبالبهعرفان اجتماعی الحفیظ، با تأ

 عنوان محورهای اصلاح و پیشرفت عمل کنند. است تا نهادهای دینی به
 

 پرهیز از خشونت و ترویج عدالت اجتماعی 

رد خشونت و    ۀدهندسازمانمضمون    سهپایه و    مضمون  پنج  براساس  مضمون فراگیر »پرهیز از خشونت و ترویج عدالت اجتماعی«
های عرفان  ظلم در اسلام، ترویج عدالت و انصاف در صلح و حکومت و جهاد در چارچوب شرعی و اخلاقی تشکیل شده است. اندیشه

او خشونت  (.  2010،  حفیظبن)کند  اجتماعی عمر الحفیظ، ریشه در تعالیم اسلامی دارد که بر صلح، عدالت و خیر بشریت تأکید می
را   و هرگونه ظلم  می  دلیلبهخانگی  رد  قاطعانه  اسلام،  معنوی  و  اخلاقی  اصول  با  است: »خشونت خانگی...  ناسازگاری  معتقد  و  کند 

تأیید اسلام نیست«    وجههیچبه الحفیظ معتقد است اسلام    (.2011،  حفیظبن)کند  او هرگونه آزار را محکوم می(.  2010،  حفیظبن )مورد 
اقدام خشونتبه دینی رحمانی، هرگونه  را محکوم  عنوان  تروریسم،  از جمله  دین میکند  میآمیز غیرشرعی،  با روح  مغایر  را  آن    داند. و 

بی خون  »ریختن   انسان  است«گناه... سنگینیک  مانند  (.  2011،  حفیظبن)  تر  غیرشرعی  اقدامات  می  11او همچنین  رد  را  کند  سپتامبر 
در دیدگاه او، جهاد به معنای تلاش شرعی  (. 2003a، حفیظبن)د پندارمیگناهان را ناسازگار با شریعت و ترساندن بی  (2003a ،حفیظبن)

شود. »جهاد... خیر بشریت را در پی جا که به بدنامی اسلام منجر میای برای خشونت بیبرای بهبود جامعه و خیر بشریت است، نه بهانه
جهاد  (.2003b،  حفیظبن)دارد...«   می   او  اخلاقی  تلاشی  )را  می  الحفیظ(.  2003b،  حفیظبنداند  نقد  را  جهاد  از  د  کنسوءاستفاده 

دهد. عرفان اجتماعی الحفیظ بر ترویج حکومتی عادلانه  را ترویج می  گفتگوو د  کنمیخشونت غیرشرعی را محکوم    . (2003a،  حفیظبن)
شود. »هر  ( که در آن، عدالت اجتماعی از طریق گفتگو، احترام متقابل و دوری از نفرت محقق می2011،  حفیظبنو منصفانه تأکید دارد )
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باشد، صلح واقعی است«    براساسصلحی که   انصاف  : »هر  است  نامشروعحکومت ظالمانه  او  از دیدگاه  (.  2011،  حفیظبن)عدالت و 
ای  ایجاد جامعه  دنبالبه(. این دیدگاه با نفی استبداد و ترویج برابری،  2011،  حفیظبنپذیرفته نیست« )  بنا شده باشد  کینه  پایۀحکومتی که بر  

میان ۀ  عرفان اجتماعی عمر الحفیظ، رابطۀ  شود. در اندیشافراد محترم شمرده میۀ  آمیز و عاری از ترس است که در آن، حقوق همصلح
در صورتی ممکن است که بر  فقطبه این معنا که تحقق صلح پایدار و اخلاقی  .ای متقابل و بنیادین استعدالت و پرهیز از خشونت رابطه

عدالت و انصاف استوار باشد و از هرگونه خشونت و ظلم، اعم از خشونت خانگی، استبداد سیاسی یا اقدامات تروریستی پرهیز شود. 
و جهاد را نه ابزاری برای اعمال زور، بلکه تلاشی    ددانمی الحفیظ با استناد به تعالیم اسلامی، خشونت غیرشرعی را مغایر با رحمانیت دین  

های تحقق عدالت اجتماعی  ورزی، راه، احترام متقابل و رفع کینهگفتگوکند. او تأکید دارد که  خیر و بهبود جامعه تفسیر می  اخلاقی برای
عنوان غایت و پرهیز از خشونت  ، عدالت بهترتیب  ینه ابظلم یا نفرت بنا شود، مشروعیت ندارد.  ۀ  اند و هر حکومتی که بر پایو برابری 

 شوند. آمیز و انسانی محسوب میای صلحعنوان روش، دو اصل جدانشدنی در ایجاد جامعهبه

 و همکاری اجتماعی  زیستیهم گفتگو، 

برای تبیین   گفتگو  ۀمضمون سازمان دهند  دوپایه و    مضمون  سه  براساسکه    «و همکاری اجتماعی  زیستیهم،  گفتگو»مضمون فراگیر  
عنوان ابزاری  را به  گفتگوبا غیرمسلمانان شکل گرفته است. عرفان اجتماعی عمر الحفیظ    زیستیهمو همکاری و    ها سوءتفاهمدین و رفع  

این    (.a  2003،  حفیظبنکند« )و تفاهم... مشکلات را رفع می  گفتگو»  :کندمعرفی می  هاسوءتفاهمکلیدی برای تبیین اصول دینی و کاهش  
های ناشی از تعصبات  کند و از تقابلهای انسانی مشترک مانند عدالت و محبت، فضایی برای درک متقابل ایجاد میبا تکیه بر ارزش  گفتگو

(. همکاری با غیرمسلمانان در راستای  2011،  حفیظبن )های خردمند وجود دارد«  انسان   همۀهایی مشترک میان  »ارزش   :کنددینی جلوگیری می
(.  2011،  حفیظبن)دهد  منافع عمومی، از منظر الحفیظ، ریشه در وحدت انسانی دارد که فراتر از مرزهای دینی، خیر جمعی را هدف قرار می

شود. این رویکرد با  آمیز، با تأکید بر فطرت الهی مشترک، به انسجام اجتماعی و کاهش تعارضات منجر میمسالمت  زیستیهمترویج  
 کند. پایدار کمک میۀ هایی نظیر صلح و تعاون را تقویت و به توسعالهام از تعالیم قرآنی، ارزش

 گرایی و تکفیر نقد افراط 
  خطرات   ۀ مضمون سازمان دهند  سهپایه و    مضمون  پنج  براساس های عمر الحفیظ،  گرایی و تکفیر« در اندیشهمضمون فراگیر »نقد افراط

گرایی و تکفیر، اصلاح گفتمان برای پیشگیری از افراط و نقش سوءفهم از دین در انحرافات شکل گرفته است. عرفان اجتماعی عمر  افراط
جهل دینی و فقدان تربیت ۀ کند و آن را نتیجالحفیظ با تأکید بر پیوند معنویت و اخلاق اجتماعی، تکفیر بدون مبنای شرعی را محکوم می

می می»  :دانداخلاقی  منجر  مال  و  خون  ناحق  استحلال  به  ریشه(.  2003a،  حفیظبن )  شود«تکفیر...  رویکرد،  افراطاین  در  های  را  گرایی 
.  (2002،  حفیظبن)  شودکند که به تعصب و خشونت منجر میی عقلانی جستجو می گفتگوهای نادرست از متون دینی و نبود  برداشت

او نقش   .(2009،  حفیظبن )  دهدفرهنگی پیشنهاد می ی بینگفتگوالحفیظ اصلاح گفتمان دینی را از طریق تربیت مبتنی بر فطرت الهی و  
میرسانه برجسته  تعصبات  و  نادرست  تفاسیر  تقویت  در  را  اطرافیان  و  اخلاقها  آموزش  بر  و  این  سازد  با  مقابله  برای  و عقلانی  محور 

کید دارد   معنوی  ۀ  این دیدگاه با ترویج وحدت و محبت، تکفیر را انحرافی از حقیقت دین و مانعی برای جامع  (. 2011،  حفیظبن)مشکلات تأ
 داند.می 

 اهمیت علم و تربیت دینی
کسب   ۀدهندسازمانمضمون  دوپایه و  مضمون دو براساسهای عمر الحفیظ، اهمیت علم و تربیت دینی« در اندیشه »مضمون فراگیر 

کید بر پیوند عمیق میان معنویت   تشکیلعلم از منابع معتبر و تربیت ایمانی و اصلاح امت  شده است. عرفان اجتماعی عمر الحفیظ، با تأ
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و   الهی  معرفت  به ضرورت  باور  در  ریشه  رویکرد  این  دارد.  اصرار  دارای سند  و  معتبر  منابع  از  دینی  دریافت علم  بر  و اصلاح جامعه، 
. الحفیظ (2011،  حفیظبن)آید  می  دستبهخداشناسی دارد که از طریق متون معتبر دینی مانند قرآن و احادیث و با تکیه بر عقل و تدبر  

رساند، بلکه جامعه را از طریق تقویت تنها فرد را به کمال معنوی میعنوان بستری برای تربیت ایمانی، نهمعتقد است علم دینی معتبر به
مسئولیتارزش و  اخلاقی  میهای  اصلاح  اجتماعی  روحیپذیری  پرورش  با  نگاه،  این  در  ایمانی  تربیت  و  ۀ  کند.  تساهل  همدلی، 

. این نوع تربیت، با  ( 2011،  حفیظبن)شود  آمیز در جامعه منجر میمسالمت  زیستیهمو به    کندمیتر  گری، پیوند فرد با دین را عمیقهدایت
از انحرافات عقیدتی جلوگیری و ایمان را به  کند.  عنوان زیربنای اعمال نیک و آرامش روانی در جامعه تقویت می تأکید بر منابع معتبر، 

داند که با تکیه بر منابع معتبر، به اصلاح جامعه و  عرفان اجتماعی الحفیظ، علم دینی را ابزاری برای تعالی فردی و اجتماعی می  درنتیجه
 . کندتحکیم ارتباط با دین کمک می

 بحث
  ک بلکه ینه خطوط جداگانه،    آید که این مضامینمی  دستبه، این نتیجه  ظیالحفعرفان اجتماعی عمر  ۀ  گانشش  نیمضام  با توجه به

اخلاق و    و  درست(  ستی )شناخت درست(، اخلاق و اعتدال )ز  حیصح  تیعلم و ترب  نیادیسه محور بن  بر  داریمنسجم و خودپا  ۀمنظوم
 که   دهندی م  لیرا تشک   یمنسجم  ی و نظام فکر   کندی م  تی و تقو  هی را تغذ  ی گریکه در آن، هر جزء، د  استوار است   اعتدال )کنش درست(

 گزار« است. مدار خدمت آن »تربیت انسان معتدل اخلاق ۀیمادرون
 

 ظیعمر بن الحف ۀشی در اند یعرفان اجتماع .1نمودار 
 

اعتدال، اخلاق اسلامی و خدمت  عمر بن الحفیظ یمنی بر محور  ۀ  دهد عرفان اجتماعی در اندیشهای پژوهش حاضر نشان مییافته
های نوگرای عرفان اجتماعی در جریان  زمرۀاستوار است. این عرفان با ایجاد پیوند میان معنویت، اصلاح اجتماعی و عدالت، در    به جامعه

شهید مطهری، هردو متفکر عرفان را از ۀ  عرفان اجتماعی در اندیش دربارۀ (  1400)  رودگرمقایسه با پژوهش    در  .گیرد جهان اسلام قرار می
اند. همچنین نتایج پژوهش  دانسته  پیوند عقلانیت و معنویت در اصلاح جامعه و آن را مبنای    اندای تمدنی ارتقا دادهای فردی به عرصهتجربه
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مطالع )  یچقرقره ۀ  با  همکاران  عامل    دربارۀ (  1401و  را  عرفان  دیدگاه  هردو  زیرا  دارد؛  همخوانی  کدکنی  و  انسانشفیعی  عشق  گرایی، 
می  اجتماعی  زیستیهم سه    درمجموعکنند.  معرفی  بر    منظومۀهر  الحفیظ(  و  کدکنی  شفیعی  )مطهری،  نفی فکری  و  اخلاق  اعتدال، 

 . گرایانه در جهان اسلام است گیری گفتمان مشترک عرفان اجتماعی اصلاح شکل  نشانۀتأکید دارند که  گراییافراط

تلفیق بر فلسفی یا ادبی؛ دوم،    رویکرد تربیتی و دعوتی  غلبۀ الحفیظ در سه محور از پیشینه متمایز است: نخست،  ۀ  ، اندیشحالنیباا
  ؛سازی مساجدو پرهیز از سیاسی  اصلاح گفتمان دینی از درون نهادهای دینی و سوم،    ،عرفان با عدالت اجتماعی و نفی خشونت سیاسی

می اندیشبنابراین  و  ۀ  توان  تداوم  را  الحفیظ  بن  آثار    حالنیدرععمر  در  که  جریانی  دانست؛  عقلانی«  اجتماعی  »عرفان  جریان  ارتقای 
اندیش  مانندمتفکرانی   در  اما  دارد،  الگویی  ۀ  مطهری و شفیعی کدکنی ریشه  به  تبدیل شده   سازمحور و جامعهکاربردی، اخلاقالحفیظ 

  گراییمدلی عملی برای مدیریت اخلاقی جامعه و اصلاح گفتمان دینی در عصر پس از افراطای فردی، بلکه  است. او عرفان را نه صرفاً تجربه
کید بر عقل، اخلاق و عدالت، چارچوبی نو برای تبیین عرفان اجتماعی در بستر معاصر  سان  ینه ابکند.  معرفی می ، پژوهش حاضر با تأ

 .دهدارائه می

PAo =
340

+191180
= 91 % 

 با سهیمقا و پژوهش نیا در ها داده  یکدگذار فرایند در ییایپا یبالا  سطح انگریب( PAo=91)%  توافق بیضر یآمده برا دستبه مقدار 
  یهاداده  و   رد دا  وجود  نیمضام  یکدگذار  و  صیتشخ  در  یقبولقابل  توافق  کدگذاران،   انیم  دهدیم  نشان   زان یم  نیا.  است   مشابه ۀ  نمون 
 . برخوردارند یمطلوب  ی اتکا  تیقابل و ثبات از شدهلیتحل

 گیرینتیجه
عد فردی و هم  ب عرفان و معرفت شهودی از نیازهای فطری انسان است که در سنت اسلامی با عنوان »عرفان اسلامی« جلوه یافته و هم  

فردی  ۀ  های معاصر عمدتاً بر جنبپژوهشعد اجتماعی دارد. با وجود نقش تاریخی عرفان اجتماعی در گسترش اسلام و اصلاح جوامع،  ب
بوده بنیانآن متمرکز  میان، عمر بن حفیظ، عارف یمنی و  این  در  ارائه میاند.  نوین  الگویی  دارالمصطفی،  دهد که سلوک فردی و  گذار 

های او در بازتعریف  و بر احیای معنویت در حیات جمعی مسلمانان تأکید دارد. این پژوهش به بررسی اندیشه بیندمیاجتماعی را توأمان 
 . خت اسلامی معاصر پرداۀ جایگاه و کارکرد عرفان اجتماعی در جامع

ها از هفت  . دادهدش  یبررس  ظیحفالعمر بن    یاجتماع-یعرفان  یها شهی مضمون، اند  لیو روش تحل  یفیک  کرد یبا رومطالعه    نیادر  
شدند.    لیبراون و کلارک تحل  یامرحلهو با چارچوب شش  ی( گردآور2011-2002)  ی المللنیو ب  یمنی   ی هامنتشرشده در رسانه  ۀمصاحب

زمان تحلمصاحبه  ییایو جغراف  یتنوع  امکان  فکر  یقیتطب  لیها  تحولات  فراهم کرد.ا  ی و درک  را  با  در  و  تحقیق  نرم   این  از  افزار استفاده 
  یعرفان اجتماع  نیمنسجم از مضام  یاها به مجموعهحاصل شد و داده   ی اشباع نظر   ن، یکد و تکرار مضام  191کیودا با استخراج  مکس

 شدند.  لی تبد
 نیآفرفعال و تحول   ییروین  ۀمثاببهجایگاه و کارکرد عرفان را از نگرش فردگرا و انزواگرا    یظعمر بن حفهای دهد اندیشهها نشان مییافته
یک سلوک شخصی، بلکه ابزاری فعال برای اصلاح اجتماعی، تقویت وحدت  تنهانهکند. در این رویکرد، عرفان محور منتقل میو جامعه

های فرهنگی است. معنویت فردی، اخلاق و کنش اجتماعی  گرایی، خشونت و گسستهای معاصر مانند افراطانسانی و مواجهه با چالش
 . شوددر حیات جمعی مسلمانان بازتعریف می مؤثرنیرویی  عنوانبهدر هم تنیده شده و عرفان 

شش   درهای رویکرد عرفان اجتماعی عمر بن حفیظ ترین مؤلفه دهد مهم( نشان می 2011-2002و )اۀ تحلیل مضمون هفت مصاحب
از   ی ریگکناره   ینگاه، عرفان نه به معنا  نیدر ا  :عرفان اجتماعی مبتنی بر اعتدال و اخلاق اسلامیتأکید بر  .  1:  تعریف شدمحور اصلی  
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همبستگی اجتماعی   ، تقویتنفس، خیرخواهی، خدمت به خلق و اخلاق نیکو در کنش اجتماعیۀ تزکی برای یعنوان ابزارجامعه، بلکه به
دینی.  2  ؛شودیمتعریف   نهادهای  نقش  و  دینی  گفتمان  را   ظیحفبن  :اصلاح  دینی  نهادهای  و  و  کانون مساجد  معنوی  تربیت  های 
از .  3؛  کنند  ایفا  جامعه  هدایت  و  اصلاح گفتمان دینی در  را   خود  نقش  و   ندنماب  مصون  سازیسیاسی  از  باید  که  داندمی  اخلاقی پرهیز 

  یاجتماع  یهاچالش  یبرا   داریحل پاراه، عدالت و انصاف را تنها  گفتگورد ظلم، خشونت و تروریسم و    : خشونت و ترویج عدالت اجتماعی
 منافع  تحقق  برای  همکاری  و  است  استوار های انسانی مشترک ارزشۀ  این مؤلفه بر پای  :و همکاری اجتماعی  زیستیهم،  گفتگو.  4؛  داندی م

 ، ی نید  حیصح  علم  نبودرا در    ییگرا افراطۀ  شی ر  ظیبن حف  :گرایی و تکفیرنقد افراط.  5  ؛کندمی   تشویق  دینی  مرزهای  از   فارغ  را   عمومی
های مذهبی و اصلاح  های جهل دینی و سوءتفاهمشناسایی ریشه  موارد را   نیو اصلاح ا  داند یم  یمذهب  یهانادرست و سوءتفاهم  تیترب

منابع معتبر علمی و تربیت ایمانی گیری از  بهره   :اهمیت علم و تربیت دینی.  6؛  د پنداری م  محورگفتمان از طریق آموزش عقلانی و اخلاق
محور و از »عرفان خدمت   ییالگو   نبوی، ۀ  ها با الهام از تعالیم وحیانی و سیراین مؤلفه  .است   عنوان زیربنای اصلاح فردی و اجتماعیبه

معاصر   یع اسلامانسانی و انسجام اجتماعی در جوامۀ  عرفان را به بستری برای تحقق صلح پایدار، توسع  و  دهندی نگر« را ارائه مجامعه
 . کنندیم لی تبد

تعم  نیا  ی نظر   یامدهایپ و  گسترش  چارچوب  در  اسلام  اتیادب  قیپژوهش  با    است.  یینتبقابلمعاصر    یعرفان  آنکه  نخست 
  ی فرد ۀ  رساند و آن را از سطح تجربمی  ی اری  «یمفهوم »عرفان اجتماع  ی سازیمطالعه به غن  نیا  ظ، یعمر بن حف ی فکر   یمندکردن مباننظام 

  یی الگو  ته، یو مدرن   یندارید  انی مۀ  رابط  فیبا بازتعر  ظیبن حفۀ  شی اند  دهدینشان م  هاافتهیدهد. دوم،  یارتقا م  ی و نظر  یعلم  یابه عرصه
نسبت   نیی. سوم، تبدکن  فایبخش اگر و آرام اصلاح   یجهان مدرن، نقش  یهادر مواجهه با چالش  تواندی که م  کندی ارائه م  یعقلان  تی از معنو

ا  یاجتماع  تیعرفان و عقلان .  کندیم  یمحور و مسئول در اصلاح جامعه معرف اخلاق  ، یعقلان  ییروینۀ  مثابن پژوهش، عرفان را بهیدر 
نتا تحل  یبرا   ی نظر  یچارچوب   قیتحق  جیچهارم،  و  م  یافراط  یها انی جر  لینقد  به  سازد یفراهم  عرفان  از  گفتمانو  و   روانهیم  یعنوان 

  ی بازساز  یبرا  ی نظر  ی بستر  ، یو اخلاق اجتماع   تیبا عدالت، عقلان  تی معنو  یونددادنپپژوهش با    نیا  ، یت درنها.  کندی ضدخشونت دفاع م
اخلاق و    ، ی پژوهنید  یهادر حوزه   یارشتهان یدانش م  د یتول  یآن را برا   تیو ظرف   سازد یمعاصر فراهم م  یگفتمان عرفان در تمدن اسلام

 . دهدینشان م نید یشناسجامعه

های فرهنگی،  دهد الگوی عرفان اجتماعی عمر بن حفیظ ظرفیت بالایی برای کاربست در عرصهپیامدهای عملی این پژوهش نشان می 
اندیشهبرنامهۀ  اجتماعی جوامع اسلامی دارد. نخست، در حوزآموزشی و   تدوین های بن حفیظ می ریزی فرهنگی و دینی،  تواند مبنای 

پذیری اجتماعی،  و بر »تربیت چندبعدی« شامل علم، اخلاق، معنویت و مسئولیت اهای کلان فرهنگی و تربیتی قرار گیرد. تأکید سیاست
آورد. دوم، از منظر مدیریت تهدیدات اجتماعی و فرهنگی،  الگویی جامع برای بازنگری در محتوای آموزشی مساجد و مراکز دینی فراهم می

تواند در طراحی گرایی، تکفیر و خشونت دینی است و میساز مقابله با افراطو آموزش عقلانی، زمینه زیستیهم،  گفتگواین الگو با ترویج 
عد تقویت انسجام اجتماعی، رویکرد عرفانی بن  ببرداری قرار گیرد. سوم، در  المللی نهادهای دینی و فرهنگی مورد بهره راهبردهای بین

یی، همگرایی اجتماعی را  گفتگوهای فرهنگی و مذهبی تأکید دارد و از طریق گسترش اخلاق  آمیز میان گروهحفیظ بر تعامل مسالمت
  عنوان بهتواند  تزکیه، خدمت و خیرخواهی می  فرایندعنوان  اصلاح اخلاق عمومی، بازتعریف عرفان بهۀ  کند. چهارم، در حوزتقویت می 

گذاری نهایت، از دیدگاه سیاستدرای کشورها مورد استفاده قرار گیرد.  اجتماعی در نظام تربیتی و رسانه-های اخلاقیمبنایی برای برنامه
محور باشد که در آن  آمیز و عدالتراهنمایی برای طراحی جوامعی صلحتواند محور بن حفیظ می پایدار، الگوی جامعهۀ اجتماعی و توسع

 .یابدصورت یکپارچه تحقق میپذیری اجتماعی بهمعنویت، عدالت و مسئولیت
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 پیشنهادها

 ؛ او یهاشهی اند مندترنظام  و ترقیعم ابعاد کشف یبرا  ظیعمر بن حف ی هاها و خطبهکتاب یبررس .1

سازی  عرفان اجتماعی او با عرفای معاصر دیگر برای شناسایی وجوه اشتراک و افتراق و کاربرد در تمدن الگوی  تطبیقی  ۀ  مقایس .2
 ؛اسلامی

 ؛های میدانی و پیمایشی برای ارزیابی اثرگذاری این الگو در تربیت شاگردان و اصلاح اجتماعی جوامع مختلفانجام پژوهش .3

های بومی تربیت معنوی و نگر و مدیریت فرهنگی برای طراحی مدلشناسی مثبتروانگیری از این الگو در علوم تربیتی،  بهره  .4
 . رهبری اخلاقی

 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 مورد تأیید همه آنهاست. اند و این موضوع نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 .البلاغه نشر  . قم:  هاتیالإشارات و التنب (.  1375)   بن عبدالله   ن ی حس ،  نای س ابن 
 .دار صادربیروت:  .  لسان العرب (. 1414)  ن ی الد جمال   ، منظور ابن 
 دارالفکر.  . قم: محمدهارون   سالم الا عبد  ق ی تحق   . اللغه   س ییمقا   معجم   (. 1399احمد )   ، فارس ابن 

 .گستره   : تهران  . اجتماعی - نقد و نگرش بر فرهنگ اصطلاحات علمی   (. 1370)  خو، محمد آراسته 

 https://alhabibomar.comسپتامبر.   26  ی من ی   ۀ (. مصاحبه با روزنام 2002عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.comالمؤتمرنت.    ی منی   ی کی الکترون   ۀ مصاحبه با روزنام (.  a   2003عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com.  ی الاهرام العرب  ۀ (. مصاحبه با مجل b   2003عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.comالجدوه.  ۀ  (. مصاحبه با روزنام 2008عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com.  مز ی تا ورک یو ی ن (. مصاحبه با  2009عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://alhabibomar.com  . »شعاع الأمل«   ی منی ۀ  با مجل   مصاحبه   (. 2010عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
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حسینی و سید علی بطحائید جواد سی / یاجتماع کرد یرو جیبر ترو دیبا تأک یمنی ظیعمر بن الحف یعرفان یهاشهی مضمون اند لیتحل  

 https://alhabibomar.com.  ای استرال  SBS ی ون یز ی تلو ۀ  (. مصاحبه با شبک 2011عمر بن محمد بن سالم )  ظ، ی حف بن 
 https://www.alhabibomar.com  ظ ی الحف عمر   ی (. وبگاه رسم 2021سالم )عمر بن محمد بن    ظ، ی حف بن 

 .رجاء  ی نشر فرهنگ   : تهران.  عرفان و حماسه  (. 1375)  عبدالله   ، ی آمل  ی جواد 
 ی.م لا اس ۀ  ش ی سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند   . تهران: ی عرفان اجتماع   ی مبان (.  1400)  رودگر، محمدجواد 

 .مؤسسة دار الهجرة  : قم   . المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر   (. 1414) د محم فیومی، احمدبن 
عرفان .  لوکاچ هنری شفیعی کدکنی و جورج    ی ها شه ی اند(. بررسی عرفان اجتماعی در  1401) ناصر   ، ناصری   و   ، شهریار  ، زادهحسن  ، اکرم   ، چی قرقره 

 .294- 279(،  71) 19  ، یاسلام 
 بختیاری زاده. تهران: اطلاعات.علی  ۀ  ، ترجم تاریخ جوامع اسلامی (.  1381)   را یآ لاپیدوسی،  

 .)ره(   ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی آموزش ۀ  مؤسس . قم:  ی عرفان اسلام   ی در جستجو (.  1398)  ی محمدتق مصباح یزدی،  
 . تهران: صدرا.انسان و ایمان (.  1373مطهری، مرتضی ) 

 . تهران: آدنا.فرهنگ معین(.  1381معین، محمد ) 
 . تهران: سمت.های اسلامی معاصرجنبش (.  1384موثقی، سید احمد ) 

 .. قم: دانشگاه ادیان و مذاهب ی ن ی حس شاه فاطمه  ۀ  ترجم .  معنویت در جهان اسلامی  ی ها جلوه (.  1391)   ن ی حس نصر، سید  
 .بوستان کتاب  : قم   . عرفان نظری  (. 1387)  یثربی، یحیی 

Braun V., & Clarke, V. (2022). Thematic analysis: A practical guide. SAGE. 
Braun, V. & Clarke, V. (2006). “Using thematic analysis in psychology”, Qualitative Research in Psychology, 3 ) 2 (:77-

101. https://doi.org/10.1191/1478088706qp063oa 
Braun, V. Clarke (2024), Supporting best practice in reflexive thematic analysis reporting in Palliative Medicine: a review 

of published research and introduction to the Reflexive Thematic Analysis Reporting Guidelines (RTARG), Palliat. 

Med. 38 (6): 608–616. 10.1177/02692163241234800 

Guest, G., Bunce, A., & Johnson, L. (2006). How many interviews are enough? An experiment with data saturation and 

variability. Field Methods, 18(1). 59–82. https://doi.org/10.1177/1525822X05279903 
Holsti, O. R. (1969). Content analysis for the social sciences and humanities, Reading, MA: Addison-Wesley. 
The Muslim 500 (2025).  The World’s 500 Most Influential Muslims  .  Jordan .The Royal Islamic Strategic Studies Centre . 

https://themuslim500.com/about-us/ 
A Common Word Between Us & You (2007). https://www.acommonword.com/signatories/ 
Kasiram, Moh.  )2008 (. Metodologi Penelitian Kuantitatif-Kualitatif. UIN Malang Press. 
Neuendorf, K. A. (2002). The content analysis guidebook. Thousand Oaks, CA: Sage. 
  

https://ensani.ir/fa/article/author/250322
https://ensani.ir/fa/article/author/73243
https://ensani.ir/fa/article/author/96558
https://doi.org/10.1177/1525822X05279903


 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 92

References 
A Common Word Between Us & You (2007). https://www.acommonword.com/signatories/ 
Abdullahi, Mohammad Ismail, & Ramezani, Hassan (2023). System of Social Mysticism; Identity and Targeting with 

Emphasis on the Thought of Imam Khomeini. Sadra’i Wisdom, 11(1), 1-16. (In Persian) 

Arastekhoo, Mohammad (1991). Criticism and Perspective on the Dictionary of Socio-Scientific Terms. Gostareh. (In 

Persian) 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2003). Interview with Al-Ahram Al-Arabi Magazine. 

https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2003). Interview with the Yemeni electronic newspaper Al-Mutamarnet. 

https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2003). Interview with Yemeni newspaper, September 26. 

https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2008). Interview with Al-Jadwa Newspaper. https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2009). Interview with the New York Times. https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2010). Interview with the Yemeni magazine “Shaa’a al-Amal”. 

https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salem (2011). Interview with SBS Australia. https://alhabibomar.com 

Bin Hafiz, Omar bin Muhammad bin Salim (2021). Omar Al-Hafiz’s official website. https://www.alhabibomar.com 

Braun V., & Clarke, V. (2022). Thematic analysis: A practical guide. SAGE. 
Braun, V. & Clarke, V. (2006). “Using thematic analysis in psychology”, Qualitative Research in Psychology, 3 ) 2 (:77-

101. https://doi.org/10.1191/1478088706qp063oa 
Braun, V. Clarke (2024), Supporting best practice in reflexive thematic analysis reporting in Palliative Medicine: a review 

of published research and introduction to the Reflexive Thematic Analysis Reporting Guidelines (RTARG), Palliat. 

Med. 38 (6): 608–616. 10.1177/02692163241234800 

Fayyūmī, Aḥmad ibn Muḥammad (1986). Al-Misbah al-munir fi gharib al-Sharh al-Kabir. Hejrat. (In Persian) 

Guest, G., Bunce, A., & Johnson, L. (2006). How many interviews are enough? An experiment with data saturation and 

variability. Field Methods, 18(1). 59–82. https://doi.org/10.1177/1525822X05279903 
Holsti, O. R. (1969). Content analysis for the social sciences and humanities, Reading, MA: Addison-Wesley. 
Ibn Faris, Ahmad (1979). Dictionary of comparisons. (Abdul Asalem Mohammad Haroun, Trans.). Dar al-Fekr. 

Ibn Manzur, Jamal al-Din (1990). Lisan al-Arab. Dar Sader. (In Arabic) 

Ibn Sina, Hussein Ibn Abdullah (1996). Signs and Warnings. al-Balagha. (In Persian) 

Javadi Amoli, 'Abdullah (1996). The Epic and Mysticism. Raja Cultural Publishing. (In Persian) 

Kasiram, Moh.  )2008 (. Metodologi Penelitian Kuantitatif-Kualitatif. UIN Malang Press. 
Lapidus, Ira M. (2002). A History of Islamic Societies. Information Publications. (In Persian) 

Misbah Yazdi, Mohammad Taqi (2019). In Search of Islamic Mysticism. Imam Khomeini’s Educational and Research 

Institute. (In Persian) 

Moin, Mohammad (2002). Moin Encyclopedic Dictionary. Adena. (In Persian) 

Moones, Hossein (2005). The History of Maghreb and Its Civilization. Astan Quds Razavi. (In Persian) 

Moosaghi, Seyed Ahmad (2002). Contemporary Islamic Movements. SAMT. (In Persian) 

Motahari, Morteza (2017). Man and Faith. Sadra. (In Persian) 

Nasr, Seyyed Hossein (2012). Manifestations of Spirituality in the Islamic World (Fatemeh Shah Hosseini, Trans.). 

University of Religions and Denominations. 

Neuendorf, K. A. (2002). The content analysis guidebook. Thousand Oaks, CA: Sage. 
Qarqarachi, Akram, Hassanzadeh, Shahriar, & Naseri, Nasser (2022). A Study of Social Mysticism in the Artistic 

Thoughts of Shafi’i Kadkani and George Lukach. Journal of Islamic Mysticism, 18(71), 276-279. (In Persian) 

Rudgar, Mohammad Javad (2021). Social mysticism (nature, principles, and functions). Research Institute for Islamic 

Culture and Thought. (In Persian) 

Schimmel, Annemarie (2002). Mystical Dimensions of Islam. Islamic Culture Publishing House. (In Persian) 

The Muslim 500 (2025).  The World’s 500 Most Influential Muslims  .  Jordan .The Royal Islamic Strategic Studies Centre . 
https://themuslim500.com/about-us/ 

Yasrebi, Seyed Yahya (2008). Theoretical Mysticism. Bustan Ketab. (In Persian) 

 

 
 

https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://alhabibomar.com/
https://www.alhabibomar.com/
https://doi.org/10.1177/1525822X05279903

