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The fundamental rupture between subject and object, initiated by Descartes and 

perpetuated in modern philosophy, became the primary cause for the elimination 

or reduction of the role of the imaginitrix as an "intermediary reality." Although 

this reduction was countered in German Idealism (Kant) with attempts to revive 

the transcendental imaginary, it ultimately failed due to its confinement within a 

subject-centric epistemology and the preservation of metaphysical dualism. This 

trajectory culminated in the rebellion of the imaginary/will against reason in 

Nietzsche, intensifying the crisis of nihilism and existential meaning in the modern 

world.  Using a directed content analysis methodology and comparative study of 

primary texts, this article aims to provide a Sadrian reading for transcending this 

crisis. The research novelty lies in elucidating the ontological potential of the 

imaginitrix in Transcendent Theosophy, contrasting it with the modern reduction 

to the subjective connected imaginary. Mulla Sadra, by proving the duality of the 

"connected imaginitrix" and the "separated imaginitrix" (the Mundus Imaginalis), 

portrays the imaginitrix as an intermediary (Barzakhi) and semi-abstract reality 

that establishes not only the link between intellect and sense but also the existential 

connection between the intelligible world ('Alam al-'Aql) and the material world 

('Alam al-Madda). In this framework, the Soul (Nafs), being "corporeal in 

inception and spiritual in subsistence" (jismāniyyat al-ḥudūth wa rūḥāniyyat al-

baqā'), is considered to possess an imaginitrix nature and to be an intermediate 

species. Contemplation (Tafakkur) is identified as the final act of the imaginitrix 

soul. This nature facilitates the intensified movement (ḥarakat ishtidādī) of the soul 

from immersion in the material to the stage of intellectual transcendence, re-

establishing a transcendent (not transcendental) meaning of existence, 

transforming the subject/object rupture into a synthetic-perfectionist unity, and 

offering a monotheistic vista for confronting modern nihilism. 
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1. Introduction and problem statement 

The root of many modern philosophical and social crises, including the crisis of meaning and 

nihilism, lies in deep-seated dualisms like mind-body and subject-object, which originated with 

Descartes. This rupture either eliminated the role of the imaginitrix or reduced it to a subjective 

domain. The aim of this research is to re-examine the ontological status of the imaginitrix in 

Sadrian Theosophy as a transcendent intermediary, demonstrating how it offers a fresh perspective 

to overcome this dominant dualism and the resulting crisis of meaning. The central question is: 

How can the re-reading of the imaginitrix's status in Sadrian Theosophy resolve the crisis of 

meaning resulting from the subject/object rupture as articulated in the modern configuration? 

2. Research Method  

This is a theoretical, qualitative, and philosophical research conducted using directed content 

analysis. The data comprises primary texts from modern philosophers (Descartes, Kant, Nietzsche) 

and Mulla Sadra, collected through library research. After key concepts were extracted and coded, 

the texts were systematically analyzed. A comparative study was then undertaken to examine the 

ontological capacity of the imaginitrix within the system of Transcendent Theosophy to address 

the crisis of meaning. 

3. Findings  

The findings of this research suggest that the root of nihilism and the crisis of meaning in the 

modern configuration stems from the subject-object rupture and the resulting ontological and 

epistemological deficiencies. This process, which began with Descartes and extended to Heidegger 

and beyond, became deeply rooted in the entirety of the modern system of thought. The foundation 

laid by Descartes and consolidated by Kant ultimately positioned humanity as a subject 

disconnected from, and standing against, existence. In this progression, the meaning of reason was 

initially reduced to the mind, and subsequently, natural existence was reduced to mechanical 

existence. 

Following this, acknowledging the issues arising from this dualism, an epistemological effort was 

made to bridge the subject-object gap through the proposal of the "transcendental imaginary" and 

the "productive imaginary." This effort ultimately activated the subject in a productive relationship 

with existence, laying the groundwork for the construction of meaning, and leading the subject to 

shift from the position of discoverer to that of creator. Although subjectivism was introduced by 

Descartes, it was solidified by Kant through a precise philosophical order as the foundation of 

modernity. The Kantian theory of the imaginary, and all subsequent efforts that flourished under 

Idealism, such as Hegel's, ultimately led to the further establishment of subjectivism and the 

deepening of the subject-object rupture and the resulting crisis of meaning, which had profound 

ontological roots. The natural outcome of this configuration was the final denial and elimination 

of the particular in favor of the universal, encapsulated in Hegel's significant phrase: "What is 

rational is actual." 

This situation naturally led to the "rebellion of the imaginary against reason" and a focus on 

everyday life and particular matters. This emphasis was taken up by Dilthey, who sought to revive 

the Kantian "productive imaginary"—but this time, not transcendentally, but within the context of 

lived experience and historical experience. Subsequently, Nietzsche, by discarding all things 

universal, reduced the imaginary to its most corporeal layer: human material instinct. In essence, 

this process, instead of mending the ontological rupture, moved from one extreme to another, where 

any attempt to repair it within the horizon of subjectivism merely intensified the crisis of meaning 

and fostered a type of nihilism. 
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In contrast, Transcendent Theosophy provides a fundamental solution to the modern ontological 

duality and its consequences by relying on the central, monistic-gradational principle of the 

"primacy of existence" (aṣālat al-wujūd) and its derived principles, such as "substance-motion 

toward perfection" (ḥarakat-e jawharī istikmālī) and the "soul being corporeal in inception and 

spiritual in subsistence" (jismāniyyat al-ḥudūth wa rūḥāniyyat al-baqā'). 

As stated, Mulla Sadra expands the meaning of "abstraction" (tajarrud) and establishes a 

gradational continuum from the material to the abstract, proposing the imaginitrix as a "semi-

material, semi-abstract" entity and an intermediary in both epistemological and ontological realms. 

Through the concept of the "connected imaginitrix" and by virtue of the rule of "the soul in its unity 

is all faculties" (al-Nafs fī waḥdatihā kull al-quwā), he expands the imaginitrix from a mere faculty 

to an entire domain of the soul, such that the soul itself emerges as an intermediary reality 

possessing the nature of "actual imaginitrix" (mukhayyal bi'l-fi'l) and "potential intellect" (ma'qūl 

bi'l-quwwah). Conversely, by establishing the "World of Imaginitrix" (the separated imaginitrix) 

as the intermediary between the material world and the intelligible world, he resolves the rupture 

between the realms and facilitates the movement from the lower to the higher. 

Therefore, unlike the Christian tradition and modern rationalism, which sought transcendence in 

the denial and suppression of material and corporeal matters, in the Sadrian principle, lower matters 

are not only non-deniable but are considered the condition and prerequisite for the perfection of 

higher degrees. The perfection of the soul is not contingent upon the suppression of instincts and 

material domains; rather, in a process of annihilation (istifnā'), the lower degree is realized in the 

higher in such a way that the lower is integrally contained in the higher in a unified manner. More 

precisely, the higher degree is the collection of the lower degrees. Thus, in Transcendent 

Theosophy, a form of longitudinal unity is established among the various existential degrees of 

man, which enables the harmony between the imaginitrix and the intellect. This transforms the 

imaginary existence from an immanent, corporeal, material, and historical existence into an 

intelligible and transcendent existence. In this way, the imaginitrix, instead of being the Other of 

the intellect and in metaphysical opposition to it, is positioned as an intermediary in a longitudinal 

connection with the intellect. 

Based on this understanding, the dualisms (reason/imaginitrix, mind/body, religion/world, 

material/spiritual, meaning/form), which were rooted in the dualistic perspective, collapse. The 

imaginitrix emerges in this juncture as the element of human liberation, as Nietzsche suggested. 

However, the crucial point lies in the understanding of the meaning of the imaginitrix. In 

Nietzsche's scheme, the imaginary is the element that liberates life from the clutches of reason and 

all things universal; consequently, what practically occurs is immersion in bodily instincts and a 

crisis of meaning far worse than the one he sought to critique. In contrast, although the imaginitrix 

in Mulla Sadra's configuration carries a sense of liberation, this liberation precisely returns to its 

intermediary nature, which we sought to demonstrate in the nature of the imaginitrix soul. The soul, 

by virtue of its imaginitrix nature, can pass through purely material veils and attain higher degrees. 

Furthermore, in Sadrian Theosophy, existence is also composed of degrees; when we speak of the 

separated imaginitrix, it implies that all natural phenomena, while possessing sensory dimensions, 

also possess imaginitrix dimensions. It is humanity, through connection to that domain (the 

separated imaginitrix), that can attain a different understanding of existence; and this very 

understanding provides the possibility of overcoming the confines of the corporeal and material 

matters of existence to connect with true intelligible meanings, which is the liberating aspect of the 

imaginitrix as an intermediary in Sadra's thought. 
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4. Conclusion 

Therefore, it can be concluded that the revival of attention to the potential of the imaginitrix in 

Transcendent Theosophy not only provides an alternative framework for re-thinking the 

relationship between humanity and existence but also enables the consideration of the semi-abstract 

domains of human existence—such as culture, art, and all the imaginitrix domains of human 

existence, which find their greatest manifestation in their social existence—as an intermediary for 

attaining felicity. In this framework, the domain of the imaginitrix is not the other of the domain 

of the intellect; rather, it stands on the threshold, and as long as it is subject to the deliberation of 

the intellect and intelligible forms, it ascends (transcends). Conversely, the further it moves away 

from the intellect, the more it becomes immersed in the lower degrees. Consequently, this proposal 

holds fundamental implications and capacities for social theorizing, opening a new horizon for 

overcoming nihilism by re-establishing the link between concrete life (social life) and transcendent 

meaning. 
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 ها:  کلیدواژه 
  الیخ  متصل،  الیخ  ه،یمتعال  حکمت

 و سوژه گسست مدرن،  فلسفه  منفصل،
 معنا  بحران ابژه،

 سم یله آدی ا  در  ادامه،  در  و  شد  آغاز  دکارت  شهیاند   با  که  است  مدرن  فلسفه  نیادیبن   مسائل  از  یک ی  ابژه  و  سوژه  انیم  گسست
  یامرتبه  به  ای  شده  حذف  یکلبه  ای  ال یخ  نقش  سنت،  نیا  در.  دیگرد  دیبازتول  گوناگون  اشکال  به  یدارشناسیپد  و  یآلمان

 مقابل،   در.  شد  مدرن  جهان  در  سم ی لیهین  و  معنا  بحران  بروز  سازنه یزم  تینها  در  که  یامر   است؛  افتهی  لیتقل  یفروکاست 
 امکان  ،یشناسی هست   ساحت  در  بلکه  یشناسمعرفت  ساحت  در  تنهانه  واسط  یامر   مثابهبه  الیخ  گاهیجا  نییتب با  ملاصدرا 

 کار به   منفصل«  الیخ»  و  متصل«  الیخ»  یمعنا  دو  در  الیخ  ه،ی متعال  حکمت  در.  سازدیم  فراهم   را  بحران  نیا  از  عبور
  برقرار  را  «یکل »  و  «یجزئ»  ادراک  انیم  ارتباط  گرید  ی سو   از   و  عقل«  عالم »  و  ماده«  عالم »  انیم وندیپ  سوکی  از  که  رودیم
  چگونه  هیمتعال  حکمت  و  مدرن  سنت  در  آن  با  مواجهه  نحوه  و  الیخ  یمعنا  تطور  که  دهد  نشان  کوشدیم  مقاله  نیا.  کندیم

  امور  بر  دیتأک  با  تواند،یم  چگونه  ملاصدرا  یفلسف   نظام  در  الیخ  گاهیجا  یشی بازاند  و  گذاردیم  اثر  معنا  بحران  مسئله  بر
 .آورد فراهم  بحران نیا از رفتبرون ی برا تازه  یانداز چشم  ،یانضمام و یجزئ
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حسین کچوئیان و دیگران / ...  «الی خ»  نقش  از صدرایی خوانشی    

  مقدمه و بیان مسئله. 1

 فلسفه  بر که  است  یدار شهیر  قا  ی عم ی هایدوپارگ از متأثر  پسامدرن، و  مدرن ی بند صورت در  یاجتماع و  یفلسف  ی هابحران از  ی ار یبس شهیر 
  یی هاگسست  بر  یمبتن   که...(  و  یانضمام   امر-یکل   امر  ارزش،-تیواقع  هنر، -علم  ل،یتخ -خرد   بدن،-ذهن)  مانند   است،  شده  مسلط  غرب
 .(226: 13۹6  جانسون،)  است گذاشته اثر امور  از ما فهم  یهاحوزه  بر که است

 عقل  آن  بواسطه    که  کرد  آغاز  را  یاتازه  ری مس  واسط،  امر  مثابهبه  الی خ  نقش  حذف  و  ابژه  و  سوژه  انیم  یدکارت  گسست  با  مدرن  فلسفه
 .  شد  رانده هیحاش به انسان اتی ح  ساحات به مربوط یانضمام  امور همه و یبدن   سته،یز  امر و شد  بدل شناخت گانهی مرجع  به یانتزاع

دلیل محدود  همراه شد، اما به  1هایی برای بازاندیشی در نقش تخیل این روند اگرچه در اندیشه فیلسوفانی چون کانت و هگل با تلاش 
در مقابل، فیلسوفانی    .تر انجامیدمحور، نهایتا  به سوبژکتیویسمی رادیکالشناسی سوژهشناسی و هستیها در سطح معرفتماندن این تلاش 

  ،گرفت این گسست و با توجه به ناکارآمدی تلاشهایی که در ایده آلیسم آلمانی صورت بحران ناشی از  با التفات بر  چون نیچه و نهایتا  هایدگر،  
 در توجه ویژه به تخیل پیگیری کردند. راهی که در نهایت خود به نحو دیگری مولد بحران شد.   محور را بنیادهای سوژه راه برون رفت از 

سرکوب  »تا   «سرکوب خیال توسط عقل»توان در یک سیر حرکت از افراط به تفریط، از  عبارتی، جایگاه خیال در نظم اندیشه مدرن را میبه
 .بازخوانی کرد «واسطه خیالعقل به

  شناسانهیهست   یهاهیل   در  واسط  امر   حذف  و   انکار  یر یتعب  به  و  یزندگ  یماد  ساحات  به  توجه  عدم  و  یافراط   سمیآلدهی ا  ک ی  از  که   ر یمس  نیا
  یهست   نیا   در  عنصر   ن یتر یاصل  مثابهبه  انسان  تا  ینها  و  ی هست  ساحات   تمام   از   سکولر  یبند صورت  به  تا  ینها  شد،  آغاز   منفصل«  الیخ »  حذف  ای

  ها، یبند صورت  نی ا  در  ال یخ   اما  رسد،یم  اوج  به  یپساهگل  یکردهایرو  در  مولد«  الیخ»   نقش  در  الیخ   گاهیجاهمیت  ا   اگرچه.  شد  منجر 
  نیادیبن   ی گاهیجا در الیخ   اگر   یحت  ها،یبند صورت  ن یا  در .  شود یم مطرح  کی ز یمتاف با تقابل  در  دگریها در   تا  ینها   و  عقل   با تقابل در مجموعا  

 .است مننتی ا و لیمخ  ی هست به یهست   دانستن  محصور  و لیتقل یمعنا  به شتر یب بلکه نبوده، الیخ گاهی جا  یارتقا یمعنا به نی ا رد،یگ قرار
  گسست   نیا از  ی ناش  یمعنا  بحران بر  یم همر   تواندینم  ز ین خود  وجه  ن یتر کالیراد در  ی حت مدرن شهی اند نظام  در ال یخ  به  توجه ن،یبنابرا

معنا    بحران  شهیر   یدرست به  کربن.  است  شده  مدرن  اتیح  و  تفکر  یاصل   شاخصه  عنوانبه  سمیل یهی ن  بروز  و  ظهور  به  منجر  که   یگسست   باشد؛
د از »معنا« در این مقام، معنایی اُنتولوژیک  مرا  (.  46:  13۹8  کربن، )  داندیم   نی راست  الیخ   رفتن  دست  از  را  سمیل یه ین  سرآغاز  ودر انسان مدرن  

ی بنیاد  منزلههای جزئی و متکثر وجود است؛ حقیقتی که بهو وجودشناختی است؛ بدین معنا که ناظر به حقیقتی متعالی و فراسوی ساحت
بر این مبنا، »بحران معنا«  (.  142:  13۹7شود )عبدالکریمی،  بخشِ کثرات و کانون معنابخش جهان، انسان و زندگی تلقی میهستی، وحدت

.  غیرقابل دسترس انگاشته شود و یا شودانکار مثابه محور و مبنای معنابخشی عالم، یا دهد که وجودِ این حقیقتِ متعالی، بههنگامی رخ می
می گسسته  هستی  بنیاد  با  انسان  نسبت  وضعی،  چنین  دروندر  افق  در  وجود  ساحت  و  میشود  محصور  بماندگار  هایدگر،  گردد.  تعبیر  ه 

جا که موجودات ارزش و معنای خویش را از  شود، تا آنی امر فراحسی نفی و هیچ انگاشته می»نیهیلیسم آن فرایندی است که در آن سلطه
 (71:  13۹۹دهند« )هایدگر،  کف می

  و   شناسانهیهست   یمبان  یلای است  لیدل  به  اما  است،  نمانده  دهیپوش  مدرن  جهان  شمندانیاند  و  لسوفانیف   از  کی چی ه  بر  تا  ینها   مسأله  نیا
  ی تلق  ل یدل   به  کنند،یم  را  طرهیس  نیا   از  رفت برون  عزم   که  ی زمان   یحت   آنان،   شه یاند  نظام  بر  یست یدوآل  یشناسانهو معرفت  شناسانه انسان

 
استفاده شده است. این اصطلاح در مقابل   ی وجودی و امر واسطبرای اشاره به مرتبه  (imaginitrix )« معادل خیال»ی واژهاز ر این پژوهش، د - 1

به    ی ذهنیبرساختهی مدرن، به معنای ادراکی بدون ما به ازای واقعی یا صرفاً گیرد که معمولاً در نظام اندیشه( قرار میimaginary»تخیل« به معنای)

خیال در مقابل   یشناسانهجایگاه حقیقی و هستیاحیای که برای اولین بار به دقت  کربن آن را وضع کرد . ناظر به   imaginitrixرود. انتخاب  کار می

   .ی مدرن استتقلیل آن در فلسفه
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 نه  قتیحق  ،ییصدرا هیمتعال حکمت  در مقابل،   در. شودینم  فراهم آنان ی برا مدرن محورسوژه افق از رفتبرون امکان قت،یحق  از ییاستعلا
.  گذارد یم   مفتوح  همواره  را  آن  به   انسان  اتصال  و  یگشودگ  امکان  معنا،   و  یهست   ادیبن   حفظ  ضمن  که  یامر   است؛  یمتعال   بلکه  ییاستعلا

 .آورد فراهم معنا بحران از  عبور یبرا  یراه ،ییاستعلا نه و یمتعال یقرائت  با تواندیم  چارچوب  نیا  در ال«یخ»  تی ظرف یبازشناس 
ناشی از  بحران معنای    تواندازخوانی جایگاه خیال در حکمت صدرایی چگونه میب  که  است  آن  پژوهش  یمحور   پرسش  اساس،  نیا  بر

 بندی مدرن مطرح است را برطرف کند؟  به نحوی که در صورت سوژه و ابژهمیان گسست 

 پژوهش  ضرورت   و هدف. 2

ترین پیامد آن، بروز بحران معنای وجودی در ساحت نظری و  ی مدرن است که اصلیی بنیادین اندیشهابژه، مسألهگسست میان سوژه و  
با بازخوانی نقش خیال در حکمت  زیست فردی و اجتماعی انسان معاصر است. این پژوهش درصدد است نشان دهد که چگونه می توان 

رفت از دوآلیسم مسلط بر نظام اندیشه مدرن گشود. بازخوانی جایگاه خیال در حکمت  ای برای برون ی امر واسط، افق تازهمثابهمتعالیه به
استکمالی فراهم ساخته  -ی نسبت انسان و هستی را در خوانشی توحّدیای وجودی و متعالی، امکان تفسیر دوبارهی مرتبهمثابهمتعالیه، به

 .سازدی عبور از بحران معنا را مهیا میو زمینه

 پژوهش  یاصل سؤال. 3

های فلسفی مدرن  شود و چرا تلاش گیری و تداوم گسست سوژه/ابژه از دکارت تا نیچه چگونه ترسیم میوضعیت و جایگاه خیال در سیر شکل
 برای بازاندیشی در نقش خیال در پر کردن این شکاف، نهایتا  ناکام مانده است؟

  واسطه  نیبد   و  آورد  فراهم  را  یستی دوآل  یبند صورت  از  رفتبرون   امکان  ال،یخ   گاهیجا  در  یش یبازاند  رهگذر  از  تواندیم  چگونه  هیمتعال  حکمت
 کند؟  جاد یا یگشودگ  یبند صورت  نیا از یناش  یمعنا بحران به نسبت

 پژوهش  ۀنیشیپ. 4

  ی اجتماع  علوم  و  یاسلام   فلسفه  غرب،  فلسفه  حوزه  سه  در  توانیم  را  آن  نهی شیپ   و  ردیگ یم  قرار  یارشته  نی ب   یهاپژوهش  دسته  در  پژوهش  نیا
  ل یاسماع دکتر ۀمقال مثال یبرا  اند،پرداخته یغرب متفکران با او آثار یجزئ  سهیمقا و ملاصدرا یآرا در الیخ بحث به یادیز  آثار. کرد جستجو

 ه ینظر  وجوه و ابعاد نییتب به یتخصص صورتبه که یمقالت  ای ییصدرا منظر  از یابیارز : کانت اول نقد در  الیخ  یمعرفت شأن عنوان با خمسه
  با  الی خ  نسبت»  عنوان  با  گرانید  و  ینصرآباد  یار یبخت   ی حسنعل  ،یرهاد یم   یمهد   دیس   مقاله  مانند   اند،کرده  توجه  ملاصدرا  شهیاند   در   ال یخ

 .«ملاصدرا فلسفه  در معرفت
  مدرن اتی ح  میعظ  بحران  حل جهت یجد  تیظرف   کی   مثابهبه  الی خ به  یآثار   کمتر در  اما  ی به خیال پرداخته شده استفلسف   آثار  اگرچه

  مسأله  به  خود  متعدد  آثار  در  که  باشد  یفرد  نیتر مهم  و  نیاول  دی شا  کربن،.  است  شده  پرداخته  آن  از  یناش  یهابحران  گرید  و  سمیلیه ین   یعنی
در میان .  است  برگردانده  مدرن  شهیاند  نظام  از  الیخ   حذف  مسأله  به  ز ین   را  مشکل  و  کرده  اشاره  معاصر  جهان  در  تیمعنو  بحران  و  سمیلیه ین

  کتاب   و  (1391ی)مهربان  ییفدا  ی مهد   اثر  «یع یش  فلسفه  منظر   از  دگریها   به  کربن  ی هاپاسخ  مرگ،  یسو   آن  در   ستادنیا»  کتاب  دوآثار،  
  دارد،   مسأله  اصل  با  را  ی کینزد  نی شتر یب  کربن  خود   آثار   و  (1402ی)د ی جمش  معراج  اثر  کربن«  و  دگر ی ها  تفکر  پرتو  در   انسان،  نیال یخ  یهست »

 .است یاشراق حکمت نظام  در الیخ  تیظرف به  توجه ،( باشدیم  زین  آثار نیا در مطرح  حل راه که)  کربن  حل راه تا  ینها اما
  ی شناسانهیهست  ت یظرف   یبررس   و   هیمتعال  حکمت   و  مدرن  شهیاند  نظام   در   ال یخ   گاهیجا   ی قیتطب   ل یتحل  به  تاکنون  ی پژوهش  چی ه  ن،یبنابرا

  در  الیخ   ی معنا توسعه  و  مسأله  نی هم  در  ز ین  پژوهش   نی ا  ینوآور .  است  نپرداخته ابژه  و  سوژه  سمیدوآل   از  ی ناش  یمعنا بحران  با   مواجهه  در  آن
 .است یصدرائ  حکمت نظام
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حسین کچوئیان و دیگران / ...  «الی خ»  نقش  از صدرایی خوانشی    

 پژوهش  روش . 5

انجام شده است. این   (Hsiu-Fang & Shanon, 2005)دار  ن پژوهش نظری، کیفی و فلسفی است و با روش تحلیل محتوای جهتای
 .(Kibiswa,2019) رودکار میهای نظری بهشده، برای بسط و اعتباربخشی چارچوبروش، با تکیه بر کدها و مفاهیم از پیش تعیین

  ابتدا.  اندشده  گردآوری  ایکتابخانهتکه به شیوه  اسها شامل متون فیلسوفان مدرن مانند دکارت، کانت، دیلتای و نیچه و نیز آثار ملاصدرا  داده
 و  واسطه  امر  مثابهبه  خیال  جایگاه  تطبیقی،  مطالعه  یک  در  و  تحلیل  مندنظام  طوربه  متون  سپس  شد،  کدگذاری  و  استخراج  کلیدی  مفاهیم

 .گردید  بررسی  معنا بحران رفع در آن نقش

 پژوهش  یهاافتهی. 6

 واسط  امر مثابهبه  الیخ  حذف و  یدکارت سمیویسوبژکت. 1ـ6

  سوژه  مثابه به  را  انسان   ، یدکارت   یتو ژیکو.  قابل ردیابی است   نهاد   انیبن  خود  فلسفه  در   دکارت   که  یادوگانه  دربحران معنا در جهان مدرن    شهیر 
 (.  13۹: 1401  لور،یت) فروکاست   ویابژکت و یکیمکان  یامرتبه  به را جهان و کرد فیتعر  شندهیاند

حقیقی و  »سوژه« به عنوان یگانه –اندیشد  از آن جهت که می – ، منِ انسانی را(cogito, ergo sum) «توی کوژ » در حقیقت، اصل
همین برداشت است که آغازگر نقش جدید انسان در نسبت با هستی و    (wilson, 1969: 174)کند ناپذیر هستی کشف میبنیاد تزلزل

(. در واقع دکارت در تلاش خود بخش عقلانی ذهن را از تخیل و همه  66:  1361آورد )گنون، انکار ساحات مافوق عقل بشری را فراهم می
 .  (Gosseti-Ferencei:2024: 48-49کند) ساحات مخیل متمایز می 

  امر  و  یکل   امر  انیم  شکاف  که  یامر   شود؛یم   منجر  ابژه  و  سوژه  یانگار دوگانه  به  ت ینها  در  کهاست    ینحو   به  ییگراعقلتاکید او بر  
  در   زین  و  شنده«یاند  ذهن»  به  نفس«»  از  انسان  یمعنا  ریی تغ  در  یعطف  نقطهو    کرد  دیتشد   را  ساحت  دو  نیا  انیم   ارتباط  فقدان  و  یانضمام 
بندی دکارت برای این پژوهش اهمیت دارد، همین گسست  . آنچه در صورتشد  ی انتزاع  امر  و  ی ماد  امر   با  یبشر   ادراک  نسبت   یدگرگون 

  سرول،)  دی انجام  هم  از   مستقل   و   زیمتما   جوهر   دو  مثابهبه  ماده/بدن  و  روح /نفس  دوگانه   به  ی اتی اضیر   عقل   بر  او   دی تأک  با که    بنیادین است
و بنیاد    ؛یافتگسستی  و    1جویانه مطرح بود، اما در فلسفه دکارت صورتی ستیزه  اندیشه افلاطوندر  پیشتر  اگرچه این دوگانه    (.104:  137۹

از ذهن گرفته تا    ماده  از   فارغ  و  مجرد   ساحت)  شهیاند  ساحت  دو،  سمیدوآل   ن یا  رویپ.  (40:  1380)دیرکس،  را فراهم آوردعلوم انسانی مدرن  
  از  منقطع و مستقل ینحو  به( ردیگ یم  قرار شهیاند مقابل در ییستایبرابرا عنوانبه که)  اتیکم و ابعاد و حدود  جهان و( امور مربوط به الهیات 

باشد   میترس  گریکدی نداشته  با هم  ارتباطی  به نحوی که هیچ    از  عبور  یمجرا  تا  ینها  که  است  یدکارت   یشناس جهان  یمبنا  امر  نی هم .  شد 
  لیتقل  و  عالم  از(  مجرد)   یعقلان  وجه  حذف  با  دکارت(.  200:  1403  ا،ی پارسان)  آوردیم   فراهم  را  مدرن  یشناس یهست  به  ین ید  یشناس یهست 

  تا  ینها   ست،ین  یهانی ک  یمعان  و  صور  گریتجل   ای   حامل  گرید  که  خود  طی مح  از  جدا  و  شناساگر  یموجود  به  انسان  لی تقل  و  صرف  امتداد  به  آن
 .(1: 13۹۹  جانسون،)  و( 13۹ و 247: 1401 لور،یت ) د یفروکاه  ذهن به متعلق  امر به  را قتیحق کشف

 کانت  ییاستعلا لیتخ. 2ـ6

  واسط   امر  مثابه  به  الیخیی کردند و  هاتلاش میان سوژه و ابژه    گسستحل بحران ناشی از    یبرا  گرید  یار یبس  و  ومی ه  دکارت،  از  پس  تا  ینها
های  کانت برای تبیین یک نظریه یکپارچه درباره  . تلاش است  برخوردار  ی ار یبس  تیاهم   از  کانت   تلاش   ان، یم  نیا  در.  گرفت  قرار  توجه  مورد

  یشناخت معرفت  ی هاتی محدود  به  پاسخ  یبرا  صرفا    را  ال یخ   او  .جای گرفته است  ( 1804–1770ی)تخیل در آثار اصلی او، یعنی فلسفه انتقاد
(  17۹8)  2ک« یپراگمات   دگاهید  از  یشناس انسان»  یعن ی  او  اثر  نیآخر   و   «محض  عقل  نقد»   در  ال یخ  فیتعر   در  یی وینها  نظر.  کند یم   مطرح

 
1 -antagonistischer Dualismus 
2 - Anthropology from a Pragmatic Point of View 
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  است؛  دگری تول نیهمچن  و است، ابژه حضور بدون یشهود قوه همچون  الیخ  قوه: »است آورده نیچن  الی خ فیتعر   در او. است ی ابی  رد قابل
–  به   قوه  است؛  دگریبازتول(  ال یخ قوه نیهمچن )دارد   تقدم  تجربه  بر   لی دل نیهم  به  که یتوانستن   ابژه؛  ین ینخست   رساندن  - حضور- به  قوه یعنی

  قوه  به  متعلق  زمان  و  مکان  محض   یشهودها.  گرداندیم   باز  را   ذهن  یقبل  یتجرب   شهود  که  است   ابژه  یثانو   رساندن  -حضور 
 (. kant,2006: 60)دگرندیتول

  ی شهودها  یایزا  که  1خلاق   و  نندهی آفر   مولد،  لی تخ  مقام:  کندیم  فیتوص  مقام  دو  در  را  لیتخ   و  رفته  فراتر  ومیه  دهی ا  از  کانت  ف،یتعر   نیا  با
  اساس   بر.  کندیم  یادآور ی  حافظه  قدرت  مثابه  به  را  نیشیپ   یتجرب  یشهودها   که  2ن یبازآفر   لی تخ  مقام  یگر ید  و  است؛  مکان  و  زمان  محض

 .شودیم  قائل یاساس نقش جهان از ما تجربه به دادنشکل در الی خ  یبرا او که است ی ژگ یو دو ن یهم
  ک ی   جاد یا (Kraft) یرو ین  یمعنا  به  یآلمان   در  که  ردیگ یم   کاربه  را «Einbildungskraft» اصطلاح  ال،یخ  مولد  نقش  حی توض  در  او

  آن  و  دهدیم شکل  منسجم  یر یتصو  گوناگون،  یحس   انطباعات  از:  دارد  یب ی ترک  ینقش  او،  ریتعب   به  قوه،  نی ا.  است (ein Bild) واحد  ریتصو
  ،یحس  ی هاداده به منفعل   یواکنش صرفا   نه  جهان  از ما  ادراک  ب، یترت نیبد . شود ل یتحم آن بر  یمفهوم   نظم  تا گذارد یم  فاهمه  اریاخت  در را

  به  کانت آثار  در «Vorstellungskraft »  ای  «Phantasie »چون  ی اصطلاحات آن، برابر  در . است  ذهن فعال  یده سازمان محصول  بلکه
  یبرا  نیادیبن  ییروین   و  مولّد  یرو ی ن   مثابهبه الیخ   ،Einbildungskraft از  او  مراد اما  روند؛یم   کاربه  ییبازنما   توان  ای  گوش یباز   ل یتخ  یمعنا

  طور به  و  است  «ییاستعلا»  کانت  نزد  مولّد  الی خ  رونیازا.  دارد  ادراک   خودِ   به  دادنشکل  در  لی اص  ینقش  الیخ .  است  تجربه  هر  امکان
-Gosseti )است  یمفهوم   یشهیاند  در  آن  همکار  بلکه  فاهمه،  تابع  نه  الیخ   کانت،  یبند صورت  در.  کندیم   عمل  ختهیخودانگ

Ferencei,2024: 55-58 .) 
  صحه  همانا...  ن یشیپ   یهافلسفه  از   ال یخ   درباب   مدرن  یهافلسفه  یاصل   ز یتما  وجه»:  کندیم  اشاره  ال یخ   ی دار یب کتاب    در   یکارن   چاردیر 

  منبع   مدرن،  دوران  در  الیخ...  است  گرفته  الی خ  دگریتول  یالگو   را   الیخ   ید یتقل  یالگو   یجا.  است  انسان  خلاقانه  یرو ین   بر  گذاشتن
  ویسوبژکت   ییمعنا  در  قت یحق  به  افتنی  دست  یبرا  یابزار   به  الیخ   واقع،   در (kearney, 1988: 155)«شود یم   خودش  قتیحق   یواسطهیب

  ایدن  به  دادن  معنا  یبرا  یضرور   یعامل   منزله  به  ندهی فزا  یشکل  به  الیخ   بعد،  به  کانت  از»:  کندیم   انیب  وارناک   که  طورهمان.  است  شده  مبدل
 (.warnak.1994: 30)  «.شد شناخته

  ی برا  یق یدق  حی توض  تواندینم  او  نکهیا  اول.  است  مواجه  مشکل  دو  با  همچنان  اما  شود،یم   فعال  ییاستعلا   نحو  به  کانت  در  الیخ   اگرچه
  کی تفک  دوم،  مشکل .  کند  انیب(  آن  یی استعلا   وجه   حالنیدرع   و  احساس   و  یساز مفهوم  انی م  یر یقرارگ )  الیخ  دوگانه  تی ماه  حفظ  یچگونگ

  داند یم   یعقل  قواعد  ادیانق  تحت  یگاه   را  قوه  نیا  نکهی ا  حیتوض  در  را  کانت  موضع  تا  ینها  که  است،  یعقل  امر   و  یحس  امر  انیم  شناسانهیهست 
  فرض  را   یک یز یمتاف  شکاف  ینوع  دکارت،  مانند   زین   او  که   است   آن  از  ی ناش   کانت  قیتوف  عدم .  کند یم   تزلزل  دچار   آن  از   فارغ  و   آزاد  ی گاه  و
  را  ی لی تخ تیفعال   ، یکیز یمتاف   شکاف  نیا   فشار  ر یز   تا  ینها  او  کند. و واقعیت را به دو قلمروی از ریشه متفاوت و کاهش ناپذیر تقسیم می   رد یگ یم

  کانت  توجه  توانمسامحتا می  .(261-260:  1396  جانسون، )   است  ینظر   شناخت   مانع  که  ردیگیم  نظر  در(  ی می رمستقیغ)  یننماد  شینما
  انیم  واسط  امر  نه  و  یانسان   ادراکات  محدوده  در  واسط  امر  یعنی  ؛دانست  ویسوبژکت  کاملا    ییمعنا  بهاما    متصل«  الی خ»  محدود بهرا    الیخ  به

  امر  به  اتصال  یجابه  که  ینقش  کند؛یم  فایا  را   تجربه«  دهندهسازمان  نقش»  صرفا    ال یخ   ،ی بند صورت  ن یا  در.  مطلق  یهست  و  د یمق   یهست 
  افتیدر   یبرا  یالهیوس  عنوان  به  گرید  الیخ  گر،ید   انیب  به.  کند یم   لیتبد   عقل  یبرا  فهم   قابل   یساختارها  به  را  یحس   ی هاداده  صرفا    ،ی متعال

  در  که  است  یعطف  نقطه  کانت  گفت  توانیم   ت،ینها  در  .است  آن  یها تیمحدودو    یبشر   ذهن   ساختار  از   یتابع  بلکه  ست،ین  مطلق  قتیحق
  اما ،پیرو انقلاب کپرنیکی کانت، توجه ویژه ای به خیال صورت گرفت  اگرچه و شد، نهینهاد مجرد و یتجرب یحوزه دو به یهست  کیتفک آن،
  نیعج  با  او  یهادهیا  اما  ،تمام ماند  « نیمهخلاق  لیتخ »  طرح  محدوده  در  کانت  طرح.  شد  دهی فروکاه  یذهن   درون  یساختار به    حالنیدرع

 
1 --Creative 
2 --reproductive 
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حسین کچوئیان و دیگران / ...  «الی خ»  نقش  از صدرایی خوانشی    

  توان یم  را  مدرن پست  و  مدرن  لسوفان ی ف  از   ی ار یبس  که  یی جا  تا   شد  یمهم   یفلسف   تحول   ساز نهی زم  ،(سمیسیرومانت )  اشزمانه  روح  در   شدن
 (.  207:  1402 ،ی فولد)  شد آلمان در یبزرگ یها ستیدئالی ا ظهور سبب او الیخ  طرح. دانست کانت لی تخ هینظر  بسط

  یشناخت یهست   ساحتکند، اما در  مجدد فعال می   شناسانهمعرفت  هیل   در  واسط  امر  مثابه  به  را  الیخ  تا  ی نها  کانتلزم به توجه است اگرچه  
 کردن  اعتباریب  ،یقدس   امر  یجی تدر   حذف  به  تا  ینها   که  است  امر  نیهم   از  یناش  معاصر  انسان  یمعنا  حرانب  و  است  یباق   گسست  همچنان

 . انجامدیم  اش یقیحق گاهیجا  از انسان یدورافتادگ  و ناسوت  و لهوت  انیم  واسط مثابه به ال یخ
:  13۹6تلاش کرد تا گسست میان سوژه و ابژه را برطرف کند )استرن،   «دیالکتیک» و « مطلق» پس از کانت، هگل با طرح مفهوم 

رادیکال(.  1۹۹ سوبژکتیویسم  یک  به  نهایتا   شد،  آغاز  گسست  بحران  این  حل  هدف  با  اگرچه  هگل،  فکری  مسیر  خودبیگانگی  اما  و  تر 
گاهی انجامید )لوکاچ،   آلیسم هگلی، به نادیده انگاشتن امور جزئی و انضمامی  از نگرش دکارتی تا ایدهاین سیر در نهایت، (. 68: 1403خودآ

 .منتهی شد. امری که متعاقبا  نقد دیلتای را برانگیخت

 

 در دیلتای و نیچه  یجزئ  روام به توجه و  یکل امر از عبور: عقل هیعل  الیخ  ان یطغ. 3ـ6

  ی گرایی خشک عقل  ی کهرمانتیسیسم   بود؛  انداخته  هیسا  اروپا  یهنر   و  یفکر   یفضا  بر  یآلمان  سمیس یرمانت  راثیم  نوزدهم،  قرن  دوم  یمهین  در
در مقابل بر نیروهای زیسته، فردیت، تخیل و بیان   کرد و را نفی می گرایی هگلشد، و همچنین کلکه ستون فقرات روشنگری محسوب می

 .ورزیدمیشاعرانه زندگی تأکید 
  امر  و  یکرانگیب  به  انسان  شوق  و  شور  ل،یتخ   ،ینندگی آفر   قدرت  به  توجه  و  انسان  محدود  عقل  تیکفا   عدم  درک   عصر  کی رمانت   عصر 

  سمیآلدهی ا  آغاز  که  است  معتقد  او.  ابدییم   یلتاید  شهیاند  در  یاساس  و  ید یکل   ینقش  ال«یخ »  رو  نیهم   از  .( 28:  13۹4  مصلح،)  است  ینامتناه
گاه  هگل،  تا  کانت   از  یآلمان »خیال  مفهوم   (. 211:  138۹  ،ی لتاید)   است  آن  از  عبور  و  نقد  او  تلاش   که  بود  ی فردفوق  ای  ی کل  ی آ

  او.  است  کثرت  در  وحدت  صیتشخ  یعبارت به  ای  یجزئ   امور  بستر  در  ی خی تار   تجربه  حی توض  یبرا  او  لیتحل  مرکز  در  و  یلتاید  یاهگشار 1مولد« 
  ،ی تجرب  ییمبنا   روح،  یهاتیفعال  به  تا  بود  آن  دنبال  به  کانت، در  الیخ   ییاستعلا  وجه  از  یانتقاد  یخوانش با  یر یتعببه  ل،ی تخ  تی مرکز   حفظ  با

  ی لتای د  «یخ یتار   عقل  نقد»  به  کانت  محض«  عقل  نقد»  اساس،  نیا  بر.  بدهد  یانسان   علوم  در   یخ یتار   یاجتماع  و  یشناخت روان-ی شناختانسان
  در   اگرچه.(Makkreel 1992: 244) ردیگیم  قرار  یبازنگر   مورد «یزندگ  یهامقوله»   عنوان  به  کانت درک«  یهامقوله»   و  شودیم   لی تبد
  او  اما  گردد،یم   بدل  شناخت  کانون  به  بدن«»  و  شودیم   فروکاسته  ستهیز   تجربه  و  یخ یتار   یتجربه  سطح  به  ییاستعلا  امر  ،یلتاید  یشهیاند

 .ماندیم  یباق وفادار معنا«»   و فهم«»  مشترک  افق به همچنان
  ی فروپاش»   و  خدا«   مرگ»   طرح  با  بلکه  کند،یم   انکار   را  معنا  مشترک   افق   امکان  تنها   نه  ، یکانت   سنت  از  ترکالیراد  گسست   با   چهی ن  مقابل،   در

 یحلقه  نیواپس   توانیم  را  یلتاید   که  یحال   در  ب،یترت نیبد .  گذارد یم  کنار   را(  یکل   امر  هر  یعبارتبه)  شمولجهان  و  ییاستعلا   انی بن  هر  سوژه«،
 .(150: 13۹5  ،یمیعبدالکر ) ند ی نشیم  بار به سمیمدرن پست در تا  ینها  که است یایفکر  خط آغازگر  چهین  دانست، یکانت  سنت
  دهد یم   رخ   ی روحان  امر   ت یاهم  واسطهبه  انسان  غرائز   سرکوب  به  که  داند یم  انسان  از  ی ح یمس  یخوانش  امتداد   را   مدرن  ییگراانسان  چهین 

  یقوا  به  سوژه  ل یتقل   و  انسان  یخ یتار   و  یجسمان   ابعاد  به  ی توجهیب   به  ناظر   هگل  و  کانت  دکارت،   به  او   یاساس   نقد(.  41:  1352  چه،ین)
  ی زندگ  که  است  یانتزاع  تفکر  یسرد   با  مقابله  ی اساس  راه   او  یبرا  یانسان  لی مخ  ساحت   مثابهبه  هنر (.  Deluze, 2006: 88) است  ی شناخت
  که  است  معتقد.او   (.Gosseti-Ferencei:2024: 55) تاس  کرده  مسدود   را  عت یطب   نیسرآغاز   یروها ین   رشیپذ  راه  و   محدود  را  مدرن 

 
1Productive Imagination  
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 و  خشک  تیعقلان  یبرا  را  راه  وبرهم زد    را(  الی خ  و  ییرها  شور،)  یزوس یونیدی تعادل دو نیروی آپولونی)نظم و عقل( و  سقراط  ییگراعقل
   .(15۹-143  ،50-25: 13۹8 چه،ین ؛2۹-28: 1398 ،ی دلی ر )  ساخت هموار  تیح یمس

  بود  آن  بر  تلاش   او  از   شیپ  تا اگرچه  درواقع.  داند یم   انسان  بدنمند  و  یماد ساحات  یمتول  و  بخشییرها  عنصر  ی معنا  در   را  «الیخ»   چهین
  انیم  واسط  ای  یرمادیغ  و  یماد  امر  انیم   واسط  نه  گرید  الیخ   چهین  در  اما  ،به نحوی استعلایی واسطه میان امور کلی و جزئی باشد   الیخ  تا

  او  ی برا  هنر.  کندیم   عمل  است  زیغرا  بر   یمبتن   و  ی ماد  تماما    که  او  بخشییرها  عنصر   و  انسان   ادی بن  مثابهبه  خود   بلکه  است،  عقل  و  حس
  بلکه  شناسانه،ییبایز   تیوضع  مثابهبه  نه  او  یبرا  هنر.  داند یم  عقل  یگر ید  را  آن  او  که  یلیتخ  است؛  انسان  خلاق«  لی تخ»  جولن  دانی م

  به   را  یزندگ  ییمعنا یب   و  رنج  که  شودیم   دانسته  یزندگ  محرک   نیبزرگتر   یعبارتبه  و  یزندگ  نیادیبن  یرو ین   و  بخشییرها  تیوضع  عنوانبه
  «ی ابرانسان»  مقام  به  تواندیم  انسان  که  است  آن  واسطهبه  و  شوندیم   معنا  یدوباره  نشی آفر   یبرا  ییروین  و  سازدیم   بدل  شکوهمند  یاتجربه
   .(155:  13۹8 ،ی دلی ر ) برسد

  را   عقل  یجا» ،  (45۹:  1387)لوویت،  گیرد«»جای خدا را گیتی میبه این معنا که    شود یم  مطرح  چهین  «یخدا  مرگ اینجاست که »
  او  برخلاف و ستدیایم  دکارت سمی و یسوبژکت مقابل در قا  یدق  چهین. ردی گیم  بدنمند« یالی خ ی وجزئ  امر را روحمند  یکل  امر هر  یجا» و ال«یخ

-132:  13۹5  ،ی میعبدالکر )  گذاردیم   الی خ  در  یعبارتبه   و  آن  زیغرا  و  بدن  در  را  من  ادیبن  چهین  گذاشت،  ذهن  و  شهیاند  در  را  من  ادیبن  که
  ی دکارت  ی شناسجهان  یادی بن  موضع  و  دهد یم   ارائه   سمیوی سوبژکت  از  یگر یدکالیراد  نسخه   گرانید  مانند   زین   او  که  نجاست یا  نکته   اما (.  138

 «ego volo» به  را «ego cogito» چهی ن  دگر، یها  قیدق  ریتعب  به.  ردیگ یم   مسلم  را(  ی هست  همه  اد یبن  در  سوژه  مثابهبه  انسان  تقدم)

  چه ی ن  پروژه  توانیماز اینرو (.  228-221: 13۹۹  دگر،یها)   و بنیاد سوژه را بر میل بدنمند )غرائز( استوار کرد  لیتبد (  کنمیم   اراده  ا ی  دارم   لیم )
 .(62: 13۹۹ دگر،یها)  دانست ناکام  یاپروژه  ،ناشی از آن سمیل یهین  و معنا بحران سوبژکتیویسم و از رفتبرون  یبرا یراهکار  ارائه در  زین را

  انسان  ساحات  همه  بر  ،ی بدن  زیغرا  و  بدن   با   اتصال   واسطهبه  که  شود یم   انی نما  خود   یمعنا  نیتر یماد   در   ال یخ   شد،   انیب   آنچه  حسب
  که   است  یطیتفر   به  یافراط  یپاسخ  و  شودیم  پرورده  مدرن  شهیاند  نظام   در  عقل  یاساس  یمعنا  رییتغ  پرتو  در  الیخ  از  معنا  نیا.  راندیم  حکم

 یمعان  عالم  از  بشر  انقطاع  داد  رخ  تا  ی نها  آنچه  اما.  افت ی  سامان  هگل  در  که  بود  یکالیراد  سمیآلده یا  و  یابزار   تی عقلان  مثابهبه  عقل  یمعنا  در
به    .دربرگرفت  را  مدرن  ستیز   یها عرصه  همه  که  بود  یهست   یهاهیل   انیم   یعمود  یروابط   یجابه  ماندگاردرون  یافق  روابط  ینیگز یجا  و

  ت یوضع حی توض مثابهبه چهین یخدا   مرگ( 1394:123»مدرنیته زمانه »هجرت خدایان« و زمانه سقوط معنوی« شد )یانگ:  تعبیر هولدرین
  ند ینش یم عالم  یکرس  بر  شده  سوژه  انسان  ت،یوضع   نیا  در.  کند   داریمعن   را  بشر اتیح   تواندیم   که  است  ی قدس  تیمرجع  هرگونه مرگ  مدرن،

  تر پررنگ  انسان  در(  منقطع  ال یخ  ی عبارتبه  و)  ی کنندگ وضع  و  یکنندگخلق  ،ی نندگ ی آفر   یژگیو  به  توجه  که  لذاست .  کندیم   فا یا  ییخدا  نقش  و
  نیا.  است   شده  یته   ی متعال  یمعنا   افق  از  او  یاجتماع   جهان  و  بردیم   سر  به  انیخدا  هجرت  در  گونهنیا  مدرن  انسان.  شودیم   قبل  از
  با   یهست   مادون  ساحت  اتصال  و  گرفت  قرار  مدرن  یشناس جهان  ادیبن  مثابهبه  و  دکارت  در  آن  ادیبن  که  است   یسمیدوآل  از  یناش  یشدگیته

.  شد  میترس   خود  بدنمند  ساحت  حصار  در  محصور  یساحتتک  یموجود  مثابهبه  زین  انسان  واسطه  نیهمبه  و  کرد  قطع  بالکل  را  مافوق  ساحت
 .دی گشایم  معضل  نیا حل یبرا  ما ی رو  شیپ را یم یعظ  تیظرف هیمتعال  حکمت  در الیخ نقش و گاهیجا  به  توجه یای اح پژوهش،  نیا نظر از

 ه یمتعال  حکمت در   امرواسط« مثابه به»  الی خ گاهیجا
)البته    های هستی استمیان ساحت  گسستمساله  در سنت حکمای مسلمان از فارابی تا سهروردی، پاسخی به    خیالضرورت طرح  

یعنی  —ساحت مادیو    ساحت مجردبرای برقراری ارتباط میان    هاآن  . در حقیقت،نه آنگونه که در بستر اندیشه مدرن مطرح شده بود(
 یافتند.  حیاتی و ضروری   را امر واسطوجود یک —عالم طبیعتو  عالم عقل )فوق طبیعت(، یا حس و  عقلپیوند میان 

تبیین    محسوس   به  معقول  محاکات   و  معقول  به  محسوس   محاکات  بحثدر    خوبیبا درک عمیق این ضرورت، نقش خیال را به  فارابی
  اتصال و مفارقات  ادراک امکان  که  است توجه نی هم  پرتو در. داند یم   معقول  امور و  محسوس   امور ان یمرا ایجاد اتصال   ال یخ کارکرد  کرده و

  جمهور   زبان  به  ال،یخ  قوه  محاکات  واسطهبه  ، یعقل  ی هاصورت  و  شودیم  فراهم  هاانسان  عموم   یبرا  الیخ  واسطهبه  ملکوت   عالم  ادراک   به
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  امر  مثابهبه  الیخ   یفاراب  در  نیبنابرا  .( 68:  1384  ،یفاراب )  و(  177  ،151  ،155  ،1۹7:  137۹  ،ی فاراب)   شودیم  آورده  اندلیّ مُخ   عموما    که
وظایف رئیس   و  یوح  و  نبوت  مسأله  بااو    الی خ  بحث  رونی هم  از  و  (43:  138۹  ،ی انیآشت)شودو وحیانی ظاهر می  یملکوت  امور  ادراک   در  واسط

 (. 43:  1381 ،ی فاراب)ابدییم  وندیپ  و فضیلت سعادت یسو   بهمدینه جهت هدایت جمهور مردم 
  صرفا    الی خاز آنجایی که    هاآن  ینظر   دستگاه  در  اما  د،یرس  واسط  امر  مثابهبه  الیخ   از  ییمعنا  به  توانیم  نای سابن  و  یفاراب   یآرا  از  اگرچه

  ان یمشائ  ی وفاراب بنابراین مواجهه  .  کند  فایا  نقش  ملکوت  و  ملک  عالم  انیم   اتصال  جهت  واسط  امر  مثابهبه  تواندینمای مادی است؛  قوه
  ( 45:  1403  ا،یپارسان )   .کنند  اثبات  را  است  عقل  و  عتیطب  عالم  دو  حدوسط  که  یعالم  اندنتوانسته  همواره در »خیال متصل« محدود شد و

تبعات این دیدگاه    .شناختی خیال همچنان در این دستگاه مغفول باقی ماند توجه به ساحت هستی(.و  20۹  ،1۹7  ، 17۹:  13۹2  نا،ی سابن)
یابد و بقیه مراتب و قوای  نفس، به مثابه  شود که نهایتا نفس ماهیتی تماما عقلی)مجرد( می ابن سینا در علم النفس او به نحوی نمایان می

 شوند.  ابزار آن دانسته می
در    توان میان جوهر مادی و جوهر مجرد اتصال برقرار کرد،چگونه میکه :  انگاری قوه خیال، این پرسش بنیادین  با مادی

 بی پاسخ ماند.   شود؟های خیالی مادی و کاملا  بدنی دانسته میکه ماهیت خیال و صورتحالی
.  کند  عبور   و گسست   مشکل  ن یا  از   تا  کندیم  تلاش عالم ماده وعالم عقل  ای مستقل میان  عنوان مرتبهبه  « عالم مثال»سهروردی با طرح  

  نه  اما  اندافتهی  دی تجر   ی ماد  ابعاد  از   که  هستند  یوجود  بلکه  ماده  ۀقو  در  نه  و  هستند  یماد  نه  ،ی الیخ   صور  و  الی خ  عالم»  که  است  معتقد  او
  صور   و  الیخ   عالم  اگرچه(.  22:  1380  ،یسهرورد)  ال«یخ  عالم  با  متناسب ابعاد  افتنی  و  ماده با  متناسب یابعاد  از  دی تجر   بلکه  مطلق، دیتجر 

لیهاست  یماد  همچنان  متصل«  الی خ»   الیخ   قوه  اما  مجرداند،  یسهرورد  نظر  از  یال یخ در  اگرچه  نیز  با تلاش سهروردی  بنابراین  ی  ، 
 شناسانه این گسست پر شد، اما بدلیل عدم توجه به ماهیت خیال متصل، پرسش همچنان پابرجا باقی ماند. هستی

 تجمیع و تکمیلرا    تلاش تاریخی حکمای مسلمان از فارابی تا سهروردیدرا در یک صورتبندی فلسفی دقیق،  ملاص 
، به این معضل پاسخ  «خیال متصل»و   ل«خیال منفص»و تبیین جایگاه آن در دو سطح  به مثابه امر واسط  با توسعه معنای خیال    وکرد.  
 ساخت. میان مراتب هستی و نفس را محقق  پیوستگی کاملواسطه و بدین داد؛

 عوالم  ان یم واسطه مثابهبه( الیخ  عالم) منفصل  الیخ. 4ـ6

  مرتبه  ،«منفصل  الیخ» .  شودیم   میتقس  منفصل  و  متصل  الیخ  دسته  دو  به  هاآن  به  اتصال  عدم  ای  یجزئ  نفوس   به  اتصال  اساس   بر  الیخ
 (.  20: 1385 پور،صانع) شودکه به آن »عالم مثال« نیز گفته می  است ال«یخ  اطلاق»

در  بنابراین . ریکب و ریصغ عالم تطابق( 2 اخس، و اشرف امکان قاعده( 1: است استوار برهان دو بر الیخ عالم اثبات ه،یمتعال حکمت در
  یابد؛ شود و در قوس صعود نیز تا اخس مراتب استیفا نشود، مرتبه بالتر تحقق نمیقوس نزول، تا ممکن اخس پدید نیاید، اشرف موجود نمی

  انیم   واسط یعالم  ضرورت   باشد،   کمال  واجد  د یبا  محرّک   و  اند یاستکمال  حرکت در  اجسام ، همچنین  است  محال  قوس  دو  هر  درنیز    طفره  و  
  در  که(.  13-127:  1403  ،ی آمل  زادهحسن)  شودیم   ثابت(  مفارقات  و  مجردات  ساحت)  عقل  عالم   و(  ماده  و  عتیطب  ساحت)  حس  عالم

 .شودیم  گفته  منفصل« ال یخ  عالم» آن به هیمتعال حکمت
  چرا   ؛(55ص  النصوص،  نقد  ،یجام )   گرددیبازم   مرکب  عتیطب  عالم   و  طیبس  عقول  عالم  یذات   نتیمبا  به  الیخ  عالم  آمدن  دیپد   ضرورت

:  که  کندیم  اشاره  واسط  امر   مثابهبه  ال یخ  به  گونه نیا  ملاصدرا.  بود  ناممکن  عالم  دو  ن یا  انیم   ارتباط   و  تأثر   و   ریتأث   واسطه،   نیا   بدون  که
  جوهر  شبیه  تجسم،  و  مقدار  به  تقید  جهت  از  و  عقل  مجرد  عالم  شبیه  ت،ینوران  و  ماده  از  تجرد  جهت  از  که  نوراني  اسـت  جـوهري  ال،ی خ»

  شئونات   و  درجات  و  مراتب  یدارا  خود  و  یعقل  مجرد  جوهر  نه  و  است  یماد  مرکب  جسم  نه  ن،یبنابرا.  است  یماد  عالم  و  محسوس   جسماني
 .(212:  1420 ن،یصدرالمتأله )  است« ی متفاوت
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»بی آمده که  توضیح عالم خیال چنین    و   متجسد  ،یمعان   که  است  عالم  نیا  در  است؛  حس  عالم  و  یمعن  عالم  ندر فقرات دیگری در 
  و  است  شده  واقع  ملکوت  و  ملک  عالم  انهیم  که  است  جبروت  عالم  است،  شهادت  عالم  و  بیغ  عالم  جامع  لذا  شود،یم  فیلط  محسوس،

  مجمع»   را   ال،یخ  عالم  ،یعربابن  هم  یژگیو  ن یهم  خاطربه  و  دارد«  عدم   به  ی وجه  و  وجود   به  ی وجه  دارد،   ن ینابیب   و  یوجه   دو  یت یماه 
  نشان   ال،یخ  عالم  یبرزخ  تیماه.  شودیم  ادی  برزخ«  عالم»  عنوان  با  آن  از  گرید  ییجا  در  ای(.  10:  13۹6  الغراب،  محمود)  داندیم   ن«یالبحر 

  و   حس  ای  جسم  و   روح  انیم   برزخ  که  دی گویم  سخن  ین یال یخ   عالم  از  فتوحات  و  فصوص   در  ی عربابن  چنانچه  دارد  ی واسط  یژگیو  ن یهم  از
  ، یان یآشت)  است«  عدم  و  وجود  نی ب  فاصل  حد...  مسمّا  نیع  نه  و  است  اسم  نیع نه  آن و  داراست  را  وسط  مقام  برزخ: »دی گویم  او.  است  عقل

شوند و همزمان امکان حضور  در این عالم است که دو جهان ملک و ملکوت)عالم طبیعت و عالم عقل( به یکدیگر متصل می  .(486:  1370
.  روحاني«  جسد  و  شودیم   جسماني  روح»  که  است  الیخ  عالم  در  کند یم  اثبات  یعربابن  از  متأثر  امر  نیا  در  زین   ملاصدرا.  یابنددر دیگری را می

  یعبارتبه  ای  یتجرد  مهی ن  تی ماه  به   اشاره  مسأله  نیا.  تام  مجرد  نه  است  محض  یماد  نه.  صرف  عقل  نه  است  محض  عتیطب  نه  عالم،  نیا
  مافوق  یهاهیل   به  را  انسان  و  یهست   مادون  یهاهیل   که  یتجردمهین   کشدار  قتیحق  مثابهبه  الیخ  ظهور(.  27  همان،)  دارد  الیخ   یبرزخ

  و   کنندیم  عبور  مرتبه  نیا  از  ضرورتا    وضات ی ف  همه  نزول،  قوس   در  که  است  الیخ   یژگیو  نی هم  بر.  کند یم  متصل  یاندماج  کاملا    صورتبه
 .(20:  1385 پور،صانع)  اندآن از گذر از  ریناگز   صعود قوس  در سالکان همه

بر نقش مقدماتی عالم مادون در قوس صعود،   تأکید  و  تا عقل  ماده  از  با ترسیم پیوستگی مراتب هستی  متعالیه  در مجموع، حکمت 
 که بالکل با آنچه در رویکردهای مدرن آمد متفاوت است.  دهد؛ بندی متمایزی از نظام هستی ارائه میصورت

 قوا وحدت ساحت  مثابهبه نفس لی مخ ت یماه و متصل الیخ. 5ـ6
  رد،یگیم قرار عالم با زیغوغابرانگ  و پرتنش نسبت ینوع در همواره بلکه ست،ین عالم از یجزئ صرفا   موجودات گرید مانند انسان که  ییآنجا از

  انسان  ه،یمتعال  حکمت  در  که  روستنیهم   از  (.22:  1388  ان،یاکبر )  است  نحوه بودن او در عالم)به معنای موسع صدرایی(  متضمن  وجودش 
  ال«یخ   عالم»  عقل«،   عالم»  گانهسه  عوالم  عالم،   یل یتفص  قتیحق  در  که  طورهمان.  شودیم   انینما  ری کب  عالم  با  تناظر  در  « ریصغ  عالم»  مثابه به
  را  ساحت   سه  ن یا  همه  که  یفیتأل   و  یجمع  است  یقت یحق  ر،یصغ  عالم  مثابهبه  انسان  قتیحق  است،  شده  برده  نام  ماده«  و  عتیطب  عالم»  و

  مطابق .  دارد   خود  در  عالم  هیفیتأل  وحدت  رینظ   یف یتأل  وحدت   ک ی  در  عقل«»  و  ال« یخ »  گانه»حس«،سه  در  آن  با  متناسب  ادراک   و  قوا  صورتبه
  ان یم   ارتباط (.  632:  13۹3  پناه،زدانی )  دارد   عقل  عقل،  عالم  مطابق  و  متصل؛  الی خ  منفصل،  الی خ  عالم  مطابق  ؛یماد  بدن  ماده،  عالم

  به  نموده  جمع  هم  با  را  همه  سمانیر   کی   ییگو   نیصدرالمتأله   ریتعب  به  که  ینحو به  است؛  الدوامیعل  و  یعرض  نه  و  یطول  یارتباط   مراتب،
این ریسمان همان حقیقت   (.64:  1401  ، یآمل   یجواد)   و(  4۹8:  1400  ن،یصدرالمتأله)  است  متصل   یگر ید   طبقه  به   یاطبقه  هر   که  یطور 

 (. 188: 13۹3پناه، نحوی سعی در نسبت با قوا و مراتب مختلف وجوددارد)یزدانوحدانی نفس است که به 

  نفس  ی عنی ریصغ  عالم در  اما ماده،  عالم بعد  و مثال  عالم سپس شود، یم آغاز عقل  عالم از  ر، یکب عالم  در نی تکو  مراتب که  است آن نکته
  ال ی خ  حس،  گانهسه  مقامات   نیا   خداونده:  ک  کندیم  انیب  ملاصدرا .  ابد ییم   نیتکو  برعکس  کاملا    صورتبه  صعود  قوس   در  ری مس  نیا  ،ی انسان

  خود  یاستکمال   ر یس  در   اما  است،  کرده  هبوط   یماد  محسوسات  عالم  به  ابتدا  انسان.  است   داده  قرار  سالکان  ی ترق  مراتب  و  مدارج  را  عقل  و
  به  مگر  شودینم  حاصل  ن یا.  کندیم  یترق   مقدارند   به  د یمق  و  ماده  از  مجرد  که  یمحسوسات   عالم  به  عالم  نی ا  از  و  ابدییم  مجرد  وجوه  مدام 

 عقل  عالم  به  سفر  اوست،  یبرزخ  بعد  دهندهلیتشک  که  الیخ  عالم  از  سپس.  است  محسوس   امور  تکامل  و  رورتیص   حاصل  که  الی خ  کمک
  همه  با  عوالم  تمام.  شودیم   لیتبد  «بالفعل  عقل»  به  که   است  نفس  رورت یص  حاصل   زین   سفر  ن یا.  گرددیم  آغاز  است   مفارقه  صور  عالم  که

  نفس   ی استکمال  ریس و  (.  236-235  ، ۹ج   اسفار  ملاصدرا،)   هستند  حق   حضرت  یسو به  ی آدم   ری س  منازل  هستند،   دارا   که  یمراتب   و  درجات 
 . است قیحقا  سمت به قیرقا  یکیتشک یاشتداد حرکت  صورتبه



 

 

15
3 

حسین کچوئیان و دیگران / ...  «الی خ»  نقش  از صدرایی خوانشی    

  مسأله   نیا.  باشد   داشته  یعقل  مراتب  به  یماد  مراتب از  را  یحرکت   نی چن  امکان  که  باشد  ینحو به  دیبا  نفس  تیماه  که  نجاستیا  مهم  نکته
 و  «یالقو   کل   وحدة  ی ف  النفس  قاعده»  و  البقاء«   ةیروحان   و  الحدوث  ةیجسمان»  نفس  نیتکو  از  او  ح یتوض  یعن ی  صدرا  مهم  ابداعات  با  وند ی پ  در
  یماد خود  ش یدای پ آغاز  در نفس»   که  کندیم  دی تأک مسأله  ن یا بر  لسوفان،یف  عموم  خلاف بر  صدرا .  ابدییم  وضوح  نفس«  بودن  متوسط نوع »

  بر  قهیتعل   در  نفس  حیتوض   در  او(.  24:  13۹8  ،ی آمل  یجواد)   شود«یم   مجرد  مروربه  و  رفتهرفته  که  است  یجوهر   حرکت  اثر  بر  تنها   و  است
  نی چن  هیالربوب   شواهد  در   ای(  518:  13۹2  ن،ی صدرالمتأله)  البرزخ«   من  النفس  و  ایالدن   من   الجسم  خلق»  :که   است  آورده  نیچن   الشراق  حکمة
 از   یفرد  نه  ،نفس  او  نظر  از  کهشود  نتیجه می  عبارات  نیا  از  (.26۹:  1382  ن،یصدرالمتأله ...« ) البرزخ  من  عوارضها  و  النفس»:  است  آورده
محصور در جسم    نه  یانسان  نفس  ترساده  و  ترواضح  عبارتبه.  است  ال«یخ  عالم  از  یفرد»بلکه    ؛عتیطب  عالم  از  یفرد  نه  است  عقل  عالم

  ت، یعبود)و وجهی نیمه مادی نیمه مجرد دارد («  ی الیخ ) یمثال  مجرد»  تیماه   بلکهماهیت مجرد عقلی دارد؛    بصورت بالفعل  نه ،است  مادی
ولَـ  تواند مصداق این آیه قرآن »حال که می جهت نیز در عین کند. از همینو به سان حقیقت کشدار و واسط عمل می  (.140:  13۹1

ُ
  ئِكَ أ

عَامِ  نأ
َ « )  هُمأ   بَلأ   کَالْأ ضَلُّ

َ
دنی  تواند به مقام »( باشد، در عین حال  همین نفس واحد است که می179سوره اعراف، آیه  أ

َ
و أ

َ
«  فَکانَ قابَ قَوسَینِ أ

  ت ینفسان   که  معنا  و  اعتبار   نیا  به  است  «الی خ  عالم»  به  متعلق   نفس«  فرد»   همچنانلزم به توجه است که حتی در مرتبه عقلی نیز    برسد.
  باشد   او  یعقل  مرتبه  به   تواندینم  «نفس  ت ینفسان»   ندارد،  بدن  نفس،  یعقل  مرتبه  چون  و  است  خاص  ی بدن  با  ارتباط  به  متقوم  نفس،

   (.141-140  ،1382 ن، یصدرالمتأله )

:  13۹6  الغراب،  محمود)   یمعن  و  حس  انیم  برزخ  و  واسطه؛  الیخ  و  است  جسم  و  روح  انهیم  و  آستانه  در  نفس  قتیحق عبارتی دیگر،    به 
  هم  و است یروحان  بعد و یماد بعد  انیم  جمع  هم را، روح هم است داده یجا خود  در را جسم هم که یقت یحق است، دو هر جمع نفس(.  70

  ک، ی تی چ)  دارد  نفس  ل«ی مخ  تی ماه »  از  نشان  یعربابن  نظر  از  نفس  دوگانه  تیماه   و  ینی نابیب  مقام  نیا.  مجرد  و  یماد  هیل   دو  انیم  واسط
  از   یامرتبه  یعنی  است؛ی مراتب و شئونی  دارا  واحد  قتیحق  کی  بلکه  ست،ین (  بدن  و  نفس)  جوهر  دو  از  مرکب  یآدم   نی بنابرا(.  115:  1384

  برسد،  کامل  تجرد  به  که  یهنگام   تا  یجسمان  شیدای پ  لحظه  از  متوسط، نوع  مثابهبه  انسان،.  است  مجرد  نفس  گرید  یامرتبه  و  ،یماد  بدن  آن
  به  آن و مدام  شود، یم   صادر او از که  ی اعمال و افعال  و د یآیم  حاصل   مختلف  مراتب در  مختلف  ی هاصورت با اتحاد از  که  یادراکات  واسطهبه

به نحوی که انسانی که در منطق ارسطویی، نوع اخیر بود، در صورتبندی صدرایی به صورت جنس    زندیم  رقم  خود  فرد   در  ی زیمتما  تینوع  آن
 (.  10۹: 1400آملی، آید)جوادیسافل و »نوع متوسط« در می

  از  یاهیل   چه  به  متعلق  نفس  ادراک   نکهیا  ،( 214:  1402  ،ی آمل  زادهحسن)  اندنفس  منوّع  ادراکات  ینظر   دستگاه  نیا  در  که  ییآنجا  از
  صور  ادراک   مرتبه  در  و  الیخ   ،یالیخ   مرتبه در  است،  حس  ،ی حس  مرتبه  در  نفس.  کند یم   مشخص  را  لیمخ  نفس  یوجود  مرتبه  باشد،  یهست 
  گردد یم  باز  است  عاقله  قوه  همان  که  خود  یاصل   موطن   به   تا  ی نها  و  شوندیم  لی تبد  متکثر   انواع   به  نفوس   گونهنیا  و  است   عقل  ن یع  ،یعقل

 (. 136- 134،  8: ج 1410)صدرالمتالهین،  (226: 1382 ن، یصدرالمتأله )

 

 استعلا  تا انغماس  حرکت ازماهیت مخیل نفس انسانی ) مخیل بالفعل، معقول بالقوه( و  .6ـ6
 ی اواسطه  بلکه  است؛  یذهن   صرفا    یامر   نه  و  ماندیم   محصور  مندبدن  ساحت  در  نه  الیخ   مدرن،  یکردهایرو  برخلاف  ه،یمتعال  حکمت  در

  را آن واسط«، امر» عنوانبه الیخ  گاهیجا  نیهم. کندیم  برقرار وندیپ  معنا«  و صورت»  انیم و یوجود مختلف  مراتب  انیم  که استیپو و زنده
  یاژهیو  تیاهم   ل،یمخ   نفس  یینها   فعل  مثابهبه  تفکر«»  نقش  نییتب  رو،نیازا  سازد؛یم   بدل  نفس  ینزول  و  یصعود  حرکت  در  نیادیبن  ییروین  به
 . دارد حرکت  نیا یچگونگ  فهم در

  رد یگ یم  فاصله یحس  ادراکات و مرتبه در انغماس  از نفس آن، در که یانقطه دانست؛ لی مخ نفس یافتگیتی فعل اوج توانیم را »تفکر«
  تعقل »  ، یعنی درمرتبه خیالی قرار دارد،است  بدن  به  متصل  و  مدبرنفس    که  یمادام   نفس  در  تعقل«»عموما  .  کندیم   صعود  بالتر  مراتب  به  و

  متأثر   همواره  یعنی(.  70:  1400  ، یآمل   ی جواد  ؛334:  3ج  ،1410  و  ،1384:  1363  ن،ی صدرالمتأله)  است  منتشر«   وهم»  ای  ال«یخ   به  مشوب
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  مراتب   به  ،ی صعود  ری س  ر یمس  در  و  رود   فراتر  یوان یح  مرتبه  از   تواندیم   تفکر«»   واسطهبه  ل یمخ   نفس  اما.  است  نفس   مندبدن  و   مادون  ساحات   از
 یزیغر   و  ی حس  لاتی تخ  و  ردیگ یم  شدت  آن  مجرد  جنبه  ابد، ی  مفارقت  اتیماد  در  انغماس   از  نفس  هرچه  ند،یفرآ  نیا  در.  شود  کی نزد  یعقل

  که   معقول«  نفس»  به  آن   شدن  ل یتبد   و  ی عقل  مراتب  به   یوان یح   مرتبه  از   آن  گذر   و   لی مخ  نفس  ی تعال  امکان  و  شده  ل یتبد  ی عقلان   تفکرات  به
  مفارقه   صور  ادراک   و  یعقل  ضیف   افتیدر   مستعدّ   را  نفس  که  است  ال یخ   فعل  تفکر«»  نیبنابرا  .شودیم   سریم  است  نفس  قتیحق  همان

  مراتب   به  یانسان  نفس  وصول  عدم  ای  وصول(.  735:  13۹6  ،یآمل  یجواد )  کندیم  دیتشد  بال  عوالم  به  اتصال  یبرا  را  او  استعداد  و  سازدیم
کند و تحت تاثیر مراتب مادو نفس و غرایز و شهوات  عتیطب عالم به رو الی خ اگر. است  ال«یخ » ادبار و اقبال گرو  در تجرد فوق یحت  و مجرد

  کثرات   ساحت  از  محسوس،  ساحت  از  یفرارو   و  امور  یتی آ  وجه  به  توجه  با  نفس  اگر  اما  سازد،یم  یواه  و  کاذب  یهاصورت  ،صورتگری کند
واسطه  و خود نیست بدین  شودمی  لینا  دارد  انیسر   یهست  عالم  در  که   یاواحده  قتیحق  درک   به،  شود  متصل   امور  یعقلان  ذات  به  و  بگذرد

 (. 253:  5ج ،13۹۹  ،یآمل  یجواد) تواند تجلی حق تعالی را در مرآت ممکنات ببیند یابد و می استکمال می

در مباحث فلسفی معمول »صورت« را در مقابل  .  یابداهمیت می  معنا«  و  صورت»  انیم  نسبت  در  الیخ  نقشحسب این بحث توجه به  
 شود. می جا با تمرکز بر مساله خیال، به نسبت دیگری از بحث اشارهدر این اما برند؛»ماده« بکارمی 

نامد. هرچند در نظر نهایی ملاصدرا،  می  اب«یمعنا»  را  »قوه واهمه«  و  اب«ی صورت»  را  «الی خدر صورتبندی ابتدایی خود »قوه    ملاصدرا
  8و ج  362-361:  3،ج1410گویند)صدرالمتالهین،  رو به آن »عقل ساقط« یا »عقل مشوب به خیال« میوهم از عقل جدا نیست، و از همین

  معنا«» و  ت«ی جزئ  کثرت،»  به  اشاره  صورت« »شود که؛  می نتیجه ،همان اعتبار ابتدایی  ؛ اما از(227: 1402زاده آملی،  )حسن  (   215-216:
  حسب   اما  اند،کثرات  عالم   و  حس  عالم  به  مربوط  اگرچه  ها،صورت  وجود«،   در  کیتشک»  قاعده  بنابر  .«دارد  یعقل  وجود  و  وحدت»  به  اشاره
  ه یعقل  مفارقات  عالم  و   وحدت  ساحت  به   مربوط  معنا«،»   که  گفت  توانیم.  است   عقول  عالم  از  یانازله  و  شدهفیضع  صورت« »  نزول،  قوس
  نحوه.  است  معنا  و  ماده  انیم  واسط  امر  صورت،(.  83:  2ج  ،1410  ن،یصدرالمتأله)  است  معنا«»  و  ماده«»   انهیم   وجه  صورت«»  و  است،
(  معنا  به  صورت  از   یعن ی)  صعود  قوس   در  هاآن  ارتباط  که  ینحو به  است  برتر   عالم  به  عوالم  از  کی هر   دللت  نحوه  لی ذ  معنا،  بر  صورت   دللت

 (. 44: 13۹6 ا،یپارسان)  شوندیم  «یاله  اسما صور»  یعرفان ریتعب به عوالم همه نزول، قوس  در. است  ید یتشد  و یاستکمال  نحوبه

  «یالی خ  صورت»  هر  یوجود  قوام  نیبنابرا  دارند،  ه«یومیق  تی مع»  ترنییپا  مراتب  به  نسبت  یاعل  مراتب  یبند صورت  نیا  در  نکهیا  مهم  نکته
  گونهنیا  و  دارد  وجود  یاندماج  نحوبه   عقول  عالم  به  صعود  جهت  یامکان   و  ییمعنا  یصورت  هر  در  رو  نیهم   از.  بود  خواهد  «یعقل  یمعان»  به

ترسیم می  باشند   لهی   و  رها  عالم  ملکوت   به  اتصال   بدون  ی الیخ   یهاصورت  و  کثرات  ساحت  که  ستین به نحوی  آنگونه که در کانت  شود 
  ینظر   دستگاه  نیا  در  و.  شودیم   حفظ  صورت«»  واسطهبه  معقول  و  محسوس   انیم  وحدت  نیبنابرا  برساختی به حکایتگری از عالم بپردازند.

  ضعف   و  شدت  در  آن  زیتما  که  است  یتوحد   یارتباط   ساحت،  دو  نی ا  ارتباط  و  ندارد  وجود  صورت«»  و  معنا« »  انیم  یایدوگانگ  و  یگسست 
 . است وجود یق یمبدأحق  با آن اتصال

ازآنجایی که معنا، باطن و مقوّم صورت و حقیقت و روح هر تمثّلی است؛ و صورت، رقیقه و ساحت تکثر معانی وجودی و وجه تشخص  
  به  گونهنیا  و   ابدییم   راه   باطن  به  ظاهر  از   و  .یابدی صورت معقول در میمثابهبهی تفکر، صورت مخیل را  واسطهمعنا است، نفس مخیل، به

توان گفت که »صورت، محاکات معنا است«  بنابراین می  (3۹8:  5ج  ، 1366  ن،یصدرالمتأله )  شودیم  منکشف  او  بر  معنا  و  متصل  معنا  عالم
شناسانه است که زمینه »تفکر« بندی هستیو همین صورت.ستین   جدا  عقول  عالم  و   معنا  از —کثرات  و  الیخ   عالم  در   حتی —ی صورت  چی ه  و

دارند از فرش تا عرش که به نحو توحدی  کند. و نفس را حقیقتی منور میو حرکت از »صورت به معنا« و از »ظاهر به باطن« امور را ممکن می
 قرار دارد.   با هستی

 یریگجه ینت و یبندجمع . 7

شناسانه  های هستینارساییو  گسست سوژه و ابژه    بندی مدرن به مسالهمعنا در صورت  بحرانو  ی نیهیلیسم  ریشهباتوجه به آنچه بیان شد،  
گردد. امری که از دکارت آغاز شد و تا هایدگر و پس از او نیز امتداد یافت و در کلیت نظام اندیشه مدرن  شناسانه ناشی از آن بر می و معرفت
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و در برابر هستی    ای منقطع از هستیریشه دواند. بنیانی که در دکارت بنای آن گذاشته شد، ودر کانت قوام یافت و نهایتا انسان؛ به مثابه سوژه
طبیعی به هستی مکانیکی فروکاهیده شد.در ادامه ضمن التفات به مشکلات  قرار گرفت. در این سیر ابتدا معنای عقل، به ذهن و سپس هستی

گرفت.  شناسانه برای عبور از گسست میان سوژه و ابژه صورتناشی از این دوآلیسم با طرح »تخیل استعلایی« و »تخیل مولد« تلاشی معرفت
ه  تلاشی که نهایتا سوژه را در یک نسبت مولد با هستی فعال کرد و زمینه طرح برساخت معنا را فراهم آورد و نهایتا سوژه از مقام کاشفیت ب

لقیت تغییر موضع داد. درواقع سوبژکتیویسم اگرچه بواسطه دکارت مطرح شد اما در کانت با یک نظم فلسفی دقیق به مثابه بنیاد  مقام خا
آلیسم تنومند شد مانند هگل نهایتا به استقرار بیشتر  های پس از او که ذیل جریان ایدهمدرنیته تثبیت شد . طرح خیال کانتی و همه تلاش

شناسانه عمیقی داشت انجامید.  ی هستی تر شدن گسست میان سوژه و ابژه و بحران معنای ناشی از آن که ریشهسوبژکتییویسم و عمیق
که نمود آن در آن عبارت مهم هگل نهفته است که    انجامید.  به انکار و حذف امور جزئی در مقابل امور کلی  نتیجه این صورتبندی نهایتا  

است موجود است«،   این وضعیت،  تیجهن   »هرچه عقلانی  امور جزئی    « طغیان خیال علیه عقلبه »ی طبیعی  و  به زندگی روزمره  و توجه 
در  که  انجامید، امری که در دیلتای مورد توجه قرار گرفت و به بازیابی مجدد »تخیل مولد« کانتی انجامید؛ اما این بار نه به نحو استعلایی بل

ادامه  بستر تجربه زیسته   تاریخی. در  امر کلی و تجربه  با کنار نهادن هر  نیز  انسانی  نیچه  یعنی غریزه مادی  بدنمندترین لیه  به  را  ، خیال 
که هر تلاشی برای ترمیم آن در افق    انجامیدافراط به تفریطی  یک    از شناسانه،  هستی  این فرایند به جای رفع گسست  فروکاست. در نهایت

 . را به دنبال آوردای از نیهیلیسم هگونسوبژکتیویسم، صرفا  بحران معنا را تشدید کرد و 

مقاب محوریل  در  اصل  به  اتکا  با  متعالیه  توحدی  حکمت  »-و  وجوتشکیکی  چون د«اصالت  آن  بر  متفرع  اصول  جوه»و  ری  حرکت 
 .  آورد شناسانه مدرن و تبعات آن فراهم میگشایش بنیادینی در حل دوگانگی هستی «جسمانیة الحدوث و روحانیة البقاء نفساستکمالی« و» 

همانطور که بیان شد، ملاصدرا با توسعه معنای »تجرد« و ایجاد یک سیر تشکیکی از مادی به مجرد، »خیال« را به مثابه امر»نیمه مادی  
کند و بواسطه طرح »خیال متصل« و با عنایت بر  شناسانه و هستی شناسانه مطرح می نیمه مجرد« و به نحوی واسطی در دو ساحت معرفت

دهد، تا جایی که خود نفس به مثابه امر  قاعده »النفس فی وحدته کل القوا« خیال را از یک قوه به یک ساحت از ساحات نفس توسعه می
می  باواسطی ظهور  دیگر  سوی  از  بالقوه«دارد.  »معقول  و  بالفعل«  »مخیل  ماهیت  که  »عالم    کند  منفصل(  خیالاثبات  )خیال  مثابه  «  به 

 ، گسست میان عوالم را برطرف و امکان حرکت از مادون به مافوق را فراهم آورد.  عقلعالم و طبیعت میان عالم ی واسطه
در مبنای صدرایی    ،جستمند میامور مادی و بدنگرایی مدرن که تعالی را در نفی و سرکوب  بنابراین، برخلاف سنت مسیحی و عقل 

شوند و استکمال نفس در گرو سرکوب غرایز و ساحات  دانسته می شوند، بلکه زمینه و شرط استکمال مراتب عالیامور دانی نه تنها نفی نمی
شود به نحوی که در مرتبه مافوق مرتبه مادون به نحوی  مادی نفس نیست، بلکه در یک سیر استفنایی مرتبه مادون در مافوق محقق می

حکمت متعالیه، میان مراتب مختلف وجودی  تر مرتبه مافوق، جمع مراتب مادون است. بنابراین در  اتحادی مندرج است، یا به عبارت دقیق
مننت، بدنمند و  ساخته و هستی خیالی را از یک هستی ای انسان نوعی وحدت طولی برقرار است که امکان هماهنگی خیال و عقل را فراهم  

جای آنگه دیگری عقل و در تقابل متافیزیکی با عقل قرار بگیرد،  سازد. و اینگونه خیال، بهمادی و تاریخی، به هستی عقلی و متعالی مبدل می
می قرار  عقل  با  طولی  ارتباط  در  امرواسطی  مثابه  دوگانهبه  که  است  تلقی  این  بر  بنا  )عقل/خیال،ذهن/بدن،  هایگیرد. 

به عنوان عنصر رهایی    (،امرمادی/امرمعنوی/معنا/صورت دین/دنیا این میانه،  بودند فروریخته و خیال در  بر نگرش دوآلیستی  که مبتنی 
شود؛ همانطور که نیچه به آن اشاره کرد. اما نکته مهم در درک از معنای خیال است. در طرح نیچه، خیال عنصر  بخش انسان نمایان می

دهد انغماس در غرایز بدنمند و بحران معنایی به مراتب  می  هر امر کلی است، بنابراین آنچه در عمل رخ   ل عقل ورهایی بخش زندگی از چنگا
 بدتراز آنچه او به نقد آن بر آمده بود، است. 

گردد  بخشی دقیقا  به ماهیت واسطی آن بازمیبخشی است، اما این رهاییواجد رهاییبندی ملاصدرا  صورتخیال در  اگرچه  در مقابل،   
های صرفا  مادی عبور کند و به مراتب  تواند از حجابکه ما در ماهیت مخیل نفس کوشیدیم نشان دهیم. نفس، بواسطه ماهیت مخیلش، می

، به این  شودگفته میبالتر دست یابد. از سوی دیگر، در حکمت صدرایی، هستی نیز دارای مراتب است و وقتی از خیال منفصل سخن  
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معناست که تمام امور و طبیعیات، در عین حال که ساحات حسی دارند، ساحات مخیلی نیز دارند. این انسان است که بواسطه اتصال به آن  
تواند به درک متفاوتی از هستی نائل شود؛ و همین درک، امکان عبور از حصار امور بدنمند و مادی هستی را برای  ساحت )خیال منفصل( می

 .بخشی خیال به مثابه امر واسط در صدرا استوجه رهاییاین همان  کند کهاتصال به معانی حقیقی عقلی فراهم می

چارچوبی بدیل برای بازاندیشی  تواند علاوه بر آنکه میحکمت متعالیه  احیای توجه به ظرفیت »خیال« در توان نتیجه گرفت  از این رو، می
-انسانی را مانند فرهنگ وهنر و همه ساحات مخیل هستی، امکان توجه به ساحات نیمه تجردی هستیوردآنسبت انسان و هستی فراهم  

ساحت    در این چارچوب، سازد.   انسانی را که بیشترین تبلور آن در هستی اجتماعی اوست، به مثابه واسطی جهت رسیدن به سعادت ممکن می
و هر چه از آن یابد استعلا می، خیال، دیگری ساحت عقل نیست، بلکه در آستانه ایستاده و مادامی که تحت تدبر عقل و صورمعقول قرارگیرد

افق  ارد و پردازی اجتماعی دهای بنیادینی برای نظریهطرح، پیامدها و ظرفیت  اینترتیب،  گردد. بدینمس میدور شود، در مراتب مادون منغ
 شود. ی گشوده میو معنای متعال اجتماعی( )حیات بازسازی پیوند میان حیات انضمامی بواسطه هیلیسم یای برای عبور از نتازه

 منابع
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 .. تهران: طرح نو ی همدان   ی معصوم   ن ی (. دکارت. ترجمه حس 137۹سرول، تام ) 
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19
3 

حسین کچوئیان و دیگران / ...  «الی خ»  نقش  از صدرایی خوانشی    

 .ا ی . تهران: سوف ی (. ارض ملکوت. ترجمه انشاءالله رحمت 13۹8) ی کربن، هانر 
 .ی اسلام   شه ی . تهران: سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند ستانس ی اگز   ی ها از فلسفه   ی ر ی (. تقر 13۹4)  اصغر ی مصلح، عل 

 .ران ی . تهران: انجمن فلسفه ا ی ان ی آشت   ن ی الد جلال   د ی (. المبدأ و المعاد. به کوشش س1363)  م ی محمدبن ابراه   ، ی راز ی ش  ن ی صدرالد 
 .ران ی . تهران: انجمن فلسفه ا ی ان ی آشت   ن ی الد جلال   د ی س  ح ی . تصح ة ی المناهج السلوک   ی ف  ة ی الشواهد الربوب (.  1366)  م ی محمدبن ابراه   ، ی راز ی ش  ن ی صدرالد 
 .صدرا  ی حکمت اسلام   اد ی . تهران:بن ة ی المناهج السلوک   ی ف  ة ی الشواهد الربوب (.  1382)  م ی محمدبن ابراه   ، ی راز ی ش  ن ی صدرالد 
 .صدرا، تهران   ی حکمت اسلام   اد ی تهران، بن   ، ی بر حکمة االشراق سهرورد  قه ی تعل (.  13۹2)  م ی محمدبن ابراه   ، ی راز ی ش  ن ی صدرالد 
  .ی التراث العرب   ا ی : دار احروت ی ب   ۹، و،8،    3،   2العقل الربعة، ج    ةالسفار ی   ف ی  ة ی ق(. الحکمه المتعال   1410)  م ی محمدبن ابراه   ، ی راز ی ش  ن ی صدرالد 

 .در فلسفه کانت، تهران: نگاه معاصر   ال ی خ   ی ¬ها ی گر ی ( باز 1402) لی عق   ، ی فولد 
 .. تهران: گگاه ب ی دستغ ی (. دجال. ترجمه عبدالدل 1352)  ش ی در یفر   چه، ی ن 
 .. تهران: علمی و شر. ترجمه محمد غلام  ر ی خ   ی (. فراسو 1401)  ش ی در یفر   چه، ی ن 

گه ی قانون   رج ی . ترجمه ا چه ی (. ن13۹۹)  ن ی مارت   دگر، ی ها   .. تهران: آ
 .. ترجمه بهنام خداپناه. تهران: حکمت ن ی واپس   دگر ی (. ها 13۹4)  ان ی جول   انگ، ی 
 .ی ن ی امام خم   ی و پژوهش   ی چاپ پنجم، قم: موسسه آموزش ، ی عطا انزل   د ی نگارش س   ، ی و اصول عرفان نظر   ی ( مبان 13۹3)دالله یپناه،    زدان ی 

Deleuze, Gilles. (2006). Nietzsche and Philosophy. New York: Columbia University Press. 

Kearney, Richard. (1988). The Wake of Imagination. Minneapolis, MN: University of Minnesota Press. 

Makkreel, Rudolf A. (1992). Dilthey: Philosopher of the Human Studies. 2nd ed. Princeton, NJ: Princeton 

University Press. 

Warnock, Mary. (1994). Imagination and Time. London: Blackwell Publishers. 

Wilson, Margaret D. (1969). Descartes. New York: Meridian. 

Kant,Immanuel(2006).Antropology from pragmatic point of view, translated by: Robert 

B.Louden,Cambridge &NEW 

 

 

 
 


