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The fundamental rupture between subject and object, inaugurated by Descartes and 

perpetuated throughout modern philosophy, led to the marginalization or reduction of the 

imaginative faculty as an “intermediary reality.” Although this reduction was partially 

challenged in German Idealism, particularly in Kant’s attempt to revive the transcendental 

imagination, it ultimately failed due to its confinement within a subject-centered epistemology 

and its retention of metaphysical dualism. This trajectory culminated in Nietzsche’s revolt of 

the imagination and will against reason, thereby intensifying the crisis of nihilism and 

existential meaning in the modern world. Drawing on a directed content analysis and a 

comparative study of primary texts, this article proposes a Sadrian reinterpretation aimed at 

overcoming this crisis. The novelty of this study lies in elucidating the ontological potential of 

the imaginative faculty in Transcendent Theosophy, in contrast to its reduction within modern 

subjectivism. Mulla Sadra, by demonstrating the dual structure of the “connected imagination” 

and the “separated imagination” (Mundus Imaginalis), reconceptualizes the imagination as a 

barzakhi (intermediary) and semi-abstract reality. This reality mediates not only between sense 

and intellect but also between the intelligible world (‘ālam al-‘aql) and the material world 

(‘ālam al-mādda). Within this framework, the soul (nafs), described as “corporeal in 

origination and spiritual in subsistence” (jismāniyyat al-ḥudūth wa rūḥāniyyat al-baqā’), is 

understood as inherently imaginative and ontologically intermediate. Contemplation 

(tafakkur) is thus interpreted as the culminating act of the imaginative soul. This ontological 

structure enables the intensification (ḥarakat ishtidādī) of the soul’s movement from material 

immersion toward intellectual transcendence, thereby re-establishing a transcendent (rather 

than merely transcendental) grounding of meaning. In this way, the subject–object rupture is 

transformed into a synthetic unity oriented toward perfection, offering a monotheistic horizon 

for confronting modern nihilism. 
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Introduction and Problem Statement 

Many modern philosophical and social crises, most notably the crisis of meaning and nihilism, can 

be traced back to deep-seated dualisms such as mind–body and subject-object, originating in 

Cartesian philosophy. This rupture either eliminated the ontological status of the imagination or 

reduced it to a merely subjective domain. 

The present study aims to re-examine the ontological status of the imagination in Sadrian 

philosophy as a transcendent intermediary, demonstrating how it offers a novel framework for 

overcoming this dominant dualism and the resulting crisis of meaning. The central research 

question is: How can a Sadrian reinterpretation of the imagination resolve the crisis of meaning 

generated by the subject–object rupture in modern philosophy? 

Research Method 

This study adopts a theoretical and qualitative philosophical approach based on directed content 

analysis. The data consist of primary texts from key modern philosophers (Descartes, Kant, 

Nietzsche) alongside the works of Mulla Sadra, collected through library research. 

Following the extraction and coding of key concepts, the texts were systematically analyzed. A 

comparative framework was then employed to assess the ontological capacity of the imaginative 

faculty within Transcendent Theosophy to address the modern crisis of meaning. 

Findings 

The findings indicate that the crisis of meaning and the emergence of nihilism in modernity are 

rooted in the subject–object rupture and its accompanying ontological and epistemological 

deficiencies. Beginning with Descartes and extending through later developments, this rupture 

became deeply embedded within the structure of modern thought. Descartes’ foundational move, 

further consolidated by Kant, positioned the human subject as fundamentally detached from, and 

opposed to, existence. Consequently, reason was first reduced to the domain of the mind, and 

subsequently, nature itself was reduced to a mechanistic order. 

In response to this dualism, attempts were made, particularly in Kant, to bridge the gap through the 

concepts of the transcendental and productive imagination. These efforts reactivated the subject in 

a constitutive relation to experience, shifting its role from a passive discoverer to an active producer 

of meaning. However, despite this innovation, Kantian and post-Kantian idealism ultimately 

reinforced subjectivism and deepened the ontological divide. This tendency reached its apex in 

Hegel’s system, where the particular was subsumed under the universal, epitomized in the dictum: 

“What is rational is actual.” 

This trajectory gave rise to a counter-movement characterized as the “rebellion of the imagination 

against reason,” emphasizing lived experience and particularity. Thinkers such as Dilthey sought 

to reinterpret the productive imagination within the horizon of historical life rather than 

transcendental structures. Nietzsche radicalized this move by rejecting universality altogether and 

reducing the imagination to its most corporeal and instinctual dimensions. Rather than resolving 

the rupture, this development merely shifted the problem from one extreme to another, intensifying 

nihilism and the crisis of meaning. 
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In contrast, Transcendent Theosophy offers a fundamentally different solution grounded in the 

principle of the primacy of existence (aṣālat al-wujūd) and its corollaries, such as substantial 

motion (ḥarakat jawharīyah) and the doctrine of the soul’s dual constitution. Mulla Sadra expands 

the notion of abstraction (tajarrud) into a graded continuum extending from the material to the fully 

intelligible. Within this framework, the imagination is understood as a semi-material, semi-abstract 

reality occupying an intermediary ontological status. 

Through the doctrine of the “connected imagination” and the principle that “the soul in its unity is 

all faculties” (al-nafs fī waḥdatihā kull al-quwā), Sadra elevates the imagination from a mere 

faculty to an ontological domain of the soul itself. Simultaneously, by affirming the “World of 

Imagination” (the separated imagination) as an objective intermediate realm, he resolves the 

ontological rupture between the sensible and the intelligible, enabling a genuine movement 

between them. 

Unlike modern rationalism or certain ascetic traditions that seek transcendence through negation 

of the material, Sadra affirms the lower levels of existence as necessary conditions for higher 

perfection. The process of perfection involves not suppression but integration, whereby lower 

levels are preserved and elevated within higher ones. This results in a hierarchical unity of 

existence, enabling harmony between imagination and intellect. 

Accordingly, the imagination is no longer opposed to the intellect but functions as its intermediary, 

transforming from a merely immanent and historical faculty into a bridge toward intelligible and 

transcendent meaning. This framework dissolves entrenched dualisms such as reason/imagination, 

mind/body, and material/spiritual by situating them within a unified ontological continuum. 

While Nietzsche identifies the imagination as a force of liberation, his reduction of it to instinct 

ultimately leads to deeper nihilism. In contrast, Sadra’s conception grounds liberation precisely in 

the imagination’s intermediary and elevating function. Through its connection to the imaginal 

realm, the human being gains access to deeper layers of reality and meaning, thereby overcoming 

the limitations of purely material existence. 

Conclusion 

In conclusion, the revival of the ontological potential of the imagination within Transcendent 

Theosophy provides an alternative framework for rethinking the relationship between human 

beings and existence. It enables the recognition of semi-abstract domains, such as culture, art, and 

symbolic life as mediating structures in the pursuit of felicity. 

Within this framework, the imagination is not opposed to the intellect but stands at its threshold: 

when guided by intellect, it ascends toward higher degrees of being; when detached, it descends 

into lower levels of existence. This perspective carries significant implications for social theory, 

opening a new horizon for overcoming nihilism by re-establishing the connection between concrete 

social life and transcendent meaning. 
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 :  ها کلیدواژه 
متعالیه، خیال ،  بحران معنا حکمت 

متصل، خیال منفصل، فلسفۀ مدرن،  
   .گسست سوژه و ابژه

دکارت آغاز و در ادامه، در    ۀشیمدرن است که با اند   ۀ فلسف   ن ی ادیاز مسائل بن  یکیسوژه و ابژه    ان یگسست م
حذف   یکلبه   ا ی  الیسنت، نقش خ  نیشد. در ا  دیبه اشکال گوناگون بازتول   یدارشناس یو پد  ی آلمان  سمیدئالیا

ن  سازنهیزم  تیکه درنها  یاست؛ امر  افتهی  لیفروکاسته تقل  یابه مرتبه  ایشده   و  در    سم یلیه یبروز بحران معنا 
تب با  ملاصدرا  مقابل،  در  شد.  مدرن  نه  یامر  ۀمثاببه   الیخ  گاهیجا  نییجهان  ساحت واسط،  در  تنها 

هست  ،یشناسمعرفت ساحت  در  ا  ،یشناسیبلکه  از  عبور  م  نیامکان  فراهم  را  حکمت  سازد ی بحران  در   .
»عالم    انیم  وندیسو پ  ک یکه از    رودیکار ممنفصل« به   الیخمتصل« و »   الی»خ  یدر دو معنا  الیخ  ه،یمتعال

مقاله نشان    نی. اکندی را برقرار م  «یو »کل  « یادراک »جزئ  ان یارتباط م  گری د  یماده« و »عالم عقل« و از سو
بحران معنا    ۀچگونه بر مسئل هیمواجهه با آن در سنت مدرن و حکمت متعال ۀ و نحو  الیخ یتطور معنا دهدیم

بازاندیاثر م و  ک  تواندیملاصدرا چگونه م   یدر نظام فلسف   الیخ  گاهیجا  یشیگذارد  تأ و    یبر امور جزئ  دیبا 
 بحران فراهم آورد. نیرفت از ابرون  یتازه برا یاندازچشم  ،یانضمام

»امر  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش(. 1405مه )طفا ،ینژاد تفتو فلاح  د،ی حم ا،یپارسان ن؛یحس ان،یئکچو: استناد 
، متفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر. چهی از آن، از دکارت تا ن یناش یواسط« در مواجهه با گسست سوژه و ابژه و بحران معنا

   https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.404095.1833 .11-31 ؛(1)61
 

 نویسندگان.  © .                                                         انتشارات دانشگاه تهران ناشر:
DOI: https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.404095.1833 

mailto:kachoian@ut.ac.ir
mailto:h.parsania@ut.ac.ir
mailto:falahnejad@ut.ac.ir
https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.404095.1833
https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.404095.1833
https://orcid.org/0000-0002-1124-2633
https://orcid.org/0000-0002-2424-2931
https://orcid.org/0009-0004-8329-9382


 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 16

 مقدمه و بیان مسئله 
  بر که  است یدارشهی ر قا  یعم  ی هایدوپارگ از متأثر پسامدرن،  و مدرن ی بندصورت  در یاجتماع و  یفلسف یهابحران از یاریشۀ بسی ر

غرب    بر  یمبتن  که...  و  یانضمام  امر-یکل  امر  ارزش، -تیواقع  هنر، -علم   ل، یتخ-خرد   بدن، -ذهن  مانند  است،   شده  مسلط  فلسفۀ 
 (.226: 13۹6 جانسون، ) است گذاشته اثر امور از ما فهم  یهاحوزه  بر که  است ییهاگسست

 عقل  آن  ۀواسطبه  که  کرد   آغاز  را   یاتازه   ریمس  واسط،   امر  مثابۀبه  الیخ   نقش  حذف  و  ابژه   و  سوژه  انیم  ی دکارت   گسست  با  فلسفۀ مدرن
این   .شد  رانده  هیحاش  به  انسان  اتیح  ساحات  به  مربوط  یانضمام  همۀ امور  و  یبدن  سته، ی ز  امر  و  شد  بدل  شناخت  ۀگانی  مرجع  به  یانتزاع

دلیل محدودماندن این  همراه شد، اما به  1هایی برای بازاندیشی در نقش تخیلکانت و هگل با تلاش   مانندروند اگرچه در اندیشۀ فیلسوفانی  
 ماننددر مقابل، فیلسوفانی    .تر انجامیدنهایت به سوبژکتیویسمی رادیکالدرمحور،  شناسی سوژهشناسی و هستیها در سطح معرفتتلاش 

و   به  نهایت هایدگر،  درنیچه  التفات  از  با  ناشی  ناکارآمدی  بحران  به  توجه  با  در  هاتلاش این گسست و  آلمانی  ایی که  صورت یدئالیسم 
یت خود به نحو دیگری مولد بحران درنهادر توجه ویژه به تخیل پیگیری کردند؛ راهی که  محور را  بنیادهای سوژه   از  رفتبرونراه    گرفت، 

از  ، جایگاه خیال در نظم اندیشۀ مدرن را مییبه عبارت شد.   تا   «سرکوب خیال توسط عقل»توان در یک سیر حرکت از افراط به تفریط، 
 .ی کرد بازخوان «واسطۀ خیالسرکوب عقل به»

  ی هاهیلا  در  واسط  امر  حذف  و  انکار  ی ریتعب  به  و  یزندگ  یماد   ساحات  به  یتوجهبی  و  یافراط  یدئالیسما  کی  از  که  ریمس  نیا
اصلی   عنصر  مثابۀبه  انساننیز    و  یهست   ساحات  تمام   از  سکولار  یبندصورت   به  تینهادر  شد،   آغاز  منفصل«  الیخ»  حذف  ای  شناسانهیهست

  نیا  در  الیخ  اما   رسد، یم  اوج  به  یپساهگل  یکردهایرو  در  مولد«  ال یخ»  نقش  در  الیخ  گاهیجاهمیت  ا   اگرچه.  شد  منجر   یهست  نیا  در
  اگر   یحت  هایبندصورت   نیا  در.  شودیم  مطرح   کی زیمتاف  با  تقابل  در  دگریها  در  پس از آن  و  عقل  با  تقابل  در  مجموعدر  ها، یبندصورت 

 ی هست  به   یهست  محصوردانستن  و   لیتقل  یمعنا  به  شتریب  بلکه   ، یستن  الیخ  گاهیجا   یارتقا  ی معنا  به  رد،یگ  قرار   نیادیبن  ی گاهیجا  در  الیخ
 . است ذاتی و لیمخ

 گسست   نیا  از  یناش  یمعنا  بحران  بر  یمه مر  تواندی نم  زین   خود  وجه  نیترکالیراد  در   یحت  شۀ مدرن ی اند  نظام   در  الیخ  به  توجه  ن، یبنابرا 
معنا   شۀ بحرانی ر  یدرستبه  کربن.  است  شده  منجر  مدرن  اتیح  و  تفکر  یشاخصۀ اصل  عنوانبه  سمیلیهی ن  بروز  و  ظهور  به  که  یگسست  باشد؛

نتولوژیک  اد از معنا در این مقام، معنایی مرا (. 46: 13۹۸ کربن، ) داندیم نیراست الیخرفتن ازدست را  سمیلیهین سرآغاز و در انسان مدرن 
منزلۀ بنیاد  های جزئی و متکثر وجود است؛ حقیقتی که بهین معنا که ناظر به حقیقتی متعالی و فراسوی ساحته اب  .و وجودشناختی است 

بر این مبنا، بحران معنا  (.  142:  13۹5شود )عبدالکریمی، بخش کثرات و کانون معنابخش جهان، انسان و زندگی تلقی می هستی، وحدت
.  دسترس انگاشته شودیرقابلغ  شود یاانکار  محور و مبنای معنابخشی عالم، یا    مثابۀدهد که وجود این حقیقت متعالی، بههنگامی رخ می 

د. به تعبیر هایدگر، »نیهیلیسم  شوماندگار محصور میدر چنین وضعی، نسبت انسان با بنیاد هستی گسسته و ساحت وجود در افق درون 
دهند« شود، تا آنجا که موجودات ارزش و معنای خویش را از کف می سلطۀ امر فراحسی نفی و هیچ انگاشته می  ، آن فرایندی است که در آن

 (. 71: 13۹۹)هایدگر، 

 

 
  یمعنا به ل«یتخ» مقابل در اصطلاح نی ا. است شده استفاده واسط امر و  یوجود ۀمرتب به اشاره  یبرا imaginitrix معادل ال«یخ» ۀ واژ از پژوهش، نیا در. 1

imaginary انتخاب. رودیم کار به  یذهن ۀبرساخت صرفا   ای یواقع یازامابه بدون یادراک یمعنا به مدرن، ۀشی اند نظام در معمولا   که رد یگی م  قرار  
imaginitrix است مدرن ۀفلسف در آن لیتقل مقابل در الیخ ۀشناسانی هست و ی قیحق گاهیجا یایاح به ناظر کرد، وضع را آن کربن بار نیاول یبرا  که . 
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

  ، شناسانه یهست یمبان یلای است یلدلبه اما است،  نمانده دهیپوش مدرن جهان شمندانی اند و لسوفانیف از کیچیه بر تینهادرمسئله  نیا
  یی استعلا  یتلق  یلدلبه  کنند، ی م  را   طره یس  نیا  از  رفتبرون  عزم   که  یزمان  یحت  شۀ آنان، ی اند  نظام   بر  یستیل ا دوشناسانۀ  معرفتو    شناسانهانسان

  ییاستعلا  نه  قتیحق  ، ییۀ صدرا ی متعال  حکمت  در  مقابل،   در.  شودینم   فراهم  آنان  یبرا   مدرن  محورسوژه  افق  از  رفتبرون  امکان  قت، یحق  از
  یبازشناس.  گذارد ی م  مفتوح  همواره   را   آن  به  انسان  اتصال  و  یگشودگ  امکان  معنا،   و  یهست  ادیبن  حفظ  ضمن   که   ی امر  است؛  یمتعال  بلکه 
 پرسش  ، اساس ینبرا   .آورد   فراهم  معنا  بحران  از  عبور  یبرا   یراه  ، ییاستعلا  نه  و  یمتعال  یقرائت  با  تواندی م  چارچوب   نیا  در  الیخ  تیظرف 

  سوژه و ابژه میان  ناشی از گسست  بحران معنای    تواندازخوانی جایگاه خیال در حکمت صدرایی چگونه می ب  که  است  آن  پژوهش  یمحور
 ی مدرن مطرح است برطرف کند. بندصورت که در ینحوبهرا 

پیامد آن، بروز بحران معنای وجودی در ساحت نظری و  مهممدرن است که    یشۀبنیادین اند  ۀگسست میان سوژه و ابژه، مسئل ترین 
مثابۀ  توان با بازخوانی نقش خیال در حکمت متعالیه به دهد چگونه می میزیست فردی و اجتماعی انسان معاصر است. این پژوهش نشان 

مثابۀ  مسلط بر نظام اندیشۀ مدرن گشود. بازخوانی جایگاه خیال در حکمت متعالیه، به  یسمرفت از دوالای برای برونامر واسط، افق تازه 
عبور از بحران معنا   ینۀاستکمالی فراهم و زم-ای وجودی و متعالی، امکان تفسیر دوبارۀ نسبت انسان و هستی را در خوانشی توحدیمرتبه

ابژه از دکارت  -گیری و تداوم گسست سوژهشکلوضعیت و جایگاه خیال در سیر  اند از:  وهش عبارت های دیگر پژ پرسش  د. کنرا مهیا می
  های فلسفی مدرن برای بازاندیشی در نقش خیال در پرکردن این شکاف، ناکام مانده است؟شود و چرا تلاش تا نیچه چگونه ترسیم می 

  نه ایب  و  آورد   فراهم  را   یستیدوال  یبندصورت   از  رفتبرون  امکان  ال، یخ  گاهیجا  در  یشی بازاند  رهگذر  از  تواندی م  چگونه  هیمتعال  حکمت
 کند؟ جادیا یگشودگ یبندصورت  نیا از ی ناش یمعنا بحران به نسبت واسطه

 پژوهش یشینۀپ
  علوم   و   یفلسفۀ اسلام  حوزۀ فلسفۀ غرب،  سه  در  توانیم  را   نۀ آنیشیپ  و  رد یگیم  قرار  ایرشتهینب  ی هادستۀ پژوهش  در  پژوهش  نیا

مقالۀ    مثال  یبرا  ؛اندپرداخته  یغرب  متفکران   با  او  آثار  یسۀ جزئیمقا  و   ملاصدرا  یآرا   در   الیخ  بحث   به  ی ادی ز  آثار.  کرد  جستجو  یاجتماع
 ن ییتب  به   یتخصص  صورت به  که  ی مقالات   ای(  13۹0)  خمسهسعادتی    از  یی«صدرا   منظر  از  یابی ارز:  کانت  اول  نقد  در  الیخ  یمعرفت  شأن»

  ،یرهادیم  نوشتۀ  فلسفۀ ملاصدرا«  در  معرفت  با  الیخ  نسبت »مقالۀ    مانند  اند، کرده  توجه  ملاصدرا شۀ  ی اند  در  الیۀ خینظر  وجوه   و  ابعاد
 (.13۹7) ینجف و ینصرآباد اریبخت

  یعنی  مدرن  اتیح  میعظ  بحران  حل  برای   یجد  تیظرف   کی  مثابۀبه  الیخ  به  ی ر اث  کمتر  در  ی بررسی شده، فلسف  آثارخیال در    اگرچه
 و   سمیلیهین   به  خود  متعدد  آثار  در  که  دوب  یفرد   نیترمهم  و  نیاول   دی شا  کربن، .  است  شده  پرداخته  آن  از  یناش  یهابحران  گرید  و  سمیلیهین

  کتاب  دودر میان آثار،  .  برگرداند  شۀ مدرنی اند  نظام   از  الیخ  حذف  ۀمسئل  به  زین  را   مشکل  و  کرد   اشاره   معاصر  جهان  در  تی معنو  بحران
 در   ، انسان  نیالیخ  یهست  کتاب  و  (1392)  یمهربان  ییفدا   اثر  یعیش  ۀفلسف  منظر  از  دگریها  به  کربن  یها پاسخ  ، مرگ  یسو  آن   در  ستادنیا

  مطرح حل  راه  که  کربنحل  راه  اما  دارد، مسئله    اصل  با   را  یک ی نزد   نیشتریب  کربن   خود  آثار  و  (1402)  یدی جمش  اثر  کربن  و  دگریها  تفکر  پرتو
 . است یاشراق حکمت نظام  در الیخ تیظرف  به توجه ، هست زین آثار نیا در

ترتیب  این  مدرنی اند  نظام  در  الیخ  گاهیجا  یقیتطب  ل یتحل  به  تاکنون  ی پژوهش  چیه  ، به    ت یظرف   یبررس  و  ه یمتعال  حکمت  و  شۀ 
توسعۀ   ومسئله    نیهم  در  زین  پژوهش  نیا  ینوآور.  است   نپرداخته  ابژه   و  سوژه  یسمدوال  از  یناش  یمعنا  بحران  با  مواجهه  در  آن  شناسانۀیهست
 . است ییصدرا حکمت نظام  در الیخ یمعنا
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 پژوهش روش
( انجام شده است.  Hsiu-Fang & Shanon, 2005دار )جهت یمحتوا لیروش تحل ه است و ب  یو فلسف یفین پژوهش نظری، کای

(.  Kibiswa, 2019)  رودی کار مبه  ی نظر   یهاچارچوب   یبسط و اعتباربخش  ی، برا شدهن ییتعش یازپ  م یبر کدها و مفاه  هیروش با تک   نیا
  شده  یگردآور  یاکتابخانه  ۀویآثار ملاصدرا است که به ش  زیو ن  چهی و ن  یلتایمدرن مانند دکارت، کانت، د  لسوفانیها شامل متون فداده 

  الیخ  گاهیجا  ،یقیتطب  ۀ مطالع  کی   در  و شدند    لیتحل  مندنظام   طوربه  متون  سپس.  شدند  یکدگذار  و   استخراج  یدیکل  میمفاه  ابتدا است.  
 . شد  یبررس معنا بحران رفع  در آن نقش و واسطه امر ۀمثاببه

 پژوهش یهاافتهی

 واسط  امر ۀمثاببه الیخ   حذف  و یدکارت سمیوی سوبژکت

  ۀ مثاببه  را   انسان  ، یدکارت   یتوی کوژاست.    یابیرد قابل  ، نهاد  انیبن  خود  ۀفلسف  در  دکارت   که  یادوگانه  درمعنا در جهان مدرن    بحران  ۀشی ر
، من 1«توی کوژ»اصل    قت، یدر حق  (.13۹:  1401  لور، یت)  فروکاست  ویابژکت  و  یک یمکان  یامرتبه  به  را   جهان   و  کرد   فیتعر  شندهی اند  ۀسوژ
(. Wilson, 1969: 174)  کندیکشف م  یهست  ریناپذتزلزل   ادیو بن  یقیحق  ۀسوژ  گانهیعنوان  به  -شدیاندیاز آن جهت که م-را    یانسان

  گنون، )  آورد یرا فراهم م  ی انکار ساحات مافوق عقل بشر  زمینۀ  و  ی استهست  با  نسبت  در  انسان  دی جد  نقش  آغازگر  که   است  برداشت  نیهم
 ,Gosseti-Ferencei)  کندی م  زیمتما  لیمخ  ساحات  ۀو هم  لیذهن را از تخ  ی(. درواقع دکارت در تلاش خود بخش عقلان66:  1361

2024: 48-49.) 
  و  یکل  امر  انیم  شکاف  که  ی امر  شود؛یم  منجر  ابژه   و  سوژه  یانگار دوگانه  به  تیدرنها  که  است  ینحو   به  ییگرا عقلبر    دکارت   دیتأک 

  ی دگرگون   در  زین  و  شندهی اند  ذهن  به   نفس  از  انسان  یمعنا  رییتغ  در  یعطف   ۀنقطو    کرد   دی تشد  را   ساحت   دو  نیا  انیم  ارتباط  نبود  و  یانضمام  امر
  ن یادیگسست بن  نیدارد، هم  تیپژوهش اهم  نیا  یدکارت برا   یبند. آنچه در صورت شد  یانتزاع  امر  و  یماد  امر  با  ی بشر  ادراک  نسبت

:  137۹  سورل، )  دیانجام  هم  از  مستقل  و  زیمتما  جوهر  دو  ۀمثاببه  ماده-بدن  و  روح-نفس  ۀدوگان  به  یاتیاضی ر  عقل  بر  او  دیتأک   بااست که  
علوم    اد یبن  و  افتی  یگسستو    2انه ی جوزه یست  یدکارت صورت   ۀافلاطون مطرح بود، اما در فلسف  ۀشی در اند  ترشیدوگانه پ  نیاگرچه ا  (.104
  امور   تااز ذهن    ماده  از  فارغ  و  مجرد   ساحت)   شهی اند  ساحت  دو  سم، یدوال  ن یا  رویپ(.  40:  1380  رکس، ی)د  آورد   فراهم  را مدرن    یانسان

 گری کدی  از  منقطع  و  مستقل(  رد یگی م  قرار  شهی اند  مقابل  در  ییستایبرابر ا  عنوانبه  که)  اتیکم  و  ابعاد  و   حدود  جهان  و(  اتیاله  به  مربوط
  یشناسیهست  از  عبور  یمجرا   که   است  یدکارت   یشناسجهان  یمبنا  امر  نیهم.  دنبا هم نداشته باش  یارتباط   چیه  کهینحوبه  ؛شد  میترس

  امتداد  به   آن  لیتقل  و   عالم از(  مجرد )  ی عقلان  وجه   حذف   با  دکارت (.  200:  1403  ا،یپارسان)  آورد یم  فراهم  را   مدرن  یشناسیهست  به  ینید
 را  قتیحق کشف ست، ین یهانیک  یمعان و صور گریتجل ای حامل گرید که خود طیمح از جدا  و شناساگر یموجود به انسان لیتقل و صرف 

 (.1: 1396جانسون،  ؛247 و 13۹ :1401 لور، یت) دیفروکاه ذهن به متعلق امر به

 کانت  ییاستعلا لیتخ

  واسط  امر  ۀمثاببه  الیخکردند و    ییهاتلاش سوژه و ابژه    انیم  گسست از    یبحران ناش  حل  یبرا   گرید  یاریبس  و  وم یه  دکارت،   از  پس
  ۀ دربار  کپارچهی  یۀ نظر  کی  نییتب  یکانت برا   ی ها. تلاش است  برخوردار  یاریبس  تیاهم  از  کانت  تلاش  ان،یم  ن یا  در.  گرفت  قرار  توجه  مورد 

 

 
1. Cogito, ergo sum 

2. Antagonistischer Dualismus 
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

اصل  لیتخ آثار  جا1۸04–1770)  یانتقاد  ۀفلسف  یعنیاو،    یدر  است.    ی(    ی هاتیمحدود  به  پاسخ  یبرا   صرفا    را   الیخ  اوگرفته 
 1کیپراگمات  دگاهید از یشناسانسان یعنی او اثر  نیآخر و محض عقل نقد در  الیخ  فیتعر در وا یینها نظر . کندیم مطرح  یشناختمعرفت

 ی عنی  است؛  دگریتول  نیهمچن  و ابژه  حضور  بدون   یشهود  ۀقومانند   الیخ  ۀقو: »است  آورده   الیخ  فیتعر  در  او.  است  یابیرد ( قابل17۹۸)
 حضوررساندن به   ۀقو  است؛  دگری بازتول  الیخ   ۀقو  نیهمچن  .دارد   تقدم   تجربه  بر  لیدل  نیهم  به  که  یتوانستن  ابژه؛  ینینخست  حضوررساندنبه   ۀقو

 :Kant, 2006)  «دگرندیتول  ۀقو  به   متعلق  زمان  و  مکان  محض  یشهودها .  گرداندیبازم  را  ذهن  یقبل  یتجرب  شهود  که  است   ابژه   یثانو

60.) 
  یای زا   که  2خلاق   و  نندهیآفر  مولد،   لیتخ  مقام :  کندی م  فیتوص   مقام   دو  در  را  لیتخ  و  رودمی  فراتر  وم یه  ۀ دیا  از  کانت  ف، یتعر  نیا  با

. براساس  کندیم  یادآوری   حافظه  قدرت   ۀ مثاببه  را   نیشیپ  یتجرب  یشهودها  که  3ن یبازآفر  لیتخ  مقام   و  است  مکان  و   زمان  محض   یشهودها 
 . شودیم قائل یاساس نقش جهان از ما ۀتجرب به دادنشکل در الیخ  یبرا  او که  است یژگیو دو نیهم

  ر ی تصو  کی  جادیا  4یروین  یمعنا  به  یآلمان  در  که  رد یگیمکار  به   را  Einbildungskraft اصطلاح  ال، یخ  مولد  نقش   حیتوض   در  او
  فاهمه اریاخت  در  را   آن  و  دهدیم  شکل  منسجم  ی ری تصو  گوناگون،   یحس  انطباعات  از  .دارد   یبیترک  ینقش   او  ریتعب  به  قوه   نیا.  است  5واحد

  محصول   بلکه  ، یحس  یها داده   به   منفعل  یواکنش  صرفا    نه  جهان  از  ما  ادراک  ب، یترت   نه ایب.  شود  لیتحم  آن  بر  یمفهوم  نظم  تا  گذارد ی م
  گوش ی باز  لیتخ  ی معنا  به  کانت  آثار  در  Vorstellungskraft  ای  Phantasieمانند    یاصطلاحات  آن،   برابر  در.  است   ذهن  فعال  یدهسازمان

.  است  تجربه  هر  امکان  یبرا   نیادیبن  ییروین  و  مولد  یروین  ۀمثاببه  الی خ  ، Einbildungskraft  از  او  مراد  اما  ، روندیمکار  به  ییبازنما  توان  ای
.  کندیم عمل  ختهیخودانگ طوربه و  است «ییاستعلا» کانت نزد مولد ال یخ رونیا از. دارد  ادراک خود  به دادنشکل  در لیاص ینقش الیخ
 (.Gosseti-Ferencei, 2024: 55-58) است یمفهوم ۀ شی اند در آن همکار بلکه فاهمه،  تابع نه الیخ کانت،  یبندصورت  در

باب    مدرن  یهافلسفه  یاصل  زی تما  »وجه:  کندی م  اشاره   الیخ  یداریب  کتاب  در  یکارن    همانا...  نیشیپ  یهافلسفه  از  الیخدر 
  منبع   مدرن،   دوران   در  الیخ...  است  گرفته   الیخ  دگریتول  یالگو  را   الیخ  یدیتقل  یالگو  یجا.  است   انسان  ۀخلاقان  یروین  بر   گذاشتن صحه

  و یسوبژکت  ییمعنا  در  قتیحق  به  افتنی دست  یبرا   یابزار  به  الیخدرواقع  .  (Kearney, 1988: 155)«  شودیم  خودش  قتیحق  ۀواسطیب
  ایدن به معنادادن یبرا  یضرور یعامل  ۀمنزل به ندهی فزا  یشکل به الیخ  بعد،  به کانت »از ، کندیم انیب وارناک  که طورهمان. است شده مبدل

 (.Warnock, 1994: 30) شد«  شناخته
 ی برا   یقیدق  حیتوض   تواندینم  او  نکهیا  اول.  است  مواجه  مشکل  دو   با  همچنان  شود، یم  فعال  ییاستعلا  نحو  به   کانت  در  الیخ  اگرچه

 کیتفک   دوم،   مشکل.  کند  انیب(  آن  ییاستعلا   وجه  حالنیدرع  و  احساس  و  یسازمفهوم   انیم  ی ریقرارگ)  الیخ  ۀدوگان  تیماه  حفظ  یچگونگ
  و  یعقل  قواعد  ادیانق  تحت  یگاه  قوه   نیا  نکهیا  حیتوض   در  را  کانت  موضع  تینها در  که  است  یعقل  امر  و  یحس  امر  انیم  شناسانهیهست
  را  یک ی زیمتاف  شکاف  ینوع  دکارت،   مانند  زین  او  که   است   آن  از  یناش  کانت   قیتوف   عدم .  کندیم  تزلزل   دچار   است،   آن  از  فارغ   و  آزاد  یگاه

  یلیتخ تیفعال ،یک ی زیمتاف شکاف  ن یا فشار ری ز او .کندیم میتقس ریناپذکاهشمتفاوت و   شهی را به دو قلمرو از ر تیو واقع  رد یگیم فرض 
  توجه   توانیمسامحتا  م  .(261-260:  13۹6  جانسون، )  است  ی نظر   شناخت  مانع  که  رد یگیم( درنظر  یمیرمستقیغ)   نینماد  شینما  را 

  امر   نه  و   یانسان  ادراکات  ۀمحدود  در  واسط  امر   یعنی  ؛دانست  ویسوبژکت  کاملا    ییمعنا  به  اما   متصل«  الیخ»  به   محدود  را   ال یخ  به  کانت 

 

 
1. Anthropology from a Pragmatic Point of View 
2. Creative 
3. Reproductive 

4. Kraft 

5. ein Bild 
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  یجابه  که  ینقش  کند؛یم  فا یا  را   تجربه«   ۀدهندسازمان  نقش »  صرفا    الیخ  ، ی بندصورت   نیا  در.  مطلق  یهست  و  دیمق  یهست  انیم  واسط
  یبرا   یالهیوس  گرید  الیخ  گر، ید  انیب  به.  کندیم  لی تبد  عقل  یبرا فهم  قابل  یساختارها  به  را   یحس  یها داده  صرفا    ، یمتعال  امر  به  اتصال

  ی عطف  ۀنقط  کانت  گفت  توانی م  ت، یدرنها  .است   آن  یهاتیمحدود  و  ی بشر  ذهن  ساختار  از  یتابع  بلکه  ست، ین  مطلق  قتیحق  افتی در
صورت    الیبه خ  یاژه یکانت، توجه و  یک یانقلاب کپرن  رویپ  اگرچه  و   شد،   نهینهاد  مجرد   و  یتجرب  ۀ حوز  دو   به  یهست کیتفک   آن،   در  که  است

  با  او  یهادهیا  اما   ، ماند  تمام مهین   خلاق  لیتخ  طرح   ۀمحدود  در  کانت  طرح .  شد  دهیفروکاه  یذهن  درون  یساختار  به  حالنیدرع  ، گرفت
  را   مدرناپس  و  مدرن  لسوفانیف  از  یاریبس  که  ییجا  تا  شد  یمهم  یفلسف   تحول   سازنهیزم  ، (سمیسیرومانت)  اش زمانه  روح  در  شدننیعج

 (.207: 1402 ، یفولاد) شد آلمان در یبزرگ یهاستیدئالیا ظهور  سبب  او الیخ طرح . دانست کانت لیتخ یۀنظر بسط توانی م
  یشناختیهست  ساحتاما در    کند، یمجدد فعال م  شناسانهمعرفت  یۀلا  در  واسط  امر  ۀمثاببه  را   الیخ  تا  ینها  کانتاست اگرچه    شایان ذکر

  الیخ  اعتبارکردنیب  ، یقدس  امر  یجی تدر  حذف  به  که  است  امر  نیهم   از  یناش  معاصر  انسان  یمعنا  حرانب   و  است  یباق  گسست  همچنان
 . انجامدیم اشی قیحق گاهیجا از انسان یدورافتادگ و ناسوت  و لاهوت  انیم واسط ۀمثاببه

ابژه را برطرف کند )استرن،    انیتلاش کرد تا گسست م  ک«یالکتید»  و  «مطلق»  پس از کانت، هگل با طرح مفهوم :  13۹6سوژه و 
 ی گانگیو خودب  ترکالیراد  سمی و یسوبژکت  کیبه    تینهادربحران گسست آغاز شد،    نیهگل، اگرچه با هدف حل ا  ی فکر  ریاما مس(.  1۹۹

  ی منته  یو انضمام  یامور جزئ  انگاشتندهیبه ناد  ، یهگل  سمیدئالیتا ا  یاز نگرش دکارت   ریس  نیا(.  6۸:  13۹7)لوکاچ،   دیانجام  یخودآگاه
 . ختیرا برانگ یلتایکه متعاقبا  نقد د ی امر ؛شد

 چه ین و یلتاید در  یجزئ  امور به توجه و یکل امر از  عبور:  عقل  هیعل الی خ ان ی طغ

  یی گرا عقل  که  یسمیسیرمانت  بود؛  انداخته  هیسا  اروپا  ی هنر  و  یفکر   یفضا  بر  یآلمان  سمیسیرمانت  راثیم  نوزدهم،   قرن   دوم   ۀمین  در
  ل یتخ  ت،ی فرد   سته، ی ز  یروهایو در مقابل بر ن  کرد یم  یهگل را نف  ییگرا کل  نیو همچن  شدیمحسوب م  یکه ستون فقرات روشنگر  یخشک 

 .دی ورز یم دیتأک  یزندگ ۀ شاعران انیو ب
  امر   و  یکرانگیب  به  انسان  شوق  و  شور  ل، یتخ  ، ینندگیآفر  قدرت   به  توجه  و  انسان  محدود  عقل   تیکفا   عدم   درک   عصر   کیرمانت  عصر  

  سمیدئالیا آغاز است  معتقد  او. ابدییم ی لتای د ۀشی اند در یاساس و یدیکل ینقش ال یخ رو نیهم از(. 2۸: 13۹4 مصلح، ) است  ی نامتناه
 1مولد«   الیمفهوم »خ  (.211:  13۸۹  ، یلتاید)  است  آن  از  عبور  و  نقد   او  تلاش   که  بود  یفرد فوق   ای  یکل   یآگاه  هگل،   تا  کانت  از  یآلمان

  با  او . است کثرت  در وحدت صیتشخ یبه عبارت  ا ی یجزئ امور بستر در یخی تار ۀتجرب حیتوض  ی برا  او  لیتحل مرکز در و  ی لتاید ی راهگشا
  ،ی تجرب  ییمبنا  روح،   ی هاتیفعال  به   تا  بود  آن  دنبال  به  کانت،   در  الیخ  ییاستعلا  وجه  از  یانتقاد  یخوانش  با  یریبه تعب  ل،یتخ  تی مرکز  حفظ
 «یخی تار  عقل  نقد»  به   کانت  محض«  عقل  نقد»  اساس، نی. برا بدهد  یانسان  علوم  در  یخی تار  یاجتماع  و  یشناختروان-یشناختانسان

 (. Makkreel, 1992: 244)  رد یگیم  قرار  یبازنگر  مورد   «یزندگ  یهامقولهعنوان »به  کانت  درک«  ی هامقوله»  و   شودیم  ل ی تبد  یلتاید
  د،شویم بدل شناخت  کانون  به بدن«» و  شودیم فروکاسته ستهی ز ۀتجرب و  یخی تار ۀ تجرب سطح به  ییاستعلا امر ،یلتا ید ۀ شی اند در اگرچه

 .ماندیم یباق وفادار معنا  و فهممشترک  افق به همچنان او اما
  ی فروپاش و خدا  مرگ طرح  با بلکه کند، یم انکار را  معنا مشترک  افق امکانتنها نه ، یکانت سنت از ترکالی راد گسست با چهین مقابل،  در
  ۀ حلق   نیواپس  توانیم  را   یلتاید  که یدرحال  ب، یترت   نه ایب.  گذارد ی م  کنار   را (  یکل  امر  هر  ی)به عبارت   شمول جهان  و  ییاستعلا   انیبن  هر  سوژه، 
 (. 150: 13۹5 ، یمیعبدالکر) ندینشیم بار به سمیمدرن اپس در تینهادر که است  یای فکر خط آغازگر چهی ن دانست،  یکانت سنت
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

 دهد یم  رخ  یروحان  امر  تیاهم   ۀواسطبه  انسان  ز یغرا   سرکوب   اب  که  داندی م  انسان  از  یحیمس  یخوانش  امتداد  را   مدرن  ییگرا انسان  چهین 
  ی قوا   به  سوژه  لیتقل  و  انسان  یخی تار  و  یجسمان  ابعاد  به  یتوجهیب   به  ناظر  هگل  و  کانت  دکارت،   به  او   یاساس  نقد(.  41:  1352  چه، ین)

  یزندگ  که  است  ی انتزاع  تفکر  یسرد  با  مقابله  یاساس  راه  او   یبرا   یانسان  لیمخ  ساحت   ۀمثاببه  هنر(.  Deleuze, 2006: 88)  است  یشناخت
  است  معتقد  او.  (Gosseti-Ferencei, 2024: 55)  است   کرده  مسدود  را  عتی طب  نی سرآغاز  ی روهاین  رش یپذ  راه   و  محدود  را   مدرن
  و  خشک تیعقلان ی برا  را  راه وزد   هم  بر را ( الیخ و ییرها  شور، ) ی زوسیون یدو عقل( و  نظم) یآپولون  ی رو ین دو تعادل یسقراط ییگراعقل

 (.15۹-143 ، 50-25: 1401چه، ین ؛2۹-2۸: 13۹۸ ، یدل ی ر) ساخت هموار تیحیمس
 بود   آن  بر  تلاش   او  از  شیپ  تا  اگرچه  درواقع.  داندیم  انسان  مندبدن   و یماد  ساحات  یمتول  و  بخشییرها  عنصر یمعنا  در  را   الیخ  چهین

  ان یم واسط ای  یرمادیغ  و یماد امر انیم واسط نه گرید الیخ چهین در اما  باشد،  یجزئ و یکل امور انیم  ۀواسط  ییاستعلا ی نحو به الیخ تا
  او   یبرا   هنر.  کندیم  عمل  است  زیغرا   بر  یمبتن  و  یماد  تماما    که  او  بخشییرها  عنصر  و  انسان  ادیبن  ۀمثاببه   خود  بلکه  است،   عقل  و  حس

  بلکه  شناسانه، ییبای ز  تیوضع  ۀمثاب به  نه  او  یبرا   هنر.  داندیم  عقل  یگرید  را   آن  او  که  یلیتخ  است؛  انسان  خلاق«  لیتخ»  جولان  دانیم
  به  را  یزندگ ییمعنایب و رنج که شودیم دانسته یزندگ محرک  نیتربزرگ یبه عبارت  و یزندگ نیادیبن یروین و بخشییرها  تیوضع عنوانبه

 «یابرانسان»  مقام   به  تواندی م  انسان  که  است  آن  ۀواسطبه  و  شودیم   معنا  ۀ دوبار  نشیآفر  یبرا   ییروین  و   سازد یم  بدل  شکوهمند  یاتجربه
 (. 155: 13۹۸ ، یدل ی ر) برسد
 ال«یخ  را  عقل یجا»  ، (45۹: 13۸7  ت، ی« )لوویتیگ  را   خدا   ی»جا   که   معنا  نیا  به   .شودیم  مطرح  چهین ی«خدا   »مرگ  که ستا   نجایا

  او  برخلاف   و  ستدیایم  دکارت   سمی ویسوبژکت  مقابل  در  قا  یدق  چه ین.  ردیگیم  مند«بدن  یالیخ  و  یجزئ  امر  را   روحمند  یکل  امر   هر  ی جا»  و
(.  13۸-132:  13۹5  ، یمیعبدالکر)  گذارد ی م  الیخ  در  یبه عبارت   و  آن  زیغرا   و  بدن  در  را   من  ادیبن  گذاشت،   ذهن  و  شهی اند  در  را   من  ادیبن  که
  تقدم )  یدکارت   یشناسجهان  یادیبن  موضع  و   دهدیم  ارائه  سمی ویسوبژکت  از   ی گرید  کالیراد  ۀ نسخ  گرانید   مانند  زین  او  که  ستا   نجایا  نکته   اما

 اراده   ای  دارم   لیم)   ego volo  به  را  ego cogito چهین  دگر، یها  قیدق  ریتعب  به.  رد یگیم  مسلم  را (  یهست  ۀهم  ادیبن  در  سوژه  ۀمثاببه  انسان
  ۀارائ   در  زین  را   چهین  ۀپروژ  توانی م  رو نیا  از(.  22۸-221:  13۹۹  دگر، یها)  کرد  استوار(  زی)غرا   مندبدن  لیم  بر   را   سوژه  اد یبن  و  لی تبد(  کنمی م

 (.62: 13۹۹ دگر، یها) دانست ناکام از آن  یناش  سمیلیهین و  معنا بحرانو  سمی ویسوبژکت  از رفتبرون ی برا  یراهکار
  انسان  ساحات   ۀهم  بر  ، یبدن  ز یغرا   و  بدن  با   اتصال  ۀواسطبه  که  شود یم  انینما  خود  یمعنا  نیتریماد  در  الیخ  شد،   انیب  آنچه   حسببر
  است  یطی تفر  به  یافراط  یپاسخ  و  شودی م  پرورده  مدرن  ۀشی اند  نظام   در  عقل  یاساس  یمعنا  رییتغ  پرتو  در  الیخ  از  معنا  نیا.  راندیم  حکم

  و  یمعان  عالم  از  بشر  انقطاع  داد  رخ  آنچه  اما.  افتی   سامان  هگل  در  و  بود  یکالی راد  سمیدئالیا  و  یابزار  تیعقلان  ۀمثاببه  عقل  یمعنا  در  که
. به  دربرگرفت  را   مدرن  ستی ز  ی هاعرصه  ۀهم  که  بود  یهست  یهاهیلا  انیم  یعمود  یروابط  یجابه  ماندگاردرون   یافق  روابط  ینی گزیجا
  تیوضع  حیتوض   ۀ مثاببه  چه ین  یخدا   مرگ  . (123  :13۹4  ،انگی)  «شد  یمعنو  سقوط  ۀ و زمان  ان یخدا   هجرت   ۀزمان  هتی»مدرن   نی هولدر  ریتعب

 ند ینشیم  عالم  یکرس  بر  شدهسوژه   انسان  ت، یوضع  نیا  در .  کند  داریمعن  را   بشر  اتیح  تواندیم  که  است  ی قدس  تیمرجع  هرگونه  مرگ  مدرن، 
 انسان  در(  منقطع  الیخ  یبه عبارت   و)  یکنندگوضع  و  یکنندگخلق  ، ینندگیآفر  یژگیو  به  توجه  به این ترتیب.  کندیم  فایا  ییخدا   نقش  و

.  است  شده  یته یمتعال ی معنا افق از او  یاجتماع جهان و  برد یم سر  به انیخدا  هجرت در گونهنیا مدرن انسان . شودیم قبل از ترپررنگ
  یهست مادون  ساحت  اتصال  و  گرفت  قرار  مدرن  یشناسجهان  ادیبن  ۀ مثاببه  و  دکارت   در  آن  ادیبن  که   است  یسمیدوال  از  یناش  یشدگیته  نیا

 میترس  خود  مندبدن  ساحت  حصار  در  محصور  یساحتتک   یموجود  ۀمثاببه  زین  انسان  واسطه  نیبه هم  و  کرد   قطع   یکلهب  را   مافوق  ساحت  با
  معضل   ن یا  حل  ی برا   ما  یروشی پ  را   یمیعظ  ت یظرف   هیمتعال  حکمت  در  ال یخ  نقش  و   گاهیجا  به  توجه  یایاح  پژوهش،  نیا  نظر   از.  شد

 . دیگشای م



 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 22

 ه یمتعال حکمت  در «امر واسط ۀمثاب»به الی خ گاه یجا

است )البته    یهست  یهاساحت  انیگسست م  ۀبه مسئل  یپاسخ  ، یتا سهرورد   یمسلمان از فاراب  یدر سنت حکما  الیضرورت طرح خ
 وندیپ  یعنی-ی  ساحت مجرد و ساحت ماد  انیارتباط م  یبرقرار  یها برا آن   قت، ی(. در حقبود  شده  مطرح   مدرن  ۀشی گونه که در بستر اندنه آن

 . افتندی  یو ضرور یاتیامر واسط را ح کیوجود  -عتی( و عالم طبعتیعالم عقل )فوق طب ای عقل و حس،  انیم
و   کندمی نییتب محسوس  به  معقول  محاکات و معقول  به محسوس  محاکات  بحثرا در  الیضرورت، نقش خ نیا قیبا درک عم یفاراب

  به   اتصال  و  مفارقات  ادراک  امکان  که  است  توجه   نیهم  پرتو  در.  داندی م   معقول امور    و  محسوس   امور  انیماتصال    جادیا  را   الیخ  کارکرد 
  جمهور   زبان  به  ال، یخ  ۀقو  محاکات  ۀواسطبه  ، یعقل  یهاصورت   و  شودیم  فراهم  هاانسان  عموم   یبرا   الیخ  ۀواسطبه  ملکوت   عالم  ادراک

 امر   ۀمثاببه  الیخ  یفاراب  در  نیبنابرا   ؛(6۸:  13۸4  ، یفاراب  ؛1۹7و    177،  155،  151  :137۹  ، یفاراب)  شودیم  آورده  اندلیمخ  عموما    که
  س یرئ   فیوظا  و  یوح  و  نبوت   با او  الیخ  بحث  رون یهم  از  .(43:  13۸۹  ، یانیآشت)  شودیظاهر م  یانیوح   و  یملکوت   امور   ادراکدر    واسط

 (. 43: 13۸1 ، یفاراب) ابدییم وندیپ لتیو فض سعادت یسوجمهور مردم به تیهدا   برای نهی مد
  صرفا    الیخکه    آنجا  از  ،هاآن  ی نظر   دستگاه  در  اما  د، یرس  واسط  امر  ۀمثاببه  الیخ  از  ییمعنا  به  توانیم  نایسابن  و  یفاراب  یآرا   از  اگرچه

 ان یمشائ  و  یفاراب  ۀمواجه  به این ترتیب.  کند فایا  نقش  ملکوت   و  ملک  عالم  انیم  اتصال  برای  واسط  امر  ۀ مثاببه   تواندینم  ، است  یماد  یاقوه 
 ؛45:  1403  ا، یپارسان)  کنند  اثبات  است  عقل  و  عتیطب  عالم  دو  حدوسط  که  ی را عالم  اندنتوانسته و    همتصل« محدود شد  الیهمواره در »خ

 ن یتبعات ا  .ه استماند  یدستگاه مغفول باق  نیهمچنان در ا  الیخ  یشناختیتوجه به ساحت هست( و  20۹  ، 1۹7  ،17۹:  13۹2  نا، یسابن
 نفس،  یقوا و مراتب یۀو بق ابدیی( ممجرد ) یتماما  عقل یتینفس ماه تینهادرکه  شودیم انینما یالنفس او به نحودر علم نایسابن  دگاهید

 . شوندی ابزار آن دانسته م
و جوهر مجرد اتصال برقرار کرد،    یجوهر ماد  انیم   توانیچگونه م  که پاسخ ماند  یب  نیادیپرسش بن  نیا  ال، یخ  ۀقو  ی انگاریبا ماد

 .شودیدانسته م یو کاملا  بدن یماد یالیخ یهاو صورت  الیخ تیماه کهی درحال
.  کند  عبورو گسست    مشکل  نیا  از  تا  کندیم  تلاشماده و عالم عقل    عالم  انیمستقل م  یاعنوان مرتبهبه  «عالم مثال» با طرح    یسهرورد 

  نه   اما  ، اندافتهی  دیتجر  یماد  ابعاد  از  که  هستند  یوجود  بلکه  ، ماده  ۀقو  در  نه  و  هستند  یماد  نه  یالیخ  صور  و  الیخ  عالم»  است  معتقد  او
  و  الیخ  عالم  اگرچه(.  22:  13۸0  ،یسهرورد )   ال«یخ  عالم  با   متناسب  ابعاد   افتنی   و  ماده  با   متناسب  یابعاد  از  دیتجر  بلکه  مطلق،   دیتجر

  یۀ اگرچه در لا  ز ین  یبا تلاش سهرورد   نیبنابرا   ؛است  یماد  همچنان  متصل«   ال یخ»  در  الیخ  ۀقو  اما  ، مجردند  ی سهرورد   نظر  از  یالیخ  صور
 .ماند یباقمتصل، پرسش همچنان  الیخ تیبه ماه یتوجهبی  لیدلگسست پر شد، اما به نیا ۀشناسانیهست

  ۀبا توسع  وا کرد.    ل یو تکم  عی را تجم  یتا سهرورد   ی مسلمان از فاراب  یحکما  ی خی تلاش تار  ق، یدق  یفلسف   ی بندصورت   کیدر    درا ملاص 
  صورت،   نه ایب  و  دادمعضل پاسخ    نیبه ا  «متصل  الیخ»و    ل«منفص  الیخ»آن در دو سطح    گاهیجا  نیی امر واسط و تب  ۀمثاببه  الیخ  یمعنا

 . ساختو نفس را محقق  یمراتب هست انیکامل م یوستگیپ

 عوالم  ان یم ۀواسط ۀمثاب به( ال یخ  عالم) منفصل الیخ

  ۀ مرتب  منفصل«  الی»خ.  شودی م  میتقس  منفصل  و  متصل  الیخ  ۀدست  دو  به  هاآن  به  اتصال  عدم   ای  یجزئ  نفوس   به  اتصالبراساس    الیخ
 (.20: 13۸5 پور، صانع) شودیگفته م زیکه به آن »عالم مثال« ن  است ال«یخ اطلاق»

  ن یبنابرا  ؛ریکب  و ر یصغ عالم   تطابق . 2 ؛اخس و  اشرف  امکان  ۀقاعد  .1: است استوار برهان دو  بر الیخ عالم  اثبات ه،یمتعال حکمت در
بالاتر تحقق    ۀنشود، مرتب  فایتا اخس مراتب است  زیو در قوس صعود ن  شودیاشرف موجود نم  د، یاین  دیدر قوس نزول، تا ممکن اخس پد

  یعالم ضرورت  .باشد کمال واجد دیبا محرک  و اندیاستکمال حرکت در اجسام  نیهمچن .است محال  قوس  دو هر در زین طفره و  ابدیینم
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-13:  1403  ، یآمل  هزادحسن)  شودیم  ثابت(  مفارقات  و  مجردات  ساحت)  عقل  عالم  و(  ماده  و  عتی طب  ساحت)  حس  عالم  انیم  واسط
 .شود یم گفته منفصل« الیخ عالم» ، آن به هیمتعال حکمت در که( 127

  و  ریتأث  واسطه،   نیا  بدون  که  چرا   گردد؛یبازم  مرکب  عت یطب  عالم  و  طیبس  عقول   عالم  یذات  نتیمبا  به  الیخ  عالم  دآمدنی پد  ضرورت 
  از که  ینوران است ی جوهر  ال، یخ : »کندیم اشاره  واسط امر ۀمثاببه  الیخ به  گونهنیا ملاصدرا . بود ناممکن عالم دو  نیا انیم ارتباط و تأثر

  یماد  عالم   و   محسوس   یجسمان  جوهر  ه یشب  تجسم،  و   مقدار  به  دیتق  جهت   از  و   عقل   مجرد  عالم  هی شب  ت، ینوران  و   ماده  از   تجرد   جهت
 ن، یصدرالمتأله)  است«  یمتفاوت  شئونات  و  درجات  و  مراتب  یدارا   خود  و  یعقل  مجرد   جوهر  نه  و  است  یماد  مرکب  جسم  نه  ن، یبنابرا   ؛است

1420 :212.) 
  و   متجسد   یمعان  که  است  عالم   نیا  در  . است  حس  عالم  و  یمعن   عالم  نی»ب  که  آمده  نیچن  الیخ  عالم  حیتوض   در  ی گرید  فقرات  در

  و   است   شده واقع  ملکوت  و  ملک  عالم ۀانیم  که است  جبروت   عالم  است،   شهادت   عالم و  ب یغ  عالم  جامع  لذا  شود، یم  فیلط  محسوس،
  ن« یالبحر»مجمع  را   الیخ  عالم  ،ی عربابن  هم  یژگیو   نیهم  خاطربه  و   دارد«  عدم   به  یوجه  و  وجود  به  یوجه  دارد،   نینابیب  و  یدووجه  یتیماه

  ن یهم  از  نشان  ال، یخ  عالم  یبرزخ  تیماه.  شودیم  ادی  برزخ«  عالم »  عنوان  با   آن  از  گرید  ییجا  در  ای(.  10:  13۹6  الغراب،   محمود)  داندی م
 عقل   و  حس  ای  جسم  و  روح  انی م   برزخ  که  دی گوی م  سخن  ینیالیخ  عالم  از  فتوحات  و  فصوص   در  یعربابن  هکچنان  .دارد   یواسط  یژگیو

  ،یانیآشت)  است«  عدم   و  وجود  نی ب... حدفاصل  مسما   نیع  نه  و  است  اسم   نیع  نه  آن  و  داراست  را   وسط  مقام   برزخ: »دی گویم  او.  است
زمان امکان و هم  شوندیمتصل م  گری کد یو عالم عقل( به    عتیطب  عالم عالم است که دو جهان ملک و ملکوت )  ن ی(. در ا4۸6:  1370

  و  شودیم  ی جسمان  روح »  که   است  ال یخ  عالم در  که کندیم  اثبات ی عربابن  از   متأثر  امر   نیا  در  زین  ملاصدرا .  ابندییرا م  ی گریحضور در د
  تیماه  به   اشاره مسئله    نیا.  تام   مجرد   نه   ، است   محض   یماد  نه.  صرف   عقل  نه  ،است  محض  عتیطب  نه  عالم   نیا.  «یروحان  جسد

  انسان  و  یهست  مادون  یهاهیلا  ی، تجردمهین  کشدار  قتیحق  ۀمثاببه  الیخ  ظهور(.  27  :همان)  دارد   الیخ  یبرزخ  یبه عبارت   ا ی  یتجرد مهین
  ن یا  از  ضرورتا    وضات یف  ۀهم  نزول،   قوس  در  که  است  الیخ  یژگیو  نی هم  اب .  کندیم  متصل   یاندماج  کاملا    صورت به  مافوق  ی هاهیلا  به  را 

 (.20: 13۸5 پور، صانع) اندآن از گذر از ری ناگز صعود قوس  در سالکان ۀهم  و کنندیم عبور مرتبه
عالم مادون در قوس صعود،    یبر نقش مقدمات  دیاز ماده تا عقل و تأک   یمراتب هست  یوستگیپ  می با ترس  هیدرمجموع، حکمت متعال

 مدرن آمد متفاوت است. یکردهایبا آنچه در رو یکلهب که دهدیارائه م یاز نظام هست  یزیمتما یبندصورت 

 قوا  وحدت ساحت  ۀمثاببه  نفس  لیمخ ت یماه  و  متصل الیخ
  قرار  عالم  با  زیغوغابرانگ  و  پرتنش  نسبت  ینوع  در  همواره   بلکه  ست، ین  عالم  از  یجزئ  صرفا    موجودات  گرید  مانند  انسان  که  آنجا  از

  حکمت  در  که  ستا  رونیهم  از(.  22:  13۸۸  ان، ی اکبر)  است(  ییصدرا   موسع  یمعنا   به)  عالم  در  او  بودن  ۀنحو  متضمن  وجودش  رد، یگی م
  عقل،  عالم  ۀ گانسه عوالم  عالم،   یلیتفص قت یحق در که  طورهمان. شود یم انی نما ر یکب عالم  با  تناظر  در ریصغ عالم   ۀمثاببه انسان ه، یمتعال
  ساحت  سه   ن یا  ۀهم  که  یفیتأل  و  ی جمع  است   یقتیحق  ر، یصغ  عالم   ۀمثاببه  انسان  قت یحق  شده،   برده  نام   ماده   و  عت یطب  عالم  و   الیخ  عالم 

  مطابق. دارد  خود در عالم  یۀفیتأل وحدت ر ینظ یفیتأل وحدت کی در عقل   و ال یخ حس،  ۀ گانسه در آن  با  متناسب  ادراک و قوا صورت به را 
  مراتب،   انیم  ارتباط (.  632:  13۹3  پناه،زدانی)   دارد   عقل  عقل،  عالم  مطابق   و   متصل  الیخ  منفصل   الیخ   عالم   مطابق  ی، ماد  بدن  ماده  عالم 

  که یطوربه  ، دهکر   جمع   هم با  را   همه  سمانی ر  کی  ییگو  ، نیصدرالمتأله  ریتعب  به  کهینحوبه  است؛  الدوام یعل  و   یعرض  نه  و  یطول  یارتباط
 ی نفس است که به نحو  یوحدان  قتیهمان حق  سمانی ر  نیا(.  64  ؛4۹۸:  1400  ن، یصدرالمتأله)  است  متصل  ی گرید  ۀطبق  به  یاطبقه  هر
 (.1۸۸: 13۹3 پناه، زدانیدر نسبت با قوا و مراتب مختلف وجود دارد ) یسع
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  ی عنی  ریصغ  عالم  در  اما  ماده،   عالم  بعد  و  مثال  عالم  سپس  شود، یم  آغاز  عقل  عالم  از  ر،یکب  عالم  در  نی تکو  مراتب  که  است   آن  نکته
  ۀگانسه  مقامات  نیا  خداوند  که  کندیم  انیب  ملاصدرا .  ابدیی م  نی تکو  برعکس  کاملا    صورت به  صعود  قوس   در  ریمس  نیا  ، یانسان  نفس

  ریس  در  اما  است،   کرده  هبوط  یماد   محسوسات   عالم  به  ابتدا   انسان.  است  داده  قرار  سالکان  یترق   مراتب  و  مدارج  را   عقل  و  الیخ  حس، 
 حاصل   نیا.  کندی م  یترق   ، مقدارند  به  د یمق و  ماده  از  مجرد   که  یمحسوسات  عالم  به  عالم  ن یا  از  و  ابدییم  مجرد   وجوه   مدام   خود  یاستکمال

  اوست،   یبرزخ  بعد  ۀدهندلیتشک   که الیخ  عالم  از  سپس. است  محسوس   امور  تکامل  و   رورت یص  حاصل  که الیخ  کمک  به  مگر  شودینم
.  شودیم  لی تبد  بالفعل«  »عقل  به   که  است  نفس  رورت یص  حاصل  ز ین  سفر  نیا.  دشویم  آغاز  است  مفارقه  صور  عالم  که  عقل  عالم  به  سفر
-235  :۹  ج  ، 1410  ، یرازیش  نی )صدرالد  هستند  حق  حضرت   یسوبه   یآدم  ریس  منازل  دارند،   که  یمراتب  و  درجات  ۀهم  با  عوالم  تمام 

 . است قیحقاسمت به قی رقا یک یتشک  ی اشتداد حرکت صورت به نفس یاستکمال ریس و( 236

  نیا.  باشد  داشته  یعقل  مراتب  به  یماد  مراتب  از  را   یحرکت  نیچن  امکان  که  باشد  ینحوبه  دیبا  نفس  تیماه  که  ستا  نجایا  مهم  ۀنکت
  کل وحدة  یف  النفس  ةقاعد»  و  البقاء«  ةیروحان  و  الحدوث  ةیجسمان»   نفس   نی تکو  از  او  حیتوض   یعنی  صدرا   مهم  ابداعات  با  وندیپ  درمسئله  

 ش یدا یپ آغاز در نفس» که کندیم  دیتأک مسئله  نیا بر لسوفان، یف عموم برخلاف   صدرا . ابدییم وضوح  نفس« بودن متوسط نوع» و «یالقو
  نفس  حیتوض  در او(. 24: 13۹۸ ،یآمل یجواد) شود«یم مجرد  مروربه و  رفته رفته که  است یجوهر حرکت اثر بر  تنها  و  است  یماد خود

 شواهد   در  ای(  51۸:  13۹2  ، یرازیش  نی )صدرالد  البرزخ«  من  النفس  و  ایالدن  من  الجسم  خلق: »است  آورده  الاشراق  حکمة  بر  قهیتعل  در
 او   نظر  از  که  شودیم  جهینت  عبارات  نیا  از  (.26۹:  13۸2  ، یرازیش  نی ...« )صدرالدالبرزخ  من  عوارضها  و  النفس: »است  آورده  هیالربوب 
 نه یانسان نفس ترساده و ترواضح. به عبارت است ال«یخ عالم از یفرد» بلکه ، عت یطب عالم از یفرد  نه است عقل عالم از یفرد  نه نفس، 

-یمادمهین  یوجه  و(«  یالیخ)  یمثال  مجرد »  تیماه  بلکه  ، دارد   یعقل   مجرد   تیماهصورت بالفعل  به  نه  است،   یمحصور در جسم ماد
مصداق    تواندیکه م  حالن یدرع  زیجهت ن  نی. از همکندی کشدار و واسط عمل م  قتیحق   مانند( و  140:  13۹1  ت، یعبود)  دارد   مجرد مهین
امِ   ئِکأُول  » یۀآ ع  نأ

لأ  کالْأ  « هُمأ  ب  لُُّ ض  وس  به مقام » تواندینفس واحد است که م نی هم( باشد، 179 یۀاعراف، آ ۀ )سور أ  کان  قاب  ق  دنیف  و أ   « ی نِ أ 
  نفس،   ت ینفسان  که   معنا   و  اعتبار  ن یا  به  است   ال«یخ  »عالم  به  متعلق   نفس«   فرد»  همچنان   ز ین  یعقل  ۀدر مرتب  یاست که حت  شایان ذکر   .برسد
  ن ی )صدرالد  باشد  او   یعقل  ۀ مرتب  به  تواندینم  نفس«  ت ی»نفسان  ندارد،   بدن  نفس  ی عقل  ۀمرتب  چون  و  است  خاص   یبدن  با  ارتباط  به  متقوم 

 (. 141-140 :13۸2 ، یرازیش

:  13۹6 الغراب،  محمود) یمعن و حس انیم برزخ و واسطه الیخ  و است جسم و روح ۀانیم و آستانه در نفس قتیحق گر، ید عبارت  به
  و  است  یروحان  بعد   و   یماد  بعد  انیم  جمع  هم   را،  روح  هم  است  داده  یجا   خود  در  را   جسم   هم  که  یقتیحق  ؛است  هردو جمع  نفس(.  70
  ک، یتیچ)  دارد   نفس  ل«یمخ  تی ماه»  از  نشان  یعربابن  نظر  از  نفس  ۀ دوگان  ت یماه  و  ینینابیب  مقام   نیا.  مجرد   و  یماد  یۀلا  دو  انیم  واسط  هم

 از  یامرتبه یعنی است؛ یمراتب و شئون  یدارا  واحد قتیحق کی بلکه ست، ین بدن  و نفس جوهر دو از مرکب ی آدم نیبنابرا  ؛(115: 13۸4
  برسد،  کامل  تجرد   به  کهیهنگام تا  یجسمان  شیدا یپ  ۀلحظ  از  متوسط،   نوع  ۀمثاببه  انسان، .  است   مجرد  نفس  گرید  یامرتبه  و  یماد بدن  آن
 آن   و   مدام   شود، یم  صادر  او  از  که  یاعمال  و  افعال  و  دی آیم  حاصل  مختلف   مراتب  در  مختلف  ی هاصورت   با   اتحاد  از  که  یادراکات  ۀواسطبه
صورت به  ییصدرا   یبندبود، در صورت   رینوع اخ  ییکه در منطق ارسطو یانسان  کهینحوبه  ؛زندیم  رقم  خود  فرد   در  یزیمتما  تینوع  آن  به

 (.10۹: 1400 ، یآمل ی)جواد دی آ ی جنس سافل و »نوع متوسط« درم
 از   یاهیلا  چه  به  متعلق  نفس  ادراک  نکهیا  ، (214:  1402  ، یآمل  زادهحسن)  اندنفس  منوع  ادراکات  ی نظر  دستگاه  نیا  در  که  آنجا  از

  صور  ادراک  ۀمرتب  در  و  الیخ  یالیخ  ۀمرتب  در  است،   حس  یحس  ۀمرتب  در  نفس.  کندیم  مشخص   را   لیمخ  نفس  یوجود  ۀمرتب  باشد،   یهست
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  د نگرد یبازم  است  عاقله  ۀقو  همان  که  خود  یاصل  موطن  به  تینهادر و  شوندیم  لی تبد  متکثر  انواع  به  نفوس   گونهنیا  .است  عقل  نیع ، یعقل
 (.136-134 : ۸ج   ، 1410 ، یرازیش نی صدرالد ؛226: 13۸2 ، یرازیش نی )صدرالد

 استعلا  تا انغماس  از حرکت بالفعل، معقول بالقوه( و   لی مخ) ینفس انسان لیمخ ت یماه
  بلکه   ، است   یذهن  صرفا    ی امر  نه  و  ماندی م  محصور  مندبدن  ساحت   در  نه  الیخ  مدرن،   یکردهای رو  برخلاف  ه، یمتعال  حکمت  در
  امر » عنوانبه  الیخ گاهیجا نیهم. کندی م برقرار وند یپ معنا« و صورت » ان یم و یوجود مختلف مراتب  انیم  که ستا ای پو و زنده یاواسطه

 نفس  یینها  فعل  ۀمثاببه  تفکر«»  نقش   نییتب  رو، نیا  از  .سازدی م  بدل  نفس  ینزول   و  یصعود  حرکت  در   نیادیبن  ییروین  به  را   آن  واسط«، 
 .دارد  حرکت نیا یچگونگ فهم  در یاژه یو  تیاهم ل، یمخ

  رد یگیم  فاصله  یحس  ادراکات  و  مرتبه  در  انغماس  از  نفس   آن،   در  که  یانقطه  دانست؛  لیمخ  نفس  یافتگیت یفعل  اوج  توانی م  را   »تفکر«
قرار دارد،    یالیخ  ۀدر مرتب  یعنی   است،   بدن  به  متصل  و  مدبر  نفس  کهیمادام  ، نفس  در  تعقل«. عموما  »کندیم  صعود  بالاتر  مراتب  به  و
 ؛ (70:  1400  ، یآمل  یجواد  ؛334:  3  ج  ، 1410  ؛13۸4:  1363  ،یرازیش  نی )صدرالد  است   منتشر«  وهم»  ا ی  ال«یخ  به   مشوب   تعقل»
  ر ی مس در  و  رود فراتر  یوانیح  ۀمرتب  از  تواندیم  تفکر«»  ۀواسطبه  لیمخ  نفس  اما.  است  نفس  مندبدن   و  مادون  ساحات  از  متأثر  همواره   یعنی

  ؛رد یگیم شدت  آن مجرد ۀ جنب ابد، ی  مفارقت  ات یماد در انغماس  از نفس  هرچه  ند،ای فر نیا در. شود کی نزد  یعقل مراتب  به  ، ی صعود ریس
  به   آن  شدنلی تبد  و   یعقل  مراتب  به  یوانیح  ۀمرتب  از  آن  گذر  و  لیمخ نفس  یتعال  امکان  و لی تبد  یعقلان  تفکرات   به   یزیغر  و  یحس  لاتیتخ

  و  یعقل  ضیف  افتی درمستعد    را   نفس   که  است   الیخ  فعل   تفکر«»  نیبنابرا   ؛شودیم  سریم  است  نفس  قتیحق  همان  که   معقول«  نفس»
  وصول  عدم   ای  وصول (.  735:  13۹6  ، یآمل  یجواد)  کندی م  دی تشد  بالا  عوالم  به  اتصال  یبرا   را   او  استعداد  و  سازد ی م  مفارقه  صور  ادراک
مراتب    ریو تحت تأث  کند  عتیطب  عالم   به  رو  ال یخ  اگر.  است  ال«یخ»   ادبار  و  اقبال  گرو  در  تجرد   فوق  یحت   و  مجرد  مراتب  به  یانسان  نفس
 از   یفرارو  و  امور  یتی آ  وجه  به  توجه  با  نفس  اگر  اما  سازد، یم  یواه  و  کاذب  یهاصورت   ، کند  ی و شهوات صورتگر  زینفس و غرا   نمادو

 دارد   انی سر  یهست  عالم  در  که  یا واحده  قتیحق  درک   به  شود،   متصل  امور  یعقلان  ذات  به  و  بگذرد   کثرات  ساحت  از  محسوس،   ساحت
 ، 13۹۹  ، یآمل  یجواد)  ندیرا در مرآت ممکنات بب  یتعالحق  یتجل  تواندیو م  ابدییم  استکمال  واسطه  نه ایب  ستیخود ن  و  شودینائل م
253.) 

معمولا  »صورت« را در   یمباحث فلسف  در.  ابدییم  تیاهم  معنا  و  صورت   انیم   نسبت  در  الیخ  نقشتوجه به    ، بحث  نیا  حسببر
 . شودیاز بحث اشاره م ی گریبه نسبت د ال،یخ ۀبا تمرکز بر مسئل نجایا  در اما ، برندیکار ممقابل »ماده« به

»قو  ییابتدا   یبنددر صورت   ملاصدرا  نهانامدیم  اب«ی معنا»  را   واهمه«   ۀ»قو  و  اب«یصورت »  را   ال«یخ  ۀخود  نظر  در   یی . هرچند 
  ج،  1410  ، یرازیش  نی )صدرالد ندی گوی م  ال«ی»عقل مشوب به خ  ایبه آن »عقل ساقط«    رون یو از هم  ست، یملاصدرا، وهم از عقل جدا ن

  کثرت،» به  اشاره  صورت که  شودیم جهینت ییابتدا  اعتبار همان  از اما  ، (227: 1402 ، یزاده آملحسن  ؛216-215 :8ج  ؛361-362: 3
  عالم  و  حس  عالم  به  مربوط  اگرچه  ها صورت   وجود«،   در  کیتشک »   ۀ قاعد. بنا بر  دارد «  یعقل  وجود  و  وحدت »  به   اشاره   معنا  و  ت«یجزئ

  عالم  و  وحدت  ساحت  به  مربوط  معنا  گفت  توانیم.  است  عقول   عالم  از  یانازله  و  شدهفیضع  صورت   نزول،   قوس   حسب  اما  اند، کثرات
 معنا   و  ماده  انیم  واسط  امر  صورت، (.  ۸3:  2  ج  ، 1410  ، یرازیش  نی )صدرالد  است  معنا  و  ماده  ۀانیم  وجه  صورت   و  است  هیعقل  مفارقات

  صورت   از)  صعود  قوس   در  هاآن  ارتباط  کهینحوبه  ؛است  برتر  عالم  به  عوالم  از  کیهر  دلالت  ۀنحو  لی ذ  معنا،   بر  صورت   دلالت  ۀنحو.  است
 (.44:  13۹6  ا، یپارسان)  شوندی م  «یالهاسما     صور»  یعرفان  ریتعب  به  عوالم  ۀهم  نزول،   قوس   در.  است  ید ی تشد  و  یاستکمال  نحوبه(  معنا  به

  صورت »  هر  یوجود  قوام   نی بنابرا   ؛دارند   ه«یوم یق   تیمع»  ترنییپا   مراتب  به  نسبت  یاعل  مراتب  ی، بندصورت   نیا  در  نکهیا  مهم  ۀنکت
  دارد   وجود  ی اندماج  نحوبه  عقول   عالم   به   صعود  برای   یامکان  و  ییمعنا   یصورت   هر  در  رو   نیهم  از.  بود  خواهد  «یعقل  یمعان»  به  «یالیخ
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  ، شودیم  میگونه که در کانت ترسآن  و  باشند  لهی  و  رها  عالم  ملکوت   به  اتصال  بدون  یالیخ  یهاصورت   و  کثرات  ساحت  که  ستین  گونهنیا  و
 نیا  در.  شودیم  حفظ  صورت«»  ۀواسط به  معقول   و   محسوس   انیم  وحدت  نیبنابرا   ؛بپردازند  عالم  از  وییگتیبه حکا  یبرساخت  یبه نحو
 شدت  در  آن  ز یتما  که  است  یتوحد  یارتباط  ساحت،  دو  نیا  ارتباط  و ندارد   وجود  صورت   و  معنا  انیم  یایدوگانگ  و  گسست   ی نظر   دستگاه

 .است وجود یقیمبدأ حق با آن اتصال ضعف و

و وجه تشخص   یوجود یو ساحت تکثر معان قهیاست و صورت، رق  یو روح هر تمثل قتیاز آنجا که معنا باطن و مقوم صورت و حق
  عالم  به  گونهنیا  و  ابدییم  راه  باطن  به  ظاهر  از  و  ابدیی صورت معقول درم  ۀمثابرا به  لیتفکر، صورت مخ  ۀواسطبه  لیمعنا است، نفس مخ

گفت »صورت، محاکات معنا است«    توان یم  نیبنابرا   ؛(3۹۸:  5  ج  ، 1366  ، یرازیش  نی )صدرالد  شودیم  منکشف  او  بر  معنا  و  متصل  معنا
و   تفکر  ۀنیاست که زم  شناسانهیهست  یبندصورت   نیهم.  ستین  جدا   عقول   عالم  و  معنا  از  -کثرات  و  الیخ  عالم  در یحت-ی  صورت   چیهو  

با   یاز فرش تا عرش که به نحو توحد  دارد ی منور م  یقتیو نفس را حق  کندیامور را ممکن م  باطن  به  ظاهرو از    معنا  به  صورت حرکت از  
 . دارد  قرار یهست

ی ریگجهینت و  یبندجمع  
  شناسانهیهست  یهایینارسا  و گسست سوژه و ابژه    ۀمدرن به مسئل  یبندبحران معنا در صورت   و   سمی لیهین  ۀشی شد، ر  انیبا توجه به آنچه ب

 مدرن  ۀشی اند  نظام   تیکل  در  و  افتی  امتداد  زین  او  از  پس  و  دگریها  تا  و   شد  آغاز  دکارت   از  که ی امر.  گرددی از آن برم  یناش  ۀشناسانو معرفت
  برابر  در  و   یمنقطع از هست  یاسوژه  ۀ مثابانسان به  تی نهادرو    افتیو در کانت قوام    شد  گذاشته  آن  یبنا  دکارت   در  که   ی انیبن.  دواند  شهی ر

ادامه ضمن التفات به    در.  شد  هست فروکا  یک ی مکان  ی به هست  یعیطب  ی به ذهن و سپس هست  عقل   ی معنا  ابتدا  ریس  ن یا  در.  گرفت  قرار  یهست
سوژه و ابژه    انیعبور از گسست م  ی شناسانه برا معرفت  یمولد« تلاش  لیو »تخ  «ییاستعلا  لیبا طرح »تخ  سم یدوال  نیاز ا  ی مشکلات ناش
از مقام    سوژه  تی نهادربرساخت معنا را فراهم آورد و    طرح   ۀنیزم  و  کرد   فعال  یهست  با  مولد  نسبت  کی  در  را   سوژهکه    یتلاش  ؛صورت گرفت

  ق یدق  ینظم فلسف  کیاما در کانت با    ، دکارت مطرح شد  ۀواسط اگرچه به  سمی وی موضع داد. درواقع سوبژکت  رییتغ  تیبه مقام خالق  تیکاشف
استقرار    بهمانند هگل    ، تنومند شد  سمیدئالیا  ان یجر  ل ی پس از او که ذ  ی هاتلاش   ۀو هم  ی کانت  الیشد. طرح خ  تیتثب  تهیمدرن   اد یبن  ۀمثاببه
.  دیانجام  داشت  یقیعم  ۀ شناسانیهست  ۀشی از آن که ر  یناش  یسوژه و ابژه و بحران معنا  انیگسست م  ترشدنقیو عم  سمی ویسوبژکت  شتریب

  ی »هرچه عقلان  :که نمود آن در آن عبارت مهم هگل نهفته است بود یدر مقابل امور کل یانکار و حذف امور جزئ یبندصورت  نیا ۀجینت
  یلتایکه در د  ی امر  ؛دبو  یروزمره و امور جزئ  یتوجه به زندگ  وعقل    هیعل  ال یخ  انیطغ  ت،یوضع  نیا  ی عیطب  ۀجینت  «.است موجود است

  ۀتجرب و ستهی ز ۀبلکه در بستر تجرب   ییبار نه به نحو استعلا نیاما ا ،دیانجام یمولد« کانت لیمجدد »تخ یابی مورد توجه قرار گرفت و به باز
  ندیفرا   نیا  تیفروکاست. درنها  یانسان   یماد  ۀزی غر  یعنی  هیلا  نیمندتربدن  به  را   الیخ  ، یبا کنارنهادن هر امر کل  زین  چهی. در ادامه نیخی تار
صرفا  بحران معنا    سم، ی ویآن در افق سوبژکت  میترم  یبرا   یکه هر تلاش  دیانجام  یطیبه تفر  افراط  کی  از  شناسانه،یرفع گسست هست  یجابه

 را به دنبال آورد.   سمیلیهیاز ن یاکرد و گونه دی را تشد

  یر»حرکت جوه  مانندو اصول متفرع بر آن    د«»اصالت وجو  ی ک یتشک -یو توحد  یبا اتکا به اصل محور  هیحکمت متعال  ، لدر مقاب
 .آورد یمدرن و تبعات آن فراهم م  ۀشناسانیهست  یدر حل دوگانگ  ین یادیبن  شیگشا  «البقاء نفس  ةیالحدوث و روحان  ةی»جسمان  و  «یاستکمال

ا  تجرد   یمعنا  ۀشد، ملاصدرا با توسع  انیطور که بهمان   یمادمهینامر    ۀمثابرا به  الیخبه مجرد،    یاز ماد  یک یتشک   ریس  کی  جادی و 
  »النفس  ۀ قاعد  هب   تیو با عنا  متصل  الیخطرح    او ب  کندیمطرح م  شناسانهیشناسانه و هستدر دو ساحت معرفت  یو به نحو واسط  مجرد مهین
ظهور    یامر واسط  ۀمثابکه خود نفس به  یی تا جا  ؛دهدیساحت از ساحات نفس توسعه م  ک یقوه به    کی را از    الیوحدته کل القوا« خ  یف
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و دیگران  حسین کچوئیان /...»امر واسط«  ۀمثاببه  ال«یاز نقش »خ ییصدرا یخوانش  

عالم    انیم  ۀواسط  ۀ مثابمنفصل( به  الی« )خالیخاثبات »عالم    با  گرید  یسو  از.  دارد بالفعل« و »معقول بالقوه«    لی»مخ  تیکه ماه  کندی م
 و امکان حرکت از مادون به مافوق را فراهم آورد.  کرد  برطرف  را  عوالم انیم گسست  ، عقل  عالمو   عتیطب

 ییصدرا   یدر مبنا  جست، یمند م و بدن   یو سرکوب امور ماد  یرا در نف   یمدرن که تعال  ییگراو عقل  یحیبرخلاف سنت مس  ن، یبنابرا 
و ساحات    زی و استکمال نفس در گرو سرکوب غرا   شوندیم  دانسته  یو شرط استکمال مراتب عال   نهیبلکه زم  شوند،ینم  یتنها نفنه   یامور دان

 ی نحو  به  مادون  ۀمرتب  مافوق  ۀدر مرتب  کهینحوبه  ؛شودی در مافوق محقق م  مادون  ۀمرتب  یی، استفنا  ری س  کیبلکه در    ست، ینفس ن  یماد
  یمراتب مختلف وجود انیم ه، یدر حکمت متعال نیبنابرا  ؛است مادون مراتب جمع مافوق،  ۀمرتب ترقی به عبارت دق .است مندرج یاتحاد

 مند بدن  مننت، یا یهست کیرا از   یالیخ یو هست آورد میو عقل را فراهم  الیخ یبرقرار است که امکان هماهنگ یوحدت طول یانسان نوع
با عقل قرار    یک ی زیعقل و در تقابل متاف  ی گریآنکه د  یجابه  الیخ  ترتیب  نیابه  .  دکنی مبدل م  یو متعال  یعقل  یبه هست  ، یخی و تار  یو ماد

، امر  ایدن-نیبدن، د-، ذهنالیخ- عقل  ی هااست که دوگانه  یتلق  نی . بنا بر ارد یگیبا عقل قرار م  یدر ارتباط طول  یامر واسط  ۀمثاببه  رد، یبگ
انسان    بخش ییعنوان عنصر رهابه  انه، یم  نیدر ا  الیخ  و   ندختی فرور  ، بودند  یستیبر نگرش دوال  یکه مبتن  صورت -معنای و  امر معنو-یماد
از   یزندگ  بخشییعنصر رها  الیخ  چه، ی است. در طرح ن  الیخ  یدر درک از معنا  مهم  ۀنکت  اما.  کرد   اشاره   آن  به  چهین  کهانچن  شد؛  انینما

چیزی    مراتب بدتر از آنبه  ییو بحران معنا  مندبدن  زیانغماس در غرا   ، دهدیم  رخ  عمل  در  آنچه  نیبنابرا   ؛است  یکل  امر  هرچنگال عقل و  
 او به نقد آن برآمده بود.  است که

  گرددیآن بازم  یواسط  تیبه ماه  قا  یدق  یبخشییرها   نیاست، ا  یبخشییملاصدرا واجد رها  یبنددر صورت   الیخ  اگرچهدر مقابل،  
عبور کند و به مراتب    یصرفا  ماد  ی هااز حجاب  تواندیم  لشیمخ  تی ماه  ۀواسطبه  نفس.  مینشان ده  می دینفس کوش  لیمخ  تیکه ما در ماه
  معنا  نی، به اشودیم  گفتهمنفصل سخن    الیاز خ  یمراتب است و وقت  یدارا   زین  یهست  ، ییدر حکمت صدرا   گرید  ی. از سوابدی بالاتر دست  

اتصال   ۀواسطانسان است که به  نیدارند. ا زین یلیخت هایدارند، ساحت یحس هایکه ساحت حالنیدرع  ات، یعیست که تمام امور و طبا
مند و مادی هستی  همین درک، امکان عبور از حصار امور بدن .تواند به درک متفاوتی از هستی نائل شودبه آن ساحت )خیال منفصل( می

 .امر واسط در صدرا است مثابۀبخشی خیال بهوجه رهاییاین همان  کند کهرا برای اتصال به معانی حقیقی عقلی فراهم می

چارچوبی بدیل برای بازاندیشی  تواند یمعلاوه بر آنکه حکمت متعالیه  احیای توجه به ظرفیت خیال در توان نتیجه گرفت می رویناز ا
  ی هستو همۀ ساحات مخیل    و هنری را مانند فرهنگ  انسان  یهستتجردی  یمهن، امکان توجه به ساحات  ورد آنسبت انسان و هستی فراهم  

  در این چارچوب،   سازد.یمواسطی برای رسیدن به سعادت ممکن    مثابۀبهی را که بیشترین تبلور آن در هستی اجتماعی او است،  انسان
و  یابد  یماستعلا  ،  یرد قرار گ  صور معقول که تحت تدبر عقل و  ی مادامساحت خیال، دیگری ساحت عقل نیست، بلکه در آستانه ایستاده و  

م مراتب مادون  در  دور شود،  آن  از  بشونغمس می هر چه  اد.  و ظرفیت  اینترتیب،    ینه  پیامدها  نظریهطرح،  برای  بنیادینی  پردازی  های 
بهارد  اجتماعی د انضمامی )ۀ  واسطو  میان حیات  پیوند  تازه ی،  و معنای متعال  حیات اجتماعی(بازسازی  نافق  از  برای عبور  هیلیسم  یای 

 شود. ی مگشوده 

 ملاحظات اخلاقی

 نویسندگان مشارکت 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. نویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 
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 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    وجود ندارد د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی  ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده ی در تولید محتوا و نگارش مقالهابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. علمی سپاسگزاری می از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و 

 منابع
 قرآن کریم.

 . تهران: سروش.1  لد . ج ی. ترجمه و شرح حسن ملکشاه هات ی اشارات و تنب (.  13۹2بن عبدالله )   ن ی حس   نا، ی س ابن 
 .تهران: ققنوس   . ید یمحمدجواد س  د ی و س   ی ل ی اردب   ی محمدمهد  ۀ . ترجم روح   ی دارشناس ی هگل و پد   . (13۹6استرن، رابرت ) 

 . چاپ سوم. تهران: امیرکبیر.بر فصوص الحکم  ی صر ی ق   ۀ مقدم (. شرح  1370الدین ) جلال   د ی آشتیانی، س 
 .ی و فرهنگ  ی تهران: علم  . ی: محمد ملک حی تصح   . ی شرح فصوص الحکمه فاراب  . ( 13۸۹)   ن ی الد جلال   د ی س  ، ی ان ی آشت 

 تهران: علم.  . ه ی انسان در حکمت متعال   گاه ی جا   . (13۸۸رضا )   ان، یاکبر
 .کتاب فردا : . قم نماد و اسطوره   . (13۹6)   د ی حم   ا، ی پارسان 
 و هبوط. قم: معارف.  ی (. هست1403. ) د ی حم   ا، ی پارسان 

 پاکنژاد. تهران: روزگار نو.  رضا ی. ترجمۀ عل عصر سکولار . ( 1401)   چارلز ،  لور ی ت 
 .ی. ترجمۀ محمد فرهمند. تهران: جام ی عرب ابن  ن ی الد ی مح   ال ی نقش خ (.  13۹6محمود الغراب، محمود ) 

، سال ششم، شماره دوم، بهار و  حکمت صدرایی (، نسبت خیال با معرفت در فلسفه ملاصدرا،  13۹7میرهادی،سیدمهدی، بختیار نصرابادی، حسنعلی)
 .147- 161تابستان، صص 

 . قم: اسراء.1۸. جلد  مختوم )شرح اسفار(  ق ی رح (.  13۹۸عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 
 (. قم: اسراء.5مختوم )جلد   ق ی (. رح 13۹۹عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 

 .. قم: اسراء 34جلد    . هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی رح   . ( 1400)  عبدالله ،  ی جوادی آمل
 . قم: اسراء.11. جلد هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی (. رح 13۹6عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 
 . قم: اسراء.34. جلد  هی مختوم: شرح حکمت متعال  ق ی (. رح 1400عبدالله )   ، ی آمل  ی جواد 

 .. تهران: آگاهو استدلال  ل ی معنا، تخ   ی جسمان   ی بدن در ذهن: مبنا  . ( 13۹6جانسون، مارک ) 
 ، تهران: نقد فرهنگ هایدگر و کربن  هستی خیالین انسان در پرتو تفکر   . (1402)  جمشیدی، معراج 

 تهران: هرمس  ، ییترجمه قاسم کاکا   ان، ی و مسئله اختلاف اد  ی ابن عرب  ال، ی عوالم خ (. 13۸4)  ام ی ل یو   ک، ی ت ی چ 
 . قم: بوستان کتاب.6. جلد  کلمه   ک ی هزار و   . ( 1403حسن )   ، یزاده آمل حسن 
 .ی فقه جواهر   ب ی تهران: پژوهشکدۀ اد   . یعربشاه   کنام ی محمد ن   خ یترجمه و شرح: ش   . مسائل نفس  ون ی ع (. 1402) حسن    ، یزاده آمل حسن 

 .  74- 51، صص 2۸، شماره  آینه معرفت(، شان معرفتی خیال در نقد اول کانت: ارزیابی از منظر صدرایی، 13۹0سعادتی خمسه، اسماعیل، ) 
 . تهران: ققنوس.ی دی ب دره   ی . ترجمۀ منوچهر صانع ی در علوم انسان   ی خ یتشکل جهان تار (.  13۸۹)   لهلم یو   ، یلتا ی د 

 ترجمه: دکتر مجید هوشنگی، تهران: جامی.   نیچه در هنر)کتاب راهنمای فلسفه راتلج( (  13۹۸ریدلی، آرون) 
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 . تهران: طرح نو.یهمدان   ی معصوم  ن ی . ترجمۀ حس دکارت (.  137۹سورل، تام ) 
 .ی و مطالعات فرهنگ  ی . تهران: پژوهشگاه علوم انسان 1  لد . ج اشراق  خ ی مصنفات ش   ۀ مجموع (.  13۸0)   ن ی الد شهاب  ، ی سهرورد 

 . تهران: علم.در شهود حق   ی قدس   ال ی و نقش خ   ی عرب ابن (.  13۸5)   م یپور، مرصانع 
 . تهران: نقد فرهنگ.ی ا چه ی ما و جهان ن (.  13۹5)  ژن ی ب   ، یم یعبدالکر

 . تهران: سمت.ه ی نفس در حکمت متعال  ۀ فلسف (.  13۹1محمد )   ت، ی عبود
 ی.تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام . یجعفر سجاد   ۀ . ترجم فاضله   ۀ ن ی اهل مد   ی هاشه ی اند   . (137۹ابونصر )   ، ی فاراب 
 ی.دارالهد  : مقدم. قم ی جابر   اکبر ی . ترجمۀ عل السعاده  ل ی السب ی عل   ه ی السعاده و التنب  ل ی تحص (.  13۸4) ابونصر   ، ی فاراب 
 . ی تهران: پژوهشگاه علوم انسان   . نی م ی الحک   یی رأ  ن ی الجمع ب (. 13۸1ابونصر. )  ، ی فاراب 
 .ی ن نشر تهران:    . ی ع یش   ۀ از منظر فلسف  دگر ی کربن به ها  ی ها مرگ: پاسخ   ی در آن سو   ستادن ی ا  . (13۹2)  ی مهد   ، یمهربان  یی فدا 

 .ا ی . تهران: سوف ی . ترجمۀ انشاءالله رحمتارض ملکوت (.  13۹۸)  ی کربن، هانر 
 ، ترجمه زیبا جبلی، تهران: شفیعی. درباره هستی شناسی وجود اجتماعی(.  13۹7لوکاچ، جورج ) 

 .ی اسلام شۀ  ی . تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اند ستانسیاگز  ی ها از فلسفه  ی ر یتقر(.  13۹4)  اصغر ی مصلح، عل 
 .ران ی. تهران: انجمن فلسفۀ ا یان ی آشت   ن ی الدجلال   د ی. به کوشش س المبدأ و المعاد (.  1363محمد )   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 
 .ران ی. تهران: انجمن فلسفۀ ا ی ان ی آشت   ن ی الدجلال   د یس   ح ی . تصح ة ی المناهج السلوک   ی ف   ة ی الشواهد الربوب (.  1366) محمد   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 
 صدرا.  ی حکمت اسلام   اد ی . تهران: بن ة ی المناهج السلوک   ی ف   ة ی الشواهد الربوب (.  13۸2) محمد   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 
 صدرا.  ی حکمت اسلام   اد ی بن   : تهران   . ی شراق سهرورد بر حکمة الا   قه یتعل (.  13۹2) محمد   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 
 ، با حواشی ملاهادی سبزواری، ترجمه و شرح، جواد مصلح، تهران: سروش. الشواهد الربوبیه فی المنهاج السلوکیه (.  1400) محمد    ، یراز یش   ن ی صدرالد 
 .یالتراث العرب   ء ا ی : دار اح روتی ب   . ۹  و   ۸،  3، 2  لد . ج الاربعة   ة ی العقل   الاسفار   ی ف   ة ی الحکمه المتعال ق(.    1410محمد )   ، ی رازی ش   ن ی صدرالد 

 ی. دار الهادروت ی ، ب المبدأ و المعاد(،  ق1420محمد )   ، یراز یش   ن ی صدرالد   
 . تهران: نگاه معاصر.کانت  ۀ در فلسف   ال ی خ  ی ها ی گر یباز   . (1402)   ل ی عق  ، ی فولاد 

 .کا ی تهران: ن  ، ی سده نوزدهم، ترجمه: حسن مرتضور   شه ی انقلاب در اند   چه، ی ( از هگل تا ن 13۸7کاررل و گادامر، هانس گئورگ)  ت، یلوو 
 گاه.آ . تهران:  بی دستغ   ی . ترجمۀ عبدالدل دجال(.  1352)   ش ی در یفر   چه، ی ن 
 . تهران: علم. ی محمد غلام  ۀ . ترجم و شر  ر ی خ   ی فراسو(.  1401)ش ی در یفر   چه، ی ن 

 . تهران: آگه.یقانون   رج ی . ترجمۀ ا چه ی ن (.  13۹۹)   ن ی مارت   دگر، ی ها 
 . ترجمۀ بهنام خداپناه. تهران: حکمت.ن یواپس   دگر ی ها (.  13۹4)  ان ی جول   انگ، ی 
 .ین ی امام خم   ی و پژوهش   ی سسۀ آموزش ؤ چاپ پنجم. قم: م   . یعطا انزل   د ینگارش س   . یو اصول عرفان نظر   ی مبان   . (13۹3)   دالله ی ، پناه زدان ی 
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