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This study seeks to explain why three seemingly distinct intellectual currents, 

Progressivism, Religious Reform, and Turanist-Turkism, demonstrated a remarkable 

capacity for convergence over a relatively short historical period (1850–1918), 

enabling Muslim intellectuals of the South Caucasus to embody all three 

simultaneously. Employing a documentary–library research method, the study 

collects and analyzes a wide range of relevant historical sources. Through a 

descriptive–critical approach, it offers a sociological analysis of the interwoven 

nature of these ideas. The findings indicate that Progressivism, the major strands of 

Religious Reform (Pan-Islamism, Jadidism, and Babism), and Turanist-Turkism 

shared significant similarities in their epistemological foundations. These shared 

foundations facilitated intellectual cooperation and social coordination. Drawing on 

diverse historical sources, the study illustrates concrete instances of this convergence 

and highlights the intellectual commonalities among Caucasian Muslim thinkers. 
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Introduction 

This study examines a central paradox in the intellectual history of Muslim communities in the South 

Caucasus under Tsarist Russian rule. Following the region’s incorporation into the Russian Empire through 

the Treaties of Gulistan (1813) and Turkmenchay (1828), profound sociocultural transformations reshaped 

patterns of identity and thought. 

The core problem addressed here is the convergence, within the relatively brief period between 

1850 and 1918, of three apparently divergent intellectual currents: Western-inspired Progressivism 

(taraqqī-parvarī), Islamic Religious Reform (iṣlāḥ-i dīn), and Turanist-Turkism (Türk-Turān-

garāyī). This study seeks to explain how and why these ideologies developed such a strong capacity 

for synthesis, enabling a single generation of intellectuals to advocate them simultaneously, often 

without perceiving fundamental contradictions. 

This phenomenon is reflected in the simultaneous promotion of Turkic nationalism, Pan-Islamic 

unity (ittiḥād-i Islām), and Western scientific rationality within a single, albeit complex, intellectual 

framework. Explaining this convergence requires moving beyond mono-causal or purely 

nationalist and biographical interpretations dominant in existing historiography. 

Research Questions 

This study is guided by the following questions: 

1. What socio-intellectual and epistemological factors enabled the convergence and mutual 

reinforcement of these ideologies in the South Caucasus?  

2. How were tensions, such as those between religious universalism and ethnic nationalism, 

reconciled or conceptually bypassed?  

3. What forms of intellectual exchange, networking, and political collaboration can be 

identified among key figures and institutions? 

Literature Review  

Existing scholarship on identity formation and intellectual history in the Caucasus is often 

fragmented and narrowly focused. Some works, such as those by Alakbarli (2018) and Karimi 

(2018), approach the subject primarily through nationalist narratives, tracing Azerbaijani identity 

formation. Others focus on individual figures or specific movements, such as Baghirov and Azimov 

(2018), Molaei (2020), or studies on the Baha’i movement (Shahvar et al., 2011). 

In contrast, the present study adopts a synthetic and relational approach, emphasizing the 

interconnections and mutual influences among Progressivism, Religious Reform, and Turanist-

Turkism, currents typically studied in isolation 

Research Method and Theoretical Framework 

This research employs a documentary–library methodology, analyzing primary and secondary 

sources, including historical texts, correspondence, and periodicals. 

The analytical framework is based on the sociological methodology developed by Yahya 

Boudarinejad (2015–2021), which posits that shared epistemological foundations among 

intellectual movements foster similar social structures and political alignments. When different 
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ideologies rely on comparable modes of knowledge production, particularly empiricism and 

sensory validation, they are more likely to converge despite apparent differences in doctrine. 

This shared epistemological “grammar” facilitates cooperation, not through identical goals, but 

through compatible methods of legitimizing knowledge and action. This framework is applied here 

to explain the intellectual synergy observed in the South Caucasus. 

Findings and Discussion 

Progressivism: The Imperative of Taraqqī 

The stark contrast between Western advancement and perceived Muslim decline generated a 

powerful drive for “progress” (taraqqī). This produced two interconnected tendencies: 

• Radical Westernism: Advocated by figures such as Mirza Fath-Ali Akhundzade and 

Mirza Malkam Khan, emphasizing comprehensive adoption of Western models, often 

grounded in materialist and empiricist epistemology.  

• Selective Modernism: Sought to reconcile progress with Islamic identity.  

Despite differences, both shared a commitment to empiricism, privileging observable reality and 

scientific method. This created a common epistemological foundation that facilitated convergence 

with other movements. 

Religious Reform: Negotiating Faith and Modernity 

Three major reform movements shaped the intellectual landscape: 

• Pan-Islamism (al-Afghani): While advocating Islamic unity, it implicitly accommodated 

linguistic and proto-national solidarities, enabling transitions toward Turkism.  

• Jadidism: Promoted ijtihad and educational reform, combining scripturalism with an 

empiricist orientation and institutionalizing modern education.  

• Shaykhism and Babism: Through concepts such as Hūrqalyā, these movements rendered 

metaphysical doctrines more accessible, aligning, unexpectedly, with empiricist tendencies. 

Their critique of traditional clerical authority further aligned them with modernist reform 

currents.  

Together, these movements contributed to an epistemological shift favoring accessible, experience-

based knowledge. 

Turanist-Turkism: Nationalism and Empirical Identity 

Turanist-Turkism emerged as a response to colonial domination and Pan-Slavism, redefining 

identity along linguistic and ethnic lines. As a modern ideology, it relied on empirical categories 

such as language, ethnicity, and territory rather than metaphysical or religious foundations. 

This epistemological orientation aligned closely with Progressivism and Religious Reform, 

explaining the fluid transition of figures like Ahmed Aghayev from Pan-Islamism to Turkism. The 

influence of al-Afghani on later political movements, such as the Young Turks, further 

demonstrates this interconnectedness. 
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Conclusion 

The convergence of Progressivism, Religious Reform, and Turanist-Turkism was not merely a 

contingent political alliance but was rooted in a deep epistemological affinity. All three shared a 

tendency toward empiricism and a rejection, explicit or implicit, of traditional scholastic 

rationalism. 

• Progressivism embraced scientific empiricism.  

• Religious Reform movements promoted direct, accessible interpretations of faith.  

• Turanist-Turkism grounded identity in tangible, historical realities.  

A key figure in this transformation was al-Afghani, whose pragmatist engagement with modernity 

helped establish a shared epistemological language across movements. 

This common framework enabled intellectual collaboration and ultimately contributed to the 

formation of the Azerbaijan Democratic Republic in 1918, the first secular republic in the Muslim 

world. This outcome reflects not an anomaly but the political realization of a deeper 

epistemological convergence that permanently reshaped the region’s intellectual trajectory. 
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 :  ها کلیدواژه 
د  سم،یاسلام پان   ،ینی اصلاح 

 ،ییگراترک   ،یخواهی ترق
 .سمی دی جد

  ینی اصلاح د  ،یخواهیظاهر متفاوت ترق به  یهادهی است که چرا ا  نی ادیسؤال بن   نیپاسخ به ا  یپژوهش در پ  نیا
ترک طول    ییگراتوران -و  زمان  ک یدر  همگرا  یفاصلۀ  امکان  و    یاالعادهخارق   ییکوتاه  دادند  نشان  خود  از 

پژوهش   نیند. در اشتزمان دا  ک ی را در    ههر سه وج   یندگ ینما  ییتوانا  ،ی روشنفکران مسلمان اهل قفقاز جنوب
- یف یتوص   ی شده و با بررس   یآورحوزه جمع   نیمرتبط با ا  یهااسناد و گزارش   ،یاکتابخانه -یبه روش اسناد

گفتمان مطابق نتایج،  است.    هارائه شد  هادهیا   نیا  یدگ یتندرهم  یاز چگونگ  یشناختجامعه  یلی تحل  ،یانتقاد
د  یخواهیترق  اصلاح  نهضت  صورت  سه  باب  سمیدیجد  سم،یاسلامپان)  ینی و  ا  ( سمیو  - ترک  یدئولوژیو 

  ی تشابهات، امکان همکار  نیبودند و هم  یشناختمعرفت  یهاانیتوجه در بنتشابهات قابل   یدارا  ییگراتوران
مختلف،   یخی تار  یبا استنادها  ژوهشپ  نی. در ا کرد ی فراهم م  یو فکر  یدر ساحت اجتماع  ی را و هماهنگ

 . است هارائه شد یو روشنفکران قفقاز شمندانیاند انیم یو تشابهات فکر ییهمگرا نیاز ا ییهانمونه 

 ۀشی در اند  ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا(. 1405) زاده، حسینحبیب و نژاد، یحیی؛بوذری استناد:
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 مقدمه و بیان مسئله 
( رخ  1828)  ی( و قرارداد ترکمانچا1813نامۀ گلستان )استیلای روسیه بر مناطق تاریخی ایران در قفقاز جنوبی که پس از مصالحه

مند از زمان صورت نظام متفکران مسلمان این منطقه شد. این تغییرات به  یشۀداد، سرآغاز وقوع تغییرات هویتی بنیادین در فرهنگ و اند
با   1850توان گفت در سال  ( و می1394)مرشدلو،    آغاز  1822ارتباط با علمای ایرانی در    یانگاریرملوف مبنی بر جرم   یانیۀاعلام ب و 

(. از زمان نگارش  2009فرهنگی شد )محمدوا،  -خلیل کیمیاگر« وارد سطح بنیادین اعتقادی  یمنگارش نمایشنامۀ ترکی »حکایت ملا ابراه
را   وخمییچ شده در قفقاز مسیر پرپ های تجمیعشکیل جمهوری اول آذربایجان منجر شد، افکار و ایدهکه به ت  1918این نمایشنامه تا سال  

ها و  همواره محل برخورد اندیشه ،و دریای خزر قرار داشت ی ، عثمانیران اینکه در چهارراه ارتباطی میان روسیه، ا دلیلطی کردند. قفقاز به
 های متفاوت بود. ایده

های  ایده آوریرت نشینی و همکاری حیکی از مسائل اساسی در تحلیل چگونگی وقوع تغییرات هویتی در قفقاز جنوبی، چگونگی هم
ترقیبه متفاوت  ترکظاهر  و  دینی  )توران-خواهی، اصلاح  زمانی کوتاه  فاصلۀ  در طول یک  و  1918-1850گرایی  این همیاری  است.   )

 یشۀسیاسی مسلمان قفقاز جنوبی، در یک زمان واحد، توانایی نمایندگی هر سه اند  هاییتنشینی به نحوی بود که روشنفکران و شخصهم
( هیچ تناقضی  یسماسلاماتحاد اسلام )پان  یدۀا  وآذری(  -)ناسیونالیسم ترکی  ییگرابرای مثال میان ترک   ؛مذکور را به نحو کامل داشتند

با نظام معرفتی اسلامی تناقضی ندارد.    نیز  های علمی و کسب معرفت مورد تأکید تجددگرایانشد که روش آمد و حتی ادعا می وجود نمی به
علمی    یبندصورت   یفتۀنیز ش  یداشتند و برخی علمای اسلام  را   خواهی غربی، ادعای حفظ اسلام به ترقی  آورییتجددگرایان در عین رو

های  پرسش  ها پاسخ دهیم.کنیم به آن ها اشاره و تلاش میه آن آورد که در ادامه باز عقاید خود بودند. این مسئله سؤالاتی را در ذهن پدید می 
ها  تضادهای میان این اندیشه  متفاوت، در قفقاز جنوبی محقق شد؟  یدۀکامل سه ا  یختگیآمبه چه دلیلی امکان درهماند از:  پژوهش عبارت 

 هایی با یکدیگر داشتند؟ها چه تعاملات و همکارینمایندگان فکری این جریان شد؟به چه نحوی حل می

 پیشینۀ تحقیق 
دربارۀ تاریخ فرایندهای فکری و هویتی در قفقاز عمدتاً از یک زاویه و رویکرد خاص به تحلیل و بررسی مکاتب   های پیشینپژوهش

پرداخته از پژوهش  ؛اندفکری  تمرکز برخی  اندبرای مثال  تاریخ  مانند کتاب    یشهها در حوزۀ  بوده است،  ناسیونالیستی  بر رویکرد  مبتنی 
  یاسیس  یدئولوژیا  ۀ دربار(،  2018)  یاکبرل نوشتۀ فائق علی  1(20-19)قرن    جانیترک ]در[ آذربا  یو اجتماع  یفلسف  ۀشی اند  خی تار  یجلدسه

مل آذربا  یو  ب  لیاوا   سندگانی نو(،  2018)  یمی نوشتۀ سعادت کر  2جان ی در  ب  3جان یآذربا  ستمیقرن  عیسی حبیب  (،  2004)  یگلینوشتۀ 
 .  ( و...1388نوشتۀ چنگیز چاغلا ) جانیدر آذربا ییگرا یو مل  استیس

قفقاز و ماوراءالنهر    ۀعیش  ینقش علما مانند    ، اندنگاری( بوده نگاری یا جمعنگاری )تکها نیز صرفاً در حوزۀ رجال برخی از پژوهش
  یعلم  تیشخص  825حال  فرزانگان قفقاز، شرح (،  1397اُف )رامیل عظیمنوشتۀ علی باقراُف و    (جانیبر آذربا  دی)با تأک   یدر علوم اسلام

م  یرانیا  ۀاز جامع(،  1399)  یی نوشتۀ عادل مولا  قفقاز  یو فرهنگ  یمعنو آقا  یاسیو س  ی فکر  ۀنامی: زندگیترکهن یتا  - 1869  فیاحمد 
نوشتۀ   جنوب خزر و قفقاز  ران، یا  انییبهامانند  ، ( یا اینکه بر یک سنت یا فرقۀ بسیار خاص متمرکز شدند1392) یرادنوشتۀ علی کال 1939

 

 
1 “Azərbaycan Turk fəlsəfi və ictimai fikir tarixi (XIX-XX əsrlər)” 
2 "Azərbaycanın Milli və Siyasi İdeologiyası Haqqında" 
3 “XX əsrin əvvəlləri Azərbaycan yazıçıları” 
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زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

شاهوار موروزوف   ، سلی  بوریس  و  تحلیلی2011)  1گادگیلبار  سنت  برخلاف  تحقیق  این  اند-(.  سه  موجود،    ییتجددگرا   یشۀتاریخی 
 کند. میگرایی را در نسبت با یکدیگر بررسی توران -خواهی(، اصلاح دینی و ترک)ترقی

 چارچوب نظریروش تحقیق و 
انتقادی،  -با بررسی توصیفی  تا   هآوری شدمرتبط با این حوزه جمع  یها ای، اسناد و گزارشکتابخانه- در این پژوهش به روش اسنادی

 ها ارائه شود. تنیدگی این ایده شناختی از چگونگی درهمتحلیلی جامعه
  ی دانش اجتماع یشناس روش های در مجموعۀ کتاب (1400؛ 1399؛ 1395) نژادچارچوب نظری این پژوهش مبتنی بر روش بوذری

به  نیمسلم ااست.  این  پژوهش،  این  در  خلاصه  معرفتمی  یبند صورت   یدهطور  بعد  در  فکری  مکاتب  تشابهات  که  به  ی شناختشود   ،
  ی شناختمعرفت  یبندکند که چگونگی صورت میدرواقع این گزاره تبیین    2شود.پدیدارشدن ساختارهای اجتماعی مشابه در جهان منجر می

بندی  های اجتماعی اثرگذار است و اگر صورت )مانند اولویت دادن عقل یا حس( در ساخت هستی  یبه منابع معرفت   دهییتو نحوۀ اولو
آید. به تعبیری اگر وجود می های مزبور بهشناختی مشابهی در بین دو گروه شکل بگیرد، امکان همگرایی اجتماعی بهتری میان گروهمعرفت

گروه دیگر تشابه یا عینیت داشته باشد، ساختارهای    یشۀ گروهی با محکمات اند  یشۀ و...( اند  شناسییشناسی، هستمحکمات )معرفت
می-اجتماعی خلق  کلی تمدنی همگرایی  روند  در  بلکه  نیست،  اجتماعی  مظاهر  در  تشابه  معنای  به  همگرایی  و  تشابه  این  البته  شود. 

لحاظ ظاهری  میان ریختار و ایدئولوژی وهابیت و لیبرالیسم انگلیسی، به  برای مثال با اینکه ممکن است  ؛شودتمدنی مشخص می-سیاسی
به باشد،  داشته  فراوانی وجود  معرفت  یلدلتضادهای  در ساحت  برهانی  )حس  یشناستشابهات  قیاس  با  قرائت و ضدیت  گرابودن هردو 

شود )برای مثال فرایند تفوق وهابیت در حجاز  ها فراهم میگیری همکاری اجتماعی در سطح بالا میان این ایدههم امکان شکل  ،عقلی(
کنند )برای مثال  گذاری تمدنی در یک جهت عمل میلحاظ سیاستها( و هم بهسعود توسط آن رسیدن آلقدرت به کمک انگلیس و به

ی سبک زندگی و علمی و...  سازشدن و غربیشدن، مدرن برنامۀ توسعۀ تمدنی عربستان سعودی، هیچ تفاوتی با انگلستان ندارد و اروپایی
  یشود. در مثالاجتماعی نیز کشیده می -شناسی به همگرایی در ساحت سیاسیبنابراین همگرایی در معرفت  ؛در هردو نهاد یکسان است(

گرایان سلفی( بود، این  )حس  یتگرایان شیخی( و وهابحسبابیت )  از  اینکه شریعت سنگلجی متأثر  یلدلتوان ادعا کرد که بهدیگر می 
بردند و مورد حمایت  کسانی که توسعۀ آمرانۀ غربی را پیش می   ؛شاه باشد  ظرفیت را داشت که معلم و مشاور دینی رضاخان و محمدرضا

 یرپذا امکانهها وجود دارد و در این مقاله بسط و توضیح بیشتر آن دادن این همگراییهای فراوانی برای نشانانگلیس و آمریکا بودند. مثال 
 نیست.

گرایی  بنابراین حس  ی؛شناختاست، نه عینیت معرفت  یشناختباید دقت داشت که مسئلۀ مورد تأکید در این پژوهش تشابهات معرفت 
  یهای فراوانی میان روش کسب معرفت در هردوبنتام نیست. اما شباهت-هیوم - گرایی لاکتیمیه و محمد بن عبدالوهاب، عین حسابن

مزبور در قفقاز، با تمسک به این    یدۀمبنی بر همکاری و همیاری سه ا  یاشود. در این پژوهش نیز ضمن ارائۀ ادلهاین رویکردها دیده می
 شود. شان تبیین می شناختیهای معرفتبنیان هها با توجه بنشینی این ایدهچارچوب نظری، علت هم
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ارائه نشده است. چارچوب نظری در این پژوهش  مندنظام صورت بهفوق به پایان نرسیده است. به همین جهت این چارچوب نظری هنوز  مجموعۀ. مجلدات 2
 . استاستنباط و اقتباسی از سه جلد اول این مجموعه 



 

 

 1405اول، بهار ه ، شمارانزدهمال ش، سمتفکران مسلمان یاجتماع یهاه ی نظر 40

 های پژوهشیافته

 خواهی در قفقاز ترقی

از آن با استعمار و غارت  پیشرفت حیرت  آور غرب در علوم مختلف و تجمیع ثروت و قدرت در کشورهای غربی که بخش مهمی 
دست آمده بود، مسلمانان را دچار حیرت  کشورهای پیرامون و دور از غرب و استثمار طبقۀ محروم )اعم از کارگر و دهقان و...( داخلی به

سلام یَعلو  ها با تفکر »الاهای سفیران و جهانگردان مسلمان را باید در این راستا ارزیابی کرد. مسلمانانی که قرننامهانتشار حیرت   .کرده بود
، مسلمانان را برانگیزیرت ه بودند. این عصر حشدو لا یُعلی علیه« زندگی کرده بودند، اکنون در برابر انسان غربی شکست خورده و تحقیر  

برتری و علو غربی را کشف کنند. در مسیر کشف این برتری، جاذبۀ قدرت و مکنت غرب، کششی فکری و فرهنگی    داشت تا رمز و راز اینوا 
شدن در میان آنان شد. این تجددگرایی  گرایی یا تجددگرایی یا سودای مدرن تولد غرب   موجبدر میان برخی از مسلمانان ایجاد کرد که  

توان  های این جریان میزدگی نامید که از نمایندهگرایی افراطی یا غرب توان غرب مهم پیدا کرد. رویکرد اول را با تسامح می  یۀغربی، دو سو
ها  الدوله )که هردوی آنبه سرهنگ فتحعلی آخوندزاده )پدر روشنفکری جمهوری آذربایجان و ایران عصر پهلوی( یا میرزا ملکم خان ناظم

شدت بر روشنفکران قفقازی تأثیر گذاشتند. از نظر آنان انسان  ها بهاین شخصیت  یاشاره کرد. هردو  1توان اصحاب پروقره نامید(را می
یا    .توانیم و نباید از پیش خود اختراعی نماییم گفت: »در مسائل حکمرانی نمیکه ملکم خان میچنان  ؛ مسلمان چیزی جز یک بربر نیست

دا از  باید  یا  قرار دهیم  فرنگستان را سرمشق خود  ایرانبربری   یرۀباید عمل و تجربۀ  بیرون نگذاریم« )جمشیدی و  نژاد،  گری خود قدمی 
بنیان    .(1390 و  است  مدرن  ایران  در  هم  و  جنوبی  قفقاز  در  هم  مسلمان  انسان  تاریخی  هویت  به  حمله  اصلی  سرچشمۀ  آخوندزاده 

که  طوریبه  ؛گرا داشته استحالتی ماتریالیستی و حس  ، تجددگرایی آخوندزاده )که کل روشنفکران ناسیونالیست آذری متأثر از او هستند(
  ؛ماشین نیست-گرایی مبتنی بر انسانهای آخوندزاده درمورد هستی، چیزی جز دیدگاه مادهتوان گفت میان دیدگاه نویسد: »می یف میولی

( 1770)  عتیطب  ۀمنظومگرای روشنگری فرانسوی، دولباخ، که با کتاب خود تحت عنوان  ه و اندیشمند مادهزیرا در قیاس بین آثار آخوندزاد
الگار نیز    .(59:  1403یف،  توان یافت« )ولیها در قبال هستی میگرایان مشهور شد، تشابهات زیادی در نظریات آنکه به انجیل ماده

السلام که  ذکره تنها در مولوی، بلکه در امام اسماعیلی حسن علیگرایی[ پیشینیان خود را نهکند: »او ]مادهچنین تأیید می همین مسئله را این
دید. پیشینیان او جرئت بیان آشکار این گرا میگرایی را از منابع هندو الهام گرفته بود و همچنین در تمام فیلسوفان هلنیبه گفتۀ او مادی

هایش علیه اسلام تاکنون نوشته ندزاده به گفتۀ خود »اثری نوشته است که مانند آن از نظر وضوح برهانها را نداشتند، اما اکنون آخودیدگاه
( پروژۀ تغییر الفبا Algar:2014« ).های اسلام مؤثرتر خواهد بوددر تزلزل پایه  ی نشده است« و پس از انتشار، »از یک ارتش صدهزارنفر

آهن لازم  گفت: »احداث راهتوان قلب پروژۀ فرهنگی آخوندزاده دانست. شدت تعصب آخوندزاده برای تغییر الفبا به حدی بود که می را می 
  . (117:  1401فرد،    زادهیعقوب است، ولی تغییر الفبا الزم است. تلگراف لازم است، ولی تغییر الفبا بیش از آن اهمیت و ضرورت دارد« )

وشنفکران روسی با اندیشمندان مسلمان قفقازی و سیاحت آنان از مسکو و پترزبورگ شدن ارتباط رشدن با گستردهاین میل به تجدد و غربی
شد. در میان افرادی مانند میرزا شفیع واضح تبریزی، فتحعلی آخوندزاده، سید عظیم شیروانی، شیخ احمد سالیانی و ورتر میو... شعله

دنبال هدم اسلام و سنت بودند و برخی دیگر میان اسلام و ها بهبا این تفاوت که برخی از آن  ؛دمیدندمی خواهییدر عطش ترق  هانظایر آن
 گرفتند. دیدند و در رویکرد دوم )اصلاح دینی( جای میتجددگرایی غربی تضادی نمی

ست که تمام این رویکردها در ا  برانگیزی که در تمام رویکردهای تجددگرای غربی مسلمان حاکم بود )و هست( آنجامسئلۀ مناقشه 
بنیانمنحط در  انجماد  سطح  در  یعنی  غربی،  تمدن  دستاورد  معرفتترین  همهای  و  مشترک  بنیان  شناختی،  این  هستند.  عقیده 
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زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

گرایان  شناختی میان غرب و غرب گرایی است. این اشتراک معرفتگرایی معرفتی و اصالت تجربه یا همان تجربهشناختی، حسمعرفت
ت  ئواحد نش یمشمعرفتی و از یک خط یچۀ... صرفاً از یک دروشود تا دستیابی به ابژه، واقعیت یا حقیقت، علم، دانش می سببمسلمان 

سازی آمال  یکسان  موجبدهد و  شناسی اجتماعی افراد را تحت تأثیر قرار میبینی اعتقادی و هستیواحد، تمام جهان  یمشبگیرد. این خط
های اصلاح دینی  گرایان گزینشی، یعنی نهضت( و غرب او  )آخوندزاده و امثال  یگرایان افراطشود. تمدنی که غرب ها میتمدنی این گروه

گرایی در علم یا علوم  آلود بود. علم تجربی و تجربهغربی در باطن و با پوسته و ظاهری شریعت-حسی  دنبال آن بودند، تماماً یک تمدنبه
های اجتماعی  گر شد و اساساً توجهی به زمینهابدی و کیمیای تمام مشکلات بشر مسلمان جلوه -حقیقتی ازلی  ۀمثابسکولار حاصل از آن به

بنیان سنت  علم،  نبرد  که  زمانی  یعنی  موقعیت،  همین  در  نشد.  دیگر  مورد  هزاران  و  آن  از  حاصل  سیاسی  اقتصاد  تجربه،  فلسفی  های 
داشتند در جریان بود، با ورود عصر مدرن، جهان    1)با تأکید بر تشیع( با مکاتبی که رویکردهای تجربی به دین  یگرایی برهانی و اصولعقل

گراهای تجددگرا بود  گراهای سنتی دنیای اسلام با حسمسلمانان تغییر یافت. یکی از عوامل مهم این تغییر، تلفیق حس   یندۀاجتماعی و آ
 دینی کرد. -ها را وارد فرایند استحالۀ هویتیهای اصلاح دینی در میان مسلمانان شد و آنشیوع نهضت سبب که 

 های اصلاح دینی در قفقاز نهضت 

سید جمال اسدآبادی،    یسماسلام پان  : اند ازطور عمده سه موج اصلاح دینی در قفقاز جنوبی به هم رسیدند. این سه موج عبارت به
ها با  ها به ارتباط آن)کورساوی( و بابیسم متأثر از شیخ احمد احسائی. در ذیل هرکدام از این جریان  یجدیدیسم متأثر از ابونصر القورسا 

 مسلمانان قفقاز جنوبی خواهیم پرداخت.

 یجمال اسدآباد   دیس سمیاسلامپان 

سید جمال اسدآبادی قطعاً یکی    ، به باور پژوهندگان  .های افراد نیستها و شخصیتهای دینی ناظر به نیتمسئلۀ ما در ارزیابی نهضت
 ینترمندان و رجال بزرگ تاریخ اسلام است که سودای تجدید دوران عظمت و شکوه جهان اسلام را در سر داشت و یکی از بزرگ از دغدغه

های سید جمال قطعاً شایستۀ تقدیر و الگوگیری هستند  ها و نوآوریرفت. برخی از ایدهشمار میستیزان عصر خود بهاستعمارستیزان و ظلم
( نه به  1391)خسروشاهی،    یعصر پهلو   نگارانخی با تار  ی و سخن  ینیحس  ن ی الدجمال  دیدفاع از سو در این پژوهش به تأسی از کتاب  

 ید طلبی سهای علیه سید جمال اعتقادی نداریم. اما به جد معتقدیم که پروژۀ اصلاح بودن و دیگر نظریه بی بودن و نه باهای فراماسونفرضیه
زدگانی مانند ملکم  گری و غرب )به تعبیری رویکرد او به انگارۀ علم و توسعه(، هیچ تفاوتی با بابی  یپروژۀ تمدنجمال اسدآبادی در کلان

ها نزدیکی و صمیمیت کامل دارد و مضاف بر آن، مفروضات نظری  به همین دلیل است که با تمامی این گروه  . ها و... ندارد خان و جدیدی
توان یکی از مؤثرترین نظریات تاریخ اسلام در دمیدن به اتحاد اسلام سید جمال را می  .اتحاد اسلام هیچ نسبتی با شعار آن ندارد   یۀنظر
 ، ولگای میانه و...( دانست.یکم در منطقۀ قفقاز، آناتولست)د یتیجاسازی هوگرایی ناسیونالیستی و بیقوم 

توان  را می  ینزمجمال باید درنظر داشته باشیم که اضطراب تطبیق میان تعالیم اسلامی و علوم برآمده از مغرب   یدس  یشۀبرای بررسی اند
های جدید  پاچگی برخی از مسلمانان برای اثبات عدم تضاد یا تناقض یافتهدال مرکزی ناخودآگاه مصلحان دینی عصر مدرن دانست. دست

از پدیدهآزمایشگاه با تعالیم قرآنی و تطبیق شریعت محمدی با آخرین نظریات زیستهای غربی  شناختی و فیزیکی،  های مادی جهان 
 ه یکشف الأسرار النورانگرای  پیدایش آثاری با محوریت تفاسیر علمی از قرآن کریم شد. محمد بن احمد اسکندرانی تفسیر علم  سبباساساً  
ر احمد  نوشت و بعد از او س    1862را در حوالی    هیو النباتات و الجواهر المعدن  واناتیحو ال  هیو الأرض  هی بالأجرام السماو  تعلقی  مایف  هیالقرآن
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  .(1399نژاد،  با این رویکرد نگاشت )بوذری  و الفرقان  یالقرآن و هو الهددر تفسیر    1898احمد هندی اشتباه نشود( در    خان هندی )با سَر
های پروژۀ فکری سید جمال را باید در رسالۀ نیچریه یا حقیقت مذهب  همین رویکرد در مبانی نظری سید جمال نیز وجود دارد. بنیان 

کند تا مطالب سر احمدخان هندی را نقد کند و اصحاب  در این رساله تلاش می  ینالدجمال  یدنیچریه و بیان حال نیچریان جستجو کرد. س
کند. اما عمدۀ نقد سید جمال به دهریان، حالتی اخلاقی و  های گذشته یکی میگرایانی( مانند سر احمدخان را با دهری نیچری )طبیعت

اساساً  -اجتماعی دارد و  آن  ی نظر اختلاف  گونهیچهسیاسی  در    اینویسد: »نکتهندارد. عنایت می   یشناختهای معرفتها در ریشهبا  که 
سید احمد هرچند در تأکید    . خان شهرت یافته است  بر عقاید سید احمد  اییهماند این است که چگونه این رساله به نام رد تاریکی باقی می

که  بر اهمیت فطرت و طبیعت انسان سخنان بسیار گفته و برای سازگاری معارف قرآنی با علوم طبیعی امروزی اصرار داشته است و چنان
، اما اساس دیانت اسلام و نبوت حضرت محمد )ص( را پذیرفته و برخلاف نیچریان،  خواندهیگفتیم مسلمانان را به فراگرفتن این علوم فرام

کم مسلمانان هند همواره او را به  سازی اسلام، بلکه نیرومندسازی آن در برابر ایدئولوژی و تمدن غرب بوده است. یا دستهدفش نه ناتوان
هند کنار بگذاریم، عقاید او با    جمال را در این دورۀ اقامت در   یدهای سآورتر اینکه اگر برخی از نوشتهاند. شگفتاین نام شناخته و ستوده

ها را مسلم  ها درستی آنهای بسیار دارد: هردو مخالف خرافات بودند، هردو با عقایدی که عوام مسلمانان قرنعقاید سید احمد همانندی
دانستند  کردند. هردو آموزش علوم امروزی را برای مسلمانان لازم میگرفتند، ولی به نظر آن دو مانع پیشرفت مسلمانان بود، مبارزه میمی 

ای بر ضد سید احمدخان شهرت  عنوان نوشتهسان تنها راه توجیه اینکه چرا رسالۀ حقیقت مذهب نیچری بهمشرب بودند. بدینو هردو عقلی
در هند  چون سید احمدخان به نام هواخواه سیاست انگلیس    .یافته، همان جنبۀ سیاسی عقاید سید احمدخان است که از آن سخن گفتیم

اندیشه میان  جمال  سید  بود،  شده  گفتهشناخته  ظاهر  برخلاف  را  احمد  سید  نیت  و  نگذاشته  فرقی  او  فرهنگی  و  سیاسی  او،  های  های 
گری باطنی او شمرده است. ولی سید احمد بر فطرت و طبیعت انسان را دلیل دهری   یۀسازی اسلام دانسته است. در این میان، تک ناتوان 

نوشته تنها  بر ضد طبیعترسالۀ سید  و دهری ای  نوشتهگرایی  بلکه همچون  نیست،  به گری  دعوتی  تنگی مجال،  با وجود  او،  دیگر  های 
 مانند سید،    یچریۀرسالۀ ن  .(94-93:  1376،  تیعنا )   آور در افکار مسلمانان نیز هست«های نامعقول و زیانتجددخواهی و مبارزه با سنت

اما درواقع در حمایت از آن است. برای سید جمال، عقل    ،گری شناختی استدر ظاهر علیه مادی  .دارد شعار اتحاد اسلام ظاهری فریبنده  
  تیمطابقت با وضع  ی نویسد: »برا که میچنان  ؛های ایمان در همین عقلانیت استابزاری مدرن با عقلانیت اسلامی تطابق کامل دارد و پایه

 ینیازی اقتصادی و حقوق حقۀ انسانمدرن باید اعتقادات را به محک عقل سنجید و کلام خدا را در جهت آزادی سیاسی و بی  یایدن  یعلم
کند و چنین  درواقع سید جمال میان عقل به معنای مدرن آن و مبانی دیانت اسلامی تناقضی مشاهده نمی  .(1385ها فهمید« )توانا،  آن 

جمال با    یدهای سعطایی نیز که بررسی تطبیقی اندیشه  .اند )همان(دعقلانیتی را موجب درستی و تعدیل اخلاق و سبب مدنیت عالم می
گرایی افراطی دچار بوده است، کند که گویا از نظر سید جمال، سر احمدخان به علمسر احمد سرسیداحمدخان پرداخته است، اشاره می

 . (1393حال اینکه سید جمال روشی میانه داشته است )عطایی، 

  ینترکه یکی از بزرگ  حالینجمال درع  یدجمال است. س  یدس  یسماسلاماتحاد اسلام یا همان پان  یدۀاما بحث مهم دیگر درمورد ا
  اتحاد لغت   قتیو حق  تیجنس  ۀ فلسفدر رسالۀ    دحامی آن هم بود. این مسئله را بای  ینترزمان بزرگرفت، همشمار میگرایی بهمنتقدین قوم 

توان زبان نامید،  و نیست قومیت مگر به زبان و زبان را نمی  بختی مگر به قومیتجستجو کرد. آنجا که سید جمال نوشت: »نیست نیک
افاده و استفاده« )اسدآبادی،  ها محتاج باشند به آنفرانگرفته باشد همۀ آن اموری را که طبقات ارباب صناعات و پیشه  کهی مادام ها در 

کید و بدون هیچ تردیدی در باب برتری زبان بر دین سخن می   .(225:  1379 گوید: »و الحق این وحدت  سید در ادامه صراحتاً و با تأ
ای است و غریبه خویشی پیوندی است و اوست یگانه وحدتی که عشائر مختلفة الأعراض و قبائل متنوعة المقاصد را  لغت، عجیب رابطه

سازد و همه را در جلب منافع عامه و دفع  ایشان را جمع می ۀکند و قوای متفرق احد سوق میمقصد و یسو تحت لوای وحدت جنسیت، به
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 استوار   را(  شدنمتحمل  را   یکدیگر  بارتوازر )  و  تعاون  اساس   و   تظاهر  و(  معاونتتکاتف )  ارکان  و-کند  مضار شامله، متفق الکلمه می
کند و خلق بسیاری را به  زبان می دل و یکاز شقا و بدبختی، جمع کثیری را از یک نجات و عموم  سعادت استحصال برای از و -گرداندمی 

ای که دائرۀ آن  و در عالم انسانی، رابطه  پوشاندیها مآن  یخلعت استقلال در وجود برا   ، حیات تازه که حیات جنسیت بوده باشد، زنده کرده 
واسع بوده باشد و جمع کثیری را به یکدیگر مربوط سازد، از دو قسم خالی نخواهد بود. یکی همین وحدت لغت است که از آن به جنسیت  

  ا،یدن  نیدر بقا و ثبات در ا  تیجنس  یعنیکه وحدت لغت،    ستین  ن یدر ا  یشک   چیشود و دیگری دین. و هو وحدت جنسیت نیز تعبیر می
  .(227  : پذیرد، به خلاف ثانی« )همانزیرا که در زمان قلیلی تغیر و تبدیل نمی  ؛تر( استتر و مستحکماودم )با دوام   نیاز وحدت در د

کلیشه با  ترجیحاتی  پانچنین  از  مردم  عموم  که  ذهنی  عجهای  دیگر  است.  تضاد  در  دارند  ذهن  در  که یاسلامیسم  نیست  ب 
  تبدیل  ترکیسمهای پانایدئولوگ   ینتراسلامیسم بود، به یکی از بزرگ )آقااوغلو( که مظهر پان  یفهای معروفی مانند احمد آقایستاسلامپان

تند پاشاهای عثمانی به خود بگیرد یا    یوبوشان رنگگراییزاده و... اتحاد اسلام شود، یا افرادی مانند پیشنماززاده یا سلطان مجید غنی
گرایانی رادیکال بودند، ردای اتحاد اسلام بپوشند. همۀ این تغییرهای فکری و ایدئولوژیک  زاده، که ترک سکولارهایی مانند محمدامین رسول 

با  ه بود. پان دتر مهیا ششان توسط اندیشمندان بزرگ های فکری و عقلانیزمینه  اسلامیسم در این قرائت نه با تجدد مشکلی داشت و نه 
بملی اشاره میچنان  ؛ودگرایی مخالف  بهکه چاغلا  آقایف  پانکند احمد  آموزش )جدیدیعنوان یک  گری(،  اسلامیست مدافع نوسازی 

ها  باید در راستای واقعیت  یند  ، »به نظر آقااوغلو  .(67:  1388ها( بود )چاغلا،  سازی آنتصویب الفبای لاتین و توسعۀ حقوق زنان )مدرن
یابد.  ها تکامل میتاریخ در راستای اقدامات ملت  .و الزامات زمانه بازسازی و اصلاح شود. زندگی همیشه در حال تغییر است و جریان دارد 

ملت انگلیسیهمۀ  همچون  فرانسویها  ایتالیاییها،  آلمانیها،  و  ملیها  مرحلۀ  از  باید  می ها لاجرم  گذر  این  گرایی  در  آقااوغلو  کردند. 
های اسلامی و نظریات مدرن ملت و اثبات عدم تعارض هویت اسلامی با هویت ترکی ارزش چارچوب در تلاش برای ایجاد سنتزی بین  

  یدۀ»گرایش آقایف به نوگرایی اسلامی و اتحاد اسلام البته به معنای ایمان به ا  نویسد:کالیراد نیز در این مورد می   .(68-67:  بود« )همان
گونه  در کاسپی منتشر ساخت، این  1903ای با نام »ملّیون ما« که به سال  با هدف احیای امت واحدۀ مسلمان نبود. او در مقاله   یسماسلامپان

گرایی[ امری ضروری در حیات  گرایی رخدادی شایان توجه و باعظمت است. این ]ملیوفاداری خود به اصل ملیت را ابراز داشت: »ملی
بنای آن به تهران و  مانند یک دهۀ پیش سنگار بود، ولی دیگر بهگرایی همچنان در ذهن احمد آقایف استوست. معبد ملیا  هاتمامی خلق

)کالیراد،   نداشت«  تعلق  نجف  و  مشهد  و  ا  .(85:  1392شیراز  امتزاج  نیز علی  یسماسلامپان  یدۀدر  )مدرنیسم(  تجددگرایی    یاکبرل با 
، بلکه مکمل یکدیگر  کنندیشرقی گذشته و فرهنگ مدرن غربی یکدیگر را نفی نم-)اکبروف( اعتقاد دارد به باور آقااوغلو، فرهنگ اسلامی

 ( Ələkbərov:2022خصلت مترادفی به خود گرفته است« ) ییو اروپاگرا  یسماسلامهستند و به گفتۀ خود آقااوغلو: »پان
ملی شعار  که  زمانی  مدرن »ترکی  ۀگرایانبنابراین  اسلامیشدن،  و  علی  1شدن«شدن  حسینتوسط  روشنفکران    زادهبیگ  سایر  و 

 ید نشینی مبنای کاملی داشتند. اثرگذاری سکردند و همجوشی و همشد، این عبارات با یکدیگر تضادی پیدا نمیناسیونالیست داده می
  ی ایو دن  یافغان   نی الدجمالشامیل قربانف در کتاب    .های قفقازی بسی بیشتر از مطالبی است که گفته شدترک اسدآبادی بر پان  ینالدجمال

 به بخشی از این روابط پرداخته است.  2ترک 
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 سم یدیجد

قبل از توضیح جدیدیسم لازم است این نکته را روشن کنیم که برای اهل سنت، ذات اصلی حجیت قول و فعل صحابه )و تابعین(  
سنت  دانستند. در همین راستا اهلها را معتبر میبه همین جهت، قول و فعل آن .به پیامبر داشتند تری یکنزد  ۀخاطر این بود که آنان تجرببه

شده از  از طرفی طبق همان سنت روایی نقل  .در استنباط حکم دینی دچار چالش بود  ، )ع( محروم کرده بود  یتبکه خود را از معارف اهل
با تقلید مخالفت می   یامبرپ با اتکا به تجارب پاکرم )ص(  )تجارب صدها و هزاران    یشینیشد و از طرف دیگر اجتهاد شخصی هر فرد 

قدر گسترده شده بود که اساساً حاکمان اسلامی توانایی داوری و اجرای حکم براساس دستورالعمل  صحابه با رویکردهای مختلف( آن
به همین دلیل عباسیان   یافت.می   افزایششد و اشتقاق میان مسلمین  هر روز مذهب جدیدی درون اسلام متولد می   .مشخصی را نداشتند

سنت شدند. در این میان افرادی  شدن باب اجتهاد در اهلبسته  موجبسنت را در چهار روش فقهی مشهور محدود کردند و  مذاهب اهل
ابن و  غزالی  امثالمانند  و  آن   هاآن   تیمیه  آرای  انتشار  و  نداشتند  فوق  انسداد  به  تلاطم اعتنایی  به  را  اسلامی  جامعۀ  هرازچندگاهی  ها 

)ابونصر الکورساوی، یا عبدالنصیر القورصاوی، عبدالناصر    یها و در سرزمین ماوراءالنهر ابونصر القورساوانداخت. حال پس از سالمی 
 ور کرد. سنت شعلهکورسوی و...( برای چندمین بار مناقشۀ قدیمی حرمت یا حلیت اجتهاد در دین را میان اهل

و علمای منطقۀ خود را به انحراف از   شدمتمایل    یت(، به سلفاو  و امثال  یمیهتکورساوی تحت تأثیر افرادی نظیر غزالی )و بالطبع ابن
کردن این  به همین جهت اعتقادی به انسداد باب اجتهاد نداشت )همان( و طبعاً با دنبال  . (1401مسیر اصحاب سلف متهم کرد )ارکیان،  

،  النصوصدانست( در  گر دینی هزارۀ جدید میشدت پیرو غزالی بود و خود را مجدد و اصلاح )که به  1سَرهندی   مبنا، با اثرپذیری احمد
نویسد: »القورساوی حق اجتهاد را برای همۀ مسلمانان بدون توجه  کورساوی چاغلا می ، تأثیر غزالی در او بیشتر شد. در باب اجتهادگرایی

گاه از مسائل    .(37-36:  1388شناخت« )چاغلا،  به سطح اجتماعی و بینش آنان به رسمیت می البته این به معنای نفی تقلید انسان ناآ
تا این مسئله را به یک اصلاح جدیدی   .(Spannaus:2016دینی از علما نبود ) طلبی رادیکال و  های پساکورساوی عمیقاً تلاش داشتند 

های کورساوی در چارچوب مذهب حنفی و تثبیت  از نظر اسپانائوس، واقعیت امر چنین نبوده و استدلال  کهیدرحال  ؛مدرن تعبیر کنند
همان نوآوری در استنباط دینی بود که    ،رد کسلفیت اجتهادی که کورساوی تبلیغ می  یر، تقد  هر  به  .هویت دینی سنتی بوده است )همان(

ی با عقل فلسفی برهانی در مخالفت بود. علی یکاملًا ماهیتی فردگرا و قائم بر درک طبیعی هر شخص داشت. این درک طبیعی استقرا 
»نمونه مقالۀ  در  حس   ییهافیروزجائی  میاز  اشاره  اسلامی«  عالم  در  حسگرایی  عمدۀ  ویژگی  که  سلفیکند  در -گرایان  و...  اخباری 

عنوان الگوی فکری  های فکری غزالی بهتمام پیچیدگی  رغمیعل  .(1388،  یروزجائیگرایی فلسفی است )فظاهرگرایی و مخالفت با عقل
 . (1399نژاد، )طبیعی( از قرآن کریم بوده است )بوذری یتوان ادعا کرد که او مخالف عقل فلسفی و طرفدار تفسیر علمکورساوی، می

از آن متأثر بوده با تجددگرایی و نهضتسلفی  یشۀمحکمات اند تأکید بر   2تنیده است.  هم  در  ینیهای اصلاح دگری که کورساوی 
شناسانه است. علوم  داری نقاط مشترک معرفت  3آموزشی گاسپرالی-گری کورساوی از آن جهت مهم است که با تجددگرایی علمیسلفی
کردند و کل دستاورد  تجربه« اخذ می  یرناپذرا از »روش علمی خدشه  یتشانجدید عصر مذکور، علومی بودند که مشروع-دنیوی-غربی

کسب معرفت   یوۀشد و سلفیون نیز در ششد و از سایر وجوه تکوین آن علوم غفلت میعلم جهان جدید، به یک روش ناقص تقلیل داده می 
شناختی.  شناسانه است، نه عینیت معرفتهایی به این روش دارند. البته باید توجه کرد که در اینجا مسئله تشابهات معرفتدینی شباهت

 

 
ر سید احمدخان هندی اشتباه نشود. 1  . با س 
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ها دارند.  شناسی خود، تشابهات جدی با آنی مانند هیوم و لاک نیستند، اما در ساختار معرفتانگرایها و... تجربهیعنی کورساوی یا سلفی
 سازد. های اجتماعی مشابه را فراهم میها امکان و ظرفیت خلق جهاناین تشابه

: 1388گری، با مطالعۀ آثار کورساوی تحت تأثیر قرار گرفت )چاغلا،  جدیدی  یشۀگذار اندبنیان  ، الدین مرجانی به هر صورت شهاب
  شدهیستاتار )تأس-روس   معلمیتترب  ۀو مورخ، معلم مدرس  ی(، عالم کلام1889  ی)متوف   یمرجان  ینالدنویسد: »شهابنیا میرئیس  .(37
  یت ، ضمن تقوی. ورفتیشمار مبه  یبخش راه کورساو( قازان و مرتبط با استادان دانشگاه قازان، دوام یرستان( و گیمنازیوم )دب 1876در  

آثار تار  یخیشعور تار با  تاتارها،  کرد، اعمال    یسکه در قازان تأس  یادر مدرسه  یت و ترب  یم تعل  ۀ را دربار  یشخو  یات خود، نظر  یخیدر 
اصول جدید    ی، نسل جوان را به ضرورت اجرا آنان )کورساوی و مرجانی(  یهادر پرتو تلاش   یافتهرواج ینید  ی اصلاحگر   یانجر  ...کرد ی م

  ینبارها در ترجمان تقدیر کرده است. حس  یجدیدها، از خدمات و آثار مرجان  یاصل  گذاریان، بنیاصلاح مدارس متقاعد کرد. گاسپرال  یبرا 
پترزبورگ به آن شهر خاور دانشگاه قازان که با انتقال آن دانشکده به سن  ۀو استاد دانشکد  ی(، از شاگردان مرجان1866  ی)متوف   خانییضف

براساس    ی تاتار  یرستاندب  یشدر مدارس و گشا  یردینی علوم غ  یساز تدر  یاست. و  اصلاح مدارسبا عنوان    یامنتقل شد، مؤلف رساله
طور گسترده  شد تا او به سببارتباط گستردۀ مرجانی با معلمان روس    .(1393نیا،  )رئیس  کرد«می   یجانبدار  ییاروپا  هاییرستان دب  یالگو

گرایانۀ  های اصلاح مرجانی همگام با پیگیری اندیشه  .(38:  1388)تاتاری( حمایت کند )چاغلا،    یاز آموزش زبان روسی در کنار زبان ترک
رونق زبان ادبی تاتاری    موجببا علمای سنتی و تشویق به هویت بومی،    ههای او در مقابلیک محقق تاریخی تاتار بود و مجموع فعالیت

 های آموزشی جدید بر اسماعیل گاسپرالی تأثیر زیادی گذاشت. تلاش مرجانی برای رونق سیستم .شد )همان(
دنبال اعتلای وضعیت مسلمانان بودند، سخن درستی است، اما باید توجه داشت که مدارس  دنبال آن گاسپرالی بهاینکه مرجانی و به

کوبیدند، تفکیک میان علوم دنیوی و علوم دینی شدت بر طبل آن میای که این علوم بهاولین مسئله  .اصول جدید منادی چه گفتمانی بودند
بود. تقریباً در تمام منابع تاریخی جمهوری آذربایجان به این تفکیک اشاره شده است. در عصر قدیم چنین تفکیکی در علوم در میان علمای  

آمد حساب میای از علم دینی بهتدبر و تدبیر در آن جلوه   .ای از خلقت الهی بودعالم همه جلوه   .صورت مشخص وجود نداشتاسلامی به
هایی در تاریخ اسلام مبتنی بر تمایز علوم  بندیترین استوانۀ معرفت بشری بود )قطعاً تقسیمحامل اصلی  ، لومو فلسفه مانند مادر تمام ع 

گفتمانی که اصول جدید به    .دینی با سایر علوم وجود دارد، اما علوم مذکور، حاصل سوژۀ خودبنیاد انسان و منفک از صنع الهی نبودند(
عنوان علوم نافع و متعلق به جهان جدید و علوم دینی نیز به  ۀمثابعلوم دنیوی به  .کرد آورد این بود که علوم را به دو جهان تقسیم میارمغان می

 شدند. سنت و جهان قدیم بازنمایی می  یندۀنما
مباحث   یجامسلمانان را در آموزش مباحث قدیمی به  یماندگشد و تمام بدبختی و عقبعملًا هیچ احترامی به علوم قدیم گذاشته نمی

یک سری از دروس ظاهری از شریعت را در برنامۀ    ، اینکه اعتماد مردم عامی را جلب کنند  برای  ، کردند. در مدارس جدیدجدید خلاصه می
ترین موضوع مربوط به علوم قدیم یعنی الهیات را عملًا  گنجاندند و مهم)مانند روخوانی قرآن، توضیح برخی احکام روزمره و...( می  یدرس

از فقهای تراز اول قفقاز    ، های ابوتراب آخونداوغلو ها در مناظره ها با جدیدیستبه همین جهت اوج مناقشۀ قدیمیست  . گرفتندنادیده می 
زاده و... ظهور کرد. انتشار مقالۀ آخوند اوغلو در  زاده، جلیل محمدقلیزاده و عمرفائق نعمانعلی بیگ حسین  با روشنفکرانی نظیر  ، جنوبی

( با عنوان »چه علومی برای ما مورد نیاز است؟« آتشی در میان روشنفکران برپا کرد. ابوتراب آخونداوغلو در آن 1906روزنامۀ »حیات« )
معلم اول، ارسطو، را درک کند،  رساله نوشت: »اگر فردی تمام عمر خود را صرف آموزش علوم ریاضی و حکمت طبیعی کند و جایگاه  

ما   خوانندگان  نخواهد گشت...  تمدن  و  انسانیت  شهر  وارد  و  شد  نخواهد  عارف  و  عالم  متعال  خداوند  شناخت  و  عبادت  راه  به  قطعاً 
رهابودن از قوانین سیاسی   یلدلگویم که جمعیت اروپا بهاند، اما من میگویند: جمعیت اروپا در انسانیت و تمدن به درجۀ کمال رسیدهمی 

کردن به دین اسلام ما، انسانیت و تمدن ما مسلمانان منوط به دانستن و عمل  ۀبرند... در این زمانگری به سر می الهی، در همان وحشی
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توان انسان شد. شاید انسان با دانستن علم  توان انسانیت را آموزش داد... با کمال در علم حساب نمیاست. با کمال در علم هندسه نمی
بودن در این های تمدن پرداخت... انسانتوان به درمان بیماری دین و شریعت... بتواند انسان شود. با بودن جالینوس در علم پزشکی نمی

بیماری درمان  به  که  بیماریاست  آن  از  و  بپردازد  نفسانی  بیماریهای  درمان  شود.  مصفا  و  پاک  است«  ها  شریف  قرآن  ها 
(Modern.az:2015 )1.  کرد تا  فقط ضمن تأکید بر جایگاه علوم تلاش می  .نکته این بود که مقالۀ ابوتراب در مخالفت با علوم دنیوی نبود

زیرا در آن زمان به تدریس علم  ؛الهیات در مدارس سکولار جدید، جایگاهی پیدا کند و الهیات در برنامۀ درسی گنجانده شود یها کلاس 
شده اعتراض شد و ابوتراب در واکنش به این مسئله گفت: »معلوم است که مدارس عموماً از معارف  کلام در مدارس سکولار تازه افتتاح

( به باور او اگرچه کسانی  Turan:2024« ).کننداز همان روز اول از اسلام دور می  روندیرا که به مدرسه م  ییهااسلامی تهی هستند و بچه
افرادی نظیر عمر فائق    .هستند )همان(  اطلاعی، اما از دانش دینی بآموزندیشوند، همۀ علوم را مالتحصیل میکه از مدارس سکولار فارغ

زاده )آگاهانه یا ناآگاهانه( سخنان زاده و جلیل محمدقلیزاده مخالف جدی تدریس الهیات در مدارس بودند و علی بیگ حسیننعمان
 آخونداوغلو را به باد استهزا گرفتند. 

ای( نهضت اصلاح دینی دانست که تأثیر بسیار زیادی در تزاری )یا ولگای میانه-توان جلوۀ ماوراءالنهری جدیدیسم را می  حالهربه
در شاماخی توسط سید عظیم شیروانی تأسیس شد   1874اصول جدید در سال  ی برمبنا یافتهاولین مدرسۀ سازمان . قفقاز جنوبی گذاشت

محمدقلی مانند جلیل  آذری  تجددگرای  روشنفکران  عمدۀ  و  یافت  جنوبی گسترش  قفقاز  مختلف  نقاط  در  بعدها  بیگ و  فریدون  زاده، 
-گانۀ اتحاد اسلام، توراننشینی سهدربارۀ هم  .(51-50  :1399پرداختند )سلیمانلی،  کؤچرلی، نریمان نریمانوف و... در آن به تدریس می 

ها بپردازیم که کاملًا در ذیل این ای از جدیدیست بهتر است به ذکر نمونه  ، شاره کردیمگرایی و تجددگرایی که در بخش قبل به آن ارک ت
تعریف می سه را  ترک کردند. گاسپرالی جدیدیگانه هویت خود  توسعۀ  داشت که  ادعا  مرتبط استگرا هم  با وحدت مذهبی  او   .گرایی 

گرایی  کرد و به گفتۀ وی ترکیسم در طول وجود وحدت ترک و اسلام تبلیغ می   یوستهپهمبه  ایهصورت مجموعگرایی را بهترکیسم و اسلام 
ها، کاتالیزوری  میان این جریان  یشناختگونه که اشاره کردیم، وجود تشابهات معرفتهمان  .2( Modern.az:2014همیشه زنده خواهد بود )

 شد. برای ترکیب و اتحاد این رویکردها با یکدیگر می

 ی گریباب

های شیخیه نیز بر تعالیم شیخ احمد احسائی بنا شده  گونه که در تاریخ مشخص است، بابیت از درون شیخیه پدید آمد. اندیشههمان
حس تفسیری  بنیان  غلط،  فلسفی  مبنای  یک  با  که  بود  علمایی  از  او  اخباری بود.  رویکرد  از  خاستگاهی  با  را  شیعی  تعالیم  از   3گرایانه 

کوشید که در خواب امور مشکل را کشف کند... او  نویسد: »او چون بسیار پرهیزکار بود، بیشتر میگذاری کرد. مدرسی چهاردهی می پایه
پرسیدند که این سخن را از  . می دادیم  ل یاو را تشک   یآرا   یۀ شنید که پادید یا میبا توسل به ارواح پاک بزرگان دین در خواب چیزهایی می

کرد،  ظاهر تأویل میاخباری داشت؛ اخبار را به   شیخ مشرب   .گفت که از حضرت صادق )ع( شنیدم با نهایت وارستگی می   گویید.یکجا م
از نقاط اصلی حس  .(28:  1382به فضایل خاندان علی معتقد بود« )فضایی،   ست که برای توجیه معاد  ا   گرایی شیخ احمد آنجایکی 

عبارتی که وضعیت حضور امام زمان )عج( را به وضعیتی    ؛جسمانی و غیبت امام زمان )عج( متوسل به واژۀ هورقلیا و هورقلیایی شد
جسد اول    :داد و حالتی سرگردان داشت. از نظر احسائی آدمی دو جسد دارد بینابینی میان عالم مادی و عالم تجرید )غیرمادی( قرار می 

مام عصر  او علت عمر طولانی ا  .رود و جسد دوم هورقلیایی و فناناپذیر و از عناصر دنیوی فراتر استمی ینحالت مادی دارد و با مرگ از ب
 

 
1. https://modern.az/news/45046/  
2. https://modern.az/news/50142/  

 گری دارد. های بیشتری به اخباری اصولی و اخباری بود، روش فکری و امهات فکری او شباهت  دوگانۀاز  فرارفتنی در پ. با اینکه شیخ احمد احسائی  3
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زاده نژاد و حسین حبیبیحیی بوذری  | یمتفکران مسلمان قفقاز جنوب  ۀشی در اند ییگراتوران-و ترک  ینی اصلاح د ،یخواهی ترق  ییهمگرا  

از نظر او، حضرت در زمان غیبتشان به عالم دیگری به نام هورقلیا انتقال یافته و در   .داند)عج( ناشی از جسد ثانوی یا هورقلیایی ایشان می
آیند و بدون اینکه کسی  به شکل یکی از مردمان درمی   ، کنند و اگر بخواهند به زمین تشریف بیاورندهای این عالم زندگی می یکی از وادی

توانند در یک شرایط خاص با حضرت مرتبط  شیعیان کامل هستند که می فقطاز نظر شیخ  .گردندجا برمیایشان را بشناسد دوباره به همان
در همین راستا شاگردان احمد    . (57-50:  عنوان واسطۀ فیض میان مردم و امام وجود داشته باشند )همانبنابراین کسانی باید به  ؛باشند

یعنی فردی خاص که واسطۀ فیض امام )عج( با شیعیان   ؛شوندرکن رابع می  یۀدهند، قائل به نظرشیخیه را شکل می   احسائی که مکتب
توانند با امام عصر )عج(  افرادی که رکن رابع هستند می  فقط  ، برندچون امام )عج( در حالت هورقلیایی به سر می  .(55-54:  است )همان

  ، کاظم رشتی   یدرسانند. در همین راستا سها هستند که با دریافت احکام شرعی از ایشان، آن احکام را به مردم میارتباط برقرار کنند و آن
سید رشتی شیخ احمد احسائی را راه رسیدن به   .نامید، استاد خود را »باب« میآمیزیشدر عباراتی بسیار ستا  ، شاگرد شیخ احمد احسائی

  نیچن  زیدرمورد خود ن  ، برد یکار مهاستاد خود ب  ۀ دربار  یعبارات  نیکه چن  یکاظم رشت  دیس  (.36-31  :1396دانست )نبوی رضوی،  ائمه می
این چنین بود که پس از درگذشت   . اعلام کرد که پس از فوت او »حق« ظهور خواهد کرد )همان(  زیاز مرگ خود ن  شیداشت و پ  یتوهم

شیرازی ادعا کرد که او حق موعود و رکن رابع است و خود را   محمدیکشف حق سرگردان بودند و در این اثنا سید عل  دنبالاو، پیروانش به
شویم که فهم حسی از مسئلۀ ولایت و ارائۀ تفسیری نادرست از موقعیت مادی امام  متوجه می   ، باب نامید. اگر در این فرایند دقت کنیم

سّانی و فردگرا با امام، ممکن است چه نتایج فاجعه شیرازی    یمحمدعل  یدس  یاورد.ب  بارباری به  عصر )عج( و تلاش برای ایجاد ارتباط ح 
ادعا کرد که اول خود را باب معرفی کرده تا مردم از »کتاب جدید« و »امر جدید« مضطرب نشوند. اشارۀ باب به کتاب و امر جدید به 

)ع( بود. امر و کتاب جدید حرکتی به معنای اصلاح امور   یتب، یعنی قرآن و میراث اهلمعنای فروگذاردن و عبورکردن از کتاب و سنت قدیم
کردند: کیفیت قیامت، باور به عنوان خرافات تأکید بیشتری میطلب بر چهار عنصر بههای اصلاح ازلی -یباب  .(178  :شیعیان بود )همان

ای که شاید بتوان ادعا کرد  مسئله  .(237-165های رایج شیعی و مسئلۀ شفاعت )همان: بنگرید به  حیات جسمانی امام دوازدهم، عزاداری
مطرح کرده بودیم و    تریشای است بر صحت ادعایی که پهای اصلاح دینی در جهان اسلام مشترک بود و این نشانهر نهضتبیشتدر میان  

گرایان  )اصلاح   یونشود. هم وهاباعی منتهی می، به تشابهات در ساحت جهان اجتم یشناختآن این بود که تشابهات در ساحت معرفت
( مخالف شفاعت و امامت و عزاداری و بزرگداشت صلحا هستند، هم سَلفیون قفقازی در همان عصر اعتقادات مشابهی  یمیهتمتأثر از ابن

  ،آبادیهای مزبور مشترک هستند. یحیی دولتها در این زمینه با گروهازلی-های پیرو کورساوی و هم بابیدر این امور دارند و هم جدیدی 
ین  ی کند که از خرافات دست بردارند و با اصلاح آها اعلام میبزرگان مکتب ازلی، صراحتاً با نقد تند روحانیت سنتی شیعی به آن  از  یکی

زاده درمورد این نحله ی توان گفتار سید حسن تقعصارۀ پروژۀ بابیت را می   .(194  :عصر حاضر وفق دهند )همان  یخود، آن را با اقتضاها 
ها که دین جدید اختیار کرده بودند، از تعصب اسلامی رها شده و بر ضد استبداد ملاها و خرابی و فساد دین در ایران  خلاصه کرد: »همۀ آن

شده، از معایب و مضرات تعصب اسلامی که مانع ترقی و تمدن و قبول مقتضیات عصر جدید است فارغ گشته، با پیروان مذاهب دیگر  
شمار  ن بهمسلمی هیئت  جزو ظاهراً  که -زش کرده... و همچنین کثرت عدۀ بابیه در میان مسلمانان مانند نصاری و یهود با کمال خوشی آمی

-232  :کردند« )همانتر میتعصب را سست  یدۀروز عققوت و سطوت تعصب هیئت جامعۀ ملت را ضعیف کرده و روزبه  -رفتندمی 
 . یمکنمیی( را با قفقاز مشخص یخش ارتباط بابیت )ازلی و بهادر ادامۀ این ب .(233

اول از همه اینکه شیخیه هم در شمال ارس و هم در جنوب آن طرفداران بسیار جدی و مهم داشته است. وضعیت در جنوب ارس چنین  
ه بود. براساس گزارش لنکرانی، دعوای  شدها  بود که مکتب شیخیه به دو قسمت کرمانی و آذربایجانی تقسیم و تبریز محل جولان شیخی 

 .(1386ترین مسائل اجتماعی تبریز بوده است )ابوالحسنی منذر، متشرعی یکی از بغرنج-شیخی
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می مهماکنون  که  بودنددانیم  حاضر  نیز  ارس  رود  شمال  در  شیخی  علمای  فرزند    ؛ترین  سالیانی،  رمضان  مولی  شیخ  مثال  برای 
که  چنان  ؛زمان مورد توجه شیخ احمد احسائی بوده است، تحت تأثیر میرزا محمد اخباری از اخباریون مطرح عصر خود بود و هماصغر یعل

یکی    .(245:  1399کرد« )مولایی،  اعتصمت بالله و توکلت علی الله مواظبت می  ۀشیخ احمد دربارۀ او گفته است که او »پیوسته بر جمل
مسلط به آرا و افکار شیخ احمد    گنجویهایی که مورد توجه شیخیه بودند، ملا محمد گنجوی فرزند علی گنجوی بود.  دیگر از قفقازی 

برد: »العالم  یکار مدرمورد او چنین عباراتی بهرشتی    .اش را ستوده است کاظم رشتی در اجازۀ روایتی به او مقام علمی یداحسائی بوده و س
نفر بعدی »مصطفی شیروانی از روحانیون اخباری و   .(504:  العامل و الفاضل الکامل، ذوالفطنة الزاکیة و اللطیفة العالیة و...« )همان

را نوشته  علاقه السراجیة: جواب مسائل آخوند ملامصطفی  الرسالة  ایشان،  بود. احسائی در جواب سؤالات  به شیخ احمد احسائی  مند 
باید از شیخ یعقوب شیروانی یاد کنیم که در ردیف علمای شیخیه قرار داشت و شیخ احمد احسائی،    یت( و درنها596:  است« )همان

 .(642: های او نگاشت )همانل در پاسخ به سؤال یفصترا به یروانیش  عقوب ی خیأجوبة مسائل الشرسالۀ 

بابیمی  رویهربه از علل رشد  قفقاز جنوبی شاید یکی  در  ادعا کرد که حضور علمای شیخی  قفقاز شده است. طبق  توان  در  گری 
از کتاب   نبوی رضوی  قفقازران یا  انییبهاگزارش مقداد  بابیروس   ۀالعادحمایت فوق  یلدلبه  ، جنوب خزر و  از  آزاردیدن ییبها-ها  ها و 

ها  در ایران و عثمانی، و توسعۀ روزافزون شهرهای قفقازی روسیه و رونق ثروت و تجارت در آنجا، شرایط لازم را برای تجمع بابی  هاییبها
روشنفکران تجددگرای قفقازی نظیر میرزا  .(1393، یرضو یکردند )نبوها ممالک روسیه را برای مهاجرت انتخاب میکرد و آنفراهم می

هایی مانند میرزا ملکم خان، یوسف خان ازلی-ای با بابیکاظم بیک، فتحعلی آخوندزاده، شیخ احمد سالیانی و... ارتباط بسیار صمیمانه
به ذکر جزئیات این موضوع    ستمیقرن ب  ۀدر آستان  یو عثمان  رانیانیا در کتاب  مستشارالدوله، میرزا آقاخان کرمانی و... داشتند، رحیم رئیس

میرزا، شاهزادۀ روشنفکر آن دوران،    ینالدخود به جلال  1871مه    20برای مثال آخوندزاده در نامۀ مورخ    ؛(1374نیا، پرداخته است )رئیس
ون مختلفه از قبیل نجوم  : »الان در تفلیس و در جمیع صفحات قفقازیه در علوم و فننویسدیزاده سالیانی چنین مدر معرفی احمد حسین

هذا مشرب فیلسوفیت و  نظیر ندارد. مع  الاسلام یخو جغرافیا و علم حساب و ریاضی و هیئت و تاریخ و حکمت خصوصاً علم فقه، ش
هر شب در   الاسلام یخلیبرالیزم هم دارد. تفصیل فضایل او را از مطاع معظم میرزا یوسف خان )مستشارالدوله( توانید پرسید. با جناب ش

القدس )ملکم خان( مزین است.  یک جا مصاحبت داریم. مجلس ما همیشه به ذکر اوصاف نواب اشرف شما و میرزا یوسف و جناب روح
فرستادن والا به مکتوب   ،. از بابت منصب خود مقید استرساندی ورزد و عرض سلام مبه نواب امجد شما غایبانه محبت می  الاسلامیخش

القدس گوید که بنویسد: »به روحیا در نامۀ دیگر آخوندزاده، احمد سالیانی خطاب به آخوندزاده چنین می   .(149  ان:کرد« )همهم اقبال می
که  القدس است، چنانسلام اسلامبول نیستم که منکر عقاید روحسلامم، اما مثل شیخ الا)ملکم خان( بنویس که من هم اگرچه شیخ الا

باید در   .(148 القدس در هر باب مصدق و معترفم. بلااستثنا« )همان:روح  دیعقا  عیشود، بلکه من به جماز مکالمۀ او با وزیر مشاهده می
  ، چرا که در باور شیعیان  ؛دانست)ع( می  یم نظر داشت که یحیی صبح ازل جانشین باب، میرزا ملکم خان را رجعت صفتی عیسی بن مر

اما برای فهمیدن نوع نگاه روشنفکران قفقازی به بابیت    ، (174:  1396نبوی رضوی،  کرد )عیسی بن مریم همراه با امام دوازدهم ظهور می
اثر میرزا کاظم بیگ بپردازیم. این    1852-1844  ی هادر سال  رانیدر ا  ی اسی و س  ی: تحولات مذهبهایباب و باب خوب است که به رسالۀ  

درمورد جنبش بابیت دارد: »باب فهمید دینی که مردم کشورش    یبیگ در این کتاب نظر جالبمنتشر شده است. کاظم  1865رساله در سال  
شد،  کرد که در آن الزامات اخلاقی اجرا میمعنی است. باب یک سبک زندگی استوار تبلیغ می به آن اعتقاد دارند، پر از چیزهای پوچ و بی

در همین   .(Ələkbərli,2018:275-274کرد« )نه حرف قانون )یا همان سنت(. باب همیشه از روح عبادت و عشق و اخلاق صحبت می
دهد. »در  زاده سالیانی و طاهرزاده میسلامی احمد حسیندر قفقاز جنوبی مصادف با شیخ الا  ییتراستا موتالیموف از حضور سازمان بها

فعالیتکن بهاهای گستردۀ طریقتار  آذربایجان،  در  دیده مییهای مختلف  میزان کمتری  به  نیز  بهایت  مبلغان  دهۀ    ییت شد.   1880در 
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را در آذربایجان تأسیس کردند. این طریقت    ییاولین سازمان بها  1890طور مخفیانه از ایران به آذربایجان وارد شدند و در سال  میلادی به 
در همین دوره    .(Mutallimov,2019:67در مناطق باکو، سالیان، گویچای، آغدام، گنجه، روستاهای گویچای و تفلیس گسترش یافت« )

توسط شیخ  بر عزاداری شیعی  فشار  ممنوعیت سلام الااست که  و  وارد  اعمال میهای وقت  آنان  بر  )رئیس هایی  - 284:  1374نیا،  شود 
 یست آغوشی با بابیت، به سرزمین تزارها راه یافت و کاملًا با روشنفکران جدیدیست پان اسلامبار در هم  ینپروژۀ پروقره ا  حالهربه  .(286
 گرا مؤانست کامل یافت. ترک 

 گرایی توران -ترک

و...(، چه در امپراتوری   2چه یوروسنتریالیزم   ، 1اسلاویسم )چه پان  یو تفاخر انسان غرب  طلبیی مواجهۀ مسلمانان با استعمار و برتر
ها  هویتی غربی  جوییی سمت الگوبرداری از برترها را به، آنیرامونشانها و مناطق پعثمانی، چه در میان مسلمانان تحت حاکمیت روس 
زاده، اسماعیل گاسپرالی  بود که اساساً کسانی مانند علی بیگ حسین   یسم اسلاو با پان   هکشانید. حقارت ناشی از احساس بربربودن در مواجه

های ناسیونالیستی اقوام تحت جوییآغاز هویت  ، ترکیستی کشانید. در سوی دیگرو حتی یوسف آقچورا و... را به فکر اتخاذ موضع پان 
رفته بر نخبگان این امپراتوری اثر گذاشت و در کشاکش با آنان و نبرد با مستکبران غربی تصمیم گرفتند  حاکمیت امپراتوری عثمانی نیز رفته
گشتند. گویی هرچقدر که این دنبال تصویری از خود در دل تاریخ میهها احیا کنند و به همین جهت بکه غرور یا تکبر خویش را مانند آن 

در ابتدا آن تصویری که از تمام تصویرهای    .اعطا کند  یرشدههای تحقتوانست شکوه و ابهت بیشتری به این هویتمی  ، بودتر می تصویر بزرگ
: اول آنکه طرح اتحادگرایی مسلمانان ذیل خلافت  داشتچند مشکل اساسی    یابود، اما این رؤ  یسماسلامپان  یدۀ تر بود، اممکن بزرگ

عثمانی یا در معیت آن، طرحی مبتنی بر سازوکارهای استیلاگرایانه و سلطانیسم بود که نظام اجتماعی را دوباره در ساختاری »عمودی«  
دنبال  ها و پیامدهای خاصی را بهگیویژگی حقیقی اتحاد مسلمانان، طرحی مبتنی بر اخوت است که ویژ  که یدرحال  ؛کرد دهی میسامان

اسلامیسم کاملًا جنبۀ  در سوی دیگر نیز هواخواهی مسلمانان حکومت روسیه از پان   .و این مسئله مطلوب امپراتوری عثمانی نبود  3آوردمی 
داشت پراگماتیستی  و  سازمان  و  ابزارگرایانه  امکان  فاقد  جهت  همین  به   یدهبه  )بنگرید  بود  تزاری  روسیۀ  در  سراسری  اجماعی  

در   یژه وهای جدید، در اقصی نقاط جهان )بهملت-گیری دولت فارغ از مسائل فوق، تب بالای شکل  .( 63-60:  1381ویتوخوسکی،  سه
گرایانه و زبان و نژادمحور  های قوم سمت ایدهها )و بالتبع مسلمانان قفقاز جنوبی( را بهاهرمی با فشار قوی، عثمانی ۀ مثابقلمرو عثمانی( به

ها متصف و تحقیر  ن ضد روسی غرب که اسلاوها را با مفهوم نوپدیدی به نام تورانیاریگ مستشرق بود که از مرده  چنینینکرد. اهدایت می
های بزرگ  منظور تجزیۀ دولتو حمایت بریتانیا )به  تباریهودین  اهای مورخکوشش  ۀواسطبه  .(1403ران،  همکاکردند )مینورسکی و  می 

رفت )لاندو،  کار می( و واژۀ ترک که زمانی برای تحقیر و توهین به1388قومی به خود گرفت )سلطانشاهی،  -منطقه( توران مفهومی تاریخی
سّانی است بایست به آن افتخار می ای بود که می اکنون واژه   ، (64  :1399 شد. تمسک به عصبیت، خون، نژاد و امثال آن از جمله مفاهیم ح 

)و بالتبع    ی روشنگر  ییدۀلحاظ وابستگی بنیانی نیز امری کاملًا جدید و زا که نزدیکی معرفتی خاصی با رویکردهای پیشین دارد و حتی به
ای بسبام و... اساساً ناسیونالیسم را پدیدهکه برخی از اندیشمندان نظیر ارنست گلنر، بندیکت اندرسن و اریک هاچنان  ؛مدرنیسم( است
 های معرفتی ارزیابی کرد. بازتابی از تشابه بنیان دنشینی و مؤانست اجتماعی را بایاین هم .(27: 1391دانند )اسمیت، کاملًا مدرن می
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بزرگ حرکت    یایبه آن رؤ  بخشییتدنبال فعلها یا همان ترکان جوان )جمعیت اتحاد و ترقی( که بهست که ژون ترک ا   جالب اینجا
در همین راستا روزنامۀ قانون   .کردند و تحت تأثیر تعالیم او بودنداسدآبادی شرکت می  ینالدجمال   یدکردند، در سمینارهای مخصوص س 

کند که او یکی از ارکان مهم و مرشد جمعیت اتحاد و ترقی روز بعد از فوت سید اشاره می  20شد،  اساسی عثمانی که در قاهره منتشر می 
)رئیس  است  به  .(733  :1374نیا،  بوده  نیز  مسئله  درهماین  میزان  تبیین  برای  تاریخی،  مؤیدی  گفتمانعنوان  با تنیدگی  پیشین  های 

 گرا ارائه شد. های تورانگفتمان

 گیرینتیجه
ظاهر متفاوت مذکور، در قفقاز جنوبی، به  یدۀکامل سه ا  یختگیآمطور که روایت و تحلیل شد، مشخص شد که امکان درهمهمان

مفاهیم کلیدی معرفتی مشترک   گرایی ازگرایی و تجربهپذیر بوده است و حسشناسی امکانوجود تشابهات مهم در ساحت معرفت یلدلبه
گیری  ها توانایی وام های مزبور، همکاری و همیاری کامل وجود داشت و هرکدام از آنو متشابه است. نشان دادیم که میان نمایندگان اندیشه

 های اصلی یکدیگر به نفع عقاید و اهداف خود را دارا بودند.اصطلاحات و استدلال
است. عطش نیل به پروقره، چنان روشنفکران منطقه را با خود   خواهیی ترق   یدۀهای مذکور مربوط به انقش بنیادین و اصلی در میان ایده 

با   هتوان ادعا کرد که در مواجهدیگری در جهت دستیابی به این هدف مورد استفاده قرار گرفت. درواقع می یدۀ درگیر کرد که هر گفتمان یا ا
آوردن این جایگاه، موجب حمله به هویت سنتی و  چنگیافتگان غربی، موجب ایجاد حیرتی بزرگ در روشنفکران شد و تلاش برای بهترقی

های اصلاح دین، وارد فرایند استحاله شد و زمینه را برای عبور جاسازی با کمک اندیشهاین بی  .جاسازی آن از موقعیت طبیعی خود شدبی
 آذری فراهم کرد. -ج با هویت نوپدید ترکیاز هویت دینی و امتزا 

  ی جاشدن را ابتدا در قالب زبان دینی و تاریخی مردم آغاز کرد و بهاصلاح دینی از آن جهت مهم است که فرایند غربی  یهانقش نهضت
کرد و از اتخاذ موضعی انتقادی و پیامدسنج   یظاهر مثبت آن پافشارسازی از هویت ضد دینی و ضد شرقی غرب، بر مظاهر بهغیریت

بایست به تقویت هویت دینی و قدرت اجتماعی  مسلمانان که می  یماندگ بازماند. از علائم بارز همین اتخاذ راهبرد اشتباه در اصلاح عقب
گرا افتاد و با کمک بیگانگان و در بدترین  دست افراد سکولار قوم   انجامید، همین بس که هدایت اصلی امور جامعه بهو سیاسی آنان می

آذر دموکراتیک  جمهوری  ممکن،  بهشرایط  را  بهبایجان  اسلام  تاریخ  سکولار  جمهوری  اولین  بهعنوان  که  حکومتی  آوردند.   یلدلوجود 
 سرعت نیز در ذیل حکومت شوروی حل شد. جداکردن مردم از هویت تاریخی و طبیعی خود، از درون تهی بود و به
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 بومی و قومی 
  * * * * تجددگرایی 
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 ملاحظات اخلاقی

 مشارکت نویسندگان 
 .آن مشارکت داشتند یو بعد هیاول  یهاسی نوشیمقاله و نگارش پ یسازدر مفهوم  یبه طور مساو سندگانی همه نو

 اخلاق پژوهش 
 اند و این موضوع مورد تأیید همه آنهاست. این پژوهش علمی رعایت نمودهنویسندگان اصول اخلاقی را در انجام و انتشار 

 هابیانیه دسترسی به داده 
 قابل دسترسی است.  گانهای پژوهش حاضر از طریق درخواست از نویسندداده 

 حمایت مالی 
 نشده است.  افتی در یرانتفاعیغ ای  یتجار ، یعموم  ، یدولت یهااز سازمان یکمک مال چیپژوهش ه نیدر نگارش ا
 تعارض منافع 

و تمام نویسندگان مقاله را خوانده و با انتشار آن    د که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد ن داراعلام می  گاننویسند
 اند.موافقت کرده

 استفاده از هوش مصنوعی مولد بیانیه
 .انداستفاده نکرده نگارش مقالهی در تولید محتوا و ابزار هوش مصنوع چیاز ه سندگانی نو

 سپاسگزاری 
 شود. از داوران محترم به خاطر ارائه نظرهای ساختاری و علمی سپاسگزاری می 

 منابع
 .22- 5،  31  ، نو   خ یتار   ۀدوفصلنام   . فکری او  ی ها ان ی عبدالنصیر قورصاوی و بن (.  1401ارکیان، محمد ) 

 . به کوشش و تحقیق سید هادی خسروشاهی. قم: کلبۀ شروق.مقالات   و   رسائل   ۀ مجموع (.  1379الدین ) اسدآبادی، جمال 

 کاظم فیروزمند. تهران: ثالث.  ترجمۀ   . یی گرای مل   و   ت ی مل   متأخر   ی ها ه ینظر   ی انتقاد  ی بررس :  سم ی مدرن   و   سم یونالی ناس   (. 1391اسمیت، آنتونی دی ) 
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، یمطالعات مل   ۀ فصلنام   احمد. جلال آل  شۀ ی اند گرایی و بازگشت به خویشتن در  چالش غرب   (. 1390نژاد، ابراهیم ) جمشیدی، محمدحسین و ایران 
12 (46  ،)82-59  .https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.1735059.1390.12.46.3.9   

 زاده فرد. تبریز: ندای شمس.جلیل یعقوب   ترجمۀ .  جان ی آذربا  در   یی گرا ی مل  و   است ی س (. 1388چاغلا، چنگیز ) 

 . قم: کلبۀ شروق.یعصر پهلو   نگاران خ یتار   ا ب  ی سخن و    ی ن ی حس   ن ی الدجمال   د یدفاع از س (.  1391خسروشاهی، سید هادی ) 

 . تبریز: ستوده.ستم ی قرن ب   ۀ در آستان   ی و عثمان   ران ی ا(.  1374نیا، رحیم ) رئیس 
 جهان اسلام.  دانشنامۀ . جلد هفتم. تهران:  )نهضت(   دها یجد   مدخل (.  1393نیا، رحیم ) رئیس 
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2 (3  ،)181-198. 
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 88، شماره  1384گرایی در عالم اسلامی«، مجله علمی تخصصی معرفت، فروردین  هایی از حس فیروزجائی، علی، »نمونه 
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