
 فصلنامه نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان

 مقاله آماده انتشار

*فتیان در گلستان سعدی   اجتماعی   ؛ اخلاق خلق خدمت به  

 
 2حسین کچوئیان، 1خیسینا شی

 ن. ، تهران، ایرادانشگاه تهران یجامعه شناس یدکتر یدانشجو. 1

 (نویسنده مسئول ، ایران. )، تهراندانشگاه تهران ی دانشکده علوم اجتماع  ی گروه جامعه شناس اریدانش. 2

 

 چکیده 

المثل فارسی نسبت به یک اثر و کتاب اصلی آموزشی در  گلستان سعدی با برخورداری از بیشترین تعداد ضرب 

داشته است. در این    اخلاق اجتماعی ایرانیانگیری  های ایران برای قرون متمادی، نقشی مهم در شکلمکتبخانه

به عنوان    به خلق و مفهوم خدمت    ه بنیاد اخلاق اجتماعی سعدی در کتاب گلستان بررسی شدمقاله با روش داده 

  ی فارس  اتیمعماران »اخلاق خدمت« در ادب  نیتراز بزرگ   ی کی  دبای  را  ی سعد.  ه استتیپ اخلاقی به دست آمد

عموم    ی ساده و ماندگار برا   ی انیرا در قالب نثر و نظم، به ب ی و اخلاق  یعرفان   میمفاه  ر،ینظکم   ی دانست. او با مهارت

است. کرده  عرضه  سعد  اخلاقی–یعرفان  نگرش  مردم  آثار  در  که  خلق«  به  »خدمت  عرفان    یبه  سنت  و 

بر ساختار    یقیعم یو اخلاق  یاجتماع   رات یبلکه تأث  ست؛ین  معنوی  آموزه   ک یتنها    شود،ی مشاهده م  یران ایی اسلام

  ، یاجتماع  یهمبستگ  تی کرد: تقو  عنوان   اصلی   در سه حوزه   توانی را م   رات یتأث  نی جامعه داشته است. ا   ییایو پو

خدمت به خلق که نقشی مهم در تاریخ ایران  جامعه.    یبه روح جمع  یدهو شکل  ،یعدالتی و ب  یکاهش نابرابر

خمس و زکات    ،های متنوع و متکثری بوده که وقف، خانقاهداشته است، همراه با فرهنگسازی و ساختارسازی 

کند که های بارز آن هستند. خدمت به خلق در اندیشه سعدی نوعی همبستگی میان افراد جامعه ایجاد می نمونه

است و به نحوی با دیدن دیگری به عنوان خود،    نئولیبرالطلبانه دنیای  های سطحی و منفعتمتمایز از همبستگی 

و استفاده از دیگری برای  کند؛ نه همبستگی مبتنی بر منفعت بردن خویش  همبستگی حقیقی در جامعه ایجاد می

 خود.
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 بیان مساله 

های مشخصی نیز  آید و موضوع، هدف و کارویژه هر دانش و رشته تخصصی در زمینه تاریخی خاصی پدید می

شوند. اما در سنت مدرن  ها در سنت علمی ما با عنوان مبادی تصوریه آن دانش شناخته می دارد که بخشی از آن 

ترین عوامل تشکیل یک دانش شناخته شد. با تبدیل شدن فلسفه به تاریخ فلسفه در  زمینه تاریخی یکی از مهم 

های  منظومه فکری هگل، علوم انسانی نیز به تعبیر دیلتای نقد عقل تاریخی دانسته شد؛ البته نقد برای یافتن امکان 

 (. ۴۴۲- ۴۴۰: 1388بقا و امتداد آن عقل، نه عبور از آن )دیلتای. 

شناسی نیز در همین فضای کلی علوم انسانی در قرن نوزدهم میلادی در میانه بحران توسعه مدرنیته  دانش جامعه 

ماشینی  ویژه  به  صنعتی  انقلاب  فشار  در  آن  مختلف  ابعاد  که  بحرانی  آمد.  انسان پدید  و  تولید  زدایی،  شدن 

ویژه برای طبقات کارگر هویدا  آمدن سطح رفاه و گسترش فقر به های سیاسی پس از انقلاب فرانسه، پایین بستبن

انترناسیونال اول )اعتراضات  196۲شد )هابسباوم.   بیرونی در قالب  این موضوع در اروپا در سطح اجتماعی و   .)

های  های گسترده و خودکشی ظهور یافت. از این رو دانشی که متکفل بررسی و کنترل بحرانکارگری(، مهاجرت 

نظمی )آنومی( و گسست افراد، طبقات  بود. در این شاخه از دانش از همان ابتدا مسئله بی   شناسیمذکور شد جامعه 

 های مختلف در کانون موضوعات قرار گرفت.و گروه 

  یاجتماع یهاده یپد یعبور از آن، به مطالعه  یراهکار برا   یدرک بحران جامعه مدرن و ارائه  یشناسان براجامعه 

  . آورندی م   دیپد  یو ذهن  ینیع  یرا در سطح   یجهان اجتماع  گر،یکد یکه در تعامل با    یی هاده ی آوردند؛ پد  یرو

جهان اجتماعی حاصل روابطی ذهنی و عینی است که در یک دیالکتیک میان انسان و ساختارهای فرهنگی و  

ها  های اجتماعی است. در واقع در این جهان اجتماعی کنش یابد و حاصل جمع غیرجبری پدیده اجتماعی ظهور می 

 (. 139۲کنند )پارسانیا. و ساختارها معنا پیدا می 

های خود قرار داد. واژه هستی در کتاب مشهور او  مفهوم جهان و عالم را در مرکز آثار و اندیشه  دگریها  مارتین

دهد  های او معنا مییعنی »هستی و زمان« بر مبنای این مفهوم نگارش شده است. در نگاه او جهان به انسان و کنش

البته کمتر از آن  اثر می و  انسان به مثابه دازاین موجودی در این جهان ها  های او  فتاده است که کنش پذیرد. لذا 

شود. او در مقاله عصر تصویر جهان، امکان ظهور فیزیک نیوتنی را صرفا  توسط بنیاد و مرزهای جهان مشخص می

داند؛ لذا در حالیکه اصول نیوتنی اساسا قابل تجربه در جهان بیرونی نیستند، در پی ظهور  در جهان مدرن ممکن می 

تر شوند. فوکو نیز با وامداری از این نگاه به جهان، آن را در نگاهی اجتماعی وجه خاصی از جهان و انسان بنا می
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کند. در جهان اجتماعی فوکو، او امکان علوم انسانی و ساختارهای مراقبتی جهان را فرع  تر طرح می و انضمامی

ای از علوم و ساختارها  کند. جهان اجتماعی در نگاه فوکو مجموعه نگاه خاص انسان به خود بسان سوژه عنوان می 

و    یینظام معنا  نیز جهان اجتماعی را  برگر و لاکمن  یابد.و معانی است که حول درک انسان از خویش معنا می 

 دهد.  های خاصی سوق می دانند که انسان را به ساختارها و کنش می  ی اخلاق

های دیرپای این جامعه نیز در پی درک جهان اجتماعی ایرانیان و  شناسی در ایران و حل چالش قوام یافتن جامعه 

شناسانه( و برای درک این جهان، چنانکه  بخش آن رقم خواهد خورد )آن هم بیرون از فضای شرق عناصر قوام 

ها، طبقات و اشاره شد، ناگزیر از رجوع به تاریخ و فرهنگ کشور ایران هستیم که در روابط میان افراد، گروه

اما این روابط تاریخی چگونه به دست می نهادهای مختلف خود را آشکار می  شناس نقطه  آید؟ هر جامعه کند. 

عزیمتی برای یافت جهان اجتماعی خویش داشته است؛ مثلا وبر تبلور زمانی الگوی عقلانی اروپایی را متقارن با  

داند. در ایران برای شناخت بنیادهای جهان اجتماعی به چه تاریخ و زمانی باید  تان میگیری مذهب پروتسشکل

 رجوع کرد؟  

التقاط و تحول در   ایرانیان پس از آشنایی با    جهانمحققان تاریخی و اجتماعی دو دوره مهم را زمان  اجتماعی 

دانند: نخست حمله مغول به ایران در قرن هفتم هجری که ابن اثیر از  ایرانی می -گیری سنت اسلامیاسلام و شکل 

شدت بر    نی به ا  ییبلا  چ یآدم تا امروز، ه  نش یاز زمان آفربرد: »آن به مثابه عنوان نابودی تمدن در ایران نام می 

. مقطع ( 358:  1۲. ج1385)ابن اثر.    نکرده بودند.«  یات یجنا  نیدشمنان اسلام هم چن  یجهان نازل نشده بود... حت

دوم نیز آشنایی ایران با غرب مدرن در دوره قاجار است که دامنه آن از حملات نظامی غرب به ایران و وقایع  

دربرمی  را  غرب  از  علمی  تقلید  و  ممشروطه  متفکران  از  بسیاری  که  موضوعی  در  گیرد.  کچوییان    کتاب انند 

در دوره    استیکتاب فقه و سفیرحی در    ،غرب  دربارهکتاب  ی، داوری اردکانی در  و غرب شناس  یتجددشناس

 اند و تجربه زیسته ایرانیان نیز بر آن گواه است.بدان اشاره کرده  معاصر رانیمعاصر و کتاب مفهوم قانون در ا 

پس ما ناگزیر از رجوع به زمانی پیش از این تغییرات فرهنگی بنیادین در ایران هستیم. انتخاب ما در این مقاله  

  مصلح بن عبدالله بن مشرف«  ن یالد»ابومحمد مشرف .  آید که دلایل این انتخاب در ادامه می   گلستان سعدی است

هجری تحریر    655کتاب گلستان را پس از سفرهای دور و دراز به نقاط مختلف جهان در سال    ،ملقب به سعدی

های متمادی پس از آن  کتاب گزیده گلستان سعدی کمی بعد از تالیف و اقبال عام و خاص بدان برای قرن کرد.  

ها و  تا سده اخیر با کمی افت و خیز یا فراز و نشیب از کتاب آموزشی خاصه و عامه تمام ایرانیان در مکتبخانه 

مجامع یا اجتماعات شهر و روستا بوده و در سطوحی کما بیش مشابه کتب مقدس مورد اهتمام و توجه همه ایرانیان  
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نثر    لیبه دل  یگلستان سعددهد که  قرار داشته است؛ ویلم فلور پژوهشگر فرهنگ از دوره قاجار چنین گزارش می 

آموزه  و  اول  ی کی  ، یاخلاق   یهامسجع  کودکان  یمتون  ن یاز  که  از    ایرانی   بود  الفبا  یریادگیپس  و  در    قرآن 

 1. ( 31۰: ۲۰۰1)فلور.  خواندندیم هامکتبخانه

توان گفت که به اتفاق اهل نظر و اندیشه بلکه عموم مردم ایران، این متن وجه مهمی از عقل سلیم  رو می از همین 

داده است. این میزان اهتمام و تمایل  های مورد اتفاق و مشترک ایرانیان را ساخته و تشکیل می و فهم و اسلوب 

م از آن  دایرانیان به گلستان سعدی و این میزان از تاثیرگذاری این کتاب بر اندیشه و رفتار مردم و اثرپذیری مر

 بدون درک سنخیت میان جامعه و این اثر قابل توجیه نیست.

گلستان او پذیرش و تکریم نزد خواص و عموم جامعه ایرانی و  های مهم سعدی و کتاب  یکی دیگر از ویژگی 

شناس و استاد دانشگاه کمبریج، گلستان را انجیل ادبیات فارسی و  ادوارد براون شرق   حتی غیرایرانیان بوده است.

اجتماعی  را  )براون.  سعدی  است  کرده  معرفی  فارسی  ادیب  او  5۲8:  19۰6ترین  همچنین  به  (.  گلستان  ترجمه 

بر ادیبان    که  داندمی اروپا    اتیبه ادب  رانیپنجره ا  نینخست  را (میلادی  163۴در سال  )   هی توسط آندره دور  ی فرانسو

شدن او به نوشتن  لافونتن خواندن گلستان را دلیل کشیده   .ه استگذاشت عمیقی ریتأث و ولتر مانند لافونتن اروپایی 

 (.3۰1:  19۲۴داند )براون.  تعصب و حماقت بشری می   کند و ولتر سعدی را معلم نقدحکایات اخلاقی عنوان می 

سازد ارائه یک الگوی  از این منظر یکی از مواردی که از گلستان سعدی به لحاظ اجتماعی یک اثر ارزشمند می 

گرایی آنچنان رواج  های مختلف است. امروزه در نگاه پست مدرن نسبیمشترک و قابل قبول در میان فرهنگ 

چنانکه تری ایگلتون در کتاب درآمدی  نماید. یافته که سخن از ایدئولوژی و آگاهی کاذب هر روز دشوارتر می

شمول را موجب هرج و مرج و جنگ همه علیه  های مشترک و جهان گرایی و نبود ارزش بر ایدئولوژی این نسبی 

   (.۲۲-18: 1398ایگلتون. )داند همه می 

پرورش    یو چگونگ   یاخلاق   لیو رذا   لیفضا   یبه بررساخلاق اجتماعی برشی مهم از جهان اجتماعی است که  

است    انسانی   تی، ترباجتماعی  . هدف اخلاقپردازدیم   در نسبت با سایر افراد جامعه  لتی فض  ینفس انسان به سو

به کمال و سعادت   بتواند  با دیگرانکه  های مختلف  سعدی در میان فرهنگ .  ابدیدست    در هماهنگی و نسبت 

از اخلاق اجتماعی را بیان کند که پذیرش بسیار بالایی داشته است. گذشت قرون مختلف و تغییر   نوعیتوانسته  

فرهنگ در ایران جایگاه سعدی را در میان ایرانیان متزلزل نکرده است. سعدی از شرق و غرب عالم بزرگترین  

فرانسه و بر اهل نظر پوشیده نیست  متفکران را به خود متمایل کرده است؛ از گوته در آلمان تا هوگو و دونوآی در  

 
1  .Willem Floor 
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داشتن الگویی که زبان مشترک جوامع مختلف    های عمیقی وجود دارد.هایشان چه تفاوتها و فرهنگکه میان آن

به  بتواند  و  باشد  ایجاد کند، مساله جهان  امروز را  توافق در جهان  و  اتصال  امکان  فرافرهنگی  ایست که  صورتی 

 ها و اختلافات بزرگ جهان امروز باشد.تواند مانع جنگ می

های ما را  المثلدست آمده است که عمده ضرب شاعر و ادیب ایرانی به   ۷۰المثل از  ضرب   11691در پژوهشی  

المثل از آثار سعدی اخذ شده است که رتبه اول از این حیث را میان  ضرب  ۲115شود. از این تعداد،  شامل می

حجم المثل سعدی در کتاب کم ضرب  ۴۲۰تمام شاعران و ادیبان کشور دارد. نکته قابل توجه این است که تعداد 

المثل در  گلستان قرار گرفته است. برای معنادار شدن این اعداد باید توجه داشت نفرات بعدی در کثرت ضرب 

المثل در آثارشان هستند.  ضرب   ۷8۰و    91۴،  181۷زبان فارسی صائب تبریزی، نظامی گنجوی و حافظ به ترتیب با  

المثل چونان امر اجتماعی در اندیشه دورکیم بر اندیشه و  توان گفت که ضرب ع می(. در واق1391)ذوالفقاری،  

شود و با  می  ها به صورتی نااندیشیده راهنمای فکر و زبان انسانها و بزنگاه اراده آدمیان احاطه دارد و در گرفتاری 

دهد. این دیدگاه به گلستان سعدی رهنمون جامعه ایرانی به یک امکان  مقبولیتی عام به چالش یا نزاع خاتمه می 

ایرانی  - پردازان انحطاط و زوال اندیشه اسلامیتاریخی قابل تحقق از حیات اجتماعی است که برخلاف رای نظریه 

 داند.  آن را زنده و قابل دسترسی می

کند تحلیل روابط  های ممتاز گلستان سعدی که این کتاب را بیشتر مستعد تحلیل اجتماعی می یکی دیگر از ویژگی 

ها، طبقات و نهادهای مختلف اجتماعی است. ابواب مختلف این کتاب شرحی بر روابط حاکمان، عارفان،  گروه 

-قضات، بازاریان، عالمان، جوانان، پیرمردان و ... دارد که برخلاف بسیاری از آثار کهن تاریخی به صورتی انتقادی

 (. 1395کند )طباطبایی، و نه آرمانشهرگونه، شرایط و روابط موجود در زندگی ایرانیان را بررسی می   انضمامی

 پیشینه 

دلالت از  برخورداری  علیرغم  او  گلستان  کتاب  و  توجه  سعدی  مورد  کمتر  سیاسی،  و  اجتماعی  مهم  های 

هنری و تربیتی آن بیشتر مدنظر پژوهشگران بوده است. با این حال برخی  شناسان قرار گرفته است و ابعاد  جامعه 

اند که مهمترین این مقالات به  مقالات به ویژه از منظر فلسفه و حکمت علمی سعدی و آثارش را مدنظر قرار داده 

 شرح زیر هستند:

مقاله »زمینه هومانیسم اجتماعی در آثار سعدی«؛ اثر محمود عبادیان: عبادیان معتقد است ویژگی متمایزکننده    -1

های اجتماعی و مدنی اخلاق در آثار اوست. تفاوت گلستان با آثار سعدی از دیگران، نه زمینه اخلاقی که جنبه 
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- بوستان از آن حیث است که سعدی در بوستان از یک اخلاق پارساگونه و تشرعی به الگویی از اخلاق عملی

اند و سپس به زهد و  اجتماعی در گلستان روی آورده است. برخلاف غالب متفکرین اخلاقی که ابتدا اجتماعی

سال پس از بوستان نوشته شده است(. از نظر نویسنده این مقاله بوستان   1 حدودا  یابند )گلستان ترک دنیا سوق می 

مبتنی بر نظرات و تجربیات غیرمستقیم است؛ در هر حکایت    عمدتا جنبه اغلب فردی )تاریخی یا تخیلی( دارد و  

شود. در گلستان با جهش از نظر به عمل، آنچه  بوستان رویدادی برای استنتاج یک اصل رفتاری و اخلاقی ذکر می 

ویژه باب  یابد. در گلستان به د، حقانیت یا بطلان خود را در کوره آزمون زندگانی می رنگ آرمان اخلاقی دار

نسبیت و  مصلحت  موضوع  آن،  که  نخست  است  مطرح  اجتماعی  ظهور    ۲نگری  ماکیاولی  اندیشه  در  بعد  قرن 

های نوپای طبقه متوسط  یابد. در نهایت عبادیان معتقد است گلستان سعدی آبستن تحولاتی بود که از ارزش می

 دهد. خبر می

آمد عادت سعدی؛ اثر سیدجواد طباطبایی: طباطبایی معتقد است همه مفسران  مقاله اندرزنامه نویسی خلاف   -۲

اند. طباطبایی اعتبار تاریخی  سعدی مگر مواردی استثنا، اهل ادب قدیم بودند و توجهی به مبانی نقد جدید نداشته

علمی عالم،  داند. از نظر او سعدی گزارشگر تباهی است؛ تباهی که در بی اجتماعی سعدی را به گلستان می -سیاسی

گرایی سیاسی به چشم  فروغی عرفان نمایان شده است. در گلستان نحوی از واقع زهدی زاهد و ستم پادشاه و بی بی

گوید بنی آدم اعضای یک پیکرند و در  گرایی است. اگر می خورد. تناقضات ظاهری سعدی نتیجه همین واقع می

فهمد که در عالم واقع اگرچه همه از انسانیت بهره دارند، اما در واقع همه  گوید الجار ثم الدار، می جایی دیگر می 

ترین مفهوم در دیدگاه اجتماعی و سیاسی سعدی  ابتدا نظری بر همسایگان خود دارند. از نظر طباطبایی اساسی

روی فضیلتی است که حاکمان برای حفظ تعادل و انسجام اجتماعی  روی است. در واقع در نگاه سعدی میانه میانه

او داشت که   مطابق الگوهای سنتی    ضرورتا باید آن را رعایت کند. سیاست اخلاقی سعدی ریشه در تجربیات 

سویه  به  آوردن  روی  و  غزل  در  او  تحول  با  متناسب  سعدی  سیاسی  مکتب  در  تحولات  این  نبود.  های  اخلاق 

 اومانیستی شعر است. 

تا حافظ    یبزرگ از فردوس  یو شعرا   بانیاد  انی: در مگانیشا  وش یدار اثر  اهل ادب؛    ی زمان اجتماع   یسعدمقاله    -3

آن    یدارد که وجه اخلاق   ی و اخلاق  یی دو وجه غنا  یداشت. سعد   ییا یپو  یاجتماع  یاست که زندگ   ی تنها سعد

  ی بدل شده است. سعد   ان یرانیا   ی برا  ییالگوبه کهن   ، یسعد  یاخلاق  میاست. تعال افتهیدر گلستان و بوستان ظهور  

و    مییگوی سخن م  یمعتقد است ما هم با زبان سعد  گانی. شادهدینشان م  ایرا متساو  نیخاورزم  لی و رذا  لیفضا

در   رینظکم   یما را ساخته است. گلستان که نثر  اتیکه خلق  یبه نحو   م،ییاو  یو اندرزها  ح یتابع نصا  یهم در زندگ
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و به    ردیگی فاصله م   یسینوو تذکره   ی نگارخ یو بلاغت و استحکام است از تمسک به امور منبعث از تار  ییوایش

از خاطره قوم نگاشته است که به   یدر گلستان کتاب  ی. سعدپردازدیم  نشیو منش مخاطب  یامور مربوط به زندگ

 تذکر است. نیو تفکر هم بخشدی م تینهفته، فعل یآنچه در خاطره جمع 

مقاله گلستان و حقوق طبیعی انسان؛ اثر محمود عبادیان: از نظر عبادیان گلستان از کتب نادری است که گذشت    -۴

بینی را کرده بود. گلستان سعدی در تعلیم وتربیت بر مفاهیمی  فروغ نکرده و سعدی خود این پیش زمان آن را کم 

بخشد. سیاسی می -مانند حرمت و صیانت نفس انسان و دوراندیشی بشری تکیه دارد که به آن خصلت اجتماعی

شود؛ لذا بیان  ها و آرزوهای مردم بیان میعبادیان معتقد است که در گلستان مانند بخش اعظمی از ادبیات زیسته 

های انتقادی رفتار و گفتار انسان  ها و جنبهاند و آثارشان معرف ارزش ها، نماینده فرهنگ همگانی کنندگان آن

اجتماعی تربیت  در  جامعه -است.  و  عدالت  ارزش،  و  غایت  گلستان،  آن  سیاسی  در  افراد  که  است  فرزانه  ای 

. در جهان اجتماعی گلستان نیز انسان به دنبال شکوفایی خویش است تا شهروندی همدل  خودمختار و خودگردانند

 و همدرد با دیگران باشد.

مقاله سعدی و سروانتس دو شهسوار اهل سخن؛ اثر ضیا موحد: موحد در این مقاله به جنبه تقابل سروانتس و    -5

پردازد. سروانتس مقابل سنت  شان می کیشوت و گلستان نسبت به سنت و وضع موجود هنر در زمانه سعدی در دن 

خیال و  رمانس  شوالیه بافی دیرپای  ستایندگان  می های  مردم گری  و  راحت  زبانی  و  به ایستد  را  می پسند  برد. کار 

سوز مغول و دیگری  سوز و کتابسعدی نیز مقابله با دو سنت در زمان خویش دارد؛ یکی مقابله با حمله خانمان

 مقابله با تکلف و تصنع شاعران و نویسندگان عصر خویش. 

 

 روش تحقیق 

ای  به اینکه این پژوهش ناگزیر از بازخوانی عمیق متون سعدی و نیز زمینۀ اجتماعی او در کنار سنت عرفانیباتوجه

اجتماعی با لحاظ محورهای    اخلاقبندی  ترین روش برای رسیدن به صورتاست که وی بدان تعلق دارد، متناسب

آوری داده از منابع مختلف و در سطوح  مثابۀ روش، امکان جمعبنیاد بهاست. نظریۀ داده   1بنیاد مزبور، نظریۀ داده 

می  فراهم  را  مفهوممتنوع  ضمن  در  روش  این  داده آورد.  و  شواهد  امکان  پردازی  موردبررسی،  تجربی  های 

هایی با سطح  بندی برای رسیدن به صورتتشخیص، بسط و توسعۀ روابط میان مفاهیم با سطوح انتزاع کمتر را  

 
1. Grounded Theory 
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بندی مفاهیم و  عنوان روش و در راستای صورتبنیاد بهآورد. در مراحل مختلف نظریۀ دادهانتزاع بالاتر فراهم می

های تاریخی  های مربوط به روشتوان از انواع مختلف تکنیکنیز شناسایی شبکۀ روابط درزمانی و تاریخی می

 نیز استفاده کرد.

نظر به سرشت تاریخی این موضوع و ناگزیری از رجعت به تاریخ آن هم با محوریت متنی که خود ارثیۀ تاریخی  

می  محسوب  میایرانیان  داده شود،  نظریۀ  روش  کاربست  در  مقدر  بایست  اشِکال  این  به  پژوهش  این  در  بنیاد 

دستانه پاسخ داد که این روش چگونه بر شکاف هرمنوتیکی اکنون تا گذشته فائق خواهد آمد یا اساسا  این  پیش

بنیاد حتی به روایت چارمز نیز که با تفصیل ای را دارد؟ نظریۀ داده روش امکان برقراری چنین پیوند هرمنوتیکی 

به سوژۀ پژوهشگر این امکان  در بهترین حالت  مقتضی نحوۀ کاربست آن در این پژوهش توضیح داده خواهد شد،  

ولی ضرورتا    د،تفسیر کندر نهایت  و    دبفهم  اکنون خویش مواجه شود و آن رااز افق  دهد که با موضوع  را می 

شود که »اکنون«  د. این »رجعت« به گذشته وقتی به طور تام محقق میکنممکن نمی  اسیر اکنون به زمان گذشته ر

روی، اساسا  چنین بازگشتی مدنظر پژوهش پیش روی نیست و  به طور کامل محو شود و اثری از آن نماند. ازاین 

و   ماند  باقی خواهد  اکنون  انتها در  به  تا  پژوهش  این  مسئلۀ  و  پرسش  بود.  نخواهد  بریافتی  مدعی چنین  هرگز 

مند سازی روایت  های تاریخی در زمینهشود که داده بازسازی گذشته، در ربط اکنون و گذشته، تا جایی ممکن می

های زندگی  کند تا برخی از پیچیدگیگر کمک میا فرآیند، به تحلیلشده یاری کنند. ترکیب کردن »زمینه« بارائه 

اند و جز با فهمیدن  ناپذیر پیوسته باهمنحوی جداییها به انسان را بفهمد. فرآیندها و ساختارها در زندگی انسان

است، حاصل    چه در جریانی موردنظر(، دشوار بتوان درکی از آنها )هم با یکدیگر و هم با پدیده ی آن رابطه

دهد؛ اگر تنها  ای چرا، اما نه چگونه، روی مییابیم که پدیده ی ساختارها بپردازیم، درمیکرد. اگر تنها به مطالعه 

کنند. برای درک ماهیت پویا  یابیم افراد چگونه، اما نه چرا، عمل یا تعامل میی فرآیند بپردازیم، درمیبه مطالعه

 (. 1۴9: 1391کربین،  و ار و فرآیند، هردو را، مطالعه کنیم )استراوسو متحول رویدادها لازم است ساخت

نگاری متعارف، بلکه  شناختی، بازگشت به گذشته در این پژوهش نه به سیاق سنت تاریخ لحاظ روش بنابراین، به 

این معنا، بازگشت به خوانش  امکانی برای وضع فعلی خونوعی مراجعه به گذشته در جستجوی   یش است. در 

بالنعل آنچه که بود، النعلوکاست و طابقکممآبانۀ بی سان احیای سلفی سنت در معنای امری مربوط به گذشته به 

نیست، بلکه در واقع گفتگوی با گذشتۀ خویش است؛ گفتگویی با گذشتۀ »خویش« برای یافتن امکانی برای امروز  

  ی اجتماع   یامکان علمد و  ریگی خود قرار م  یخ یدر امتداد تار  یی است که تاریخ ایرانگفتگو  نچنیبا  »خویش«.  

به تعبیری، وضع فعلی علم    . و دارای نسبت است  خوانهم   ایرانی   یخ یتمدن تار   یاجزا   ر یکه با سا  شودفراهم می 
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رسد  اجتماعی در ایران حاصل گفتگویی با اکنون و گذشتۀ دیگری و فاقد نسبت با خویش ایرانی است. به نظر می 

جامعه  از همین روست که علم اجتماعی در وضعیت فعلی دچار بیگانگی با بومی است که از برقراری نسبت با  

 عاجز است.  آن، جز بیگانگی و تقلید، ایران و تمایلات و امکانات

آورد. در سطح نخست با استفاده از  بنیاد امکان ترکیب ابعاد مورد بررسی در این پژوهش را فراهم میروش داده

های  شوند و در سطوح بعدی کدگذاریهای آثار سعدی استحصال میتکنیک کدگذاری باز مفاهیم و دلالت

محوری. یعنی در این رساله با استفاده از شواهد تاریخی و نیز مراجعه به تبارهای تاریخی سنت عرفانی که سعدی  

شوند. در سطح های معنایی و مفهومی، در سطحی با انتزاع بالاتر تجمیع و همنشین میبدان تعلق داشت، خوشه 

اجتماعی    اخلاقبندی نهایی سعدی از  گر سعی خواهیم کرد به صورتای و مداخلهنهایی با لحاظ ملاحظات زمینه

 ایرانیان نائل شویم.  

ای تاریخی و عرفانی و منابع تکمیلی  ها متون تاریخی و فرهنگی شامل متن گلستان، متون زمینه در این پژوهش داده 

 آید:به دست می سه مرحله اصلی  طیفرآیند تحلیل هستند.  مرتبط با جامعه و فرهنگ ایرانی

ها در قالب  عناصر اجتماعی، اخلاقی و فرهنگی و ثبت آنخوانش دقیق متن و شناسایی  :  کدگذاری اولیه .1

. هر حکایت در این پژوهش یک یا چند مضمون اولیه یافته، بدون آنکه مقولات و مفاهیم  کدهای اولیه

 بیرونی خود را بر آن تحمیل کنند. 

میان مفاهیم و شکلری:  کدگذاری محو .2 از روابط  گیری مقولات مرکزی که شبکه بررسی روابط  ای 

مشابه  امین  ضمدست آمده در کدگذاری اولیه در کنار  . مضامین به کنداجتماعی و فرهنگی را بازنمایی می 

 ها مشخص شد. قرار گرفته و ارتباطات میان آن

  خلق بسان اخلاق اجتماعیبهخدمت دهی به یک الگوی نظری از بسط مفاهیم و شکل : کدگذاری نظری .3

استخراج  اساس مقولات  به شدهبر  اسلامی. مضامین  با سنت  متناسب  این مرحله  ایرانی  -دست آمده در 

 بندی شدند.  دسته

مضامین اخلاق اجتماعی و مسائل مرتبط با آن به عنوان کدها و مضامین اولیه    گلستان،  در هر جمله و حکایت

انتزاع و تجمیع شده است؛ بدین  سپس  ثبت شد.   اولیه در سطوح مختلف  از آن مضامین  مضامین ممزوج شده 

های موجود در سنت  اند و متناسب با پارادایمصورت که ابتدا مفاهیم مشابه و نزدیک به هم در کنار هم قرار گرفته 

به دست آمده  - اسلامی اولیه  از مضامین  اجتماعی سعدی  اصلی اخلاق  نظری، مفاهیم  ایرانی و مفاهیم حساس 

 است.
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 چارچوب مفهومی 

  ی ران یو عرفان ا   یدر فرهنگ اسلام  ی و معنو  ی اخلاق یهاارزش   ن یدارتر یو پا  نیتراز کهن  یک یبه خلق«    »خدمت

مثابه به   خ،یبلکه در طول تار  افته،ی  ی اژه یو   گاهیجا  یو سلوک معنو  ی نید  یهاتنها در بستر آموزه که نه   ی است؛ ارزش

جامعه عمل کرده    ینهاد  یساختارها  یو حت  ،یمعج  یهمبستگ  ،یروابط اجتماع  ی ریگسازنده در شکل  ییروین

  ک ی بلکه    ،یتصادف  یرفتار فرد  ک ینه    گران یچارچوب، خدمت به د   ن ی(. در ا ۴۷:  1395  ،یکدکن  یعیاست )شف

م  سالک  تیاز هو   یو بخش  یتعهد وجود المرقعات کتاب گرانسنگ   .شودیمحسوب  لبس  باب  هجویری در 

کند که بدون انجام آن ورود به وادی سیر و  المحجوب خدمت به خلق را گام نخست سلوک معرفی می کشف

به حکم تبرک   یدیاللهّ عنهم سنت چنان رفته است که چون مر یرض  خ یو اندر عادات مشاسلوک منتفی است: »

الّا گو  امیق  یادب کنند. اگر به حکم آن معن  ،یکند، مر او را به سه سال، اندر سه معن  شان یتعلق بد :  ندیکند و 

گر سال به مراعات  یدهسال به خدمت حق و س   گریسال به خدمت خلق و د  ک یرا قبول نکند.«:    نی مر ا  قتی»طر

 «دل خود.

  ی اند؛ برا کرده  دیتأک  گرانیبه د  یرسانی اریبارها بر احسان، انفاق و    ینبو  ثیقرآن و احاد  اتیآ  ،یسنت اسلام  در

را واجب   یزکاریو پره یکیدر ن ی( صراحتا  همکار۲مائده:  م،ی»وَتَعاوَنوا علََى البِرِّ واَلتَّقوى« )قرآن کر ه ینمونه، آ

  ک ی اساس خدمت را نه صرفا     کند،ی م  انیرا ب الله«الی اسلام که »الخلق ع  امبریمشهور پ  ت یروا  نی. همچنشماردیم

که در خدمت به بندگان خدا، خدمت به خودِ خداوند نهفته    کندی م  یمعرف   یاله  یا فه یبلکه وظ  ،یاجتماع  هیتوص

 (. 1۲8: 13۷۴است )نصر، 

است.    افتهیارتقا    یفراتر از کنش ماد  ی خورده و به سطح   وندیعرفان پ  ی غن  راثیمفهوم با م  ن یا   ،یران یا  سنت  در

. در نگاه آنان، خدمت دانستندیم  قتیبه حق  دنینفس و رس  ه یتزک  یبرا  یخدمت به خلق را راه  یرانیعارفان ا 

  داد ی م  قلیاز محرومان، هم روح فرد را ص  تیو حما  گرانید  یازها یرفع ن  ،ییبود که با فقرزدا  یذکر عمل  ینوع

شود. سنت این مسیر نیز با دو بال اجتماعی و فرهنگی طی می   .بردی انسجام و عدالت م  یو هم جامعه را به سو 

واسطه شعر و ادب  عرفانی برای ایجاد و استمرار خدمت به خلق هم ساختارسازی اجتماعی کرده است و هم به 

 سازی لازم را صورت داده است. فرهنگ 
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شدن این ارزش کمک کرده، ساختارسازی و نهادسازی برای خدمت به خلق  نکته بسیار مهمی که به انضمامی

به خلق را در عرصه اجتماع حاضر و حاکم سازد.   خانه و  چون وقف، خانقاه، مهمان   یینهادها است تا خدمت 

دولت رفاه مدرن، بار بخش    یریگاز شکل   شیها پکه قرن  ییاند؛ سازوکارهاارزش   نی ا  ینیکاروانسرا تجسم ع

را پاسخ   یماد   یازهاینهادها نه تنها ن  نی(. ا63-55:  ۲۰۰8سینگر.  را بر دوش داشتند )  یاز خدمات عموم  یبزرگ

 . کردندی م تی جامعه را تقو یاجتماع ه یسرما انیبن ،یاعتماد و همبستگ یهاشبکه جادیا  ابلکه ب دادند،یم

  ی جهانگردان مشهور   .ه است ها بودخانقاه   در  خدمت نیترشدهو شناخته   نیبارزتر از    گانیو اطعام را   ینواز مهمان

و    رانیا  یهاخانقاه  فیاند. او در توصها اشاره کرده عملکرد خانقاه   نیمانند ابن بطوطه در سفرنامه خود بارها به ا 

و اگر بخواهد برود، به    کند؛ی و اگر بخواهد منزل م  دهندی ها به مسافر طعام مخانقاه  نی: »در ا سدینویم  یآناتول

  ی ، ترجمه محمدعل۲۴3.« )سفرنامه ابن بطوطه، جلد اول، ص  دهندی م  انشیو جو به چهارپا  فروز راه، عل  کی قدر  

 موحد(

اشعار    درهمچنین با قرار گرفتن این مفهوم در ادبیات فارسی، فرهنگسازی لازم برای آن نیز صورت پذیرفته است.  

چنانکه مشاهده    است.  افتهیخاص بازتاب    یبا ظرافت  خدمت به خلق  در آثار بزرگان، مفهوم  ژهیوبه   ،و حکایات

بدین صورت سعدی  می اجتماعی در گلستان سعدی است و  پرتکرارترین مفهوم  به خلق  شود، مفهوم خدمت 

خدمت به خلق در گلستان سعدی نه فقط به    .ه استبدل کرد  یخدمت به خلق را به ستون فقرات اخلاق اجتماع

مردم به عنوان مردم، بلکه به پادشاهان برای نحوه حکمرانی، به معلمان برای نحوه آموزش و به عابدان و عارفان  

صراحت نشان  به   سعدیدر بوستان و گلستان،    ریقت توصیه شده است. برای مثالبه عنوان نوع عالی عبادت و ط

ن  اریکه مع  دهدیم انسان  برا   خدمت   زانیبلکه در م  ،اجتماعی و حتی عبادت  گاه یجا  ای  ییدر دارا  ه ارزش    ی او 

 است:  گرانید

 ست«یو سجاده و دلق ن ح ی/ به تسب ستی به جز خدمت خلق ن 1»عبادت

بلکه    ست،ین  به واسطه »دیگری«  یکسب پاداش اخرو  یبرا  یخدمت به خلق صرفا  ابزار  ،یرانیمنظر عرفان ا   از

در    الخلق«ی و با »بقا ف  رسدی به آن م   الله«ی که سالک پس از »فنا ف   یا است؛ مرحله   »خود«  سلوک  ریاز مس  یبخش

 ی مبتن  یدرک، خدمت را به عمل   نی(. ا۲31:  13۷۴  کوب،ن یتا بار رنج آنان را سبک کند )زر  ماندیمردم م  انیم

خدمت را در مرکز    ینگاه، سعد   نی ا  با  .یقرارداد  ای  یاخلاق   ی افه ینه صرفا  وظ  کند،ی بدل م  یبر عشق و همدل

 .داندی جامعه و عدالت م  یداریپا یبرا  یو آن را شرط ضرور  دهدی قرار م «های انسانکنش»

 
 . در برخی نسخه ها طریقت به جای عبادت ذکر شده است1
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ایرانی، ماهیت، نتایج و آثار اجتماعی  -اسلامی  سنتخدمت به خلق در    یو اجتماع  یمعنو  گاهیبر جا  هیبا تک  در ادامه

 کنیم. آن را در گلستان سعدی بررسی می 

 

 های تحقیق یافته

 ی رانای –ی»خدمت به خلق« در عرفان اسلام  گاهیجا( ۱

  عت یاز »شر  یخدمت را بخش  قه، ی الحق  قهیدر حد   ییبه خدمت. سنا  هیپر است از توص  یفارس   یعرفان  اتیادب

که از عبادت    کند ی را نقل م  ییایاول  تیبارها حکا  اءی(. عطار در تذکرة الاول 2۷۴:  1۳۶2  ،یی)سنا  خواند ی دل« م

(.  112:  1۳۸۳دانستند )عطار،    یهر ذکر  زرا برتر ا  نیرسانند، و ا  یاری  ازمندانی تا به ن  دند یچشم پوش   یفرد

الگو  نیا   سلوک است.  انیشرط صدق مدع  گرانیرا شکل دادند که در آن، خدمت به د  یای اخلاق   ی متون، 

 دهد.ایرانی را نشان می -موارد زیر به خوبی جایگاه خدمت به خلق در عرفان اسلامی

 

 الله« الی »الخلق ععنوانبه انسان به : نگاهخدمت  یاتی اله یمبنا (  ۱-۱

  الله«ال یمشهور »الخلق ع  ثیاست. حد   ی اتیاصل اله  ک ی  شه، یخدمت به خلق در ر  ، یرانای–یسنت اسلام   در 

بندگان    نتریمحبوب   و   هستند   خدا«  »خانواده   مردم  ژرف دارد: همه   یی ( معنا۳۳، ص ۷۴ق: ج 1۴۰۳  ،ی)مجلس

  یقرارداد اجتماع  ک یرا از    گرانیبا د  د فر  نگرش، رابطه   نیاش سودمند باشند. اخانواده   ی که برا  اند ی نزد خدا، آنان

 .دهد ی ارتقا م ی تعهد قدس  ک یصرف به 

در پاسخ به   ریابوالخ  دیکه ابوسعچنان شود؛ی از کمال سلوک مطرح م  یاعنوان نشانه اصل به   نی ا ،عرفانیمتون  در

به دوش گدیگومی  کامل  عارف  نشانه  درباره   یپرسش بار خلق  »هر که  بد1۴۲:  13۷۴  کوب،ن ی)زر   رد«ی:   نی(. 

بدین    .شودی دانسته م   قتیبه حق  یک ینزد  زانیسنجش م  ی برا  یار یبلکه مع  کوکارانه، ی خدمت نه فقط عمل ن  ب،یترت

می  از  صورت  فراتر  را  آن  اجرایی  که ضمانت  دانست  اجتماعی  الهیات  پشتوانه  دارای  را  خلق  به  توان خدمت 

آورد؛ چنانکه حتی کانت در ترسیم اخلاق مبتنی بر سوبژکتیویته، اعتقادات الهیاتی را  مناسبات دنیایی فراهم می 

 دانست.ای ضروری برای عمل اخلاقی می پشتوانه

 

 اجتماعی با خدمت به خلق راهی به همبستگی اجتماعی  نفس هیتزک  (۱-۲

  یهااز راه   یکیاز نفسِ خودخواه عبور کند. خدمت به خلق،    د یبا  الله«ی به »فنا ف  دنیرس   ی عرفان، سالک برا  در

:  1۳۹۵  ،یکدکن  یعی)شف  کشاند ی م  «ی گری»من« به مدار »د  ت یفرد را از محور  را یاست؛ ز  ریمس  نیمؤثر در ا
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شده را ایجاد  یابد و اساسا اینچنین امکان پیوند اجتماعی به صورت درونی لذا انسان خود را در دیگری می   (. ۵۸

– یران یدر سنت ا  .دانند ی که عرفان را انزوا از اجتماع م   ی استبرخلاف تصورات سطح  کند. این رویکرد کاملامی 

:  1۳۷۴است )نصر،    الخلقی بقا ف   یبازگشت به اجتماع برا  ،ییموقت است و هدف نها  یا»خلوت« مرحله   اسلامی

1۹۵ .) 

اسلام  خدمت عرفان  در  خلق  و  ، یرانای–یبه  که    زیمتما  ی ژگیچند  جامعه  دارد  در  واقعی  همبستگی  باعث 

 :شودمی 

  ی وی پاداش دن  ی خدا و از سر عشق باشد، نه برا  ی رضا  ی صرفاً برا  د ی: عمل بایچشمداشتیب ✓

نداشتن که عمل به شرط مزد در عرفان مذموم است. تقاضای پاداش   ی اخرو  حتی پاداش   ای

 شود.باعث ایجاد محبت و همدلی واقعی می 

همراه    یگذارمنت   ا ی  ر یبا تحق  د یداشتند که خدمت نبا   د یکرامت مُخدوم: عارفان تأک  حفظ  ✓

  . کند یمحروم م   ضیکننده را از ف و هم خدمت  زند ی م   بیآس   رندهیکار هم به گ  نیا  رایباشد؛ ز

 شود.نگذاشتن باعث پیوندی حقیقی و عمیق میان افراد می لذا منت 

از آن است؛   یبلکه بخش  ،یمعنو   ر یجدا از مس  یت ی: خدمت نه فعالیبا سلوک شخص  وند یپ ✓

؛ است  دهیسلوک نرس   یاز عرفا به مقام واقع  یاریکه به خلق خدمت نکند، از نظر بس  یکس

 (. 1۴2: 1۳۷۴  کوب،نی )زر  لذا خدمت به دیگری لطفی به خود است، نه دیگران.

داری، به سراغ تحلیل فروید از روان انسان و بررسی  برای درک بهتر این موضوع و مقایسه با انسان عصر سرمایه 

رویم. از نگاه فروید اولین بخش روان انسان اید )نهاد( است. این بعد از شخصیت انسانی  ساحات مختلف آن می 

از بدو تولد حضور دارد و دربرگیرنده رفتارهای غریزی و ناخودآگاه است. اید بر اساس اصل لذت و ارضای فوری  

یابد که ارضای فوری نیازها همواره میسر نیست و دنیای  کند. اما کودک به تدریج درمی نیازهایش عمل می 

خارجی قواعد مخصوص به خود را دارد. در اینجا بر اساس اصل واقعیت، ایگو )خود( به عنوان دومین بخش  

پسند و هنجارمند  گیرد. در واقع ایگو در خدمت اید است تا فرد بتواند به صورتی جامعه روان انسان شکل می 

آموزد که به جای دزدی شیء مطلوبش، آن را  طور مثال ایگو به انسان می نیازهای خویش را ارضا نماید. به 

دهد و ایگو آن  کند. اید به انسان انرژی می خریداری نماید. فروید اید را به اسب و ایگو را به سوارکار تشبیه می 

کند. آخرین بخش روان یعنی سوپرایگو )فراخود( شامل دو بخش است: وجدان و خود آرمانی.  را هدایت می 

فراخود شامل استانداردهای درونی شده ای است که از جانب خانواده و جامعه )به ویژه نهاد آموزش( به فرد  

کند؛ چرا که  آورد و اید را کنترل می شود. در واقع این بخش امکان زیستن انسان در تمدن را فراهم می القا می 

انسان برای شکل از برخی خواسته از نظر فروید لاجرم  باید  های خویش بگذرد و سوپرایگو این  دهی تمدن 

کند.  به نظر فروید انسان برای زندگی مناسب باید میان این سه بخش از  انسان را برای این گذشت مهیا می
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نفس تعادل ایجاد کند. طغیان هر یک از این سه بخش برای روان و زندگی اجتماعی انسان مشکلاتی را ایجاد  

آورد و اگر ایگو  طور مثال اگر اید بیش از حد تقویت شود، انسان به رفتارهای جنایتکارانه روی می کند. به می 

شود و در نهایت اگر سوپرایگو از جایگاه خویش فراتر رود،  بیش از حد تقویت شود انسان به اضطراب دچار می 

دهد استحاله سوپرایگو  داری رخ می اتفاقی که در دنیای سرمایه   (.13۷3)فروید.  آید گر پدید می انسان قضاوت 

لذت تشویق   و  اصل سود  به  را  انسان  نئولیبرال،  دنیای  و هنجاری  آموزشی  نظام  یعنی  است.  اید  به سمت 

 شود.  کننده آن تبدیل می کنند و آن چیزی که قرار بود مانعی بر سر اید باشد، اتفاقا به تقویت می 

ترین محرک تمام  ترین و مشروعپردازان اصلی نئولیبرالیسم، کسب سود را اصیل گری بکر به عنوان یکی از نظریه 

های مختلف انسانی و اجتماعی مانند تشکیل خانواده را مبتنی بر سود  داند. او پدیده روابط انسانی و اجتماعی می 

های بیشتری نسبت به زندگی در کنار هم و زیر یک سقف  کند؛ چرا که دو زندگی مجردی، هزینه بیشتر تحلیل می 

 (. 1۲۰:  1968کند )بکر.  دارد. او مقابله با جرم و بسیاری از مقولات اجتماعی را با مضمون سود اقتصادی تحلیل می 

کند. با این رویکرد جامعه  زد که جامعه شکل بگیرد، اید را تقویت می ترتیب اخلاقی که باید قیدی بر اید می بدین 

شود. در حالیکه اخلاق خدمت به  نهد که مانع هر نوع همبستگی بنیادین در جامعه می رو به رقابتی ویرانگر می 

خلق، با دیدن دیگری به عنوان خود و ذاتی دانستن خدمت برای سیر و سلوک، امکان همبستگی واقعی را برای  

 زند.  جامعه رقم می 

 ی رانیا-سنت اسلامیدر به خلق خدمت   یاجتماع ( نهادسازی۱-۳

چنانکه در    کرد.  نهینهاد  یاجتماع   ی فراتر برد و آن را در نهادها  فردی  خدمت را از حوزه   ،ایرانی- اسلامی  سنت

مقدمه این بخش ذکر شد، انضمامی شدن امور نیازمند ساختارسازی و عینی کردن ارزش در زیست روزمره و  

اند که خدمت به خلق را در ساحات مختلف  تاسیس شده   سه نهاد مهم  مناسبات جامعه است. درباره خدمت به خلق

 اند از:عبارت  کند واقتصادی و اجتماعی و فرهنگی وارد می 

نه تنها مرکز ذکر و    انی( خانقاه: محل اجتماع صوفالف بلکه مکان   عبادت که  از مسافران،    یی را یپذ   یبرا   یبود، 

  ی ها اغلب دارا (. خانقاه ۲۲1:  13۷۷)کربن،    شدی محسوب م  زین  و حتی درمان بیماران   و مستمندان  هاخانمانیب

در واقع    بپردازد.  و مراجعان  مهمانان  ازیموظف بود به رفع ن  یمتول  ای  خ یبودند و ش  گان یرا   یهاآشپزخانه و حجره

آیند که علاوه  های فعالی درمی صورت کانون رفته از قرن پنجم هجری به این مراکز اقامت و تغذیه رایگان، رفته 

شد. بدین ترتیب خدمت به خلق  نشینی نیز پرداخته می بر سکونت و تغذیه به امر آموزش و تربیت اخلاقی و چله 

کرد که نقشی فعال در زندگی روزمره داشته است. بناهای  در خانقاه یک ساختار اجتماعی و فرهنگی پیدا می 
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بوده  نوعی کاروانسرا  رباط که  مانند  نیز کم مشابه  بوده اند  مشغول  به خلق  به خدمت  ماهیت  همین  با  اند.  وبیش 

 (   6۴: 1369)کیانی. 

نهاد    ک یبود. وقف به عنوان    رانیخدمت نهادمند در جهان اسلام و ا  ی هااز ستون   ی کی  ،ی( وقف: نظام وقفب

  کوکارانه یعمل ن  کی که فراتر از    دارد   یمؤثر   اریگسترده و بس  یاجتماع   یدر اسلام، کارکردها  یاجتماع -یحقوق

کرده است.    یانیکمک شا  یجامعه در تمدن اسلام  یاتیح  یهارساخت یز  یریگنهاد به شکل  نی صرف است. ا

انبارها و کاروانسراها از محل موقوفات اداره  آب   ها،مارستانیاز مدارس، ب  یبخش بزرگ   ،یخ یتار   یهاطبق گزارش 

در    .افتیادامه خواهد    زیکه پس از مرگشان ن  دانستندی م   داریواقفان، عمل خود را مصداق خدمت پا  .شدندیم

شده است  شان تامین می ها با وقف مردم امور مالی ها )از جمله نظامیه بزرگ بغداد( و کتابخانهنظام آموزشی نظامیه 

در دمشق    ینور   مارستانیدر بغداد و ب  یعضد   مارستانیب. در حوزه بهداشت و درمان نیز  (۲85  :  1ج    .136۴)متز،  

  ی. )عرو  دادندی ارائه م گانیهمگان باز بودند و خدمات را  یبودند که به رو   یوقف یهامارستان یب  نیتراز معروف 

  ی اقتصاد  یاتیح  ی هارساختیز   ی محدود نبود، بلکه در ساخت و نگهدار نیز    ه یریوقف تنها به امور خ(.  1۴۷  :1385

 ریها از درآمد موقوفات ساخته و تعمها و جاده ها، چاه ها، قنات از پل   ی اریداشت. بس  ی دینقش کل  ز ین  یو عموم 

 .( 15۴: 198۲. 1)ایساوی  شدندیم

های واجب پرداخت مالی در اسلام مانند خمس و زکات که در عین وجوب  در نظام :  و صدقه  خمس و زکات(  ج

داوطلبانگی هم دارد ابعاد خدمت به خلق توجه شده است. پرداخت بخشی از این وجوهات در قالب کمک به  

ماندگان خدمت به خلق را منظور دارد. صدقه نیز که علیرغم مستحب بودنش بسیار تاکید شده است  فقرا و در راه 

 نوعی دیگر از خدمت به خلق با رسیدگی به فقرا است.

 

 ی رانینگرش بر جامعه ا نیا یخیتار ری تأث( ۱-۴

  ای گسترده  تا قاجار، شبکه   انسلجوقی  اثر گذاشت. از دوره   رانیا یها بر فرهنگ و نهادهافهم از خدمت، قرن   ن یا

  ی اخلاق یهاوگو، آموزش و انتقال ارزش گفت   یبرا ییبلکه فضاها  ،یتنها خدمات مادها نه از موقوفات و خانقاه 

 ( 8۴3-8۴3: ۲۰۰1کوران. ) کردندی فراهم م 

 
1Issawi.   
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آور  تاب   ی اقتصاد  ی هاکه هم در برابر بحران   کردیم   جادیا  دار یپا  ی اجتماع  ه یسرما  ی نوع  ، سازی افقیشبکه   ن یا

های  ها در بافتار جامعه و غیرمتمرکز بودند، در برابر بحران از آنجا که این نظام   .یاسیس  یبود و هم در برابر فشارها

اند. بر  کردهاند و به ساخت جامعه قوی کمک می مختلف جنگ و بلایای طبیعی و ... نیز پایداری لازم را داشته

پذیری بیشتر، جامعه را تضعیف  های نوین که متمرکز هستند و ضمن آسیبخلاف نهادهای متمرکز در بوروکراسی 

شود و همواره برای رفع مشکلات  کنند. چرا که جامعه به عملکرد نهادهای دولتی و بوروکراتیک تخدیر می می

 منتظر دیگری یا همان دولت خواهد بود. 

دوره   یحت خ  نیا  راثمی  معاصر،  در  مؤسسات  قالب  در  مذهب  ،یسنت  ه یرینگرش  اطعام  فرهنگ    یمراسم  و 

که وضعیت آن در ایران با غالب کشورهای    ( قابل مشاهده استلیزلزله و س  کرونا،  ها )مثلدر بحران   یرسانکمک

کردند مردم ما در حال خدمات به  دنیا متفاوت است؛ در حالیکه بسیاری از کشورها از بیماران کرونایی فرار می 

 است.  یرانای مفهوم خدمت در جامعه  ی عرفان ی هاشهری  عمق دهنده نشان  ،یاستمرار فرهنگ نی ا  این بیماران بودند.

 

 از خدمت به خلق   ی اشارات سعد لی تحل( ۲

کار رفته در گلستان  در پژوهش حاضر مقوله خدمت به خلق با چهل مرتبه تکرار، پربسامدترین مقوله اجتماعی به 

  ی دانست. او با مهارت  یفارس  اتیمعماران »اخلاق خدمت« در ادب  نیتراز بزرگ   یکی   دبای   را  یسعد   سعدی است.

عموم مردم عرضه کرده    ی ساده و ماندگار برا  ی انیرا در قالب نثر و نظم، به ب  یو اخلاق  ی عرفان  میمفاه  ر،ینظکم

نظام    یبلکه حامل نوع  اند،ی فرد  یهااز حکمت   یانهی نه تنها گنج   ،یاست. گلستان و بوستان، دو اثر شاخص سعد

ایرانی  -؛ رویکردی که در سنت اسلامیدهدی هستند که خدمت به خلق را در مرکز خود قرار م  یاخلاق اجتماع 

بینی به عنوان یک رکن عملی و انضمامی در سلوک محبتی انسان سالک قرار گرفته است که حاصل از جهان 

ایرانی است. متناسب با این رویکرد چهار مقوله اصلی ذیل خدمت به خلق به دست  -گرایانه عرفان اسلامی وحدت 

آن  اساس  فرهنگ جوانمردی،  آمد که  تقویت  و  ایجاد  اخلاقی،  و  اجتماعی  احکام  تعیین حدود  از:  عبارتند  ها 

همبستگی اجتماعی و عدالت اجتماعی. مضامین ثانویه و سازنده هر یک از این مقولات اصلی که از یک یا چند  

اند نیز مشخص است. این مضامین اصلی و ثانوی مرتبط با خدمت که از کدگذاری گلستان  مده دست آحکایت به 

 صورت گرافیکی نمایش داده شده است:  حاصل شده، در تصویر زیر به 
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 کننده حدود احکام اجتماعی و اخلاقی  خلق تعیینبهخدمت  (۲-۱

و اخلاق اجتماعی یک رکن و ستون فقرات وجود دارد که جایگاه سایر امور با توجه به آن تعریف    در هر اندیشه 

دهد که خدمت به خلق این جایگاه را دارد  مضامین به دست آمده از گلستان سعدی نشان می   شود.و تحدید می 

اجتماعیست. در واقع می  که اخلاقی و  احکام  بر سایر  قواعد  به توان گفت خدمت قیدی  خلق حدود و مرزهای 

ترین این موارد که از مضامین گلستان  ها تقدم رتبی دارد. مهم کند و بر آن اخلاقی در اندیشه سعدی را مشخص می 

 به دست آمده، به شرح زیر هستند: 

بر راست  ناسزا    گویی:قید  پادشاه  به  باب اول، سعدی درباره کشتن اسیری است که  از  در حکایت نخست 

کند.  کند و جان اسیر نجات پیدا می آمیز ناسزا را دعا در حق پادشاه منتقل میگوید و وزیر به دروغی مصلحتمی

می  اسیر  به  خدمتی  وزیر،  راست اینچنین  که  صورت  بدین  دروغ.  با  ولو  می کند؛  قید  دروغ  گویی  و  خورد 

 شود. آمیز به قید خدمت به خلق روا و پسندیده می مصلحت

کند که برای دزدی به خانه پارسایی  در حکایت چهارم از باب دوم، سعدی روایت فردی را می   قید بر دشمنی:

اندازد تا در نظر  یابد پارسا گلیمی را که خود بر آن خفته بود را به سوی او می رفته است. و چون دزد چیزی نمی

سعدی خدمت به خلق شامل دزد حریم خانه نیز شود: »شنیدم که مردان راه خدای/دل دشمنان را نکردند تنگ«.  

 ندادن به دشمن و خصم دارد. در حالیکه در باب هفتم سعدی حکایات متعددی از فرصت

کند که نسبت به  وچهارم از باب دوم سعدی از کسی گلایه میدر حکایت بیست   قید بر پاسخ مقابله به مثل:

کار برده است. پاسخ اول در اذهان این است که فرد به رفع اتهام از خود و گلایه از فرد  او غیبت و تهمت را به 

 دهد، نه مقابله به مثل. زننده مبادرت ورزد، اما شیخ او به خدمت و نیکی کردن به آن فرد دستور می اتهام 

در آخرین حکایت از باب دوم سعدی در مقایسه شجاعت و خدمت به خلق، خدمت را اولی    بر شجاعت:  قید 

داند چرا که اهل سخاوت و خدمت به خلق نیازمند شجاعت نیستند: »آنکه را سخاوتست به شجاعت حاجت  می

 نیست« و »دست کرم به ز بازوی زور«. 

ایست که با زبان به مردم آزار  در حکایت دوازدهم از باب هفتم سعدی راوی حاجی   بر عبادت و شریعت:   قید

کند نه  برد و خدمتی به مردم می داند که بار مردم را در این سفر می رساند و سعدی حاجی واقعی را شتری می می

دهد. و این تمثیلی بر اهمیت خدمت به خلق و شرط بودن آن در قبولی شریعت  کسی که اعمال حج را انجام می

باره در کتاب بوستان او آمده و ذکر آن سخن در اینجا خالی از لطف  ترین سخن سعدی در این است. و البته مهم 
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نیست که در همان باب نخست در بخش نهم سعدی عبادت یا در برخی نسخ طریقت را چیزی جز خدمت به خلق  

نقد   دیمف  یِرا در برابر عمل اجتماع  یصور  یِگریعباد  ،یاز زبان عرفان  یریگبا بهره   یسعد  ت،یب  نی ا  درداند.  نمی

دارد که    انهیدر سنت صوف  شهینگرش ر   ن ی. ا داندیآن م  ن یتراز عبادت، بلکه ع. او خدمت را نه تنها هم کندیم

 (. 1۴۲: 13۷۴ کوب،ن ی )زر شمردمی  سلوک نقصان »ترک خدمت« را نشانه 

با آنکه قناعت یکی از مفاهیم اصلی سعدی و عنوان یکی از ابواب گلستان است و رکنی اساسی    بر قناعت:  قید

می  دانسته  سعدی  الگوی  میدر  قید  خلق  به  خدمت  با  سعدی  شود،  اول  باب  از  هیجدهم  حکایت  در  خورد. 

گوید  بخشد. سعدی می کند که اموال را به صورتی گسترده به مردم می ای را حکایت می زاده سرگذشت ملک 

کند که پیشنهادی عقلانی  داشتن اموال برای روز ضرورت دعوت می تدبیر او را به قناعت و نگه یکی از مشاوران بی 

است تا   دهیمملکت گردان  نی مالکِ ا  ی مرا خداوند، تَعال  کند که »بندی می رسد. اما سعدی اینچنین جمع نظر می به

بدین صورت خدمت و کرم به خلق بر قناعت دوراندیشنانه نیز اولویت  «.  بخورم و ببخشم نه پاسبان که نگاه دارم 

 یابد.می

اجتماعی در اندیشه سعدی معرفی کرد.    اخلاقتوان خدمت به خلق را ستون فقرات  با توجه به مفاهیم فوق می 

ای که حدود و جایگاه سایر امور اخلاقی و اجتماعی از جمله عبادت، قناعت، سیاست )دشمنی و عمل و ایده 

های  شود. در بخشاجتماعی تلقی می  جهانکند، به نوعی بنیاد و محور  مقابله به مثل( و حتی صداقت را مشخص می 

خلق بیش از پیش اهمیت و جایگاه خدمت به خلق در  بهخوردن سایر ابعاد فکری سعدی با خدمت بعد نیز گره

 کند. اندیشه سعدی را مشخص می 
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 خلقبهتقویت فرهنگ جوانمردی با خدمتایجاد و  ( ۲-۲

سعدی در مشهورترین ابیات خود )دهمین حکایت از باب نخست گلستان( انسانیت را توجه به مشکلات دیگران  

 و به نوعی در خدمت مردم بودن دانسته است: 

 گوهرند کی ز   نشی/ که در آفر  کرندیپ ک ی ی اعضا آدمی»بن

 به درد آورد روزگار / دگر عضوها را نماند قرار  یعضو  چو

 «ی که نامت نهند آدم دی/ نشا  یغمی ب گرانیکز محنت د تو

  کرند؛یپ  ک ی  یهاها همچون اندام اند: انسان جامع   اخلاقی  فلسفه   کی شاعرانه، بلکه    هیتشب  ک ینه فقط    ات،یاب  ن یا

بلکه    ست،ین  یصرفا  انتخاب اخلاق  یگرینگاه، خدمت به د  نی. در اطلبدی را م  کریعضو، واکنش کل پ  کیدرد  

 است. انسانیت  یبرا یوجود  یضرورت

توان ماهیت انسان را در گروی دیگری بودن و دیگری را خود دانستن تعریف کرد. اما انسانیت  به بیانی دیگر می 

جوانمردی. سعدی  ایرانی است؛ یعنی  -در نگاه سعدی و عرفا معطوف به مفهومی مهم در فرهنگ و سنت اسلامی

 کند. های جوانمردی معرفی می در گلستان، خدمت به خلق را یکی از جوهره 

ودوم از باب دوم گلستان، تعریف و معنای پهلوانی را مدنظر قرار  سعدی در تعریف جوانمردی در حکایت چهل 

نشین جوانمردی و فتوت بوده است، در اندیشه سعدی مترداف با خدمت  دهد. پهلوانی که در دنیای سنت هم می

داند که در خلق و نه زور بازو دانسته شده است. سعدی در حکایت مذکور، »مردی« )جوانمردی( را در کسی می 

 طریق خدمت به خلق »دهنی را شیرین کند« و »مردمی« )رعایت حال مردم( در او باشد.

بیند که عالم خود را به واسطه دانش  از باب دوم، تفاوت عالم از فتی را در این می   38همچنین سعدی در حکایت  

«. در واقع این رویکرد از فرهنگ جوانمردی، انسان را  را  قیغر  ردیکه بگ  کندی جهد م  دهد و جوانمرد »نجات می

 سازد. متوجه دیگری می 

نامه دهخدا در ماخذ جوانمرد اشاره دارد، معنای جوانمردی و فتوت، به کرم، بخشندگی، به ایثار و  چنانکه لغت 

منشی نیز های عیاری و لوطی مقدم داشتن دیگری بر خود اطلاق شده است. این دید از جوانمردی، در فرهنگ 

اند. در این  حلول کرده است و ساختارهای اجتماعی زورخانه، رباط و خانقاه با همین مفاهیم بروز انضمامی یافته 

بروز و ظهور مشخصی داشته    سخاوت  و  دفاع از مظلوم  فان،یاز ضع  یریدستگها و ساختارهای بیرونی،  فرهنگ 
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انسان  این  در  است.  به خلق  امکان خدمت  اساسا  از جوانمردی  تعریف  و  میسر    اخلاقشناسی  اجتماعی سعدی 

دهد که ارزش ایثار و دیدن دیگری بسان  کند. خدمتی که بدون چشمداشت و منت است درصورتی رخ می می

 خود وجود داشته باشد. 

 

 رابطه افقی و غیراستخدامی در خدمت به خلق، راهی به سوی همبستگی اجتماعی  (۲-۳

آورد. آن هم  ایرانی ذکر شد خدمت به خلق موجبات همبستگی اجتماعی را فراهم می -چنانکه در سنت اسلامی

کند خود را پایین تر از فرد نیازمند  خدمتی که نه رابطه بالا به پایین که رابطه افقی دارد و چه بسا کسی که اکرام می 

داند و در حکایت دوم از  نگذاشتن را شرط در خدمت به خلق می طور مثال سعدی منت به خدمت باید ببیند. به 

 » ببخش و منّت منه«: کند که  باب هشتم تصریح می 

 ریبه خ یکن که موفق شد  یشکر خدا 

 انعام و فضل او، نه معطّل گذاشتت ز

 ی هم یمنه که خدمت سلطان کن منّت

 شناس از او که به خدمت بداشتت منّت

از همین روست که سعدی در حکایت هفدهم باب اول، قطع خدمت به خلق را حتی برای مجرم نسبت به خویش  

بردن از دیگری و استخدام  شمرد؛ لذا خدمت به خلق برای بهره داند و این را از صفات خداوندی برمی را مذموم می 

 ای الهیاتی و از روی جوانمردیست نه از برای بهره دنیایی:او نیست بلکه رابطه 

 دارد«»خدای راست مسلم بزرگواری و حکم/ که جرم بیند و نان برقرار می 

ها فراتر  انسان   انیم  وندیکه پ  دهدی ( نشان م1۰  تیواحد« )باب اول، حکا  کر»پی  با استعاره   چنانچه اشاره شد سعدی

ذاتی انسانیست که تمثل در فرهنگ جوانمردی و ایثار و کرم    ،یهمبستگ  نی است. ا  ی مصلحت  ای  یاز روابط قرارداد

دهد که تعلق خاطر واقعی و بدون منت باعث ایجاد همبستگی واقعی  لذا سعدی طرحی از خدمت ارائه می   .دارد

ترین عامل گسیختن همبستگی شود. چراکه روابط بالا به پایین، استخدام و در پی آن استثمار مهم و نه صوری می 

دیگر   عبارتی  به  است.  بوده  جوامع  در  واقعی  و  دل  یگروه  یوقت طبیعی  به  افراد  اجتماع  لیاز  میزان  طبقه  و  ی 

  ن یمحروم شوند، احساس تعلق آنها به جامعه از ب  یاجتماع  یهابه منابع، قدرت و فرصت   یاز دسترس برخورداری
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دهند صرفا به دلیل بحران بیرونی است و با کوچکترین  ها اگر در کنار سایر افراد به زندگی ادامه می آن   .رودیم

بحران  یا  رهایی  می امکان  محو  ظاهری  همبستگی  این  غیرطبیعی،  و  طبیعی  فزاینده    شود.های  بحران  همچنین 

 فردگرایی تهدیدی دیگر برای همبستگی اجتماعی است.  

کشد که در آن فرد روابط خود را بر اساس  رابرت بلا تصویری از فردگرایی خودمحور در غرب به تصویر می 

کند. در ای برای پیشبرد اهداف خود تلقی میکند و جامعه را صرفا صحنهمحاسبه سود و زیان شخصی برقرار می 

آوردن سود از جامعه  دستاین وضعیت نیز همبستگی فرد با جامعه بسیار صوری و ظاهری است و افراد بدون به 

تعلقی به آن نخواهند داشت. در نتیجه این فرهنگ فردگرا به تضعیف شدید ارتباطات و نهادهای کلیدی جامعه،  

: 1386کند )سیدمن،  از خانواده گرفته تا دولت، منجر شده است و حتی انسان را از اتصال میان نسلی نیز محروم می

151 .) 

 یهمبستگ  تیو تقو  جادی ا   ،در واقع یکی از مهمترین کارکردهای جهان اجتماعی مطلوب سعدی و خدمت به خلق

خدمت به خلق با توجه به روابط افقی در خدمت و با توجه دادن به دیگری بسان خود و    اجتماع است.واقعی در 

می  فراهم  را  واقعی  همبستگی  ایجاد  امکان  خداوند،  به  خلق  صرفا  موضوع  این  به  نسبت  ما  سنت  در  و  آورد. 

به    یو عرفان   ینید  ینهادها  ،یرانای  نگرش سبب شده که در جامعه   نی عمل، ا  درفرهنگسازی اکتفا نشده است.  

مذهب  ی اجتماع  یی مراکز همگرا مجالس  و  بلکه  بوده   یرسانتنها مکان خدمتنه   یبدل شوند. وقف، خانقاه  اند، 

: ۲۰۰8)سینگر.    اندفراهم کرده  یو گروه   یروابط شخص  میتبادل اخبار و تحک  ،یتعاملات اجتماع   یبرا  ییفضا

55-63 .) 
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 ویژه قدرتمندان برای رسیدن به عدالت اجتماعی تمام اقشار بهای برای خدمت به خلق وظیفه (۲-۴

ستوده شده    ر،یفق  یپادشاه و چه از سو  یچه از سو   گران، یکه در آن خدمت به د  یاتیپر است از حکا  گلستان

از یکسو چنانکه پیشتر ذکر شد پارسای فقیر را   یعنی خدمت به خلق وظیفه گروهی خاص در جامعه نیست. است.

کند و بقای پارسایی او به خدمت به خلق است. و از سوی دیگر در تعداد بسیار بیشتری  خدمت به خلق مدح می در  

کند. سعدی در بررسی احوال پادشاهان،  از حکایات قدرتمندان سیاسی و اقتصادی را دعوت به خدمت به خلق می 

 شود.داند. گویی خدمت به خلق یک اخلاق سیاسی نیز تلقی می خدمت به خلق را شرط بقای جامعه و حکومت می 

پیروزی فریدون بر ضحاک را خدمت فریدون به خلق و ظلم ضحاک به مردم عنوان    از باب اول،  ششم   تیدر حکا 

 کند:می

 ی سلطان شهینکند جورپ

 ی ز گرگ چوپان دیاین که

 که طرحِ ظلم افکند  یپادشاه

 بکنْد  شیمُلکِ خو  وارِید یِپا

کند. و در حکایتی دیگر )حکایت چهاردهم از باب نخست( روابط درون حاکمیت را نیز با خدمت به خلق بیان می 

بدین صورت که نه فقط با مردم که با گماشتگان و زیردستان خود نیز باید سیاست خدمت به خلق را در پیش  

و لشکر به    یکرد  یمملکت سست  تِیدر رعا   نیشیاز پادشاهانِ پ  یک ی  »گرفت تا موجب استحکام حکومت شود:  

 نهاد همه پشت بدادند.« یصعب رو  یلاجرم دشمن یداشت یسخت

تنگاتنگ دارد.   یوندیخردمندانه پ  ی صحیح وبا حکمران  ، یکه خدمت، در نظر سعد   دندهی نشان م  حکایات  ن یا

بلکه شرط    ،یفرد  فهیخدمت را نه فقط وظ  دهد که در آنبدین صورت سعدی طرحی از اندیشه سیاسی ارائه می 

 .کندیم  ی قدرت معرف تیبقا و مشروع

پردازد که در خسّت زبانزد عام  از باب سوم به طعن ثروتمندی می   ۲۲در مورد ثروتمندان نیز سعدی در حکایت  

ای مرگ بدو نزدیک شد، شروع به خواندن خداوند در طلب کمک کرد. سعدی  و خاص است. چون در حادثه 

از    کند: »خواند و مخاطب ثروتمند را دعوت به بخشش و احسان به زیردستان می فایده میفریاد دیرهنگام او را بی 
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طور غیرمستقیم ثروتمندان دور مانده از احسان و بخشندگی را دعوت  «. در واقع سعدی به برسان  یراحت  م،یزر و س

 کند.کند و سرنوشت بد خسیسان را مایه عبرت دیگران میبه بخشش مال خویش به نیازمندان می 

اما گستردگی خدمت به خلق برای آحاد افراد جامعه به ویژه افراد برخوردار از قدرت سیاسی و اقتصادی، دو  

کارکرد اجتماعی بسیار مهم دارد: نخست بقای قدرت که در بخش چهارم این فصل بدان پرداخته خواهد شد و  

کند که در دنیای قدیم،  یت بیشتر پیدا میدیگر عدالت اجتماعی و از بین رفتن فاصله طبقاتی. مورد دومی آنجا اهم

اند؛ از همین رو دعوت حاکمان به بخشندگی و خدمت به  ثروتمندترین افراد حاکمان و قدرتمندان سیاسی بوده 

به این موضوعات است. این بخشش و احسان خودبه  به توزیع  خلق دعوت قدرتمندان سیاسی و اقتصادی  خود 

ایرانی چنانکه اشاره  -ویژه که در سنت اسلامیکند. بهانباشت آن جلوگیری می کند و از  ثروت و منابع کمک می 

شدن این  شد ساختارهای اجتماعی و فرهنگی متعددی مانند وقت و خانقاه و رباط و صدقه و .... برای عملیاتی

  ، ی مجدد منابع را داشتند. موقوفات آموزش  عیعملا  کارکرد توز  ی مذکورنهادها  یری گشکل رویکرد به وجود آمد.  

و در چارچوب سنت خدمت    ی و اخلاقینید  زه یاند که با انگنانوشته   استیس  نیبارز ا   یهانمونه   یو رفاه  یدرمان

 کردن به وعظ و اندرز با ساختارهای نابرابری مقابله کنند.تا به نحوی ساختاری و نه بسنده  شدند جادیا

 

 سم یبرالیدر سنت نئول  یی با فردگرا خدمت به خلق سه یمقا( ۳

از   س  فکری  منظومه   کیعنوان  به  سم،یبرالینئولمقصود  آزاد  ،یاستیو  مداخله   یبر  کاهش   و  دولت  بازار، 

. در  و امروزه تا حد زیادی صورت سیاستی و حکمرانی جهانی را دربرگرفته است  دارد  دیتأک  یفرد   خودبسندگی

  داوطلبانه   مبادله   قیعمدتا  از طر  یاست و روابط انسان  ی و اجتماع  اقتصادی  صحنه  یاصل   گریفرد، باز   دگاه،ید   نیا

 (. 111-1۰۷: 19۴8و هایک:  16- 1۲: 196۲)فریدمن.  شوندیم  میتنظ یبازار  قراردادهای  و

( استدلال  ۲۰۰5)  تاریخ مختصر نئولیبرالیسم  در کتاب  شناس و منتقد سرشناس نئولیبرالیسمی جامعه هارو   دیوید

نئول  کندیم پروژه   ست، ین  ی اقتصاد  ه ینظر   کی صرفا     سمیبرالیکه  طبقه   یبازساز   یبرا   ی اسیس  ی ابلکه   قدرت 

  ی اسیو س اقتصادی نخبگان ،19۷۰ دهه  یکه پس از بحران رکود تورم دهدیم ح یاست. او توض یجهان  داره سرمای

بازار« و    ی شد که تحت عنوان »آزاد  یی هااستیس  جه،یمنافع خود بودند. نت  تیتثب  ی برا  یراه   افتن ی  ی غرب در پ

کوچک    ی در دست گروه  ی قدرت اقتصاد  شتریاما در واقع به تمرکز هرچه ب  شد،یم   غ یدولت« تبل  ی ساز»کوچک 

و رقابت وارد    یمانند کارآمد   ییبا شعارها  سمیبرالیکه نئول  کندی م  دیتأک  ی . هارو(16:  ۲۰۰5)هاروی.    دیانجام
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باشد،    یاقتصاد  یاه یاز آنکه نظر  شیب  سمیبرالینئول  او  انیبود. به ب   طبقاتی  سلطه   دیآن بازتول  یهدف اصل   یشد، ول

و توسط    افتیگسترش    ی پروژه در سطح جهان  نی. ا  (۲۰-19)همان:    است  یقدرت طبقات  ی ایاح  ی برا  یاپروژه 

ب  یالمللن یب  یانهاده جهان  یالمللنیمانند صندوق  بانک  و  نت  ج یترو  زین  یپول  در  به دولت  جه،یشد.  نه  عنوان  ها 

 عمل کردند. ی و نخبگان اقتصاد هیاز سرما  تیحما یعنوان ابزارها بلکه به  ،یحافظان عدالت اجتماع 

فرهنگ  در وند با شکل   سمیبرالینئول  ، اجتماعی– یسطح  آنچه  به  »عقلان  یدادن    همه   نامد،ی م  برال«ینئول  ت یبراون 

  بر خود   یگذار ه یو سرما  یریپذرقابت  اریبا مع  ی( راآموزش و سلامت تا هنر و روابط شخص  ی )اززندگ   هایحوزه 

تر اشاره شد، در فرهنگ نئولیبرال هر سه ساحت و چنانکه پیش.  ( ۲۰-1۷:  ۲۰15)براون.    سنجدیم  )منفعت شخصی(

امر حقیقی و    کینه    یاجتماع   یچارچوب، همبستگ  نیدر اکند.  نفس انسان به منفعت شخصی گرایش پیدا می 

نتیجه این همبستگی    .دهدگونه رخ می که در اثر استخدام و نیاز تنازع   است  یرقابت فرد  یجانب  جهینت  اصیل بلکه

 شود. سرعت محو می ها به صوری آن است که در بحران 

های ناکارآمدی و  ها و ریشه هاروی معتقد است اشکال مختلف خیر و خدمت در منطق نئولیبرال، پوشاندن ضعف

خیریه  مانند  نهادهایی  و  مقولات  است.  نئولیبرال  حکمرانی  در  فریب  به  نوعی  رسیدگی  مراکز  جدید،  های 

عدالتی و موتور  اند که مرکز زایش بی های اجتماعی و مسئولیت اجتماعی شرکتها برای این پدیده آمده آسیب

: ۲۰۰5های اجتماعی که همانا بازار و خدمت دولت نئولیبرال به اوست، پنهان باقی بمانند )هاروی.  ایجاد آسیب

3-۷ .) 

هزار خیریه در جهان مشغول فعالیت هستند  ۲5۰بیش از    ۲۰19المللی آکسفام در سال  بر اساس گزارش بنیاد بین

. در واقع رشد بسیار زیادی در تعداد و مبالغ اهدایی  6اند سال اخیر تاسیس شده۲5ها در  درصد آن ۷۲که حدود  

عدالتی و نابرابری در جهان  ها ایجاد شده است، اما پرسش اینجاست که این افزایش توانسته مانع ایجاد بیخیریه 

طور مداوم افزایش یافته است؛ ثروتمندان  میلادی قرن بیستم نابرابری به 8۰دهد از دهه  بشود؟ نمودار زیر نشان می 

عنوان  ها و پرداخت مبالغ هنگفتی به اند و فقرا فقیرتر. در حالیکه همان ثروتمندان با تاسیس خیریه ثروتمندتر شده 

این تر کرده تر و خیردوستمسئولیت اجتماعی ظاهرا جامعه را همبسته  ها صرفا ویترینی  اند. هاروی معتقد است 

درصد بالای جامعه جهانی است. مشخص است که در چنین  برای پوشاندن انباشت ثروت در دستان اقلیت یک 

 
۶  .world-the-iran-of-https://mag.kheir.ir/charities / 
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گیرند؛ آن هم  ای همبستگی واقعی وجود ندارد و جامعه به حکم ضرورت و امکان بقا در کنار هم قرار می جامعه 

 شوند. های خدمتگذار بازار تنظیم می با روابط و قراردادهای استخدامی که توسط دولت 

 

 ها درصد فقیر جامعه از دارایی 5۰درصد ثروتمندان اروپا و آمریکا در مقایسه با  1سهم 

 

نشان   ۲۰۲۰تا   191۰های  درصد ثروتمند جامعه در اروپا و ایالات متحده بین سال   1را بین    ین نمودار سطوح نابرابری درآمدیاتفسیر نمودار:  

میزان ثروت انباشت   )دوره دولت رفاه و اقتصاد کینزی(   19۷۰طور که مشخص است در دوران پس از جنگ جهانی دوم تا دهه   دهد. همانمی

طوری که در  شده در دست اقلیت کوچکی از جامعه روندی کاهشی داشته است. با شروع دوره نئولیبرالیسم این جریان دوباره معکوس شده به

درصد پایین   5۰شده است. قابل ذکر است که وضع    191۰های  درصد جامعه نزدیک به سال   1ابالات متحده میزان انباشت ثروت در دست اقلیت  

 .  ۷جامعه در این مدت چندان تغییر چشمگیری نکرده است 

 

دهد که امکان همبستگی واقعی را فراهم  گلستان، چنانکه اشاره شد، تصویری از خدمت ارائه می در    اما سعدی

نه  می به خلق و  به خدمت  انسانیت را  او قوام  این است که  آورد. مهمترین نکته درباره خدمت از منظر سعدی 

ی«. در حالیکه در اندیشه  که نامت نهند آدم  دی/ نشا  یغم یب  گرانیکز محنت د  توداند: »دریافت منفعت شخصی می

هاست؛ چنانکه این  نئولیبرال، خدمت عارضه جانبی برای کنترل اعتراضات و حفظ جایگاه نشان تجاری شرکت

های فریبکارانه  های بزرگ متداول است و مقوله سبزشویی بر فعالیتموضوع در باب مسئولیت اجتماعی شرکت

به بیانی دیگر خدمت در اندیشه سعدی ذاتی انسان است و    .8تماعی شده است ها وارد حوزه اجاین نوع شرکت 

 
۷https://wid.world/data.  / 
۸ttps://www.researchgate.net/publication/383084198_The_Role_of_Corporate_Social_Responsibility_in_Bran

d_Management 
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است؛   این موضوع مدنظر  البته که ساختار کلان  بیشتر است.  برای سود  انسان آن هم  نئولیبرالیسم عارضه  برای 

 شناسی است وگرنه همواره افرادی با نیات خوب در این ساختار هم مشغول به فعالیت هستند.چنانکه رسالت جامعه 

کنیم. در حالیکه غایت خدمت در نئولیبرالیسم خدمت به منفعت از همین جمله آخر به غایت خدمت توجه می 

خویش است، غایت خدمت به خلق در اندیشه سعدی قرب و رضایت الهی است؛ چراکه سعدی اصل و اساس  

. چنین است ست«یو سجاده و دلق ن  ح ی/ به تسب  ستیبه جز خدمت خلق ن  »عبادتداند:  عبادت را خدمت به خلق می 

الهیاتی پیدا می  اندیشه  که خدمت به خلق یک پشتوانه  با نیت صحیح است، زیرا در  کند که ضمانت انجام آن 

 آید. شمار میاسلامی، عبادت بدون نیت صحیح باطل و بلکه در مواردی گناه به 

  ی برندساز  ای  یشخص  شرفتیپ  یبرا  یاست، نه ابزار  عبودیتو    ینداردی  جوهره   ،یخدمت در منطق سعد   در نتیجه

  تضادی   شود  ه یتوج  یفرد  ده فای   نهیاز منظر هز  د یهر کنش با  که   یبرالینئول  یهافرض ش یبا پ  دگاه ی د  نی . ایاخلاق

 دارد.  ینادبنی

دوام  موضوع دیگر در این مقایسه حد و مرز خدمت است. در حالیکه در اندیشه نئولیبرال خدمت تنها تا زمانی  

عنوان خود و مخلوقات الهی،  دهنده تضمین شود، مفهوم ایثار و دیدن دیگری به دارد که سود خود فرد خدمت

ویژه اگر مساله نفع شخصی منظور نظر باشد. سعدی در کتاب دیگر  گذارد، به حدومرزی برای خدمت باقی نمی

داند. مثال او در باب اول این  توجهی به دیگری را بسیار زشت می خود یعنی بوستان، توجه به نفع شخصی و بی

اش در حال شکر خداوند است.  کتاب به سوختن بازار بغداد است در حالیکه یک فرد به دلیل نسوختن حجره 

 کند: توجهی به دیگران سرزنش می سعدی این چنین فرد را به دلیل بی 

 بود بر کنار؟  تیچه سرا  اگر /بسوزد به نار  یکه شهر  یپسند

 کسان بر شکم بسته سنگ  ندیب چو /جز سنگدل ناکُنَد معده تنگ به

 خورد؟ ی خون م  ش یکه درو ندیب چو /؟خورد ی خود آن لقمه چون م توانگر

 از غصه رنجوروار  چدیپی م که /دار تندرست است رنجور  مگو

 که واماندگان از پسند نخسبد /به منزل رسند  ارانیچو  تنکدل

 در گل خر خارکش  نندیب چو /پادشاهان شود بارکش دل
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کردند، در  گیری کرونا از یکدگیر فرار می به همین دلیل در حالیکه در غالب کشورهای جهان مردم در عصر همه 

های خودجوش جهادی و مردمی به رسیدگی به مردم و بیماران  شدند و گروه ایران بر بالین یکدیگر حاضر می

 مشغول بودند.

 برال ینئول  یی فردگرا ی رانیو عرفان ا ی سعد مؤلفه 

 عارض بر انسان سودجو  اساس و معنای انسانیت نسبت انسان و خدمت 

 منفعت شخصی عبادت و قرب الهی  غایت خدمت 

 تا مرز حفظ منفعت شخصی بدون مرز همراه با ایثار  حد و مرز خدمت 

 

 

 بندی جمع 

ی  دارد که هم در بُعد معنو   ن یادیبن  یگاه یجا   ،یدر آثار سعد   ژهیوبه   ،یران ای- یبه خلق در سنت عرفان اسلام  خدمت

  یی هاسنت، با اتکا به آموزه   نیو ماندگار داشته است. ا   ق یعم  یکارکردها   یاسی و سیو هم در بُعد اجتماع   و اخلاقی 

  ک ی بلکه    ،یاریانتخاب اخت  کی را نه    یگر یها، خدمت به دانسان   ی وجود  وندیبر پ  دیتأکو با    الله«ال یچون »الخلق ع

ا  ی. سعدداندی م   یو قدس  یتعهد ذات   به  را  آن  و  آورده  عامه  سطح   به  خواص  آموزه را از حوزه   نیدر گلستان 

 است.  افته ی تجسم هارخانهیچون وقف، خانقاه و خ ی اجتماعیها در نهادها بدل کرده که قرن یاجتماع  هنجاری

  ات یو حکا   ات یاز اب یار یاست که بس یبه حد   ی خدمت در آثار سعد  شه یاند  نفوذچنانکه در فصل اول اشاره شد  

آدم اعضای یکدیگرند/ که در آفرینش ز یک گوهرند«، »عبادت  ابیات »بنی   .اندافتهیراه    انهیاو به امثال و حکم عام

هایی از  )طریقت( به جز خدمت خلق نیست« و »گفت چشم تنگ دنیادار را/ یا قناعت پر کند یا خاک گور« نمونه 

تقبیح خساست در بخشندگی در گلستان سعدی است. و  قناعت  م  نی ا  فرهنگسازی  نشان    ی که سعد   دهدی امر 

او در    اتیکند. حضور مکرر اب  لیتبد  یعموم   یبه هنجار  نخبگانی  توانسته است ارزش خدمت را از سطح آموزه 

اخلاق قاجار  یصفو  یهای سالاروان ید  ،یمتون  رسم  ،یو  ا  یگواه   هاالمثلو ضرب  راخی  سده   یآموزش    ن ی بر 

باعث شد که ارزش خدمت نسل به نسل منتقل    یانتقال فرهنگ  نیا.  (63:  1395  ،یکدکن  یعی)شف  استمرار است

 اند.کرده  رییتغ یاجتماع  یارها که ساخت یزمان یشود، حت
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 ل،یدل  نیعامه بکشاند. به هم  دانمی  به  خانقاه  نخبگان  توانست اخلاق خدمت را از حوزه   ی، سعدکوبن زری  گفته  به

خدمت همچنان در    یاخلاق  راث یاند، مشده   یدچار دگرگون  ی سنت  ی از نهادها  ی اریدر دوران معاصر که بس  یحت

 (. ۲38: 13۷۴کوب. زرین ) ها زنده است در بحران   یرسانمک و ک یمحل یهای ار یهم  ه،یریخ یهاتیقالب فعال

ترین مفهوم اخلاق اجتماعی سعدی است؛ چه به لحاظ کمیت و تکرار در  خدمت به خلق چنانکه گفته شد، وسیع 

خلق حدود عبادت،  بههای اخلاق اجتماعی. وقتی خدمتگلستان سعدی و چه به سبب جایگاه و نسبت با سایر مولفه 

دهد.  اجتماعی سعدی را نشان می   اخلاقکند، محوریت خود در  طریقت، صداقت، قناعت و .... را مشخص می 

خدمت به خلق نیز در هم تنیده با اخلاق و فرهنگ جوانمردی است. فرهنگ جوانمردی، دیگران را نه بسان غریبه  

می  آفرینش  در  گوهر  یک  و  یکدیگر  همچون  ساختارهای  که  و  فرهنگ  در  جوانمردی  محوری  ارزش  بیند. 

دیگری بر خود است. اینچنین امکان رابطه افقی )نه استثماری(    اجتماعی خدمت به خلق و سخاوت و مقدم داشتن

گیرد. بحرانی که دنیای امروز به  شود. با این رابطه افقی است که همبستگی واقعی شکل می در جامعه فراهم می 

 کند. وپنجه نرم می دلیل همبستگی صوری و تنازع وحشتناک بقا با آن دست

نگارد: المحجوب چنین می ایرانی، نوع انسان متعلق خدمت به خلق است. هجویری در کشف - در عرفان اسلامی

  ز ییتمی ب  یعنی  مخدومان؛  درجه  اندر  را  خلق  همه  و  نهد  خادمانخدمت خلق آنگاه تواند کرد که خود را اندر درجه  »

ننهد بر    یهمه را خدمت کند و بهتر از خود داند و خدمت جمله بر خود واجب داند و خود را بدان خدمت فضل

  ن ی دوا ا  یب   یبلا  یکیآفات زمانه اندر زمانه   ازفاحش بود و    یظاهر و غبن  یبیو ع  می عظ  ی که آن خسران  گران؛ید

گذارد. این  داند و تمایزی در خدمت و توجه به دیگری نمی آدم را اعضای یک پیکر می «. سعدی نیز بنی است.

مردم دو  رویکرد ریشه در تعالیم دینی دارد که در سفارش مشهور حضرت علی)ع( به مالک اشتر جای دارد: »

گروهند: یا هم دین تو هستند، یا هم نوع تو، که از همه آنها خطاهایى سر مى زند، و به آنان حالات گوناگون رو  

خطا دچار لغزش هایى مى گردند، پس از گذشت و بخشش خویش بهره شان ده، همانگونه    مى آورد، و به عمد یا

 «. که دوست دارى تا خدا نیز از گذشت و بخشش خود، تو را بهره دهد

کند.  طلبانه را برای انسان فراهم می این نگاه به خدمت به خلق امکان زیست جهانی و پیوندهای کلان و غیرمنفعت 

لذا جامعه حاصل از خدمت به خلق یک جامعه واقعی با پیوندهای حقیقی است؛ نه اینکه فرد برای منفعت خود،  

 دیگران را به استخدام خویش درآورد.  
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اح  در م  گاه ی جا  ی ایمجموع  تنها  نه  به خلق« در عصر حاضر،  افزا   تواندی »خدمت    و   ی اجتماع  همبستگی  ش یبه 

  ی افراط  ییاز فردگرا  یناش   یهامواجهه با چالش   یبرا  ی اخلاق  یچارچوب  تواندی کمک کند، بلکه م  ی کاهش نابرابر

ن  ا،یاح  نی ارائه دهد. ا  ی جمع  ی وندهایپ  یو فروپاش آنها با    قیو تطب  کیمتون کلاس  یانتقاد  ی بازخوان  ازمندیالبته 

نمودار زیر   و ساختارمند بدل شود. دار یمعاصر است تا خدمت، از سطح شعار به عمل پا یو اجتماع ی نهاد طیشرا

 دهد.صورت بصری و خلاصه نشان می را به  های این مقالهیافته ای از  خلاصه 

 

گستردگی 
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حدود اخلاق 

اجتماعی

محوریت •
خدمت در 

اخلاق 
اجتماعی 

سعدی

ایجاد فرهنگ 
جوانمردی با 

خدمت

درک دیگری •
بسان خود

م ایثار و تقدی•
دیگران بر 

خود

فراهم  آمدن •
روابط 

غیراستثماری

ایجاد 
همبستگی 
اجتماعی

پیوند •
غیراستخدامی

با الگوی 
خدمت در 

گلستان

ایجاد •
همبستگی 
واقعی و نه 

صوری

تحقق عدالت 
اجتماعی

گردش مال و •
ثروت در 

جامعه

ه کاهش فاصل•
طبقاتی با 
بخشندگی



 فصلنامه نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان

 مقاله آماده انتشار

 

 

 

 

   منابع

 روتیچاپ دار صادر، ب خ،یالتار  یق. الکامل ف1385 ر،یابن اث

 ینشر ن . انتشارات تهرانی. فیپژوهش ک یمبان. 1385 .ت یجول ن،یاستراوس، آنسلم و کرب

 بیگی. نشر بان درآمدی بر ایدئولوژی. ترجمه اکبر معصوم . 1397ایگلتون. تری. 

 های اجتماعی. قم: کتاب فردا. جهان1392پارسانیا، حمید. 

 (. ذات فلسفه، ترجمة حسن رحمانی، قم: دانشگاه مفید. 1383دیلتای، ویلهلم. )

( مقاله  1391ذوالفقاری، حسن.  ایرانی  کاربرد ضرب(.  ها. فصلنامه  المثل در شعر شاعران  ادب    یپژوهش 

 1شماره  1391ره ششم بهار و( دای)گوهر گو یعرفان

 . ی(. پله پله تا ملاقات خدا. تهران: علم13۷۴. )نیعبدالحس کوب،ن یزر 

 . ی. تهران: خوارزمیوسفی نیغلامحس ح ی(. بوستان، تصح 1386. )یرازیش یسعد

 . یتهران: خوارزم. یوسفی  نی. گلستان. به کوشش غلامحس138۷. نی الدمصلح  ،یسعد

 . تهران: دانشگاه تهران.ی. به کوشش مدرس رضو قهیالطر  عۀیو شر قهیالحق قهی(. حد136۲. )یغزنو  ییسنا

 . ترجمه هادی جلیلی. نشر نی 1386سیدمن، استیون. 

.  1شماره    .1395  بهشت یارد  یشناس  یسعد  .اهل ادب  یزمان اجتماع  یسعد مقاله  .  1395.  وشیدار ،  گانیشا

   220تا  203 ص

 عرفان و عارف و تصوف. تهران: سخن. ی(. در معن1395محمدرضا. ) ،یکدکن یعیشف



 فصلنامه نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان

 مقاله آماده انتشار

 بهشت یارد  یشناس  یسعد . نشریه  آمد عادت سعدی. مقاله اندرزنامه نویسی خلاف 1395طباطبایی، سیدجواد.  

   153تا  117 . ص1شماره  . 1395

شماره  . 1378 ی.شناس یسعد ه ینشر. مقاله زمینه هومانیسم اجتماعی در آثار سعدی؛ 1378. عبادیان، محمود

 58-50. ص2

 10، دفتر 1386 بهشت یارد  ،یشناس یسعد. عبادیان، محمود. مقاله گلستان و حقوق طبیعی انسان

 . قم: انتشارات پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ی(. وقف و نقش آن در تمدن اسلام 1385احمد. )  ،یعرو

 . تهران: سخن.یکدکن یعی. به کوشش محمدرضا شفاءی(. تذکرۀ الاول1383. )یشابورین عطار

 : دارالمعرفۀ.روتی. بنی علوم الد اءیق(. اح1۴۰6محمد. ) ،یغزال

 252تا   229. صص 3. مجله ارغنون. شماره  ندهیپا نی. مقاله خود و نهاد. ترجمه حس1373. گموندیز د،یفرو

 . تهران: سروش.ستاری جلال . ترجمه اسلامی فلسفه  خ ی(. تار13۷۷). یهانر کربن،

 .ریرکبی(. تهران: انتشارات امیذکاوت رضای)ترجمه عل یدر سده چهارم هجر  ی(. تمدن اسلام136۴متز، آدام. )

 .یالتراث العرب  اء ی: دار إحروتیق(. بحارالأنوار. ب1۴۰3محمدباقر. ) ،یمجلس

 در اسلام. تهران: طرح نو. شهیو اند ی(. زندگ13۷۴). نیحس دیس نصر،

Becker, G; (1968) , "Crime and Punishment: An Economic Approach", The Journal 

of Political Economy, ۲:۷6 . 

Brown, Wendy. (2015). Undoing the Demos: Neoliberalism’s Stealth Revolution. 

New York: Zone Books. 

Durkheim, Émile. (1933). The Division of Labor in Society. Trans. George 

Simpson. New York: Free Press. (Orig. 1893). 

Floor, Willem. 2001. Education, Religion, and the Discourse of Cultural Reform 

in Qajar Iran Available to Purchase. Costa Mesa, CA: Mazda  



 فصلنامه نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان

 مقاله آماده انتشار

Friedman, Milton. (1962). Capitalism and Freedom. Chicago: University of 

Chicago Press . 

Harvey, David. (2005). A Brief History of Neoliberalism. Oxford: Oxford 

University Press. 

Hayek, F. A. (1948). Individualism and Economic Order. Chicago: University of 

Chicago Press . 

Hobsbawm, E. J. (1962). The Age of Revolution: 1789–1848. Abacus. (Chapters 

9–11). 

Issawi, Charles. (198۲). An Economic History of the Middle East and North Africa. 

New York: Columbia University Press. 

Kuran, Timur. (2001). “The Provision of Public Goods under Islamic Law: Origins, 

Impact, and Limitations of the Waqf System.” Law & Society Review, 35(4), 841–

898 . 

Putnam, Robert D. (2000). Bowling Alone: The Collapse and Revival of American 

Community. New York: Simon & Schuster. 

Schimmel, Annemarie. (1975). Mystical Dimensions of Islam. Chapel Hill: 

University of North Carolina Press. 

Singer, Amy. (2008). Charity in Islamic Societies. Cambridge: Cambridge 

University Press. 

 


