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 ABSTRACT 
In the decades leading up to the Constitutional Revolution, the introduction and establishment of modern 

concepts within the Iranian epistemic order posed significant challenges to the authority of traditional 

knowledge systems. In the face of these emergent challenges, religious thought could no longer rely solely 

on dogmatic or devotional responses. At the same time, the historical embeddedness of religious thinking 

limited its capacity to transcend the dominant epistemological structures of the time. This regime of 

knowledge, grounded in a specific constellation of values and presuppositions, confined rational 

deliberation to its own discursive boundaries. Interpretations of hijab, produced within this traditional 

framework and devoid of female agency, often reflected gendered biases and, at times, overt misogyny. 

Such readings could not endure within the evolving intellectual landscape of Iranian society. As shifts 

occurred in the traditional structure of knowledge, religious discourse was compelled to reconsider its 

fundamental assumptions. Employing a Foucauldian archaeological method, this study investigates the 

rupture and its conditions of possibility within contemporary Islamic thought. By dividing the relevant 

historical period into three distinct phases—pre-Pahlavi, Pahlavi II (excluding the final decade), and the 

pre-Revolutionary era—it traces the development of hijab discourses and reveals how the entanglement 

of cultural and religious norms, alongside increased female agency, has necessitated a gender-inclusive 

language for its reinterpretation. 
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   ها: واژهکلید

آگاه نظام    ات یاله  ، ی پوشش، 

عامل  ت، یجنس حجاب،    ت ی فلسفه 

 .زنان

معرفت   یهااز حوزه   یاریاقتدار بس ،یران یا یدر نظام آگاه نینوآئ م یبه مشروطه، ورود و استقرارِ مفاه یمنته یهادر دهه 
باشد.   یمتک  یتعبد  یهابر پاسخ  توانستینم  گرید  ینید  شهیها، اندچالش   نیرا با چالش مواجه کرد. در مواجهه با ا  یسنت

  ن ی. ادادی مسلط آن دوره را نم یاز مقدورات و امکانات نظام آگاه یاجازه فرارو  ،ینید  شهیاند ناتیتع  تیخیتار  همچنین
دانا دارا  یینظام  مفاه  یامجموعه   یکه  نظرورزارزش و    میاز  بود، هرگونه  ا  ییعقلا  یها  به  ها محدود  چارچوب   ن یرا 

  ی از حجاب شد که دارا  ییهانییتب  یریگزنانه موجب شکل   تیهرگونه عامل  ابی حجاب در کنار غ  لی تحل  و   نیی. تبکردیم
  حولو با ت  ابدینتوانست استمرار    یرانیجامعه ا   ینگاه در بستر تحولات فکر  نیبودند. ا  زیستزن  یو گاه  یتیجنس  یریسوگ

  ی شناس نهیریخود وادار شد. پژوهش حاضر، با روش د  یادعاها  یدر تمام  یبه بازنگر  ینید  شهیاند  ،ییقدما  یدر ساختارآگاه
  طالعه مورد م یخیراستا، دوره تار  نی. در اپردازدی معاصر م  یاسلام  شهیامکان آن در اند  طیگسست و شرا  نیا  یبه بررس

  شاانقلاب یو پ  ؛دوم با گفتمان حجاب و کنترل مدرن  یپهلو  ،یحجاب حداکثر  لی با گفتمان تحم  یشاپهلویبه سه مقطع پ
  ن یسپس، با اشاره به نخست . شده است م یزنان تقس یاجتماعی( با گفتمان مشارکت اسلامیبه انقلاب اسلام ی)دهه منته

که خلط مناسبات    کندبیان می پژوهش    ی هاافتهی.  دهدی درباره حجاب را نشان م  ینیتطورات فکر د  ،گرفتهشکل   یهانییتب
  ی به حضور زنان و کنشگر  یفکر  یمشروط شدن فضا   ران،یدر ا  یدر گذشته، سرعت تحولات فکر  ینیو د  یفرهنگ

 نییدر فهم و تب  یتیزنانه و فراجنس  یبه زبان و منطق  یدهو ضرورت شکل   گفتهش یمهم چرخش پ  عواملگسترده زنان از  
 . حجاب است
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   و بیان مسئله مقدمه. 1

ها و گاهاز گره یکیحجاب به اصطلاح  یول   گرند،یکدیبا  یدر تقابل جد تیاز مسائل حوزه جنس یاریدر بس تهیدو گفتمان سنت و مدرن
هر    یتیگفتمان جنس  یبنددر مفصل  یاکنندهنییبه آن نقش تع  یو مفهوم   ییاست که تسلط معنا  یت یممتاز در گفتمان جنس  یهانشانه 

حجاب را  ران، یدر ا تهیهمان سنت و مدرن ا ی دیو جد میجدال قد ییِحجاب است که از همان دوره ابتدا تین اهمیهم افتیدوره دارد. در
 ایجدال، تحول در زبان و منطق سنت  نیدر ا تیاز نکات پر اهم یک یکرده بود.  لیچالش تبد نیا یِاس یمهم و س یهااز محور یکیبه 

  ده یبود و بعدها منورالفکران نام  دآمدنیدر حال پد  ران،یا  رییدر حال تغ  یِدر افق فکر   هک  ید یدر گفتگو با جد  میبود. قد  می همان قد
و تعبد برخاسته از آن،    ینیسخن گفت. زبان د  یثیو حد  یقرآن  لیگفتمان به صرف دلا   نیبا ا  توانیکه نم  دیفهم  یاند، به درجاتشده

است که    مدارن ید  انیحاضر به گفتگو با جر  یکه هنگام  کردیرو به وضوح اعلام م  نینداشت و از ا  یاعتبار  یمنورالفکر  انیجر  یبرا
 ینقد  یالدوله برآن بود که اگر کسنگاه است که آخوندزاده در مقدمه مکتوبات کمال  نیهم  هیباشد. بر پا  یعقل عرف  هیمحور گفتگو بر پا 

التفات نخواهد گشت« )آخوندزاده،   سته یهرگز مقبول نخواهد شد و شا  ه،یو نص  هینقل  لیدلا   کایتیبداند که در »قر  یستی کتاب دارد، با  نیبر ا
ا8الدوله:  مکتوبات کمال  استقرار مفاه  هیرو  نی (. بسط  بود، سبب    یتجدد  اد ینوبن  تیو عقلان  میکه محصول ورود و  در جهان اسلام 

استدلالها گونه  این  .دانست  ینید  یهااز آموزه  یاتیاله  نییتب  ای  ینی یتبآن را استدلال    توانیاز استدلال شد که م  یدینوع جد  یریگشکل
، بلکه نوعا  که به ظرائف و شرایط استدلال معتبر اشراف کافی داشتند  عامه  تیصاحب منصب افتا و مرجع  نه از سوی فقیهان طراز اولِ

با منطقی عمومی و به جهت   ، کردنداز سوی اندیشمندان دینی محلی که نسبت به شبهات جریانهای رقیب احساس وظیفه دینی می
بود؛ به  فقیهان    تریگاننخبه  طیمحدر  ارائه شده    یهانییتب  اعتبارعدم  ها  گونه استدلالشد؛ ویژگی مهم این اقناع مخاطب عام مطرح می

«  به »استحسان  در محیط اجتهاد شیعی  از این رو  و  به سلامت عبور کنند  هانه یتاملات فق  زیت  غیاز ت  ستندتوانینم  هااین معنا که این تبیین 
 یمحمدتق   رزایو م  یزدیکاظم    د یهمچون س  آن دوره،  اول  طراز  هانیفق  یکه برخ   شناختی استبر پایه این بصیرت معرفت.  ددن شیم  تعبیر

  یاز احکام تعبد   یخود حکم   یدر شکل شرع   ژه یداشتند که حجاب و نگاه و به و  دیتاک  گرفتههای صورت، با نقد برخی تبیینیرازیش
اما تیغ تیز انتقادات    (.63:  1،  1412و شیرازى،    17:  1،  1421صرف اقامه نمود )یزدى،    عقلایییعقل  دلیلآن    یبرا  توانیاسلام است و نم 

 . شد ؛ واقعیتی که ضرورت تبیین الهیاتی را یادآور میشد به پاسخ تعبدی اکتفا کردبه قدری برنده بود که در حوزه عمومی نمی

از آن   یات یاله  هاینییبا چه تب  ینید  شمندانیقرار گرفت، اند  یمنورالفکر   انیجر  دیمورد نقاش شد  یحجاب از موضع عقل عرف  اگر
فهم، روایت و  سازوکار؟    نیکدام  لیداشته است؟ چگونه و در ذ  یتحولات  هان ییتب  نیمختلف دوره معاصر ا  یهادر دوره  ایدفاع کردند؟ آ

ا  تحلیل است  نیا  اصلیمساله    هانییتب  نیتطورات  اندپژوهش  در  امروزه  مفاه  ،یاسلام  شه ی.  با  زنان  عامل  یمیحجاب  بر  و    تیدال 
استعار  ام«یو »پ  انت«یهمچون »مرز«، »ص  ،ینیخودآئ پاشودیم  ن ییتب  د«یهمچون »صدف« و »مروا  یهاه  و  بر  و    میمفاه  نیا   هی. 

است که    یمرز  یدارا  یکه و   دهدیرا م  امیپ  نیا  گرانیبه د  اصخ  یکه زن با انتخاب پوشش  شودیم  لیتحل  نگونهیاستعارها، حجاب ا
و زن با   گردد یدارد، به خود زن بر م گران یجامعه و د یکه برا یدی شود. اصولا هدف حجاب در کنار فوا تیرعا گران ید  یاز سو یستیبا

 ن یخود بپردازد.  ا  یاجتماع  یهاتیبه فعال  انمرد  یجنس  لیانسان و نه ابژه م  کیبه مثابه    شتریب  یبا آرامش فکر  تواندیحجاب مناسب م
، فاقد هرگونه به مشروطه، به مثابه موضوع قدرت جامعه مردسالار  یمنته  یهادر ده  ژهیسنت و به و  یایزن در دن  نکهیمنظر با توجه به ا

  ، ینیسخن با فقدان خودآئ  گر یبه د  ؛نشان دهد  یرا به خوب  نیشیپ  یها دوره   یمنظر عموم  تواندیبود، نم  ت«یو عامل  ینیخودآئ  ،ی»خودآگاه
و   انتیص  اش میمهم و مستق  ه،یکرد که هدف اول   ریآگاهانه در نوع پوشش تصو  یزنان انتخاب  یبرا  توانیزنانه نم   تیو عامل  یخودآگاه

و زنان    رندیگیم میمردانه تصم  یمردان مقتدر هستند که درباره متعلق قدرت خود با منطق  نیا  طیشرا نیاز خود زنان باشد. در ا  تیحما
 .شوندیم رش یمجبور به پذ زین
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در   ینید شهیمتفاوت با نوع نگاه اند  یستیآن دوره از حجاب با  ی نید  شمندانیاند  یات یاله  یهانییکه تب  افتیدر  توانیاشاره م  نیا  با
حجاب هدف و فائده حجاب را نه به زنان بلکه    نییبه کرات در مقام تب  نیشیپ  یها دوره  ینید  شمندانیاند  اتیعصر حاضر باشد. در ادب

 ،یکرمان خانمی)کر  شعور«یکه زنان به اصطلاح »ب  شودیو با مخاطب قرار دادن مردان، از آنان خواسته م  شودیم  دادهبه مردان ارجاع  
و جوان دانشجو« که   ریو »مناظره دهقان پ ز«یمانند »مکالمه خسرو و پرو  ییهادر نوشته  ی. حت ندیمسئله مجبور نما  نی( را بر ا22:  تایب

.  کوشندی قبول حجاب زنان م ای  یهستند که به نف یگفتگو مردان ی الیاند، دو طرف خموضوع حجاب پرداخته به یداستان اتیدر قالب ادب
به اقناع لازم در اجبار زنان به پوشش   یستیمردان هستند که با  نیو ا  ستندین  ینید  شهیمخاطب اند  یدوره زنان حت   نیجالب است که در ا

ا با شواهد گستر  نیصورت برسند.   اناتیجر  ینبود و حت  ینید  انیخواهد شد، مختص به جر  یبانیپشت  روش یدر متن پ  یاده ادعا که 
خود همچنان از موضع برتر درباره زنان سخن    یهامواجه   نیدر اول  زی که باور به ضرورت تحول در حوزه پوشش زنان داشت ن  یروشنفکر 

مکشفات الوجوه و آزاد باشند« )فخر الاسلام،   دیها باو »زن  رد»زنان را امر به کشف حجاب« ک  یستیداشتند که با  دی و تاک  گفتندیم
: 1،  1380  ،یرازیو ش  80:  2536  رزا، یم  رجیو ا  205:  1349  ت،یبه آخوندزاده، ملحقات مکتوبات، به نقل از آدم  د یو بنگر  63:  1،  1380
238 .) 

نتوان حجاب را با منطق    گریاست که د  یع یطب  ینیخودآئ/تیهمچون عامل  ییهاشدن ارزش   ریو فراگ  یرانیا  یتحول در نظام آگاه  با
  یهااست که منطق دوره  یتحول  نیبا در نظر داشتن چن  یداد. مطهر  حیتوض  دادینم  یتجدد  نادیبه مقولات نوب   یکه اعتبار  ییقدما

که با    ابدییم  نیرسالت خود را در ا  جهیو در نت  داندیاسلام م  «ییآبرو  یب  هیبلکه »اساسا مضر و ما  بار،اعت  یرا ب  ینید  شه یاند  نیشیپ
ایرادى بر منطق اسلام گرفت، بلکه منطق مستدل و    توانیو البته مغفول اسلام نشان دهد بود که »نه تنها نم  یمنطق واقع  ینوساز

 ، یوظائف زن بهترین دلیل بر اصالت و حقانیت و جنبه فوق بشرى آن است« )مطهر  وپولادین اسلام درباره زن و حقوق زن و حدود  
1372 ،1 :40 .) 

 مسئله  انیب .2

معاصر در حوزه زن و    یتحولات نظام آگاه  ر یآن است که با ارائه تصو  ی در پ  ،یشناسنه یریو بر اساس روش د  ییفوکو  یکردی حاضر با رو  پژوهش
  یخیراستا، ابتدا محدوده تار  نیسازد. در ا  انیحجاب و پوشش را نما  نهیدر زم  ینید  شمندانیاند  یاتیو اله   ین ید  یهانییتب  یهاگسست  ت،یجنس
(. تلاش  یبه انقلاب اسلام  ی)دهه منته   شاانقلاب ی( و پریدهه اخ  یدوم )به استثنا  یاول، پهلو  یشاپهلو ی: پشودی م  میتقس  ی به سه دوره اصل  ی سبرر

 هک  پردازدی م  یعوامل  لیپژوهش به تحل  نیشود. در ادامه، ا  یبندحاکم بر آن دوره صورت  یهر دوره، متناسب با نظام آگاه  یهانییتا تب  شودیم
نشان    ت،ی. در نهادیآیآن بر م  یساز ینیدر دوره سوم(، در صدد ع  ژهیارائه داده )به و  یمتفاوت  یهانییدر هر دوره، تب  ینید  شهیاند اندسبب شده 

 ناریادر    یمعاصر، تحولات فکر  رانیمسئله حجاب در ا  تیبا محور  تی در حوزه جنس  یکلام- ینیکوتاه مطالعات د  نهیشیپ   رغمیکه عل  شودیداده م
  شه یشدن اند  ریپذب یکه از اسباب آس  ینیدر گفتمان د  ینیدی خلط فرهنگ روزمره با امر قدس  گرید  یو از سو  دانیدر مناسبات م  رییو سرعت تغ

 یدهل که ضرورت شک  شودی روند موجب م  ن ینتواند اعتبار خود را حفظ کند. ا  دیدر چالش با جد  میکه قد  شودی بود، باعث م  دیدر جدال با جد  ینید
اصول موضوعه، هنجارها، الگوها،    ها،فرضشی)مشتمل بر پ  تیجنس  ات یمذکور، اله   یهااحساس گردد. گسست  نهیزم  نیدر ا  یمتفاوت  اتیبه ادب

  م یهمفا  ند،یفرآ  ن یمنجر شده است. در ا  تیدر حوزه جنس  یدیجد  اتیاله   جادیکرده و به ا  ر ییاستدلال و گفتگو( را دچار تغ  یهاوه یراهبردها و ش
مورد بحث را در نسبت  یهامتن در تلاش است تا گسست نیپژوهش قرار دارند و ا نیا یهالیتحل تیدر محور ینیو خودآئ تیمانند عامل یدیکل
 کند. یابیارز میمفاه نیبا ا

 یملاحظات روش. 3

  خ« یرشته تار  یذات  یهاارزش   یافراط  یبه »نف  یداشته است. او گاه  یمختلف  یکردهایخود رو  یخیتار  یها( در پژوهش1984-1926فوکو )  شلیم
  یهانظام   خیتار  سیتدر  یحال، تا زمان مرگ نابهنگامش کرس  نیاند. با ارشته داشته   نیا  یبرا  یمخرب  یامدهایپ  شیکردهایاز رو  یمتهم شده و برخ

فوکو مورخ استمرار و    شلیاست. البته م  شهیاند  خیدر تار  شیهارا برعهده داشت و آثار متعدد او نشانگر دغدغه  سیدر کولژ دو فرانس پار  یفکر
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  ل یبر تحل  خ، یاز سوژه حاکم بر تار  ییبا تمرکززدا  کرد، یرو  نی(. در ا72-71،  1397گسست و عدم تسلسل است )پُستر،    لسوفیبلکه ف  ستیتداوم ن
 رسند ی به وحدت م  ه ینظر  ایعنوان علم  از احکام به   یامجموعه   ، یخی. در هر دوره تارشودی م  دیتأک  دهند،ی را شکل م  هاشه یکه اند  یای گفتمان  عدقوا

بد از ع.  ابدییم  تی نیع  یگفتمان خاص  ب،یترت  نیو  اعت  یاآن، وحدت مجموعه   یافتگیتیقطع  ایگفتمان    تینیمراد  از  به قطع نظر    بار از احکام 
ا  ا ی  یق یبودن و حق  یعلم  ر یغ  ا ی  یآنها، علم  یشناخمعرفت گفتمان وحدت موضوع، وحدت    ک یکه در درون    ی معن  نیکاذب بودن آنهاست؛ به 
 (.19-20: 1387 ه،یریو وحدت سطح وجود دارد )بش یمفهوم

است. در منظر   یها در علوم انسانگفتمان  لیقواعد نهفته و ناآگاهانه تشک لیتحل وهیش ،یشناسنهیریکه د رفت یپذ توانیم کردیرو نیبر ا یمبتن
هدف    نیاها در آن برجسته است، بنابرها، خلأها و تفاوت شکاف   رات،ییها، تغدارد، بلکه گسست   دینه بر تداوم و استمرار تأک  شهیاند  خیفوکو، تار

روش هرگز   نیدر ا  ی(. و19:  1387  ه،یری)بش  دهندیرخ م  یخیاست که در حوزه معرفت تار  یو ذات  یدرون  یکشف اصول تحول  ،یشناسنهیرید
از   یابا کنار هم نهادن مجموعه   ، یسنت  ینگارخی(، و برخلاف تار187،  1393  ،ی)زائر  ستین  خیدر تار  شهیاند  کینقطه صفر    ایو    هاشهیبدنبال ر

 . کندیم فیرا توص هاشه یزوال اند یو حت افتنی تینیبسط، ع ش،یدایناهمگون، نحوه پ یو روندها روهاین

شناسی به تبارشناسی است. این رویکرد بر  خود به دنبال فراروی از روش دیرینه   شایان یادآوری است که میشل فوکو در دوره دوم حیات علمی
آید  ها نیست، بلکه در تبارشناسی نگرشی انتقادی پدید میگیری و گسست گفتمانطرفانه شرایط شکل شناسی به دنبال توصیف بی خلاف دیرینه

شود. از این رو فوکو در رویکرد اخیر خود متاثر از نیچه پیدایش علوم انسانی را در ضمن مناسبات  که در آن بر تاثیرات قدرت تاکید گذاشته می 
گیرد که تاریخ، نهادینه شدن مستمر اشکال سلطه و خشونت در قالب قواعد  قدرتِ مندرج در کردارهای اجتماعی تحلیل کرده و چین نتیجه می

از اندیشه دینی را    و پدیدارشناسانه   فرضهای اجازه فهم عالمانهر پایه چنین پیش(. به باور ما نگاه به اندیشه دینی ب22-23  :1387  ه،یری)بشاست  
منافع صنفی برآمده از    های اندیشه دینی در برابر بسط و استقرار تجدد در جامعه ایرانی را بهمقاومتکردارهای اجتماعی و  دهد و ناچار همه  نمی

شناسانه استوار  برد. از این رو رویکرد این پژوهش صرفا بر پایه روش دیرینهمناسبات قدرت تقلیل داده و اندیشه دینی به را »ناعلم« تحویل می 
      است.
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به قطع نظر  .  شودیم  حیحجاب قابل فهم و توض  یاتی اله نییآن تحول در تب  هیپژوهش است که برپا  نیحساس و عمده ا  میاز مفاه  یکی  ینیخودآئ
( به عنوان ارزش دوران  Autonomy)  ینیخودآئ  ن، یسوژه خودآئ  یستیبودن آن و ک  تخیلی  ای  ی واقع  ،ین یخودآئ  ت یعدم مطلوب  ای  ت یاز مطلوب

  ی و جامعه شناس  ی معرفت شناس  ،ی اسیاخلاق، فلسفه س  ،یشناشروان   ژهی به و  یمختلف دانش  یهامورد توجه حوزه   یکانت  ی مدرن و محصول روشنگر
 ،یستینیدر سنت فم  ژهیوداد؛ به   لیواحد تقل  ریتفس  ای  فیتعر  کیآن را به    توانی مفهوم چنان گسترده و متکثر است که نم  نیا  قرار گرفته است. 

به   ینیخودآئ  یبنددارند. داورپناه با دسته   دیمفهوم تأک  نیخاص از ا  یابر جنبه   کیشکل گرفته است که هر    ینیدرباره خودآئ  یمتعدد  یکردهایرو
را نشان داده است )داورپناه،    هادگاهیمدرن، تنوع د و پست  گرات یگرا، کلمدار، چندفرهنگمحور، عواطف عقل   ،یم یتقو  ،یعلّ  ،یندیفرآ  ، ییمحتواانواع  
  ه ینظررا مطرح کرده و بر اساس    ینینابیو ب  یحداقل  ،یحداکثر  کردیسه رو  «،یمعرفت  هیبا آتورت  ینیخودآئ  ی»سازگار  یبا بررس  زی(. دهقان ن1397

  دهد یمتناقض نشان م  یهادگاهید  نیا  ی(. بررس 1399سازگار باشد )دهقان،    ینیکه با باور د  دهدیم  شنهادیرا پ  ینیاز خودآئ  یریتفس  ،یزاگزبسک
 ناممکن است.  ایدشوار  ،یصورت نسببه  یحت  ، ینیواحد از خودآئ یفیکه ارائه تعر

برخ  دیشا  انیم  نیا  در ارائه  با  ا  یحداقل  یهاشاخص  یبتوان  مرز  نیبر  آمده،  فائق  ب  یمشکل  روشن  د  ینیخودآئ  نینسبتا   یمیگرتنظیو 

(Heteronomyنهاد؛ اول )و تامل بر خود    تیاز عقلان  یادرجه  تیرا به شخص نسبت داد، واجد  ینیخودآئ  توان ی که با برداشتن آن م  یگام   نی

تع خود  مار  ی نیّو  باور  به  خودآئ  یحداقل  دمنیفر  نیلیاست؛  آستانه  وارد  آن  با  شخص  )  دی»تائ  شودی م  ی نیکه   reflectiveمتأملانه« 

endorsementاگر فرد    ی ندارد؛ حت  یتیتأمل اهم جهیو نت  کندیم  نیها فرد را خودآئو خواسته  حاتیدرباره ترج  یبه نظر او تفکر انتقاد. ( است
الزام و فشار کمتر محتمل است    طیدر شرا  ینیکه خودآئ  ردیپذیم  دمنیبماند. البته فر  یو تحمل سلطه باق  یبرسد که در اوضاع فروتر  جهینت  نیبه ا

((Friedman, 2003:24)  .که آندرآ وستلاند مطرح    یاست؛ شاخص  یرونینقادانه ب  یهاشخص در برابر نگرش   یپاسخگوئ  لیتحل  نیا  گر ید  یرو
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)داورپناه،   داندیبالقوه مسئول و گشوده م  ایجامعه و منتقدان بالفعل    شمندیعوامل اند  گر یخود را در برابر د  شهیهم  نیدارد که عامل خودآئ  دیکرده، تاک
1398 :53 .) 

  ی در قالب قواعد یامور زندگ بردشیپ ی برا ی شخص ت یو وجود قدرت عمل و مرجع ستین  ی و روان یذهن ی تیصرف قابل ینیاساس خودآئ ن یا بر
 یهمراه ایمرد  کیسفر بدون اذن  ایکه اجازه کسب درآمد، حضانت فرزندان  یزن طالبان کی بیترت نیاست؛ بد یضرور ینیخودآئ یمنتخب برا

و    ینیع ط یباشد و اگر شرا نیخودآئ تواندی برده نم  کیاست. پس  ینیقوام بخش خودآئ  یرونیسخن اوضاع ب  گری. به دستین  نیخودآئرا ندارد،  یو
روح  یعنی  ،ینیخودآئ  یمصداق قوت  نباشد،  موجود  انتخاب  گستره  تغ  یدامنه  خودآئ  یرییانسان  ا  نیدر  او  اکندینم  جادینبودن  از  وجود   نی.  رو 

 یاجتماع/یکنش فرد  ایباور و    ت،ی موقع  کی»انتخاب«    تیوضع موجود و امکان رفت و برگشت متأملانه و در نها  ر یاز غ  یریمتعدد و تصو  یهانهیگز
اگر    یسخن حت  گر یصادق است. به د  زیدرجه دوم ن  ینیدر خودآئ  یحت  اریمع  نیشخص است. ا  تیعامل  رشیبودن و پذ  ن یدر خودآئ  یشرط ضرور

 ی کل  وه یش  ک یبلکه »انتخاب«    رد،یبگ  ش یفعالانه را در پ  ی اش، پرسشگرروزمره   ی زندگ  یفرد در تمام  کی که    باشد لازم ن  ی نیدر تحقق خودآئ
بوده باشد تا   گری کدیمتعدد در عرض    یهانه یگز  انیانتخاب فعالانه/متاملانه و از م  نیا  یستیباشد با  یکاف  زی ن  ی به قطع نظر از مسائل جزئ  یزندگ

 است.   ینییتأمل بر خود و خودتع  ت،یاز عقلان یسطح  نه،یزم نیدر ا اریمع نیترمهم صادق باشد. ینیخودآئ

مرز انسان مدرن   پژوهاننتهیاز مدر یاریسنت است. اصولا به باور بس یایدن یهاتمدن  گریمشابه د شامدرنیپ ران یانسان در ا ینیداستان خودآئ
جوامع،  نیرصد کرد. در چن شامدرنیمفهوم را در دوره پ دو نیاز ا یپررنگ یهاه یسو توانی نهفته است و نم ینیو خودآئ تیدر مفهوم عامل یو سنت
اهمیت  1موجود است.  شیها و آداب و قواعد رفتار را مشخص کرده است و فرد موظف به هماهنگ شدن با ساختار از پموجود نقش  شیاز پ ینظم

از مدرنیته ندارد و از این رو    محورو غرب  های تک خطیآیزنشتات که باور به روایت مدرنیته به حدی است که حتی  تحقق  در  و محوریت خودآئینی  
تابد،  اند را بر نمیشناسی از قبیل مارکس، دورکیم و حتی وبر از مدرنیته که بر پایه تجربه غربی بنا شدههای بزرگ جامعههای کلاسیکروایت

  . (Eisenstadt, 2000: 3, 5, 13, 21)دهد قرار می  2های چندگانههمچنان خودآئینی را محور و مرکز اصلی در نظریه خود یعنی مدرنیته
  ی حداکثرپوشش    توانیاند و نمبوده  ینیفاقد خودآئ  ،یدر مسئله پوشش حداکثر  ژهیوبه   ،ی فرد و عمدتا زنان در تمدن اسلام  نگاهی  نیچن  هیبر پا

پژوهش    نی(. در ا1393  ، یدانست )زائر  « ی»مستورگ  لیپاسخ به م  یاراستدر    یدرون   ی به مشروطه را صرفاً انتخاب  یمنته   یهازنان مسلمان در دهه 
  شت سرنو  نییگرفته مشروط بر ابژه قدرت فرض کردن زنان و ضرورت تعصورت  یهانییاز تب  یاریتا نشان داده شود که انسجام بس  شودیکوشش م

 است.  یگرید یآنان از سو

 معاصر  ینید  شهیحجاب در اند  یهاگفتمان  یشناسنه یرید. 5
  ، ی اسیس  رات ییتغ  ی از حجاب در پ  ینیو تحول فهم د  رییتغ  نحوه   انگریاند و نماهر دوره شکل گرفته   یو اجتماع  یخیها در بستر تارگفتمان از آنجا که  

  م یاهپرداخت و نشان خو  میو حجاب خواه  تیزن، عامل  انیتحولات بر نسبت م نیا  راتیتأث  یبه بررس  ل،یتحل  نیدر ا،  هستند  ی و فرهنگ  یاجتماع
 .نسبت ارائه کرده است نیخاص خود را از ا میداد که هر گفتمان چگونه ساختار و مفاه

 ( یپهلوشا ی)پ یحجاب حداکثر تحمیل گفتمان . 5-1

کمک کند. او از   یخیآن دوره تار  یمفهوم حجاب در نظام آگاه  یسازبه روشن   تواندی خواه، ممشروطه  انیاز روحان  یکی  نگار،عیبدا  دگاهید  لیتحل
  اب به حج  یتمدن  یامدهایو پ  یو اجتماع  یحقوق فرد  ،یالزامات اخلاق  دگاهیبلکه از د  ،ینیاست که نه تنها از منظر د  ینید  شمندانیاند  نینخست

  نگار، ع ی»اخلاقاً و عقلاً لازم و واجب است« )بدا  نیاست« و بنابرا  یو حافظ حقوق شخص  یاو، »حجاب از احکام اخلاق  دهیپرداخته است. به عق
  مان، یزنان شامل زا  یاصل  فهی. او معتقد است که وظکندی زنان آغاز م  یشخص   فیاستدلال خود را از ارتباط حجاب با وظا  نگارع یبدا  (.111:  1،  1380

___________________________________________________________ 
امری شبه واقع و خیالی می  1 را  بر  شایان یادآوری است که نویسنده خودآئین بودن تام و تمام انسان مدرن    یها عرصه  یتمامداند؛ هابرماس به درستی بر سیطره عقلانیت تجددی 
نگاران مدرن و    شه یاند  خ یتار   یاست که به اذعان برخ  یجد   یبه حد   یرتاث  ن یا  (. 101: :  1379)هابرماس،    کندبه ارزشهای تجددی تاکید می  ش ی و آغشته شدنجهان انسانستیز 
:  1394احمد،    لای )ل  کوشند یمدرن در نقد آن م  تیعقلان   یحداقل با امکانات زبان  آنند و  یرتماما تحت تاث   ز ین  یافراط  نیا راگ و سنت  کالیراد   زانیستتهیمدرن   یحت  ، یاجتماع  لسوفان یف

انسان مدرن تخیل  ؛ با این همه چون  (132:  1397  س، ی )است  ستی ن  سر یمو خودبنیادانه  مستقل    شهیامکان اند   ، یبرای انسان کنون  راه نخواهد بود اگر ادعا شود کهبی  نی(. بنابرا291
 گفتن با او بایستی الزامات مقوله خودآئینی را در نظر داشت. چنین امری را دارد، به ناچار در مقام سخن

2 .Multiple Modernities 
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به انجام    یزنان راضشود، در این صورت  ی زنان م  یسبب بسط آگاه  یو معاشرت با مردان به نوع   حجابییاست و ب   یدارپرورش فرزندان و خانه 
حقوق    افظحجاب حشوند، بنابراین  یمند مهشان بهرهستند که از عمل زنان به وظائف   مردانی  ،صاحب حقوق  یان، ب  ین. در اشد وظائف خود نخواهند  

و از تجاوز به حقوق مردان    کندیها محافظت محجاب از حقوق زوج   نکهیبا توجه به ا(.  128:  1،  1380نگار،  آید )بدایعشمار می به   ی و از احکام اخلاق
قدرت   یهانگاه، زنان به عنوان ابژه   نی. در اسازدی آن مجبور م  رشیزنان را به پذ  ی دارد و حت  دیبودن آن تأک  ی بر اخلاق  نگارعیبدا  کند،یم  یریجلوگ

  گران یدر مورد حجاب و پوشش آنان توسط د  یریگمیپوشش خود ندارند. در واقع، تصم  نتخابدر ا   یو استقلال  تیعامل  چیو ه  شوندیمحسوب م
 .ردیگیصورت م

شود. ابوعبدالله  گفته که رویکرد غالب آن دوران است؛ در اندیشه دیگر اندیشمندان اجتماعی آن دوره نیز به وضوح دیده میکلیت نگاه پیش
نگار تاکید داشت که به شهادت تاریخ  و کشفیات »پیسیکولوژی« ای با عنوان »فلسفه حجاب« با یادآوری نکات مطرح در کلام بدائع زنجانی در رساله

(؛ علم 170:  1،  1380زنجانی،  )  «یستمرد ن  یمطلق و رفع حجاب و شرکت آنها در کارها  ی زنان »موافق آزاد  یحالت نفس  روشن شده است که 
داراست«    یشترذکاوت و ادراک را ب  د،در مخ مر  یچیدگیپ  یادیاست« و به واسطه »ز  یشترگرام ب  100ثابت کرده است که »دماغ مرد از مخ زن  

به دیگر سخن »عقل و ادارک مرد بیشتر از زن و حس و هیجان بالعکس در طبع زن بیشتر است« و از همین روست  (؛  170:  1،  1380زنجانی،  )
که زن بیشتر علاقمند به آرایش و زینت و تجملات است. بر این اساس اگر زن با این موقعیت طبیعی از قانون طبیعت که وی را مختص به  

وار مبنی بر حضور اجتماعی در سر بپروارند، به گفته تولستوی »بر مرد، محض صلاح و  خیالات ضلالت و»زندگانی منزلی« کرده است خارج شود 
 سعادت جامعه لازم است مراقبت حال زن را نموده و در خانه که دایره آزادی وسیعی است، محجوب دارد تا از اختلال نظام ایمن گردد«.

 اییجه نت  یاسی و حضور س  یو هرگونه مشارکت اجتماعها بوده است  اجتماعی زنان عامل انحطاط و زوال تمدنبه شهادت تاریخ نیز حضور سیاسی 
باعث انحطاط و    «ینبا »رفع حجاب و اختلاط جنس  کهزنان هستند    چرا که این؛  نداشته است  « یاجتماع  یئتجز »فساد اخلاق و اختلال نظام ه

شود  روئی زن و در نتیجه »معاشرت با مردی که موافق میل اوست« سبب می ؛ افزون یر اینکه گشاده(171:  1،  1380زنجانی،  اند! )ها شدهزوال تمدن 
میل« شده و »محبت صادقانه که اساس عائله است« از بین رفته، با گسترش طلاق حوزه خصوصی نیز آسیب ببیند؛ از که نسبت به »زوج اولی بی 

های ابن سینا »مرد را لازم است زن را به تربیت اولاد و تدبیر خانه و خدمتکاران مشغول نموده و وسائل تستر و حیای او را  همسو با توصیه این رو 
 (. 178: 1، 1380کند ...« )زنجانی، کار و به تدبیر منزل خود مشغول نباشد، قهرا میل به نمایش و اسراف و زینت و لهو می مهیا نماید؛ اگر زن بی 

در حقوق    ینجنس  یحکم و اطاعت مرد باشد«، هرگونه »تساو  یرهدر دا  یدکه زن با  کنندی هر دو حکم م  یعت»عدالت و طب  با اصرار به اینکه  وی
گذاری بایستی تابع صلاح جامعه و  داند؛ وی با بیان اینکه منطق قانون ی]را[ باعث فساد و ضعف جامعه« م   یاسیدر امور س  یشانو مداخله کردن ا

شود؛ از این روی برای رسیدن به صلاح  گذاری در تزاحم با صلاح عمومی لحاظ نمی نفع عمومی باشد، تاکید دارد که صلاح صنف و فرد در قانون 
کاربست حجاب حداکثری در حیات منزلی محصور کرد؛ نمود زنان را با به  و نفع عمومی که در تصورات ایشان زن عامل زوال آن بود، ضروری می 

شده بود که منطقا سازیکار به صلاح زنان نباشد و از برخی مزایا و منافع آنان را محروم نماید؛ و در داخل این نظم مستقر و طبیعیند اینهر چ
 (. 178: 1، 1380« )زنجانی، زن است هطبیعی ه حفظ وظیف هحجاب بهترین وسیلشد که نتیجه گرفت »می
از   زیبلکه مصالح جامعه ن  شود، ینه تنها مصالح زنان در نظر گرفته نم  شود،ی گفتمان مسلط مردسالار ارائه م  ی که از سو  هیسوک ی  ییبازنما نیدر ا

که    است  ی عیطب  ،ی طیشرا  نیهستند. در چن  گران ید  ماتیتنها تابع تصم  ت،یفاقد عامل  ی عنوان گروه. زنان به شودینم  لیتحل  یتیفراجنس  دگاهید
»انتخاب« حجاب   یاقناع برا  ندیدر فرآ   دیکه با  یعنوان کنشگرانکه زنان به   یاراستا باشد، به گونه حاکم هم  یبا نظام آگاه  زیموجود ن  یهانییتب

   .شوندی گرفته م دهیشرکت کنند، ناد
پرسیدند که آیا استدلال ارائه  یافتند و هیچ وقت از خود نمیحتی برخی اندیشمندان دینی نسبتا روشنفکر نیز فوائد حجاب را از منظری مردانه می 

ای درباره فوائد عظیم در مقاله(  256:  1،  1380تواند زنان را نیز همراه با این ایده نماید یا نه؟ فقیه شیرازی از علمای روشنفکر )جعفریان،  شده می
دهد که حجاب زنان عاملی است برای  کند. وی فائده اول حجاب را به این امر اختصاص می پنچ فائده از »فوائد عظیم حجاب« را بیان می حجاب، 

که اساس نظام  در دسترس نبودن آنان. بر پایه قانون »الانسان حریص علی منع«، حجاب »باعث کثرت میل و رغبت مرد است به نکاح و ازدواجی  
نظرش به زنى    شود که مردى چه بسیار واقع مى های ناموسی است. »عالم و بقای نسل اولاد آدم است«. فائده دوم پوشش زنان، جلوگیری از قتل

کشد، بلکه بسا باشد منجر به  گردد و بالاخره کار به نزاع و جدال مىشود و دیگرى هم پابند کمند عشق او مىحسن و جمال او مى  ةافتاده، فریفت
در این است که حجاب حجاب    کند. فائده چهارمط نسب خلاصه می در جلوگیری از زنا و اختلارا  فقیه شیرازی فائده سوم حجاب    .«شودقتل مى

خواهد او را از انظار بیگانگان  بسا باشد مردى را زنى است زیبا که مى»   تر باشد؛ «. هدف پنچم شاید شنیدنی هاست از تهمت زناباعث دورى آن »
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این است  ». «کشد و حجاب به حال هر دو طایفه سودمند است پوشیده دارد، یا داراى زنى است زشت و نازیبا که از امثال و اقران خود خجالت مى
اصولا بایستی در نظر داشت که تکرار واژه »مرد« در نوشته فقیه شیرازی    (.259-260:  1،  1380  ،یرازیش  ه ی)فق  .«اى از فواید عظیم حجابپاره
گیران  پردازی شده بود و طبیعی بود که مخاطب وی نیز مردان به مثابه تصمیمراه نبود. منطق پیدا و ناپیدای این فوائد، با رویکردی مردانه عبارت بی 

  ی طبرس  ینیمرحوم کاظمشد. به عنوان نمونه  امری که اختصاص به ایشان نداشت و در آثار دیگران نیز به وضوح دیده می.  درباره پوشش زن باشند
 ،ینیقرار گرفته است )کاظم  ز ین  یآبادشاه  یمحمدعل  رزا یم  اللهتیآ  دیو تمج  ظی که مورد تقر  ی رساله و  د؛یشی اندی م  گونههمین تفاوت    یبا کم  زین

عموم    مراستا با »فه دو فائده هم  یادآوریفقط با    ، حجاب صورت در نظر داشت  ی برا  توان می   که  یمتعدد  یهافلسفه  ان ی(، در م440:  1،  1380
به وظ به شبهات دساس  ینید  فهی طبقات«  پاسخ  م  نیو دجال  نیخود که  اولپرداختیبود  برافروخته شدن »آفائده    نی.  از  تش  حجاب جلوگیری 

در نظر داشت    قتیفائده در حق  نی . دومتواند تا قتل و کشتار ادامه یابد« است و چنان پر خطر است که مینشان مردانگى« است که »پرستىناموس
  ی به زندگ   توانند ی م  رانیاز زنان ا  یریرا بپوشانند، کث  خودمنظران صورت    حیصب  ی صورت است؛ اگر عموم زنان حتحقوق زنان سالخورده و زشت 

»با خامه چون   یستیکه با ینیو براه لیاست دلا نیدلسرد نخواهند شد. ا زنان خودو از  دهیرو را ندمردان زنان خوش  گرید را یگرم باشد؛ زخود دل
توجه نداشت که    ی (. البته ظاهرا و422-424:  1،  1380  ،ینیظمنموده، به سمع هر کس رساند« )کا  میشمامه ترق  نینامه عنبر  ی بر رو  ایبلبل گو

 استدلال بوضوح اخص از مدعا است. نیا
توانست مردان را بر اجبار زنان به حجاب اقناع نماید، به خوبی گویای این نکته  مخاطب بودن مردان و نگاه جنسیتی و طرح فوائدی که فقط می

است که زنان در آن دوره تاریخی فاقد هرگونه قدرت تصمیم نسبت به پوشش خود بودند. اصولا »انتخابی« برای زنان وجود نداشت که اندیشه  
توانست به روشن شدن برخی زوایای تاریک تولید شده وا دارد. منظری که می دینی را به ضرورت بازاندیشی، از منظری زنانه نسبت به ادبیات  

بخش بسیاری از رسائل حجابیه، سیاست تفکیک حداکثری است و فرهنگ ایرانی که خوانشی از متون دینی را نیز  موضوع کمک کند. دال انسجام
  ی آداب و اصول انسان   ییشناسا  یشده در راستاانجام  یهاتلاش برخی    حیقادر به درک صح  ی حتدرآورده بود، متاثر از این سیاست،    به خدمت خود

را با تمسخر به درس    شدیگنجانده م  ی کائیمدارس آمر  یکه در برنامه آموزش  تیحوزه جنس  یآموزش  یهارو برنامه  نیاز ا  .تعامل دو جنس نبود
مدارسی که چنین    یمرحوم دارابیا    (.332:  1،  1380  ،یلی)منج  دادی م  لیبوسه، خنج، عشوه، ناز، قر، غمزه، وعده دادن و ملاقات کردن و ... تقل

ا  بود( و برآن  25:  تای ب  ،ی)داراب  نامیدمی را »مفسقه«    های داشتندبرنامه  را در شهوت  نیکه  مصروف    یپرستو فرج  یپرورجماعت »همت خود 
حجاب و عفت است و جداً در   قهیو عصمت و خل اءیح مهیدانند کر شیخو هینفسان اتی از همه مانع مشته  شتری اند« و »از اخلاق آنچه را که بداشته 

 خواهند ی م  لهیوس  نیمگر مغالطه و سفسطه که به ا  ستیپرست نبوده و نشهوت یعیو کوشش دارند ... مقصد طب  یازاله آن خصوص از نسوان سع
خود نائل و    هیتا بلذائذ شهو  ندو اشرار بکشان  اریکوچه و بازار در حضور اخ  یرو کشاده، سر برهنه بسو  پسندیچریو ن  مانندیرا ارمن  نیزنان مسلم

پرست فرج  )داراب   ش یخو  ی بمرام  برسند«  کامل  کهبی   (.1-3  تا،ی ب  ، یبنحو  این   ما  افزاییم  سفیدشویی   در  دنبال  به  و    ادعا  مدارس  همه  ماهیت 
 ها باخبر هستیم. ستیزانه برخی از آن مدارس و آموزش دین گاهی های آن دوره نیسیتم و به خوبی از ماهیت تجددی و آموزش

  همسو با چنین نگاهی میرزا علی اکبر رضوی قمی از علمای روشنفکر که از قم نیز تبعید شد، با اعلام نقصان خلقت زنان و محدود بودن حیطه 
دانند و از علوم و فنون  افکارشان در حدود تزیین و خودآرائی، تاکید داشت که زنان »تمام کمالات دنیا را منحصر در تجمل و جمع وسائل توالت می 

نشین کردن زنان و خودداری از مشورت با  (. اصولا کسی که خانه223:  1،  1380خبرند« )قمی،  بهره و از رویه ترقیات بشر به کلی بی مختلفه بی 
]در[    دانست، به راحتی فلسفه وجودی زنان را »فقط آنان و لزوم ممانعت از هرگونه فعالیت سیاسی و اجتماعی را از تنزلات »صقع عالم عقلی« می 

یافت؛ در نتیجه به باور وی جامعه هراندازه بیشتر بتواند  حفظ نظام خانه و تدبیر امور منزل و تهیه اسباب خورد و خوراک و حضانت اولاد« می 
تر به سمت ترقی حرکت خواهد کرد؛ »زیرا افراد ناقصه ملت هرچه قیود ورود آنها در جامعه تمدن بیشتر عاملیت و آزادی زنان را محدود کند سریع

 (.223:  1، 1380باشد، ترقی مملکت سیر سریع خود را بهتر خواهد نمود« )قمی، 
امری که   بود؛حجابی  بی در فرض  لازم در کنترل آن    ییدر زنان و عدم توانا  یجنس  لیبرجسته کردن مهای حجاب در این دوره  از دیگر تبیین

خود   یجنس تمایلاتبر   یکنترلشد که چون زن چنین تحلیل می  فرضیبر پایه چنین پیش   کردنی نبود.ای یک مرد غیور حساس به نسب تحملبر
بر این نکته تاکید داشت  آن دوره حضور داشت،    ینید  شه یگفتمان اند  نهیزمکه در پس   یتلق   نیا  ، بایستی با حجاب حداکثری محدود شود. نداشت 

باور بود که شهوت    نیبر ا  جان،یآذربا  یاز مجتهدان محل  ،یمرند  یطسوج  مردان را ندارند.  یجنس  یهادر برابر درخواست   یداریزنان توان پا  که
که اگر آنان حجاب صورت نداشته باشند و در    کردی عقل« زنان، استدلال م یدرباره »سست  جیبرابر مردان است. او با استناد به باور را نیزنان چند

و   یباردار  یهای با اشاره به دشوار  نیهمچن  یخواهد بود. و  ریناگز  یمر زنا ا  وعیخلوت و جلوت با مردان گوناگون نشست و برخاست کنند، ش



   معاصر حجاب ات یدر اله  یگفتمان یهاشناسانه در چرخش نهیرید یااقتدار مردانه تا انتخاب زنانه؛ مطالعه از 
 

 

تا تن به چنین    از مردان باشد  شتریمراتب ب به   دیبا  ج،یزنان، برخلاف تصور را  یو لذت جنس  لیکه م  گرفتی م  جهینت  نی، چنوضع حمل  خطرات بالقوه
مردان با وجود کمال عقل و  پس در صورتى که بالبداهه  گرفت که »از این مقدمات طسوجی به قیاس اولویت چنین نتیجه می.  مخاطراتی بدهند

شوند و با قبول زحمات بسیار و مخارج گران، مرتکب زنا ضعف شهوت، چون زنى با جمال را دیدار کنند، عقل از سر ایشان پریده، مالک خود نمى
این    وجود  شهوت و سستى عقل با مردمان گوناگون در خلوت و جلوت نشست و برخاست کرده، با  ةشود که زنان با وجود غلبشوند؛ چگونه مى مى

 تر،تیاهمکم  یهاها به نقش از زنان و محدود کردن آن  تیسلب عامل  ،یچارچوب   نیدر چن  (.194:  1،  1380  ،یمرند   ی)طسوج  ؟!«خوددارى از زنا کنند 
و به استناد روایاتی که اعتبارسنجی فقیهانه درباره آنها صورت نگرفته    کرد  دایپ  ینید  یاجنبه  جیتدرداشت، به   یدر رسوبات فرهنگ  شهیکه ابتدا ر

تجارت و زراعت و  » کنندگان برای مهیا کردن شرایط برای  تلاش « و  ها وکالت زنان در پارلمانکنندگان »بود چنین نتیجه گرفته شد که مطالبه
 (.  199: 1، 1380 ،یمرند ی)طسوج ؟!«اندچرا نام خود را مسلمان نهاده»،  زنان« صناعت
ای که برای دفاع از حجاب نوشته است با تمسک به مسلمات علم معرفة الحیوان و  دار اصلاحات نیز در رسالهالله خرقانی مجتهد داعیه اسد 

»ماده انسان  کند ولی ماده انسان مکرر طالب فحل است برآن بود که مشاهده اینکه ماده حیوان بر خلاف ماده انسان در زمان حمل دفع فحل می
را پوشاند و الا اختلاط  زن صورت   یستیکه با گرفتی م جهیمقدمه نت نی ( و از ا154: 1، 1380.است« )همان:  واناتیاز ماده تمام انواع ح تریشهو

افق  آن شوهر مو دهدتام ب یاوصاف را آزاد نیبه ا وانِیقانون، ح ای لهیاساس »اگر شوهر و قب  نی(. بر ا154 همان:خواهد بود! ) یقطع یانساب امر
به    یوحش  واناتیاز ح  کی  چیرا بزن خود داده و ه  یکرده با علم و اراده و اقدام اجازه مباشرت هر اجنب  تیمنطق زن خود را کسوه و نفقه داده ترب

های رسمی  شایسته توجه است که وی هرچند در دوره دوم حیات علمی خود در اعتبار بسیاری از آموزه  (.155)همان:    دارند« یخود را روا نم  نیا
دهد که ولی در حوزه جنسیت همچنان به باورهای عمومی دوران خود اعتماد داشت؛ امری به به وضوح نشان می   ، تشیع تن به تجدیدنظر طلبی داد

جنسیت سخت در حوزه  زمانه  از مشهورات  تجدید فراروی  از  دیگر حوزهتر  در  است.نظرطلبی  زوجات  وی    ها  تعدد  درباره  که  دیگری  رساله  در 
:  1338)خرقانی،  ناپذیر« دانسته بود  »کثرت زواج را دارای حسن ذاتی و رجحان و محبوبیت ذاتیه و فطریه تخلف»تحقیقات فیلسوفی« کرده بود،  

8.) 
در این دوره شد.  کرد و وارد نظام تبیین اندیشه دینی میدر این مواجهه سطحی، مشهورات زمانه و موروثات فرهنگی جنبه دینی نیز پیدا می 

ها حفظ  اند که زنان را در خانه قرآن و پیغمبر و اوصیاى او ما را مأمور کردهشد که »های معمول و متداول فقیهانه ادعا می است که بدون بررسی 
تى یا  کنیم و اگر ناچار به بیرون رفتن بشوند، چادر شب بر سر افکنده و روى و ابدان خود را از نامحرمان مستور نمایند و ایشان را داخل مشور

دینی   (. این رسوبات فرهنگی برای بخش معظمی از اندیشه199: 1، 1380« )طسوجی، او را بدهد هتجارتى نکنیم، بلکه مرد باید تجارت کرده، نفق 
(. در این نگاه هرگونه تصویری مثبت  199: 1، 1380شد که »دیگر عقل و فلسفه را بر آن راه نیست« )طسوجی، نمود که ادعا می چنان بدیهی می

شد که آزادی »این طبقه بندی میمعنا بود و در نتیجه با استناد به تجربه گذشتگان چنین جمع سازی شده از آزادی و عاملیت زنان بی و حتی بومی
  ( 34علََى« )نساء،  قَوّامُونَ الُزن باید به حکم محکم »الرِّج های بدعمل در بین آنها« نداشته است وثانیه بشریه« تاثیری جز فزونی »فواحش و زن 

البته این    .(283-284:  1،  1380« )شیرازی،  تى مردها شرافت خود را نگهدارى کرده، مراحل زندگانى را به پایان رساند سرپرس  و   قوامیت  تحت  در
تر از نگاه برخی دیگر بود که در مقام استدلال بر این مدعا که »تباین کلی« خلقت زنان و مردان دلیل روشنی است بر ممنوعیت  نگاه بسی راقی 

وی که از  «.  آوردند که »مرد دارای قوه فاعله و عاقده است و زن دارای قوه متقابله و منعقده است آنان از آزادی و مساوات با مردان، برهان می
گرفت سازی آشکار تفاوت در جهاز تناسلی مردان و زنان نتیجه می . از این رو با برجستهبوددلالت فراز فوق مطئمن نبود، به دنبال صراحت بیشتر  

 (. 452: 1، 1380ای، )مبارکه که نبایستی زنان را از مردان قیاس گرفت.
نظام   یرگیچکند.  اندیشه دینی متاثر از فرهنگ مردسالار توجهی به خودآئینی زن و عاملیت آن در تبیین حجاب پیدا نمی  به هر حال در این دوره

اندیشمندان دینی آن دوره که البته امری طبیعی بود و گذر از آن سخت و مشروط به شرایط امکانی بود که هنوز    جهانستیبر ز  جاری  یفکر
  یجامستقر، به   یچارچوب آگاهذیل    یدنشیاندناگفتنه روشن است که    و   کردی متفاوت را از آنان سلب م  دنیشیامکان هرگونه اند  ،فراهم نیامده بود

بدن و    تیریمد  ، ینیخودآئ  ،یسوژگ  ت،یچون عامل  یمیاساس، مفاه  نی. بر ادیانجامیم  یهمان آگاه  دیبه بازتول  وبیمع  یاتحول، در چرخه   جادیا
  ی هاطیدر مح یحت رو،نیفراهم نبود. ازا زیها ننداشتند، بلکه اساساً امکان طرح آن  دینی یهادر بحث یگاهی تنها جازنانه در آن دوره نه یمندبدن 

  شمندان یاند  دگاهیکه، همچون د  یی الگو  ؛شودی م  دهیددیگر امور مربتط به زنان  در  مواجهه    یالگو  نیهم  زین   یمل  یشورامجلس  مانند    انیگنخبه 
 دارد. دیآنان تأک یهاکنترل کنش یبرا ی رونیب یمنبع رشیزنان و لزوم پذ ینییخودآ یبر نف ،ینید



 مقاله آماده انتشار های اجتماعی متفکران مسلمان/ فصلنامه نظریه  

 

 

 یلی»خ  ،صنف تجار  ندهیبه عنوان نما  ای الرعا  لیوک  یتق  خیش/یکه معمم  یهنگام  یمل  یمدرس در دوره دوم مجلس شور  مرحوم  انتقادیموضع  
  د، یسرنوشت طلب  نییو تع  یحق رأ  یعنیاست«    تیکه نشانه انسان  یزی محروم کردن زنان از »چ  یبرا  «یمنطق   لی»دلا  یجرأت کرده« تقاضا

 کهنیا  انیبا ب  ای الرعالیاست؛ مدرس در پاسخ وکترین اشخاص  بینحتی نسبت به روشن  تیحوزه جنس  گفته درچیرگی الگوی پیشهمین  نشانگر  
 مینیبیم  میکنی زنان برهان آورد »که امروز ما هر چه تأمل م  یحق را  ت یاز ترس به لرزه آمده است، بر ممنوع  یسخنان و  دن یاش از شنبدن 

ها استعداد اند که عقول آن ها از آن نمره و مستضعفات و آن  نیمستضعفحق انتخاب را داشته باشند.    اقتیقرار نداده است که ل  نهایدر ا  تیخداوند قابل
رجال هستند و    تیومیالنساء در تحت ق  یالرجال قوامون عل  تندیمومینسوان در مذهب اسلام ما در تحت ق   قتی که در حق  ن یندارد؛ و گذشته از ا

ها را بکنند که خداوند هم در  حفظ حقوق زن   دیبا  گران ی داشت. د  واهند. ابداً حق انتخاب نخ تندیمومیها در تحت قما اسلام است آن   یمذهب رسم
بود که اجمالاً عرض شد« )مشروح مذاکرات    یامسئله   نی. ایویهم دن  ینیاند و حق انتخاب نخواهند داشت هم د  ت یومیتحت قدر    دیفرمای قرآن م

بود که   افتهیکه در  یجالب توجه است؛ و  زین  یذکاء الملک فروغ  یبند(. جمع280شعبان، جلسه:    8ق،  1329دوره دوم، سال    ،یمل  یمجلس شور
مناقشه پردامنه  ن یکه ا دانستیم  قایدق ی کرد. و یدوره است از سرگشادن آن احساس نگران نیبزرگ« در ا  ی لینزاع خ ک یسخن از حقوق زنان »

در    یشکاف بس بزرگ  ده،یدرنورد  زیرا ن  یاجتماع  یفرهنگ  یاقلمروه  ریآن سا  یریگیآن دوره است و در صورت پ  ورزیهشیفراتر از مقدورات اند
شرکت در انتخابات    ندیایها بکه »هر وقت که ممکن بود زن  کندیم  یرو جمع بند   نیخواهد کرد؛ و از ا  جادی ا  تیموافق مشروط  یروهاین  شیآرا

 .(280شعبان، جلسه:   8ق، 1329سال  وم،دوره د ،یمل یکرد« )مشروح مذاکرات مجلس شور میخواه قیدهند، قورا تصد یبکنند و را
اعلام داشت که زنان از    حیآمد به تصر  انیبه م  نکنندگانکردن انتخاب   ایکه سخن از محدود کردن    یمدرس دوباره در دوره چهارم زمان  مرحوم

شرط ترقی ایران را در قرار  اش، در آن ایام پیشی که نیز به گواه خاطرات خودنوشت زنجان   میابراه  خیشحتی    ستند؛یبرخوردار ن  «ی اسی»رشد س
]از حق انتحاب  را  نداشت که »اقلاً اطفال و نسوا دیدرباره اصلاح قانون انتخابات تاک یبعد از نطق مفصل دانست،خواهی می مسیر تجددگرفتن در 

زاده از رجال   یابوالحسن حائر  دی(. س93جلسه:    بهشت،یارد  7،  1301دوره چهارم، سال    ، یمل  ی)مشروح مذاکرات مجلس شور  د« یکنار بگذارکردن[  
امر شوهر   عیاست که آنها مط  نیا   ی: »برادادیپرسش که »چرا نسوان از حق انتخاب محروم باشند؟« جواب م  نیدر پاسخ به ا  زیآگاه آن دوره ن

  ، یمل  یحق داده نشد« )مشروح مذاکرات مجلس شور  نیجهت به آنها ا  نیبه ا  ندیخود هستند و ممکن است در تحت نفوذ آنها سوء استفاده نما
همانند   سوادانیب  یدر حکومت مل  ای بود که آ  نیا  شتریدوره ب  نیدر ا  ندگانی(. اصولا دغدغه نما93جلسه:    بهشت،یارد  7،  1301سال  دوره چهارم،  

  ی قانون انتخابات شامل حق را  یدرباره ضرورت بازنگر  انی اساس مباحثه مجلس  نینه؟ بر ا  ایجامعه را دارند    ی حق مداخله در سپهر عموم  انباسواد
از محل   زیمم  رینسوان را همانند اطفال غ  بیمحمدباقر دستغ  دیانتخاب کنندگان همچون س  طیمخالفان محدود کردن شرا  یو حت  شدی زنان نم
 .(93جلسه:  بهشت،یارد 7، 1301دوره چهارم، سال  ،یمل ی)مشروح مذاکرات مجلس شور دانستندی م رونیگفتگو ب

انتخاب کردن زنان    یاز برا  یمعتقد بر فقدان منع شرع  نکهیا  رغمیعل  ییاسایعبدالله    رزایم  کرد؛یزخم سر باز م  ن یا  یگدارکه  زیدوره پنچم ن  در
 شان یگانکه آنها مستضعف هستند و وضع زند  نیا  یداد »براجواب می   م؟«،ی اکرده  یها را مستثن»چرا زن   دیپرسی بود در پاسخ به سئوال خود، که م

است   یحق عموم کیکه انتخابات  میکه ما معتقد یمملکت حق شرکت در انتخابات را به آنها داد. پس در صورت نیدر ا شودی است که نم یطور
  ، ی مل  ی)مشروح مذاکرات مجلس شور  م«یهم به آنهاحق بده  دیو نبا  میاکرده  یمستثن  ینصف اشخاص را که حق انتخاب کردن دارند به جهات

 ندگانینکته است که دغدغه نما  نی ا  یایبه وضوح گو  زی(. مشروح مذاکرات مجلس در دوره پنچم ن111جلسه:    ،ید  25،  1303دوره پنچم، سال  
شمرد.    ی و بزهکاران ممنوع از حق را  نیمجان  فی»نسوان« را هم رد  یستیبرآن بودند که نبا  ندگانینما  یداشت و صرفا برخ   یجنبه شکل  شتریب
حساب کردن لازم   نیو محکوم تکارانیداشت که »حتماً هم نسوان را جزو جنا دیتاک ونیسی کم  یشنهادیمتن پ نیاز مخالف یروانیشابوطالب  رزایم
است و ما که نسوان    حیصح  یلیراجع به نسوان فرمودند خ  یروانیش  یکه آقا  یکه »اظهار  افزودی م  ی روانیسخنان ش  د یبا تائ  ز یصدرالادباء ن  ست«؛ین

اشخاص   فیدر رد  دیرا نبا  پلمهیزن د  کی.  میقلمداد کن  یاشخاص دزد و جان  فیآنها را در رد  دینبا  گرید  میکن ی کردن محروم م  خابرا از حق انت
  نیکه آنها جزو مقصر  ستیلحاظ ن  نیکه نسوان حق ندارند در انتخابات شرکت کنند از ا  نی: »ادادیقرار داد«. در مقابل احمد اخگر پاسخ م  یجان

هم ذکرشده که داراى مقام عالى هستند. ولى به واسطه مصالحى حق انتخاب کردن ندارند«   گرىیاشخاص د کیآنها  فی. بلکه در ردریهستند خ
 (.111جلسه:  ،ید 25، 1303دوره پنچم، سال  ،یمل ی)مشروح مذاکرات مجلس شور

  ی آگاهتاکید بر از فقدان هرگونه   یحاک زین گراصلاحبه اصطلاح و  شینواند  یها انیمطالبات جر لیتحل ،یاسیو مباحثات س ینید اتیافزون بر ادب
از    ،ی اسیو س  یبه حقوق اجتماع  یابیدست  یبرا  یزنان غرب  یهاالسلطنه با اشاره به تلاش راستا، تاج  نیاست. در هم  یخیدر آن مقطع تارزنانه  



   معاصر حجاب ات یدر اله  یگفتمان یهاشناسانه در چرخش نهیرید یااقتدار مردانه تا انتخاب زنانه؛ مطالعه از 
 

 

:  1985  ت،ی)آدم  شودی م  یرانیزنان ا  یکرده و خواستار تحول در آگاه  اد یو تأسف  است، با اندوه    گرانیدحکم  که محکوم به    یرانیزن ا  تیوضع
427.)  

 دوم( )پهلوی مدرن کنترل و حجاب گفتمان .5-2

حتی کسروی    .گفته نیستپیش  نظام دانایی مسلطاز  تأثیر  بی  نظم جنسیتی همچناندهد که  نشان میاول    پهلوی  های تاریخی دوره بررسی گفتمان 
نگاه مثبتی به حضور اجتماعی    نهوی  های جنسیتی سنتی کاملا همسو بود.  که در مسیر جدی تجدیدنظر طلبی دینی قرار داشت، نسبت به آموزه

آمد و شد نکرده و با آنان در    گانگان یبا ب  دیزن با»  کند کهتابد. از این رو چنین تحلیل می پردازی سیاسی برای زنان را برمی نقش نه  زنان دارد و  
در کوچه و بازار با   ایها و در آن بزم  ندیآیمردان م یهاکه بزم  ینباشد. زنا شیآرای ب یبا رخت ساده و رو دیآی م رونیو هرگاه که از خانه ب زدیامین

و دامن    لغزندی است که نه تنها زنانش با مردان چه م  یلغزشگاه  یزشیآم  نیخود را پاک نگه دارد. چن  تواند یم  یک یکمتر    زندیآمی در م  گانه ی مردان ب
با مردان    زشیاز آم  ،بود  دیزن را دل پاک با»  گفتندکسروی با بازخوانی استدلال منورالفکران که می   «.لغزانندی م  زیمردان را ن  سازندیخود را آلوده م

به کوچه    راستهیکه آراسته و پ  ی. زن دیایب  رونیاز خانه ب  شیرایو پ  شیآرای ب  دیزن با  …سازدی سخن با خرَِد نم  نیا»  داد کهپاسخ می   «چه باک؟
که از    «. وی هرچند با ایده حجاب صورت مخالف است و تاکید داردست؟یپس چ  ست یخود ن  ینگاه مردان به سو  دن یاگر مقصود او کش  دیآیم

که خدا بر زنان فرستاده دو    یدارحجاب با پردهتواند نپوشاند، ولی بر آن است که »آید که زن رو و دست خود را میحجاب نیز همین بر میآیات  
 1«. دو پرده را فرموده نیا زیاسلام ن غمبریباشند. پ شیآرای خانه ساده و ب رونیکه در بآن  یگریو د زندیامی در ن گانگانی آنکه با ب یکی است.  زیچ

  یی بر اساس اسلوب قدما تیاول داشتند، در حوزه جنس یپهلو  یهااستیبا س یکامل ییگراکه هم ینید یآن دسته از علما یحتجالب است که 
  د ی که در تائ   یباغ  عرب  نیحس  دی باره معترض بودند. به عنوان نمونه مرحوم س  نی اول در ا  یپهلو  یهااست ینسبت به سدر نتیجه  و    نگرستندیم

نبود،   یرأدر آن هم  یپهلو   یهااستیکه با س  یاکرد،  تنها حوزه  قیرا بر او تطب  فهیشر  هیالامر مطرح در آ  یاول  هرفت ک  شیاول تا آنجا پ  یپهلو
پس    ست؛یحال مثل مرد ن  عیبر آن بود که »از واضحات است که زن در عقل و شعور و در کمال و در جم  تی قوام  هیآ  لیذ  ی بود. و  تیحوزه جنس

هستند و زن صالح در   س«یزنان »شبکه ابل  یزن مثل مرد در حرکات و سکنات بوده باشد«.  به باور و  دیداشته باشد و نبا  یادتیمرد بر زن ز  دیبا
از مرد و   ریو زن و خلقت او غ  ستیکه »زن مثل مرد ن  ردیگیم  جهینت  نی چن  ثیاز احاد  یابعد از نقل پاره  یزنان »مثل کلاغ اعصم است«. و  انیم

از مردان« است.   ریغ شانیو هنر او و دوام او کمتر است از مرد و وجدانا واضح است که ساختمان زنان و حالت ا تاهترخلقت او است و عقل زن کو
نمودن و پختن و دوختن و بافتن پنبه وپشم است«. برابر    یکردن و پرستار  یدار. »کار زن بچهکردین مروش   زیزنان را ن  ینقشها  فیتوص  نیا

برابر با عقل زن دارد. هر کس    یباور داشته باشد، عقل   یسخن  نیدارد که هر کس به چن  دیاست که تاک  معنای ب  یو  یدانستن زن و مرد چنان برا
حقوق   یحام  یهاان ینسبت به جر  ،یهمسو با کسرو  زین  یاست. و  رتیغی اش با به اندازه زن و البته بنداشته باشد عقل   یتیجنس  کیباور به تفک

  ز ین  ی. وداندی زنان م  یبرا  یخواه  یعامل آزاد  نیتررا مهم  یجنس  زهیانگ   داند،ی کاران« مبازان و دغلکه آنها »غلط   یاست. و  نیبدب  اریزنان، بس
کاملا مردانه    یامر  یتمدن و ترق  ی . در نگاه وکندی اقامه م  زین  لیادعا پنچ دل  نیا  یو برا  داندی م  رانیا  یبه ترق  ارتباطی زنان را ب  یو ترق  یآزاد

عرب )  .شوداز این رو پوشش حداکثری زنان امری عقلایی محسوب می  تمدن باشد  نیا  فیتضع  یبرا  یعامل  تواندیزنان م  یآزاد  ولااست و اص
 ( 35: 1 ،1328 ،یباغ

نمود، را سخت می در حوزه مسائل زنان، فراروی از آن هرگونه  و از این روآن دوران چیره بود  تحلیلدستگاه  هر چند براین نظام دانایی کلیت 
سیاست مشت آهنین پهلوی اول در سوکوب  .  فت از اعتبار و اقتدار آن بکاهدولی عواملی در افق فکری در حال تغییر ایران در جریان، بود که می 

خواهان   مخالفان، برامدن نسل دوم منورالفکری که موضوع زنان را به یکی از مسائل روز جامعه ایرانی تبدیل کرد و البته با رویکردی کاملا گسستی
یابی نظام  خت نوین، سا  ها، تأسیس مدارسهای زنانه، انتشار روزنامه های جمعیتفعالیت  تغییر در نظم سنتی جنسیتی در ایران آن روز شد، در کنار

 .کردفراهم میگفته روایت رسمی پیش زمینه را برای به چالش کشیدن  اصلاح دینیهایی گیری جریانو شکل  تولید دانش مدرن 
  ن یاز زنان و تأم گریتیحما های ازسویه دادند که  یدتریجد ییهانییخود را به تب  یجا جیبه تدر  از حجاب ی سنت هایدر این دوره است که تبیین

  ا ی(  105:  1،  1380  ،یزوج بر زوجه« )بلاد  یلای»عدم است  یبرا  یعامل  یحجابی ب  نکهیمانند ا  ییهادر گذشته، استدلالاگر  .  آنها داشتنداستقلال  
  دیها در دوره جداستدلال  نیا  شد،یضرورت حجاب مطرح م  هیتوج  ی( برا277:  1418  ،یمرد )لار  یرتیغیاز ب  یاکشف صورت زن به عنوان نشانه 

___________________________________________________________ 
اند  دار مقاله ارزشمند آقای اسماعیل جسیم هستیم که با دسترسی به منابع و مجلات آن دوران توانستههای کسروی درباره حوزه زنان، وامما در شناخت آراء و دیدگاه .1

 های کسروی در این حوزه ارائه دهند.  تصویری نسبتا جامع از نگاه
https://jassimlibrary.com/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86 . 

https://jassimlibrary.com/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86
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اهمیت پاسداشت  برای اولین بار،  ،  جدید  در رویکرد  .های جدیدی جایگزین شوندکنندگی خود را از دست داده بودند و ضروری بود با تبیین توان اقناع
شود که خانواده که در ارزشمندی »تالی تلو کعبه و مدینه« است،  شود و چنین استدلال میخانواده، به مثابه نقطه عزیمت تبیین حجاب برجسته می 

های این دوره با دوره سابق فاصله (. از دیگر وجوه تفاوت تبیین1،:  1شود )نوریانی، آئین اسلام، ش  جز از طریق رعایت پوشش شرعی حفظ نمی 
د که دلسردی  وشتذکر داده می  نیز به مردانباشد. در این دوره گاهی  ستیزانه داشت میگیری زنجانبه مرد محور که سوی های یکگرفتن از نگاه 

وفایی شوهرانی است که  زنان از خانواده نه به دلیل حضور اجتماعی و آزاداندیشی آنها، و نه به دلیل عدم رعایت حجاب صورت، بلکه به دلیل بی 
آموختند که »گوهر شریف محبّت« که ملک اختصاصی همسرانشان های خود مبارزه کنند. این مردان باید میطلبیخواهند با تنوعتوانند و نمی نمی

  است را به دیگران نفروشند. این موضوع از آن جهت اهمیت داشت که در این دوران، مردان به هیچ آموزش رسمی برای درک این مسائل نپرداخته 
بنابراین، در این دوره، لازم  «؛  شد که »به آزادی چشم و دست و زبان دل همسرتان را از خود سرد نکنیدبودند، ولی با این حال از آنها خواسته می

ان، حجاب به تنهایی قادر به حفظ  بود که بخشی از گفتمان دینی به وظایف مردان اختصاص یابد و بر این نکته تأکید شود که بدون تغییر رفتار مرد
 (.  1091-1095: 2، 1380)حلبی،   »محیط خانواده« نخواهد بود

ترین پیرایههای الهیاتی این دوره است که البته گاهی در بیناپذیر تبیینانگیز زنان بخش جدایی در کنار این تغییر، البته تاکید بر ماهیت شهوت
انتشار آن را داده بودند،   یاجازه مصرف وجوهات در راستا  دیاسلام که مراجع تقل  نیدر آئ  یانیالله نورنصرتشد. به عنوان نمونه  شکل تشریح می

و محرک    زیانگزن شهوت  بدن  یکه »همه جا   کندیاستدلال م  نیو چن  داندی را لزوم پوشاندن عورت م  نیاز وجه و کف  ر یلزوم پوشاندن غ  لیدل
بازوان سف  یهااست. پستان  آرا  الخصوصیاست؛ عل  زیانگهمه شهوت   نیبلور   نهیچاق، گردن و س  یرانها  د،یمار مانند،  با  لباسها و   هاش یکه  و 

همچنان آن    ی . وستین  نفسمجاهده با    یی را توانا  یعابد و زاهد  چیه   یزنان   نیمعتقد است که در برابر چن  ی توام باشد«. و  زیخوشبو ن  یعطرها
بدانند امروز مسئول تمام   دیبا  یرانی . »زنان اکندی م  انیو شفاف ب  انیهستند را به صورت عر  یدر جامعه اسلام  یبندوباری که زنان باعث ب  جیباور را
. اصولا »شما زنان  (3، ص  16)نوریانی، زنان و حجاب، آئین اسلام، ش  و فساد جوانان هستند«.    یو بداخلاق  یو خانوادگ  یاجتماع  یهای بدبخت

 . (1، ص 17)نوریانی، زن و حجاب، ش  د«یالعنان باشمختار و مطلق  دیکه بتوان دیآن رشد را ندارهنوز هم 
مخاطبان های مهم این دوره را در چرخش زبانی در ادبیات اندیشه دینی دانست.  توان ویژگی نگر، می جانبهرغم این گونه ادبیات عریان و یکعلی

زنان به عنوان عاملان حجاب باید به اقناع .  سویه و مردانه پیشین فاصله گرفته بودندو متون از ادبیات تک  نیستنداصلی رسائل حجابیه دیگر مردان  
عمق  .  رسیدند تا باور کنند که وظایف مردان و زنان در بسیاری از امور مشابه است و در نتیجه، هیچ اجحافی در حق زنان صورت نگرفته استمی

مرحوم    از رساله »محفل بانوان« نوشته  توان ی به حضور زنان بود را م  یعرصه عموم  ی مشروط شدگ  ریزناپذیکه از الزامات گر  ی چرخش زبان  نیا
آن دوره دانست.   شیخ عبدالکریم حائری اللهت یمرحوم آبیت کاره همه  و  زیستو به اصطلاح تجدد  یکاملا سنت  فیط ندهینمای،  بروجرد یمهد رزایم

  « ی حقوق  یسخن زنان در »برابر  ی ستیاست که با  افتهیدر  یمهد  رزایدر متن گفتگو است. م  کردهل یرساله حضور زنان تحص  نیمهم ا  یهای ژگیاز و
هستند    ختهیچنان فره  ،یبه برابر حقوق  دن یرس  یدر راستا  کردهلیزنان تحص  نیگفتگو کرد. ا  بارهن یو با خود آنان در ا  دیاز خود زنان شن  واسطه ی را ب

و تمسخر و از موضع    ر یبا تحق  لاواقف هستند. اصو   یحقوق  ی عصر خود در طرح مسئله برابر  ی و فرهنگ  یاس یس  ،یاجتماع  یهای دگیچیکه به پ
  د، یگوی با آنها سخن م  ی اسیحقوق س  یداستان در موضوع برابر  ی که روحان  یراهگشا باشد؛ و لذا هنگام  تواند یزنان نم   نیسخن گفتن با ا  ییاستعلا

 . دهدیو حق »قضاوت« را به بانوان م  کندیخود اکتفا م یهادگاهید انیصرفا به ب
زنان را بسان کاسه   خندند،ی و زنان »قاه قاه« م کندی هم م یبا آنان شوخ ی مودب است، بلکه گاه اریکه در سخن گفتن با زنان بس یروحان نیا
زنان سخت    ی خود چنان برا  ضیدر عرض عر  یکه تساو  کندیاستدلال م  نیچن  ی. وستندیمردان ن  یمس  یبا کاس  سهیکه قابل مقا  ندیبی م  ینیبلور
را در    ءسوره را نسا  34  ه یمطرح در آ  ت یقوام  شانیا  نکه یتر اجالب  تحمل آن را ندارد.  یی زنان توانا  یخواهد بود که ساختمان وجود  فرسااقت و ط

به    دنیو رس  لتیعلوم«، »در فض  لیاسلام در »عمل صالح«، »در تحص  یدر نگاه و.  داندی م  «یی»خصوص زناشو  یتنگ و حداقل  اریمحدوده بس
که نسبت به مرد مسلم دارد به زن  یو مهربان تیزن و مرد نگذاشته و همان عنا نیب یجهان و عالم آخرت فرق نیدر ا یدرجه سعادت و خوشبخت

 .(60-18ق: 1376)بروجردی،  به زنها نموده« است یاالعادهفوق تیعنا اتیهم دارد؛ بلکه در بعض خصوص لمهمس
شود با ادبیات دوره سابق در حوزه جنسیت سخن گفت. به  که دیگر نمی   به درستی دریافته بوداندیشه دینی  بخش مهم و پویایی از  به هر حال  

توانست همان منطق حاکم بر ساختارآگاهی قدمایی را با زبان و هم شیواتر است. اندیشه دینی می  ستازنن و بیان جریان رقیب هم  ویژه که زبا
کرد. به دیگر سخن در کنار اعتبار  پسندتری نیز بیان کند، از این رو نه تحول در منطق بلکه تغییر در زبان را بایستی تسریع می تر و البته زن پوشیده

اصولا کم و کیف   هزینه بود.تر و به ظاهر بی و اقتدار ساختارآگاهی قدمایی حوزه جنسیت که شرح آن در قبل گذشت، نیاز به تغییر در زبان فوری 



   معاصر حجاب ات یدر اله  یگفتمان یهاشناسانه در چرخش نهیرید یااقتدار مردانه تا انتخاب زنانه؛ مطالعه از 
 

 

است؛    گفتمانآن    یازهایاحساس ن  ای  ازیبا ن  یتناسب آن نوآور  زان یوابسته به م  گفتمانی در هر    ی نوآور  شیریپذ نوآوری وابسته به اندازه نیاز هست.  
  ا یرا از خود    ازیردنمو  یصورت خواهد گرفت و جامعه عناصر فرهنگ  متناسب با آن نیازباشد تحول    تحول  ازمندین  یا گفتمانی  اگر جامعه  نیبنابرا

شد و طبیعی بود که نوآوری اندیشه دینی در آن دوره بیشتر در  این نیاز در آن دوره بیشتر در تغییر در زبان احساس می  1.فراهم خواهد کرد گرانید
 سطح زبان باشد. 

های فرهنگی تنیده به منطق ساختارآگاهی قدمایی نیست. این تغییر برآمده از مشروط شدن زبان و  البته این امر به معنای انکار تغییر در لایحه
های فرهنگی و بعدتر در منطق ساختارآگاهی نیز توانست صرفا در امر زبانی باقی بماند و طبیعی بود که بعدها در لایحهفضا به حضور زنان، نمی

خروج  یتمدن یهاب یزوج بر زوجه، آس یلایبر شهوت زنانه، ضرورت است یمبتن یهان ییتبکه آن است  انیدوره و پا نیدر همتغییراتی ایجاد کند. 
 . از زنان و خانواده شکل گرفت تیحما تیبا محور یهانییظهور تب  نهیمهجور و زم ،ییجابجا کیدر  گذشته یکردهایرو ریو سا هیزنان از سا

نیمی  (، بلکه »170:  1،  1380ها ایجاد کنند )زنجانی، های تمدنی تا مرز انحطاط و زوال تمدن توانند بحران خردانی نیستند که می دیگر زنان بی 
خردی زن نیست، بلکه نهاد مادری نه تنها نشانه بی   (.161-96،  1343شان شناخت )مصباح یزدی،  « هستند که بایستی به رسمیتاز پیکر اجتماع

های حقوقی را توجیه کرد شود. مادری آنقدر اهمیت دارد که بتوان بر اساس بسیای از تفاوت مقدسی که تا اصلاح نشود وضعیت ایران اصلاح نمی
عاطفه زن دیگر به شکل قدیمی خود مذموم نیست، بلکه همین »عواطف لطیف و احساسات رقیق که ویژه زنان است، بخصوص  (.  170)همان:  

یار زنان در این امر  توان آن را سرچشمه سایر عواطف خاصه زنان شمرد« نشانه »دست حکیمانه ربوبی« است که کمککه می  محبت مادری
های طبیعی و فطری زنان را اثبات کنیم، دیگر نبایستی از زبانی که بشدت  اگر قرار است که بر پایه منطق نظام آگاهی قدمایی، تفاوت مقدس باشد.  

شناسی و برخی دیگر از علوم جدید نیز امکاناتی دارند که بتوان بر پایه  شناسی، عصب شناسی، زیست ستیز است استفاده کرد؛ روانتحقیرآمیز و زن
زن و  . ها را نبایستی دلیل بر برتری مطلق مرد بر زن دانست(. اما این تفاوت در طبیعت و تمایز در نقش 168ها را نشان داد )همان:  آنها این تفاوت 

سوره حجرات    13در »ملاک سعادت که تنها علم و تقوی و فضیلت« است تفاوتی با هم ندارند. در پایان این دوره است که با استناد به آیات    مرد
شود که »اسلام زن را عضو کامل و مستقل جامعه شناختته و از نظر کمالات مشترک انسانی  به صراحت نتیجه گرفته می   عمرانسوره آل  195و  

شناس و پرهیزکار با مرد  فرقی بین زن و مرد قائل نشده و ملاک سعادت را تنها علم و عمل و تقوی و فضلیت دانسته است«. بنابراین »زن وظیفه 
 (.182متقی و درستکار از نظر اسلام فرقی ندارد« )همان: 

 پیشاانقلاب(  )دوره زنان یاجتماع مشارکت یاسلام  گفتمان .5-3
هایی را به ها و چالشدینی در حوزه جنسیت با تردید مواجه شد و در سالهای بعد این تردید رخنه-اگر در دوران پهلوی اول نظام آگاهی قدمائی

وجود آورد، اکنون زمان شهید مطهری فرا رسیده بود که در انجمن اسلامی پزشکان با سؤالات خود گسست در اندیشه دینی را اعلام کند. وی  
کند، یا اسلام طرفدار این است که زن در  که لغت »حجاب« بر این معنى دلالت مى همچنان  ، نشینى زن استآیا اسلام طرفدار پردهپرسید که »می

کناره اجتماع  از  باشد  مجبور  آنکه  بدون  بپوشاند  را  خود  بدن  بیگانه  مرد  کند؟حضور  مسأل   گیرى  اسلام  در  »پرده  هآیا  نه  که  و  سومى  نشینى« 
« )مطهری، حبوسیّت« و نه »اختلاط« باشد، وجود دارد یا خیر؟ و به عبارت دیگر آیا اسلام طرفدار جدا بودن مجامع زنان و مردان است یا نه؟»م

شده پی برد و دلایل های ارائه توان به عمق تغییرات در رویکردها و پاسخبه باور نویسنده، تنها از رهگذر یک نگاه تاریخی می(.  1117:  2،  1380
  مخالفت اندیشمندان دینی آن دوره با مرحوم مطهری را درک کرد. از منظر امروز، اندیشه دینی وی هرگز موضعی انحرافی اتخاذ نکرده بود که 

حال، در آن زمان، هنوز گروهی از متفکران در چارچوب نظم فکری نیم قرن نخست  های علمی باشد. بااینمستلزم واکنش شدید برخی از حوزه 
در نتیجه، طبیعی بود که وی  از فرایند مدرن شدن نداشتند.    یمستقیم  ة، تجربه زیستشناس برجستهنخبه و دین  اندیشیدند و برخلاف مطهریِمی

 .(601:  19، 1372حتی از سوی شاگرد قدیمی خود به نفاق متهم شود )مطهری، 

زنان    ینینشپرده  یکه فلسفه حجاب به معنا  کندیآن فراهم شده بود، استدلال م  یخیتار  یهانهیکه زم  یمتفاوت  افتیبر در  هیبا تک  یمطهر
  نه در حجاب آن است که هر گو  یندارد زنان الزاماً به درون خانه رانده شوند و در انزوا بمانند، بلکه اصل اساس   یکه ضرورت  کندی م  حی. او تصرستین

—یجنس کامجویینوع  چیکه ه یاگونه پاک و منزّه بماند، به  دیجامعه با یعموم یمنظر، فضا نیخانواده باشد. از ا ط یمنحصر به مح یلذت جنس

زناشو  خارج—یسمع  ای  یلمس  ،یبصر  خواه روابط  نگ  ییاز چارچوب  اردیصورت  بر  م  نی.  زنان  تمام  توانندی اساس،    یاجتماع  یهاتیفعال  یدر 
   (.1202: 2، 1380 ،یداشته باشند )مطهر کتمشار
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های مدنی  شود، نه با آزادیای است که از ناحیه مرد بر وی تحمیل میاز منظر مطهری، حجاب نه زندانی کردن زن در خانه است، نه وظیفه 
  ی مردان بر زنان را امر  یعقل  یخود، برتر  انینیشیاو، برخلاف پاجتماعی زن در تعارض است و نه موجب فلج کردن نیروی نیمی از افراد اجتماع.  

زن و مرد   ی آرامش روان نیدر تأم یتنها عامل از منظر او، حجاب نه . داندیقابل بحث م  ی بلکه آن را موضوع کند،ی نم ی مناقشه تلق رقابل یو غ یقطع
دل    ماریافراد ب  ی از سو دیزن که با  مینشان دادن حر  یبرا  یعیطب  یعنوان نمادبه   نیجامعه و همچن  یخانواده، استوار  انیبن  میاست، بلکه در تحک

تواند  بندی جدید ماهیت متفاوتی یافته که می . بر این اساس حجاب در گفتمان دینی معاصر در یک مفصلاست  نیآفرشناخته شود، نقش   تیبه رسم
توان منطق پذیرش گسترده کتاب مسئله حجاب در میان اقشار مختلف می بخش قابل توجهی از زنان را با خود همراه کند. مبتنی بر چنین تغییری،  

های پیش های مطهری قرار داده و از ارجاع به دیدگاهزنان معاصر را درک کرد و دریافت که چرا اندیشه اسلامی معاصر نقطه آغاز خود را اندیشه 
های فراجنسیتی، پذیرش امکان خطا در خوانش رسمی و  لعواملی چون مخاطب قرار دادن زنان، تلاش برای ارائه استدلا  .کنداز او خودداری می

تحول  آغازین  نقطه  به  توجه  مقوله جنسیت،  از  پاسخسنتی  حوزه،  این  در  به خواهی  دیندار،  زنان  نیازهای  به  و  گویی  محترمانه  ادبیاتی  کارگیری 
تر از همه، درک و لحاظ کردن تحولاتی که در نظام آگاهی عمومی رخ داده است، نقش بسزایی در موفقیت  شده، استفاده از زبانی خنثی و مهمکنترل

 .عنوان رویکردی غالب در اندیشه اسلامی اجتهادگرا باقی مانده استاند. از همین رو، رویکرد کلی آن همچنان به این کتاب داشته

های  های نظری مطهری در آماده کردن اندیشه اسلامی برای پذیرش تغییرات جدی در حوزه حجاب و جنسیت، تلاش افزون بر جایگاه اندیشه
در  گفته را تسهیل کند.  گرفت، مکمل بیرونی بود که مقدمات گسست پیشسیاسی که به رهبری روحانیت در مبارزه حکومت پهلوی صورت می 

  ی نید  شهیبود که اند  یعیطب  رو،نی مضاعف به نهضت در حال گسترش ببخشد. ازا  یتیمشروع  توانستیزنان م  تیحما  ،ی اسیمقطع اوج مبارزات س
  ی مجامعه اسلا  جهانستیز  ی که با دگرگون  ات، یدر ادب  رییتغ  نیحرکت همراه سازد. ا  نیبا ا  ز یخواهانه، زنان را نتحول  یکردیتر و رونرم   یبا زبان

سرنوشت، که در   نییاستقلال و حق تع  ،یهمچون آزاد  یمیمفاه  گر،ید  ی. از سوساختیناممکن م  ندهیبازگشت به گذشته را در آهمراه بود،  
بودند، چنان در جامعه پذ  یانقلاب  یشعارها امکان برخورد جنس  رفتهیبرجسته شده  ببا آن  محورتیشده بودند که  به  نداشت.    گر، ید  ان یها وجود 

 . ساختندی نوظهور را ناممکن م  میمفاه  نیبا ا  یتیبودند که هرگونه مواجهه جنس  افتهی  گاهیچنان جا  ینید  شهیاند  یدر منظومه فکر  تهیمدرن  یهارزشا
  ن ی نو  یاز ساختارها  توان بر آن بود که می   پذیرفعال و مسئولیت  ینید  شهیاند های دنیای مدرن در این بود کهگرفتن ارزشنکته حساس در وام   اما
مصون  شهیاند یهاحوزه ریآن در سا یامدهایبه ظاهر، بهره جست و از پ یحت ،ینییسرنوشت و خودآ نییبر فلسفه حق تع یمبتن یفرهنگ-یاسیس

و ... نسبت به نظام ارزشی سنتی، مفاهیمی    یشیاندآزاد  پردازی،یه نظر  یقت،علم، حق  ی،چون آزادیی  هاکه آرمان  توجه به این نکته ضروری بود  ماند.
به نوظهور بودن    یتوجه یب  .در نظام معرفتی جامعه اسلامی ایجاد خواهد کرد  بنیادیننیستند و گسترش این مفاهیم، گسستی تدریجی اما    ختثی

از    ی خود ناش  که—گرید  ی ظاهراً مشابه از سو  یِو مناسبات به اشکال سنت  میمفاه  نیا  لیسو، و تقل  کیمدرن از    یو نهادها  میاز مفاه  یاریبس
و نسبتشان با   هاآن  یمحور  میدر مفاه  تهیکه مدرن  ینیادیبن  راتتغیی  گرفتن  نظر  در  بدون— بود  هانیفق  یو آموزش  یتخصص  ،یزبان  یهاچارچوب

آماده    قیگسست عم  کی  رشیپذ  یرا برا  تیدر حوزه جنس  ینید  شهی را به وجود آورد که اند  ییکرده بود، خلأ  جادیا  شهیعناصر نظام اند  ریسا
 .ساختیم

حجاب در    نینماد  تیو محور  یتیمرتبط با مسائل جنس  یکلام-ینیمطالعات د   نهیشیپ  نکه یدوره سوم و ورود به دوران پساانقلاب، با ا  انیبا پا
نتواند اعتبار خود را حفظ کند.   ینی د  شهیباعث شد که اند  یمیقد  یهاشهیو ضعف منطق اند  ی دانیمعاصر کمتر از شش دهه بود، تحولات م  رانیا

 یاتاله   یقت در حق  گفتهیشوضوح احساس شد. گسست پبه   دیجد  طیمنظور بقا و انطباق با شرابه   ینید  اتیدر ادب  یتحول  جادیراستا، ضرورت ا  نیادر  
را   یدیجد یاتو اله  داد  ییراستدلال و گفتگو را تغ یوه ش یاصول موضوعه، هنجارها، الگوها، راهبردها و به طور کل فرضها،یش مشتمل بر پ یت،جنس

 توان یم  یجمال و جلال اله   نهیشد که تنها در آ  یمعرف  یهست  ز«یانگاعجاب  یهااز »چهره  یزن به عنوان مظهرجدید،    هیاتال  این  در.  سامان داد
های ضمنی و پیشینی فقیه و اندیشه اسلامی، احادیث ضعف عقول زنان انصراف پیدا کرد )جوادی، بر همین اساس با تغییر در دانش او را شناخت.

اند  البلاغه همگی قضیه خارجیه شده های نهج(، مذمت 35:  1384(، روایات منع از مشاوره با آنان اطلاق خود را از دست داد )جوادی،  35:  1384
(، عدم انعقاد نماز جمعه با  344:  1384(، عدم پذیرش شهادت زنان با عدم حضور تاریخی زنان در اجتماع پیوند خورد )جوادی،  332:  1384)جوادی،  

به مسائلی چون تولید مثل،   هویت زن تنها(. در نگاه نوین،  312:  1384زنان در تفسیری عجیب به »رخصت در ترک واجب« تقلیل یافت )جوادی، 
  .(52:  1384)جوادی،    شودبر اهمیت نقش زن در جامعه انسانی تأکید میای معنادار  ارتقای رتبهدر    و  شودداری و روابط زناشویی محدود نمیخانه

حق مرا تو به عنوان امانت    ین که »ا  آیدی در م  یو زن به شرف خطاب اله   شودی آن م  ین حجاب حق الله و زن ام  یافته،تحول  ی  نظام آگاهدر این  



   معاصر حجاب ات یدر اله  یگفتمان یهاشناسانه در چرخش نهیرید یااقتدار مردانه تا انتخاب زنانه؛ مطالعه از 
 

 

از خود،    ییزداخیبا تار  ت،یدر موضوع حجاب و جنس  ینید  شه یکه چرا اند  سازدی روشن م  ل،یتحل  نیا  یمبنا  1(؛ 289:  1384« )جوادی،  حفظ کن
تجدد و   انیدر آغاز نزاع م  .کندیسکوت را اتخاذ م  است یس  ،یاز و  شی پ  یهاشهیو در برابر اند  ابدییم  یمطهر  یهاشهیرا در اند  ینشنقطه آغاز

شده   رفتهیکه در آن زمان پذ یاتیه یها و بدارزش   م،یبا استفاده از مفاه ،ی عموم یاز نظام آگاه ی عنوان بخشبه  ینید شهیاند  ،ی رانیسنت در جامعه ا
که ساحت    است   ن آ  ازمندی، ن  اندشده  یبه شبهات  لیکه امروز تبد  دوره  ن یاهای پذیرفته شده  آموزهخواه قرار گرفت.  تحول   ان یبودند، در برابر جر

 شد.  ینید شهیدر خود اند قیعم یمنجر به تجربه گسست ،یافه ی وظ نیحال، پاسخ به چن نیشود. با ا یشبهات پاکساز نیاسلام از ا
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اند  یریگجه ینت  توانی شده، مانجام  یهالیبر اساس تحل اند  نییتب  نه یدر زم  ینید  شه یکرد که    روندی   ،معاصر  ی اسلام  شهیحجاب و پوشش در 
آن    یعموم  یبا استناد به نظام آگاه  ینید  شهیزنان همراه بوده است، اند  تیعامل  یهاکرده است. در دوره اول، که با فقدان حداقل   یرا ط  یخیتار
های نظام قدمائی در آن دوره، چنان برای اندیشه آموزه  .کردیم  یابیمردانه ارز  دگاهیحجاب را عمدتاً از د  شده،رفتهیپذ  یرسم  یهاو آموزه  انزم

موجود،   تیاز وضع  لیبد  یریتصو  ابیدر غشد.  شد که هرگونه درخواست بازاندیشی به شدت با پاسخ منفی روبرو میدینی عینی و طبیعی قلمداد می
 ات یاز ادب یریگبلکه با بهره شدند،یگرفته م دهینه تنها زنان نادپرداخت و در این روند بندی دوباره تراث تمدن اسلامی می اندیشه دینی به صورت

 حفظ گردد.  تیتا انسجام و نظم حوزه جنس شدیتلاش م ، یفرادست یو از موضع زانهیستزن
زنان   تیدر وضع  یقیعم  راتییسبب تغ  یی و خروج زنان از سایهگراغرب  ی،سازمدرن  یاجبار   یهااست یسکار آمدن پهلوی اول، در ادامه با روی

  ی همراه بود، با عدم همراه  یسنت  یها ه یخواه و خروج زنان از ساتحول  یگرا غرب   انیجر  یریگتحولات که در کنار قدرت   نی. ادیها گردو پوشش آن 
به    ییدر پاسخگو  یجد  یهابا چالش  ینید  شهیدوره، اند  نی. در ادیدر پوشش گرد  یاجبار  راتییتغ  لیسرکوب زنان و تحم  سازنهیزم  ،ینید  انیجر

آن    یهابود، اما تلاش   یورزشهیبازگشت به عرصه اند  ی دوباره در پ  ینید  ان یدوره سرکوب، جر  انیمواجه شد. با گذشت زمان و پا  دیجد  یازهاین
 شده ل یتحم  یو نوساز  یانتقادات نسبت به کشف حجاب اجبار  در این راستا  به صورت کامل با تحولات گذشته هماهنگ شود.  توانستی نم  گرید

داشت، بلکه    دیتأک  یورود زنان به عرصه عموم  یمنف  راتینه تنها بر تأث  هانییتب  نی. اایجاد شداز زنان و حجاب    یدیجد  یهانییقوت گرفت و تب
و تحول در نگاه به   هاییجابجا  نیشکل گرفت. ا  ینید  شهیخانواده در اند  نبود  داریحجاب بر پا  راتیاز زنان و تأث  یتیحما  یبه مرور زمان نگرش

جامعه   دهیچیو پ  نینو  یهاتیرا برجسته ساخت تا بتوانند با واقع  ینید  شمندانیاند  انیب  وه یدر نوع نگاه و ش  یشیزنان و پوشش، ضرورت بازاند
 همسو شوند.  یرانیا

را آغاز   دیجد  یاجتماع  یهاتیواقع   رشیفاصله گرفته است و پذگذشته خود    مردمحور  یها دگاهیاز د  یتا حدود  ینید  شهیدوره، هرچند اند  نیدر ا
از زنان در تلاش    یحال، برخ  نیدر ع.  بشناسد  تیو انتخاب شدن، را به رسم  یحق رأ  ریزنان، نظ  ی اسیکرده، اما همچنان نتواسته است حقوق س

  ه ی در رسائل حجاب  ژهیوبه   ینید  شهیفضا، اند  ن یکنند. در ا  ی ابیارز  یبا مردان در چارچوب اصول اسلام  سهیخود را در مقا  فیهستند تا حقوق و تکال
   صورت نگرفته است.  یسلامنسبت به زنان در حقوق ا یتا ثابت کند که اجحاف کوشدی م یاسهیمقا کردیبا رو

آن    در دوره سوم که از دهه منتهی به انقلاب اسلامی شروع شده و با اشتداد تا عصر حاضر امتداد دارد، اندیشه دینی شاهد ادبیاتی است که در
نشینی زن نیست، بلکه خود، فلسفه حضور اجتماعی زن را نیز به همراه دارد. اندیشه دینی که در حال رهبری نهضت حجاب نه تنها عامل خانه

نشینی« سوق دهد و نه بسترهای »اختلاط« با مردان  اسلامی علیه حکومت نامشروع پهلوی است، به دنبال خط سومی است که زن را نه به »پرده
 را همراه کند. 

که اندیشمند دینی مانند هر اندیشمند دیگری، فرزند زمانه خویش است و به صورت انضمامی، الزامات    دهدی پژوهش نشان م  نیا  یریگجه ینت
حاکم قرار دارد و بسته به    یاسیو س  یاجتماع  یفضا  ریبه شدت تحت تأث  یخیهر دوره تار  نیز  الهیات معاصر حجاب  جامعه خود را مد نظر دارد. 

داشته    ز ین  یغالب در هر دوره، که ممکن است مخالفان  شهیکه اند  دهدی امر نشان م  نی. اپردازدیم  ینیاحکام د  ه یجامعه، به اقناع و توج  یازهاین
در چارچوب    دیدر خصوص حجاب در دوران مدرن با  ینید  شهیپژوهش، تحولات اند  نیا  یهاافته یبر اساس    ن،یهمچنست.  ین  ینیباشد، الزاماً د

تحول در نوع نگاه به زن و حجاب را نباید به صرف تحول  .  ردیمورد توجه قرار گ  یآن در جوامع اسلام  ریناپذ اجتناب  یهانفوذ تجدد و ضرورت 
البته تحولات موضوعی در حوزه زن    .فهمیدجامعه مدرن    ق یعم  راتییتغ   در چارچوب   باید آن را بلکه   روشی فقیهان و اندیشمندان دینی تقلیل داد،

___________________________________________________________ 
شود؛ و لذا اندیشند احساس نمیبا نظر به غلبه چارچوب این نگاه در اندیشه اسلامی حال حاضر، نیازی به طرح و بررسی سایر اندیشمندان دینی این دوره که چنین می .1

   نبایستی گمان شود که نویسنده با بررسی دو اندیشمند خاص تعمیمی ناروا به نظام آگاهی مقطع محل گفتگو داده است.
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توان با  کند که میو خانواده که تابعی از تغییرات ژرف جامعه مدرن است، فقیهان طراز را به ضرورت تحول در دستگاه پردازش فقهی واقف می 
 بستی برای آن نیست، در نظر گرفت. مدیریت صحیح آن این نکته را از مزایای فقه شیعی که بن 
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