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The emergence of diverse social and cultural challenges in Islamic Iran over many 

decades and centuries has prompted numerous thinkers - drawing on different 

theoretical perspectives and scholarly frameworks - to describe, analyze, and 

explain this profound and wide - ranging problem, as well as to propose various 

solutions for its improvement. Among these thinkers, Ali Shariati stands out for 

his analysis of the issue through the lens of Muslim decline, an approach shaped 

by his sociological and historical education. In addressing the fundamental 

question of the causes behind the decline of Muslims, Shariati first identifies the 

distancing from true Islam as the central issue. He then examines the underlying 

causes of this deviation and its role in the deterioration of Muslim societies, before 

offering strategies for returning to authentic Islam. In his view, among the multiple 

causes contributing to this deviation, the transformation of Islam’s ideological 

foundation constitutes the most fundamental factor. Consequently, restoring 

Islam’s ideological essence is both the most challenging remedy and the foremost 

responsibility of intellectuals. The present study employs a library - based research 

method with the objective of systematically examining Shariati’s interpretation of 

the decline of Muslims, analyzing the causes and mechanisms of deviation from 

true Islam, and evaluating the solutions he proposes for reviving the ideological 

and transformative dimensions of the faith. 
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1. Introduction 
Islam rapidly expanded across vast territories and emerged as the world’s leading civilization. However, 

like other civilizations, it eventually entered a period of decline - a phenomenon that has been a central 

concern for Muslims, including Iranians, for centuries. This study reexamines Ali Shariati’s theory in 

addressing this issue, seeking to answer the fundamental question: What causes led Muslims to fall from 

the peak of civilization, and what solutions can overcome this condition? 

The research proceeds in three stages. First, it examines Shariati’s understanding and description of Islam. 

Second, it analyzes, more comprehensively than previous studies, the causes and factors he identifies for 

the decline. Third, it explores the solutions he proposes to reverse this trajectory.. 

2. Methodology 

This study employs a qualitative, descriptive-analytical approach based on a comprehensive review of Ali 

Shariati’s writings. Through critical examination of his theoretical framework, the research identifies key 

factors contributing to the decline of Muslim civilization and evaluates proposed solutions for its revival. 

Library research and content analysis methods are utilized to systematically interpret the concepts and 

arguments presented by Shariati 

3. Findings 

Islamology - According to Shariati, Islam comprises seven interrelated components: worldview, 

anthropology, philosophy of history, sociology, ideology, ideal society, and ideal man. The foundation is the 

worldview, upon which anthropology, philosophy of history, and ideology are constructed, ultimately 

providing the framework for an ideal society and ideal human being. The Islamic worldview is grounded in 

monotheism, which, beyond affirming the oneness of God, envisions the universe as an indivisible whole - 

rejecting dualisms such as this world and the hereafter, nature and the supernatural, matter and meaning, or 

body and soul (Shariati, 1979, p. 29). Monotheism, in this sense, has four dimensions: (1) worldview, (2) 

social and class foundation, (3) historical insight and philosophy, and (4) moral values. For Shariati, 

anthropology, sociology, and the philosophy of history are all branches of worldview and form the 

foundation of ideology (Shariati, 1996, p. 28). 

Core Elements of Islam - From Shariati’s perspective, each intellectual school must answer several 

fundamental questions, reflected in seven key principles: worldview, anthropology, philosophy of history, 

sociology, ideology, ideal man, and ideal society. Religions, in addition, are defined by four essential 

components: God or the deity, the sacred book, the prophet, and the exemplary figures of the tradition. For 

example, to understand Judaism, one must study Yahweh, Moses (PBUH), the Torah, and Aaron. Similarly, 

to understand Islam, one must grasp the reality of Allah, the Prophet Muhammad (PBUH), the Qur’an, and 

influential companions such as Abu Dharr, Salman, and Imam Ali (PBUH). 

Causes of Muslim Decline - Shariati attributes the decline primarily to deviation from true Islam, which he 

explains through several key transformations: 

1. From Ideological Islam to Cultural Islam - Ideological Islam encompasses a comprehensive worldview 

that directs all aspects of life, functioning as a living faith rather than a collection of static sciences. Over 

time, this dynamic vision has been replaced by a cultural, ritualistic form of Islam (Shariati, 1996, p. 71). 

2. Turning Religion into an End Rather Than a Means - Religion, intended as a path to elevate humanity 

toward God, has instead become an object of devotion in itself, diverting focus from its transformative 

purpose (Shariati, 1996, p. 47). 
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3. Historical Discontinuity - Civilizations falter when they lose continuity with their historical memory, 

forgetting their triumphs, struggles, and revolutions, and thus returning to states of ignorance. 

4. Loss of Unity - Early Islam maintained a unified vision across diverse peoples, but over time, internal 

divisions and sectarian disputes fractured the unity of its message (Shariati, 1996, p. 322). 

5. Neglecting the Requirements of the Time - While the essence of Islam is eternal, its expression must 

adapt to the evolving needs and contexts of society; failure to do so conflates outdated forms with timeless 

truths (Shariati, 1983, p. 56). 

6. Distortion of Islamic Teachings - The culmination of these factors manifests in the corruption of Islamic 

concepts and practices. For Shariati, “Alawite Shi‘ism” represents true Islam, while “Safavid Shi‘ism” 

symbolizes its deviation (Shariati, 1983, p. 155). 

4. Conclusion 

Proposed Solutions - Shariati’s remedy for decline is a return to the cultural and spiritual resources of the 

Islamic past - without fossilizing tradition - through: 

1. Reviving Ideological Islam - Restoring Islam as a living, guiding faith and intellectual movement 

(Shariati, 1996, p. 71). 

2. Reclaiming Cultural and Spiritual Capital - Drawing upon the heritage preserved by earlier generations 

to combat cultural and economic impoverishment (Shariati, 1989, p. 297). 

3. Contextualizing Islam for the Present - Understanding Islam in its original socio - historical context, then 

rearticulating it for contemporary needs (Shariati, 1982, p. 91). 

4. Engaging the Masses - Bridging the gap between intellectuals and society by communicating truth in 

accessible and compelling ways (Shariati, 1989, p. 254). 

5. Permanent Revolution through Ijtihad - Sustaining renewal and reform by exercising dynamic, 

progressive jurisprudence and enjoining what is right while forbidding what is wrong (Shariati, 1989, p. 

395). 

Through this framework, Shariati positions the revival of ideological Islam, historical consciousness, and 

adaptive reform as the cornerstones for restoring Islamic civilization. 
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   ها: واژهکلید

مسلمانان،    ن،یاسلام راست انحطاط 
 . یتمدن اسلام  ،یدئولوژ یا

 ی ار یبس  شمندانیموجب شده اند  یمتماد  یهاها و سده در دهه   یاسلام  رانیدر ا  یو فرهنگ   یبروز مسائل گوناگون اجتماع
بپردازند    و پردامنه  نیادیبن   ۀمسئل  نیا  نییو تب  لیو تحل  فیمتفاوت به توص  یعلم  یهاو با چارچوب  یگوناگون نظر   یاز منظرها

  یۀ مسئله از زاو  نیا  لیاست که به تحل  یشمندان یاز اند  یعتیشر   یدهند. عل  ارائه  تی بهبود وضع  ی برا  یمختلف  یو راهکارها
در    یعت یاوست. شر   یخ یو تار   یشناخت جامعه   لاتیاسلام متأثر از تحص  نیاو به د  کردیانحطاط مسلمانان پرداخته است. رو

 کند یرا مطرح م  نیاز اسلام راست  تنگرفکه علت انحطاط مسلمانان چه بوده است، ابتدا فاصله  نیادیپرسش بن  ن یپاسخ به ا
از آن و نقش آن در انحطاط مسلمانان م بازگشت به اسلام    ی برا  ییراهکارها  ت،ی و درنها  پردازد یو سپس به علل انحراف 

از مدهدی دست مبه  نیراست او،  به نظر  و عوامل گوناگون  انی.  از اسلام راست  یعلل  انحراف  به   ر ییاند، تغمنجر شده  نیکه 
حساب راهکار به  نیگشاتر اسلام گره  یدئولوژ یبازگشت به ا  جه،یعلت است. درنت   ن یتر ی ادیو بن  نی تر یاسلام اصل  یدئولوژ یا
مسئول  دیآیم ن  یاصل  تی و  ا  ۀبرعهد  زیآن  روش  است.  مطالع  نیروشنفکران  آن    یاکتابخانه   ۀپژوهش  هدف  که  است 

 .آن است یایاح ی برا ییاسلام و علل انحطاط مسلمانان و راهکارها یستیچ ۀدربار  یعتیشر  ۀشیمند اندنظام یبند صورت

   .  114  -  98(:  2)15  اجتماعی متفکران مسلمان،  هاینظریه   .یعتیشر   یعلل انحطاط مسلمانان از منظر عل  (.1404)  ملاباشی، سید محسن؛ کمالی، فائزه:  استناد
https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.383368.1737 
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سید محسن ملاباشی و فائزه کمالی  / یعتیشر  یمسلمانان علانحطاط بازخوانی نظریه    

 و بیان مسئله . مقدمه1

آموزه و جامعیت  به عمق  توجه  با  توانست بهاسلام  و فرهنگهایش  را درنورددها و سرزمینسرعت جوامع  گوناگون  و    های  و حیات فردی 
های گوناگون حیات اجتماعی  اجتماعی مسلمانان را دچار تحولی بنیادین سازد. مسلمانان از جمله ایرانیان، پس از پذیرش اسلام، در زمینه

های جهان تبدیل شوند. مواجهۀ فعال  های جوامع و تمدنکم یکی از برتریندستاوردهای بزرگی به ارمغان آوردند و توانستند به برترین یا دست
های گوناگون علوم عقلی و تجربی، گسترش سرزمینی و جغرافیایی و های دیگر، تولید علم در عرصه با دستاوردهای علمی جوامع و تمدن

هایی  های جهان و نیز ایجاد سبکی جدید و یگانه در شهرسازی و معماری فقط گوشهترین حکومتترین یا یکی از بزرگشدن به بزرگتبدیل
 آید که ایرانیان نقش پررنگی در آن ایفا کردند. حساب میزایی مسلمانان بهاین تمدن از

البته  آفتاب تمدن مسلمان از جمله ایرانیان بالاخره مانند هر تمدن دیگری رو به افول نهاد و این مسئله به مهم ترین معضل علمی و 
گرفت. زمانی این موضوع بیشتر رخ نمود  ها را دربرمیانضمامی جهان اسلام تبدیل شد؛ زیرا عملًا همۀ جوانب زندگی فردی و اجتماعی آن

مرور توانست تمدن خود را احیا کند و ارتباطات خود با جهان را افزایش دهد و تلاش کند بر دیگر  که اروپا پس از قرن شانزدهم میلادی به
های خود پی بردند. البته تمدن غرب  ماندگیازپیش به عقبها چیره شود. در این مواجهۀ سخت، مسلمانان بیشها و تمدنکشورها و فرهنگ

کوشید دیگر جوامع، از جمله مسلمانان و ایرانیان، راه پیشرفت را در پیش نگیرند. طبیعی  زد و میگر جوامع دامن میماندگی دیهم به عقب
نیافتگی مسلمانان از جمله ایرانیان است، مسئلۀ اصلی مسلمانان و ایرانیان  ماندگی یا توسعهاست فهم این مسئله که عملًا برابر با علل عقب

دار نظری  یافتند. این موضوع هنوز هم یکی از مسائل اولویتحلی میباشد؛ زیرا برای رهاشدن از وضعی که به آن گرفتار شده بودند، باید راه
ها و  بخشیدن به دیدگاههای جدید نیاز است و هم به بازخوانی و عمقآید و برای حل آن، هم به بیان پاسخحساب میو عملی مهم ایرانیان به

توانند گامی هرچند کوچک برای کاستن از این مسئله بردارند. در این پژوهش، در  اند؛ زیرا هرکدام میاز این مطرح شدههایی که پیش نظریه
های اصلی  عنوان یکی از اثرگذارترین اندیشمندان معاصر ایران هستیم که همواره حل این مسئله یکی از اولویتپی بازخوانی دیدگاه شریعتی به

بندی نظریۀ شریعتی دربارۀ علل و راهکارهای انحطاط مسلمانان است.  اش بود؛ بنابراین، هدف بنیادین این پژوهش، صورتپروژۀ فکری
دهیم که چه علل و عواملی سبب شد مسلمانان از دوران اوج تمدنی به انحطاط تمدنی دچار شوند و  درواقع به این پرسش بنیادین پاسخ می

 یست. رفت از این وضعیت چراهکارهای برون

 . پیشینة پژوهش 2

بسیاری با موضوعات علل و پیامدها و راهکارهای انحطاط مسلمانان یا انحطاط تمدن اسلامی در قالب مقالۀ علمی پژوهشی    های پژوهش
-خورد که از دایرۀ پیشینۀ این پژوهش خارج است. در این پیشینه لازم است به مقالات علمی نامه و رسالۀ دکتری و کتاب به چشم میو پایان

ها آشکار  اند، نگاهی بیندازیم و تفاوت این مقاله را با آنای که به موضوع انحطاط مسلمانان یا ایرانیان از منظر شریعتی پرداختهپژوهشی
تا بایستگی انجام این پژوهش آشکار شود. نخستین مقاله »علت ماندگی ایرانیان و مسلمانان از دیدگاه علی  شناسی انحطاط و عقبکنیم 

های امروز در ساختار و رویکرد و... فاصلۀ معناداری دارد؛ برای  بیش از بیست سال پیش منتشر شده و با مقاله(  1382شریعتی« از رحمانیان ) 
پژوهشی  -های مقالات علمی ترین بخشگیری در چند خط بسنده شده است که هر دو بخش امروزه از مهمنمونه چکیده ندارد و به نتیجه

درصد از حجم مقاله را به خود    20آیند. نویسنده در این پژوهش پس از بررسی مفصل زندگی و زمینۀ اجتماعی شریعتی که حدود  حساب میبه
های علمی پژوهشی امروزی به دور است، بالاخره وارد اندیشۀ او شده و در مقام بیان علل انحطاط  دهد و از ساختار پژوهشاختصاص می

را بررسی کرده است: »تقدم فره ایدئولوژی«، »متد غلط مسلمانان فقط چهار عامل  بر  تقدم فرهنگ  و  ایدئولوژی«، »مرگ اجتهاد  بر  نگ 
گرایی افراطی«. افزون بر نقدهایی که پیش از این دربارۀ  زدگی و آخرتزدگی فرهنگ اسلامی« و »هندزدگی؛ تصوفاندیشۀ علمی، درد یونان

ای به مبانی فکری شریعتی، یعنی  توان اشاره کرد؛ برای نمونه، این پژوهش هیچ اشارهاین مقاله از نظر گذراندیم، به چند نکتۀ دیگر نیز می
بندی دربارۀ علل یابد شریعتی چگونه به این جمعدرستی درنمیشناسی از آن برخاسته، نکرده است و مخاطب بهزمینه و بستری که این آسیب
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شود نویسنده در چند  کند که سبب میرفت از این وضعیت را هم برررسی نمیانحطاط دست یافته است. همچنین راهکار شریعتی برای برون
ای نیست و این دقیقاً در تضاد با نگاه حاکم بر این پژوهش  بندی کند که شریعتی در این زمینه صاحب نظریهگیری مقاله چنین جمعخط نتیجه

 است. 

ماندگی جامعۀ ایران: مطالعۀ تطبیقی آرای علی شریعتی  ( پژوهشی با عنوان »بررسی علل انحطاط و عقب1401کلبادی، نبوی و عظیمی ) 
ای  و عبدالکریم سروش« انجام دادند. طبیعی است واکاوی موضوعی با این گستردگی آن هم از دیدگاه دو اندیشمند در قالب تنگ مقاله

های هردو اندیشمند ندارد. این مقاله هم از این آسیب به دور نبوده و به کلیاتی از  پژوهشی، پیامدی جز تقلیل و فروکاستن اندیشه-علمی
کلیدواژه از  زیادی  حد  تا  درنتیجه  است.  کرده  بسنده  اندیشمند  دو  هر  ایدهاندیشۀ  و  گرفته  فاصله  اندیشمند  دو  قالب  های  در  را  هایشان 

های یک اندیشمند را واکاود و صورت تخصصی و متمرکز اندیشهاده که برای پژوهشی که درصدد است بهاصطلاحاتی نزدیک به هم جای د
 آید. حساب میتری از آرای او را برای مخاطبان ممکن سازد، نقض غرض بهفهم عمیق

نکردن به علل انحطاط مسلمانان از منظر اوست؛ زیرا بر  وجه تمایز این پژوهش ابتدا تمرکز کامل بر اندیشۀ شریعتی و پس از آن، بسنده
صورت یک مجموعه و منظومه به اندیشۀ هر اندیشمندی نگریست. به همین دلیل در گام نخست، از روش مواجهۀ او در  این باوریم که باید به

گذرانیم. در گام سوم، علل و عوامل مدنظر او برای انحطاط را آغازیم و در گام دوم فهم و توصیف او از اسلام را از نظر میفهم اسلام می
پیشنهاد میکنیم و در گام چهارم راهکاری که او برای برونهای دیگر مطالعه میتر از پژوهشتر و دقیقکامل دهد،  رفت از این وضعیت 

شاید گام نخست و دوم در یک نگاه، کمی دور از مسئلۀ پژوهش به نظر برسد، به همین دلیل، بد نیست در اینجا توضیح  کنیم.  واکاوی می
های اسلام یا فهم نادرست از  بندی نظریۀ اندیشمندانی که آموزهکوتاهی دربارۀ بایستگی پرداختن به این دو بیان کنیم. در مقام فهم و صورت

ها  ها دربارۀ چیستی اسلام و فهم درست از آن و همچنین روش آناند، ابتدا باید نظر آنهای اسلام را علل انحطاط مسلمانان دانستهآموزه
بندی شریعتی از علل انحطاط مسلمانان که عامل اسلام و  خوبی دریابیم. در اینجا با توجه به صورتیافتن به این فهم درست را بهدر دست

دهد، به این موضوع بپردازیم تا در ادامه،  کند، بایسته است تا حدی که فضای این پژوهش اجازه میرا ایفا میفهم درست از آن نقش پررنگی  
 نظریۀ او معنادارتر شود. 

 های پژوهش یافته. 3

 روش شناخت اسلام . 1ـ3

یا مفهومی نظری، روش های گوناگون به پرسشی واحد یا تعاریف مختلف از پدیدهیکی از دلایل اصلی طرح پاسخ های متفاوت  ای عینی 
ای پیچیده با ابعاد گوناگون است  کردن آن مفهوم است. دین پدیدهکردن آن پدیده یا تعریفدادن به آن پرسش یا توصیفتحقیق برای پاسخ

شاخه دانشمندان  پرداختهکه  آن  به  انسانی  علوم  مختلف  و های  است  شده  خارج  دین  عالمان  پژوهش  حوزۀ  از  آن  بررسی  امروزه  و  اند 
کنند. زاویۀ  شناسی، تاریخ، اقتصاد، سیاست و ادبیات آن را مطالعه میشناسی، روانهای جامعهاندیشمندان و پژوهشگران بسیاری در رشته

توان از اندیشمندانی  آید. شریعتی را میحساب میترین عامل در محتوای پاسخ او به پرسش چیستی دین بهدهکنننگاه تحلیلگر به دین، تعیین
پژوهان معاصرش شده است. از نظر شریعتی، اسلام دینی نیست  برشمرد که تفاوت روش و رویکردش در بررسی دین موجب تمایز وی از دین

که فقط بر احساس عرفانی در رابطۀ فردی انسان با خدا متکی باشد، بلکه این فقط یک بعد از ابعاد اسلام است که برای شناخت آن باید از  
های موجود در علوم انسانی استفاده کرد.  ید از روش فلسفه بهره برد. بعد دیگر اسلام زندگی روزمره است. برای شناخت این جنبۀ اسلام با

تمدن دینی  جامعهاسلام  و  شنا ساز  برای  و  است  و  ساز  تاریخ  دریچۀ  از  باید  شده،  متبلور  اجتماعی  تکالیف  در  که  اسلام  جنبۀ  این  خت 
 (. 56: 1370شناسی به اسلام نگریست )شریعتی،  جامعه

هایی که از آغاز بعثت تا به امروز  . مطالعۀ تاریخ اسلام، یعنی بررسی شرح دگرگونی1برای شناخت دقیق و درست اسلام دو راه وجود دارد:  
است؛   گذشته  مسلمانان  و  اسلام  به2بر  قرآن  مطالعۀ  اندیشه.  مجموعۀ  )شریعتی،عنوان  اسلام  نام  به  شخصیتی  (.  59:  1370های 
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ای  آیند، در نظر او جایگاه چندانی ندارند. همچنین شریعتی نمونهحساب میاساس، احادیث که یکی از مراجع بنیادین اندیشۀ شیعیان بهبراین
 آرمانی از اسلام و ایدئولوژی اسلام در نظر آورده و در پی مقایسۀ وضعیت موجود با نمونۀ آرمانی است. 

های  اند، اما ویژگی برجستۀ رویکرد شریعتی تخصص او در رشتهپردازی کردههای گوناگون دین نظریهبسیاری از اندیشمندان دربارۀ جنبه
ویژه تاریخ ادیان است. از نظر او، درک مسیری که  گوناگون علوم انسانی است. یکی از بازوهای شریعتی در تحلیل، آشنایی او با تاریخ، به

کننده، بیدارکننده رو شده است، بدون مطالعۀ تاریخ ممکن نیست. تاریخ تصحیحهایی که با آن روبهها پیموده و فرازونشیباسلام در طول قرن
اند و آبرودهنده به بسیاری از حقایقی است که در تاریکی نادانی خلق،  هایی است که در جهل مردم درخشیدهو رسواکنندۀ بسیاری از چهره

ماند و ممکن است  اند. بدون تاریخ، چرایی و چیستی بسیاری از رسوم و افکار و راهبردهای محدود به زمانی خاص، پنهان میفراموش شده
ای خاص به عقیدۀ راسخ و همیشگی مردم تبدیل شود؛ برای نمونه در روزگاری که شیعه در اقلیت بود، تقیه راهبرد شیعیان برای  راهبرد دوره

معنا شد.  آمد، اما با گذر زمان و حتی در زمانی که شیعیان در اکثریت بودند، تقیه به نوعی عادت و اصل تبدیل و مبارزه بیحساب میمبارزه به
توجهی به تاریخ در میان عالمان دین و تودۀ توان آشکار و اصلاح کرد، اما بیوسیلۀ تاریخ میهایی را فقط بهها و کژرفتاریچنین کژاندیشی

توجهی به تاریخ در بین عموم  یابد. بیماند و جهل گسترش میها حقیقت پنهان میها و زمینهاست که در بسیاری از موقعیتحدی  مردم به
ناگوار دیگری هم دارد: تاریخ در جهان از تاریخ پیش از اسلام  شود. عموم مسلمانان نهتر میروز کوچکبینی مردم روزبهمردم، پیامد  تنها 

گاه نیستند، بلکه تاریخ اسلام برای آن توجهی به تاریخ، پیامدی  شود. این بیجای بعثت پیامبر اسلام )ص( از عاشورا آغاز میها بهچندان آ
 (. 25: 1362داند )شریعتی، های اسلام و انحطاط مسلمانان میجز انقطاع تاریخی ندارد و شریعتی آن را یکی از علل انحراف آموزه

نیز می قرآن  به  با کارم داشته است،  گوید: »چون رشتۀ تحصیلی من جامعهشریعتی دربارۀ رویکردش  تناسبی  و  بوده  شناسی مذهبی 
شده از متن قرآن و کتب اسلامی  شده و اقتباس شناسی مذهبی برمبنای اسلام و با اصطلاحات استنباطام که یک نوع جامعهکوشش کرده

سازی است. از نظر شریعتی  سازی و جامعه(. براساس این رویکرد، از نظر او رسالت اصلی قرآن، انسان71:  1370تدوین کنم« )شریعتی،  
دهد.  های انسان و جامعه در طول تاریخ را شرح میعنوان سند گویای چیستی اسلام، به یک معنا کتابی تاریخی است که دگرگونیقرآن به

گاه های جبری نظام اجتماعی بنا  ها و قانونها و سرنوشتکردن انسان است، بر تاریخ شخصیترسالت اصلی قرآن که آموزش حکمت و آ
های  نهاده شده است. پیش از اسلام، تاریخ برای اعراب، همان تعریف و تمجید از سران قبایل در قالب شعر بود، اما پس از کشورگشایی

مندشدن به  های پهلوی و علاقهنامهها و آشنایی با خدایهای گوناگون و ایجاد حس کنجکاوی در آنها با فرهنگمسلمانان و آشنایی آن
(، اما همچنان با تاریخ قرآن متفاوت بود. در قرآن قوانین جبری اجتماعی  84:  1348کوب،  دانستن سیرۀ پیامبر، اهمیت بیشتری یافت )زرین

ان شده است. در قرآن، تاریخ منحصر به پادشاهان نیست، بلکه رویکرد  ها بیها و سرنوشتنامد، در قالب داستانکه شریعتی آن را »سنت« می
:  1362یافتن افرادی مانند ابوذر و بلال و سلمان در تاریخ اسلام شد )شریعتی،  گرایانه است و همین رویکرد موجب اهمیتقرآن به تاریخ مردم

شناسی نیز در قرآن به چشم  ترین نمود علوم انسانی در قرآن است، علوم دیگری مانند جامعه(. از نظر شریعتی، افزون بر تاریخ که مهم14
شود.  خورد. یکی از ابتکارهای قرآن در این زمینه، استفاده از واژۀ »ناس« است. ناس معنی مفرد ندارد و به کل افراد جامعه اطلاق میمی
تر از دو عامل  د، اما از نظر اسلام ناس و سنت مهمطور خلاصه، چهار عامل شخصیت، تصادف، سنت و ناس در سرنوشت جوامع مؤثرن به

 (. 83: 1370دیگرند؛ زیرا ناس ارادۀ مردم است و سنت، قوانین علمی موجود در جامعه )شریعتی، 
 شناسی . اسلام1ـ1ـ3

شناسی، ایدئولوژی، جامعۀ آرمانی و انسان ایدئال.  شناسی، فلسفۀ تاریخ، جامعهبینی، انسانهر مکتب دربردارندۀ هفت بخش است: جهان
گیری جامعۀ آرمانی  های شکلگیرند و زمینهبینی شکل میشناسی و فلسفۀ تاریخ و ایدئولوژی براساس جهانبینی زیربنا است و انسانجهان

بینی اسلام توحید است و توحید فقط به معنای وحدانیت خدا نیست، بلکه به معنای تلقی همۀ جهان  سازند. جهانو انسان ایدئال را فراهم می
:  1358صورت تقسیم آن به دنیا و آخرت، طبیعت و ماورای طبیعت، ماده و معنی و نیز روح و جسم )شریعتی، صورت کل واحد است، نه بهبه

29 .) 



 

 

1404تابستان ، دومه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال ریهنظ 106  

. زیربنای  4. بینش و فلسفۀ تاریخی؛  3. زیربنای اجتماعی و طبقاتی؛  2. نگرش به جهان؛  1توحید در مکتب اسلام چهار وجهه دارد:  
ارزش  مسئلۀ  و  جهاناخلاق  اول،  وجهۀ  در  جهانها.  سایر  برابر  در  توحیدی  میبینیبینی  قرار  جهانها  مانند  ماتریالیستی،  گیرد؛  بینی 

بینی مبتنی بر شرک. در وجهۀ دوم برخلاف تفکر مارکسیستی که اقتصاد را زیربنای ایدئولوژی  ناتورالیستی، نیهیلیسم، شکاکیت و جهان
پذیرد؛ بنابراین اختلاف و تضاد  تنها در عالم، بلکه در اجتماع نیز نمیبینی توحیدی تضاد و تفرقه را نهبینی است. جهانداند، زیربنا جهانمی

دهد که فقط از یک نفر فرمان ببرد و  بینی توحیدی بینشی به انسان میمعنا است. جهانبینی توحیدی بیادی در جهانطبقاتی و برتری نژ
ای که خدایان  بینی شرک قرار دارد. در جامعهها ببرد و با رهایی از همۀ بندها خود را تسلیم خدا کند. در مقابل نیز جهاندل از همۀ طمع

شود.  شوند و تضادهای طبقاتی، طبیعی تلقی میبندی میمراتب خدایان دستههای اجتماعی نیز براساس سلسلهمراتب دارند، طبقهسلسله
گذارد و بر این مبنا باید مسیر تاریخ و سرگذشت انسان  در وجهۀ سوم، توحید تاریخی مسیری برای دیدن و ارزیابی و قضاوت تاریخ در اختیار می

سازد که او را از هر ضعف و تسلیمی گاهی محکم میی کرد. در وجهۀ چهارم، توحید اخلاقی برای انسان تکیهبین را قضاوت و آینده را پیش
شدن یا به تعبیر شریعتی  کند و او را از مسخهایی عرضه میکند. همچنین توحید ارزشی برای هدایت انسان در مسیر شدن، ارزش آزاد می

های متفاوتی  اش، یعنی شرک یا توحید، پاسخبینی(. حال که هر مکتبی با توجه به جهان139:  1375سازد )شریعتی،  شدن« آزاد می»الینه
ها چیست و نمود توحید اجتماعی و تاریخی  دهد، باید دید از دیدگاه شریعتی پاسخ اسلام به این پرسشبه چیستی انسان و تاریخ و جامعه می

 و انسانی در اسلام چگونه است. 
(. تاریخ  77:  1370از نظر شریعتی، تاریخ، علم شناخت چگونگی »شدن« انسان و علل و عوامل تغییر و تحول جامعه است )شریعتی،  

کند، مراحل  کند، رشد میای است که از آغاز زندگی بشر براساس قانون جبر علی، یعنی قانون علت و معلول حرکت میجریان پیوستۀ یگانه
توان براساس قوانین  رسد که میگذرد و به سرمنزلی میبینی کرد، میتوان پیشهای معینی که میپیماید و از نقطهگوناگون جبری را می

برادر    حرکت تاریخ از پیش تعیین کرد. پاسخ شریعتی به چیستی فلسفۀ تاریخ اسلام برگرفته از داستان هابیل و قابیل است. تاریخ از نبرد این دو
نمایندۀ عصر دامداری و دورۀ اشتراک اولیۀ پیش از مالکیت بود و قابیل نمایندۀ نظام کشاورزی و مالکیت انحصاری یا    آغاز شد؛ زیرا هابیل

ای گندم  مو و قابیل دستهکردند. هابیل شتری سرخهایی است که این دو برادر برای قربانی به خدا تقدیم میفردی. این انتساب ناشی از هدیه
و    پوسیده به خداوند هدیه داد. اولی نمایندۀ کمون اولیه و اقتصاد اشتراکی دامداری و دومی نمایندۀ جامعۀ کشاورزی و انحصار ابزار تولید 

(. تاریخ از نبرد میان این دو طبقه آغاز شد. قابیل برادرش را کشت و طبقۀ قابیل در طول تاریخ،  51:  1375رعیتی بود )شریعتی،  نظام ارباب
 ها را به قتل رساند. و هابیل قدرت را در دست گرفت

اند. ایدئولوژی  های ایدئولوژیبینی و پایههایی منشعب از جهانشناسی شاخهشناسی و انساناز نظر شریعتی سه اصل فلسفۀ تاریخ و جامعه
گاهی ویژه ای است که انسان به خود، جایگاه طبقاتی، پایگاه اجتماعی، وضع ملی، تأثیر جهانی و تاریخ خود و گروه اجتماعی که  »بینش و آ

کند و درنتیجه،  های خاص پیدا میها و آرمانها و جهتحلها و راهکند و براساس آن، مسئولیتبه آن وابسته است، دارد و آن را توجیه می
کنی  ای، چه میکند و به چگونهشود. ایدئولوژی همۀ ابعاد حیات بشری را تفسیر میای باورمند میهای ویژهبه اخلاق، رفتار و سیستم ارزش 

. نوع ارزیابی از پیرامون  2. نوع تلقی از جهان؛  1(؛ بنابراین، ایدئولوژی سه مرحله دارد:  28:  1375دهد« )شریعتی،  باید کرد، پاسخ میو چه  
گذارد؟ برای  حل. اما ایدئولوژی اسلام چیست و اسلام چه راهکاری برای حل مسائل اجتماعی در اختیار ما می. نقد و ارائۀ راه3و اجتماع؛  

. حضرت محمد )ص(؛  3. قرآن؛  2. الله؛  1دست آوریم:  ای از پنج اصل اسلام بهها باید شناختی تحلیلی و مقایسهدادن به این پرسشپاسخ
 (. 71: 1375. مدینه )شریعتی، 5. صحابۀ نمونه؛ 4
 . عناصر اسلام 2ـ1ـ3

بینی،  اند از: جهانها پاسخ دهد. این اصول عبارتهای بنیادینی است که هر مکتبی باید به آناصول مکتب از دیدگاه شریعتی، پاسخ به پرسش
کنندۀ چهار اصل دیگر هم  شناسی، ایدئولوژی، انسان ایدئال و جامعۀ ایدئال. این اصول در ادیان، تعیینشناسی، فلسفۀ تاریخ، جامعهانسان

یافتۀ  . افراد تربیت4. پیامبر؛ 3. کتاب؛  2. خدا یا معبود؛  1ها توجه کرد:  هستند که از نظر شریعتی برای شناخت ایدئولوژی هر دینی باید به آن
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ترتیب باید یهوه، حضرت موسی )ع(، تورات و هارون را بشناسیم و برای شناخت اسلام  منظور شناخت دین یهود بهآن مکتب. برای نمونه، به
 درستی الله، حضرت محمد )ص(، قرآن و اصحاب برجسته، مانند ابوذر و سلمان و حضرت علی )ع( را درک کنیم. باید به
: الله یعنی یکتایی معبود و خالق، یعنی وحدانیت بین همۀ عالم و هماهنگی میان خدا و انسان و طبیعت. الله تجلی  . خدا یا معبود1
های دیگر است. اعتقاد به یکتایی خدا و تسلیم در برابر او ترس و  بینی توحیدی و به معنی تسلیم در برابر قدرتی یگانه و ستیز با قدرتجهان

گاهی را بهجهل و نفع را از بین می گری در این  واسطه است و واسطهنشاند. در اسلام رابطۀ بنده و الله بیها میجای آنبرد و شجاعت و آ
 ارتباط، بسیار مذموم است؛ 

کند. این کتاب  سازی و به همین دلیل شریعتی بر جنبۀ علوم انسانی آن بسیار تأکید میقرآن کتابی است برای هدایت و انسان. کتاب:  2
شدن  ها دوری مردم از قرآن و منزویهای فراوانی شده است. یکی از این آسیبآسمانی در طول تاریخ از انحراف در امان مانده، اما دچار آسیب

ها، اما برخی از علما، تفسیر قرآن را از اختیارات خود دانسته و مردم  آن است. قرآن کتابی است برای مردم و آموختن شیوۀ درست زندگی به آن
ستیز برای  های اسلاماند. آسیب دیگر، تفسیر به رأی است در مقابل تفسیر به عقل. مذاهب اسلام و حتی گروهرا از تفکر در قرآن ترسانده 

ها تأییدیه گرفتن از قرآن برای اعتقاداتشان است و قرآن که راهی است برای  کنند، بلکه هدف آناقعیت اسلام به قرآن مراجعه نمیفهم و 
 (؛23: 1375طلبی تبدیل شده است )شریعتی،  تکامل، به راهی برای اثبات خود و قدرت

در اسلام شخصیت پیامبر نقشی سازنده در تحول و جهش تمدن اسلام ایفا کرده است. پیامبر اسلام پیش از بعثت از نعمتی    . پیامبر:3
شدت تأثیر  ویژه پدر و مادرش، بهپذیری از اطرافیان، بهشدن او را فراهم آورد. هر فردی در فرایند جامعهبزرگ برخوردار بود که زمینۀ برگزیده

دهند، سوق پیدا کند. حضرت  شود اندیشۀ فرد ناب و خالص نباشد و به مسیری که اطرافیان جهت میپذیرد. این تأثیرپذیری موجب میمی
ناپذیر متحمل شد، اما نعمت  ای جبرانظاهر نعمتی بزرگ را از دست داد و ضربهدادن پدر و مادرش در کودکی، بهمحمد )ص( با ازدست

گیری تفکر و شخصیت، وجودی  د که با زندگی در بیابان و دوری از شهر این موهبت تکمیل شد؛ بنابراین در دوران شکلدست آور تری بهبزرگ
 (؛ 100:  1370اش به گونۀ دیگری بود از آن محروم بود )شریعتی،  خالص و زلال یافت که اگر زندگی

اند. از نظر شریعتی حضرت  شده در مکتب اسلام معرف این دینهای برجستۀ تربیتپس از پیامبر شخصیت  یافته:. افراد تربیت4
هنگامی به اسلام روی آوردند که از هرگونه اندیشۀ دیگر و تأثیر ادیان و    هاترین افراد در این زمینه بودند؛ زیرا آنعلی )ع( و ابوذر برجسته

سینا نمایندۀ سه تیپ مسلمان های زمان خود دور بودند و به همین دلیل باید این افراد را تجلی اسلام ناب دانست. ابوذر و حلاج و ابوعلیآیین
سینا  یافتۀ تصوف اسلامی و ابوعلییافتۀ اسلام خالص، حلاج تربیتدهند. ابوذر تربیتهای اسلام در طول تاریخ را نشان میبودند که دگرگونی

 (؛23:  1374یافتۀ فلسفۀ اسلامی است )شریعتی،  تربیت

ای ساخت که نماد جامعۀ در اسلام افزون بر چهار اصل پیشین باید مدینه را نیز بشناسیم. پیامبر در زمان حیات خود مدینه  . مدینه:5
رفت. شناخت مدینۀ فاضلۀ پیامبر، راهنمایی برای شناخت بینش اجتماعی و  شمار میهای بارز آن بهاسلامی بود و وحدت و مبارزه از ویژگی

نمونه پیامبر  مدینۀ  است.  اسلام  سیاسی  گروهفلسفۀ  طبقات،  شکل  که  است  مسلمانان  اجتماع  از  و جمعی،  ای کوچک  فردی  روابط  ها، 
بنیادهای اجتماعی و حقوقی و همچنین نقش عقیده، مذهب و حکومت در جامعه و رابطۀ حکومت و مردم و نیز رابطۀ سیاست و دین و 

 (. 417 : 1368کند )شریعتی، اقتصاد را بیان می

 . علل انحطاط مسلمانان 3ـ1ـ3

کند، اما انحراف از چه مسیری و از چه زمانی؟ در اینجا مفاهیم یابی انحطاط مسلمانان به انحراف از اسلام راستین اشاره میشریعتی در علت
برد تا به هدف برسد و پس از  یابد. حرکت با شعارهای ایدئال، پیروان خویش را پیش میای می»حرکت« یا »نهضت« و »نظام« اهمیت ویژه

دهد و برای حفظ خود و سرکوب منتقدانش  دلیل کناررفتن موانع، حالت انقلابی خود را از دست میرسیدن به هدف و رسیدن به اوج قدرت، به
شود و دیگر نقد و مبارزه و تغییر در آن جایی ندارد؛ برای نمونه، مذهب زرتشت  کند. در این حالت، حرکت یا نهضت به نظام تبدیل میتلاش می

کرد، اما در دورۀ ساسانیان که روحانیان  اشکانیان به قدرت دسترسی نداشت و ایمان زرتشتی بدون مقاومت در میان مردم نفوذ میدر دورۀ  
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زرتشتی در رأس قدرت قرار گرفتند و دین و سیاست و اقتصاد درهم آمیخت، ایمان از بین رفت و به قدرت تبدیل شد. در این دوران، مانی و  
شده، با آغوشی باز اسلام را پذیرفتند. شریعتی  مزدک و مسیحیت و درنهایت، اسلام در برابر زرتشت قیام کردند و مردمِ خسته از مذهب سیاسی

برمی تشیع  برای  را  مجزا  دورۀ  از  دو  پیش  تا  است.  شده  آغاز  صفویه  زمان  از  که  نظام  دورۀ  و  صفویه  از  پیش  نهضت،  دورۀ  شمرد: 
دار شد و نفرتی  شدت خدشهرسیدن صفویه، شیعیان در اقلیت بودند و اجازۀ اظهار عقیده نداشتند. در این دوران، وجدان شیعیان بهحکومتبه

این وجدان مذهبی زخمعمیق در وجودشان شعل گاهی از  شده،  خورده و همچنین هویت ملی سرکوبه کشید. صفویه با زیرکی تمام و با آ
خواهی شیعه، اما پس از  حکومت خود را بر دو اصل بنیان نهادند: مذهب تشیع و ملیت ایرانی. حکومت صفویه ابتدا نهضتی بود برای حق

 (. 37:  1377رسیدن، به نظام تبدیل شد )شریعتی،  قدرتبه

 . تبدیل اسلام ایدئولوژیک به اسلام فرهنگ 1ـ3ـ1ـ3

می انسان  به  و  است  انسان  حیات  ابعاد  همۀ  تفسیرکنندۀ  و  پاسخگو  اسلام  ایدئولوژی  احیای  شریعتی  اصلی  دغدغۀ  کرد.  باید  چه  گوید 
اکنون میان عوام و علما  عنوان ایدئولوژی است و آنچه هموجوی آنم، بازگشت به اسلام بهایدئولوژیک است: »آنچه من آرزو دارم و در جست

عنوان یک فرهنگ است. اسلام فرهنگ به معنی مجموعۀ علوم مسلمین در طول تاریخ تمدن اسلامی  و مجامع مذهبی جدی است، اسلام به
های مخصوص  سازد و رشتههای ذهنی، فلسفی، کلامی، لغوی و تفسیری است که درمجموع، معارف اسلامی را میاست که شامل اندوخته

زمینه است. اما اسلام ایدئولوژیک به معنی تخصص فنی و علمی نیست، بلکه احساس    دارد و راهش پرورش شاگرد و متخصص در این 
ای از اطلاعات.  ای از علوم. اسلام، حرکت انسانی و تاریخی و فکری است، نه انباشتهعنوان نوعی ایمان و عقیده است، نه مجموعهمکتب به

:  1375عنوان علوم قدیمۀ مذهبی در ذهن یک عالم« )شریعتی،  درنهایت، اسلام ایدئولوژیک، اسلام در ذهن روشنفکر است، نه اسلام به
71 .) 
 . تبدیل مذهب به هدف 2ـ3ـ1ـ3

ماند که شدن مذهب به هدف به این می، اما در ایران مذهب هدف است، نه راه. تبدیلرساند مذهب راهی است که ما را از لجن به خدا می
عنوان مقصد برگزینند؛ برای نمونه در تشیع، مفهوم امام که باید راهی باشد برای رسیدن  شود، بهای را که به مقصدی منتهی میمردم جاده

به مقصدی عالی، به هدفی برای پرستش تبدیل شده یا نماز که راه بندگی است، به محل اختلاف دربارۀ حرکات و الفاظ و لهجه تبدیل شده 
اند و از آن ان را فراهم کرده، به این دلیل است که مسلمانان در آن نمانده(. اگر مذهبی زمینۀ پیشرفت مسلمان47:  1375است )شریعتی،  

اند حرکت در مسیری اشتباه اما با تمرکز بر هدف، سودمندتر  ن ثابت کردهاند. همچنین غیرمسلمانااند و به مقصد عالی اسلام رسیدهعبور کرده
تفکری و جهل و خرافه است. جامعه بستن به راه، بیناپذیر درجازدن در مسیر و دلاز سکون در مسیری درست است. یکی از پیامدهای جبران

بهره است و ایمان بدون فکر هم سرانجامی جز  زمان به فکر و ایمان نیاز دارد. جامعۀ کنونی ما ایمان دارد، اما از تفکر بیبرای پیشرفت، هم
های  زمینهکردن هدف مذهب، پیش(. مصرف کالاهای فکری اقلیتی خاص و فراموش 6:  1361تعصب و جهل و خرافه ندارد )شریعتی،  

 ت. ترین آفت هر اندیشه و مکتبی اسفکری بزرگانحراف از اسلام راستین بوده است؛ زیرا بی
 . انقطاع تاریخی 3ـ3ـ1ـ3

های برجستۀ جهان که در فرهنگ و علم سرآمد بودند، امروزه افزون بر اینکه عزت و اقتدار و بخشی از قلمرو پیشین خود را بسیاری از تمدن
کنند. یکی از دلایل اصلی این انحطاط،  وپنجه نرم میهای اقتصادی و فرهنگی و سیاسی بسیاری هم دستاند، با نابسامانیاز دست داده

تمدن این  در  تاریخی  آن دستانقطاع  با  بشر همیشه  که  است  این خطری  و  است  است. جوامع همواره جنگبهها  پیروزیگریبان  ها،  ها، 
رسد، اگر دچار قطع  ای جز جاهلیت ندارد. هر ملتی که به قله میکنند و این فراموشی نتیجهها را فراموش میها و انقلابها، ویرانیشکست

سوادی را در  گردد و باید راه خود را از جاهلیت بیاغازد. برای نمونه، در قرن دوم و سوم، مسلمانان، بیبه دامنه بازمی  تاریخی شود، دوباره
کن کردند، اما پس از مدتی تمدن اسلامی به وضعیتی دچار شد که در مرکز این  آندلس که بخشی از قلمروهای تمدن اسلامی بود، ریشه

ریسی و سورۀ نور.«  گفتند پیامبر فرموده است: »به زنان فقط دو چیز بیاموزید: نخای مدام در جامعه میزن باسواد بودند و عده  48تمدن فقط  
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دادند که در زمان پیامبر که بین یازده تا هفده نفر در آن منطقه باسواد بودند، دو تن از همسران ای را به پیامبر نسبت میدر حالی چنین آموزه
های مذهبی  دلیل انقطاع تاریخی و فراموشی داشتهاکنون به(. ملت ایران نیز هم322: 1375پیامبر هم در این جمع اندک بودند )شریعتی، 

اندازد  های خود به فرهنگ بیگانه چنگ میجای بازگشت به داشتهشدن، بهکند و برای غنیو فرهنگی و علمی گذشتۀ خود، احساس فقر می
 تا شاید از جهل خودساخته رهایی یابد. 

 . کاهش یکپارچگی4ـ3ـ1ـ3
گرایانه با  ای گسترده و تسامحهای اول ظهورش رابطهدر طول تاریخ، مذهب، نژاد، مرز و طبیعت موجب تفرقۀ بشر شده است. اسلام در قرن

دور بود. از سوی دیگر، هدف و مفاهیم اسلام یکپارچه و یکسو بود، اما با گذشت  نظری بهمذاهب و ملل گوناگون داشت و از تعصب و تنگ
وجود آمد. به این معنا که  جویانه و متعصبانه شد و از سوی دیگر در هدف اصلی اسلام اختلاف بهزمان از سویی ارتباط اسلام با دنیا ستیزه

ای از محدودۀ اسلام و ایجاد اختلاف میان مفسران و مذاهب  شدن عدهوحدت رسالت قرآن از میان رفت و با تأکید بر جزئیات، افزون بر خارج
کوب، رنسانس از زمانی آغاز شد که تعصب در  (. به تعبیر زرین322: 1375می، پیام اسلام نیز دچار چندگانگی شد )شریعتی،  گوناگون اسلا 

طلبی  اش را با خارج قطع کرد و در درون، دچار تجزیهکلیسا از بین رفت و اسلام زمانی قدم در راه انحطاط نهاد که دچار تعصب شد و رابطه
 (. 23:  1348کوب،  شد )زرین

 اعتنایی به زمانه. بی 5ـ3ـ1ـ3
نْفُسِهِم« )

َ
ی یغَیرُوا مَا بِأ هَ لَا یغَیرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّ دهد؛ مگر به ارادۀ خودشان. یکی از دلایل  ای را تغییر نمیخداوند هیچ جامعه(:  11رعد،  »إِنَّ اللَّ

تغییرناپذیر اسلام در هر دورهنشدن جامعۀ اسلامی همگاماصلی دگرگون و  ثابت  با زمانۀ خودشان است. حقیقت  باید  نبودن مسلمانان  ای 
های سیاسی و اجتماعی و فرهنگی و اقتصادی و همچنین نیازهای مردم آن زمانه هماهنگ شود. اگر ظرف، متناسب با  متناسب با ویژگی

تر  گتوان آن را دگرگون ساخت. اما خطر بزر سختی میگیرد و پس از مدتی بهوبوی تقدس مینیازهای جامعه نو نشود، خود این ظرف رنگ
شدنی، با گذشت چند نسل تفاوت میان محتوا و ظرف از بین رود و ایمان  دلیل همراهی معنی و واقعیت جاوید با ظرفی کهنهاین است که به

شدن مذهب به سنت است و در مذهب سنتی فکر و  (. اولین پیامد جاماندن محتوا از زبان، تبدیل56:  1362با زبان یکی شود )شریعتی،  
های  نبودن محتوای اسلام با نیازها و ویژگیدلیل مطابقگیرد. بهعمل جایگاهی ندارد. پیامد دوم این ناهماهنگی، بیشتر گریبان جوانان را می

کنندۀ نیازهای  ها و برطرفشوند؛ زیرا این دین را پاسخگوی پرسشزده میاند و از اسلام دلکنند محتوا و ظرف یکسان زمانه، گروهی گمان می
جای شناخت آن با معیارهای امروز، باید  ای دارد. برای شناخت هر مکتب بهشناسی نیز اهمیت ویژهبینند. توجه به زمان در اسلامیخود نم 

 آن را با معیارهای زمانۀ خود سنجید.
 های اسلام. انحراف آموزه6ـ3ـ1ـ3

شده  توان مشاهده کرد. تمایز اسلام منحرفهای اسلام مینمود عینی انحراف را که زاییدۀ پنج عامل پیشین است، در انحراف مفاهیم و آموزه
کتاب تشیع علوی و تشیع  کند، اما در  نمایاند. شریعتی در سراسر آثارش به انحراف مفاهیم اشاره میبا اسلام راستین در عمل مسلمانان رخ می

پردازد. در بیان شریعتی، تشیع علوی به معنی اسلام راستین و تشیع صفوی به  صورت منسجم به این مبحث میبا تمرکز بر تشیع به  صفوی
. مسئلۀ عملی. به اعتقاد عموم مردم کسی که با  3. مسئلۀ بیانی؛ و  2. مسئلۀ ذهنی؛  1شده است. تشیع سه رکن دارد:  معنی اسلام منحرف

بودن پیروی از این سه  شدن و شیعهه اسلام اقرار کند، مؤمن است و کسی که به روح و معاد باور ندارد، کافر. اما برای مسلمانقلب و زبانش ب
(.  155:  1362اصل ضروری است. تشیع صفوی با پیوند حکومت و ملیت و تصوف در راه دوری از پیوند سه اصل تشیع گام برداشت )شریعتی،  

هایی را برای تشیع علوی  لنگد. شریعتی دوگانهدلیل انحراف مفاهیم، پای عملش میشیعۀ صفوی به دو رکن ذهنی و بیانی پایبند است، اما به
 کند که برای فهم منظور او از تفاوت این دو نوع تشیع بسیار راهگشاست: و صفوی بیان می

در تشیع علوی، وصیت حکومت پیامبر براساس لیاقت و علم و تقواست، اما در تشیع صفوی وصیت پیامبر برمبنای قرابت  . وصایت:  1
 خانوادگی است؛ 
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امام در تشیع علوی تجسمی است عینی برای هدایت انسان، اما در تشیع صفوی تجسمی است ذهنی که تا حد خدا مقام او . امامت:  2
 برند و تنها کارکردش طلب شفاعت است؛را بالا می

در تشیع علوی عصمت یعنی دوری اکتسابی از خطا و گناه و نیز معیاری است برای مبارزه با ظلم و فساد، اما در تشیع    . عصمت:3
شود و  نیافتنی تلقی میصفوی عصمت به معنی دوری انتسابی از خطا و گناه براساس نوعی ویژگی ذاتی ویژه است که برای غیر از ائمه دست

 بدترین پیامد چنین نگاهی، ناکارآمدی الگوسازی از ائمه است؛ 

در تشیع علوی، ولایت دعوت به حقانیت اسلام همراه با آزادی و حق انتخاب است، اما در تشیع صفوی ولایت یعنی تحمیل   . ولایت:4
 اسلام بدون درنظرگرفتن حق آزادی و تلاش برای کشورگشایی؛ 

یافتن، اما در تشیع صفوی شفاعت راه فراری است از در تشیع علوی شفاعت راهی است برای کسب شایستگی نجات  . شفاعت:5
 جای کسب شایستگی؛پیامدهای اعمال و توسل به خاک و ضریح و اشک به

به  . اجتهاد:6 برای تکامل دین است که در تشیع صفوی  تفکر  و  نوآوری  برای  و راهی  پایۀ علمی تشیع علوی  شدت محدود  اجتهاد 
 ای جز رکود و جمود و نیز رد و طرد اندیشۀ نو ندارد؛ شود و نتیجهمی

رابطه. تقلید:  7 تقلید  علوی  پیروی  در تشیع  تقلید  تشیع صفوی،  اما در  فنی،  در مسائل  و مرجع  بین مقلد  و علمی  ای است منطقی 
 کورکورانۀ مقلد از مرجع است؛ 

در تشیع علوی عدل مبنای تلاش برای برقراری عدالت در جامعه است، اما در تشیع صفوی عدالت به پاداش و جزای اخروی    . عدل: 8
 محدود است؛

گاهی  . دعا:9 بخش برای معراج روح، اما در تشیع صفوی جایگزین تلاش و راهی برای خاطرجمعی و  در تشیع علوی دعا متنی است آ
 امید واهی داشتن است؛ 

شدن در برابر  ای است برای تسلیمدر تشیع علوی انتظار به معنی تلاش برای اصلاح و مبارزه است و در تشیع صفوی بهانه . انتظار:10
 (. 261-258: 1377سازی ظهور )شریعتی، فساد با هدف زمینه

 رفت از انحطاط . راه برون 2ـ3

های  رفت از انحطاطی است که گریبان مسلمانان را گرفته است: »ما برای شناخت خود باید به سرچشمهبازگشت به گذشته تنها راه برون
عنوان روشنفکر به سراغ گذشته برویم تا گذشته را  عنوان تحقیق مستشرقانه و فاضلانه و متکلمانه، بلکه باید بهقدیمیان رو کنیم، اما نه به

و در عصر خودش مطرح کنیم«  صمیمانه بشناسیم، عناصر گران کنیم  تاریخ فرورفته و گم شده است، صید  و لجن  را که در لای  بهایی 
شدۀ  های فرهنگی و معنوی فراموش (. بازگشت به گذشته به معنای تحجر نیست، بلکه به معنای استخراج سرمایه196:  1375)شریعتی،  

 شخصی دارد: های م اسلام است و اهداف و ویژگی
اسلام:1 شناخت  بررسی  .  اسلام  شناخت  همهلازمۀ  کتاب  های  در  شریعتی  است.  اسلام  کرد؟  جانبۀ  باید  معرفی  چه  راستای  در 

های گوناگون در  گوید که پژوهشگران و متخصصان رشتههای پژوهشی سخن میهای مؤسسۀ ارشاد دربارۀ کانونی متشکل از گروهفعالیت
. گروه فلسفۀ 2شناسی؛  . گروه اسلام1اند از:  های تخصصی عبارتجانبۀ اسلام است. این گروهها شناخت همهکنند و هدف آنآن فعالیت می

. گروه ادبیات و هنر )شریعتی،  6. گروه کشورهای اسلامی؛  5. گروه علوم اجتماعی؛  4. گروه فرهنگ و علوم انسانی؛  3تاریخ و تاریخ اسلام؛  
 (؛406:  1368
ماندگی و جهل  کنند و از عقبوپنجه نرم میبسیاری از جوامعی که امروزه با فقر دست  . رجوع به منابع فرهنگی و معنوی گذشته:2

سوز فقر  اند. فراموشی این منابع افزون بر آفات خانمانای برخوردارند که در گذشته دفن شدهمایههای فرهنگی گرانبرند، از سرمایهرنج می
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سید محسن ملاباشی و فائزه کمالی  / یعتیشر  یمسلمانان علانحطاط بازخوانی نظریه    

هایی است که پیشینیان  بردن از سرمایهبرانداز فقر اقتصادی را هم در پی دارد و بازگشت و استفاده از این منابع بهرهفرهنگی، بلای خانمان
 (؛297:  1368اند )شریعتی،  انداز کردهبرای ما پس

ویژه پوشیدن از زمانه است؛ بنابراین مسلمانان، بههای اصلی انحطاط مسلمانان چشمیکی از زمینه  سازی اسلام با زمانه:. همراه3
علما و روشنفکران، در گام نخست باید اسلام را با توجه به موقعیت اجتماعی و فرهنگی زمان ظهورش بشناسند و در گام بعد، مذهب را 

داشتن روح و  کردن یا زنده نگهها و زندههای زمانۀ خود، جامۀ نو بپوشانند. اصلاح مذهب یعنی نابودکردن عبثمتناسب با نیازها و ویژگی
(. در گام سوم نیز روشنفکران که پل ارتباطی حقیقت به جامعه هستند، باید همۀ امکانات روز، مانند  91:  1361هدف اصلی آن )شریعتی،  

 کار گیرند تا حقیقت را به گوش و جان مردم بنشانند؛ ای و انواع گوناگون هنرها را بهانههای اطلاعاتی و رسفناوری
اند. روشنفکر باید بتواند حقیقت را به زبانی گیرا و گویا  روشنفکران مسئول اصلی انتقال حقیقت به مردم  . انتقال حقیقت به مردم:4

گاهی باشد. روشنفکران ما در جزیرهبیان کند و پیام توانند آن را از دور ببینند و دستی برای  گذرانند که مردم فقط میای متروک روزگار میآور آ
کنند  های ناهمخوان روشنفکران با نیازهای مردم است و به همین دلیل هم مردم گمان میای زاییدۀ تحلیلها تکان بدهند. چنین فاصلهآن

و فرسنگای غربکردهاو تحصیل با آنزده است  تا  ها  بزنند  پلی  و مردم  باید میان خود  گام  اولین  ها فاصله دارد. درنتیجه روشنفکران در 
 (؛ 254:  1368و ارتباطی دوسویه شکل بگیرد تا در گام بعد بتوانند پل ارتباطی بین مردم و حقیقت باشند )شریعتی،   شناخت 

براساس جبر   ازمنکر و نیز مهاجرت درونی و بیرونی:معروف و نهی. انقلاب دائمی براساس سه اصل اجتهاد، امربه5
های پیاپی نیاز دارد تا بتواند  افتند. جامعۀ در حال زوال به انقلابها در سراشیبی میناپذیر است و گاهی فرهنگتاریخی صعود دائمی امکان

خواه و جانبه برای شناخت اسلام. اجتهاد، تحولهای انقلاب دائمی است. اجتهاد یعنی کوششی آزاد و همهزنده بماند و اجتهاد یکی از راه
:  1368برد )شریعتی،  ماندن از زمان، زمان را با خود پیش میجای عقب ای؛ زیرا بهمترقی است و راه درمان رکود و انجماد اسلام در هر زمانه

معروف آید، در اسلام راهی است برای حضور فعالانۀ همۀ مردم. امربهحساب میازمنکر که نوعی انقلاب دائمی بهمعروف و نهی(. امربه395
های انقلاب  ای ضروری است. مهاجرت یکی دیگر از راهای که هدف قیام امام حسین )ع( بود، برای پیشبرد هر جامعهگونهازمنکر بهو نهی

دائمی است که دو صورت درونی و بیرونی دارد. مهاجرت درونی یعنی رهایی از آنچه هستیم به آنچه باید باشیم و حرکتی فردی و درونی است 
برای رسیدن به تکامل. صورت بیرونی مهاجرت حرکتی فردی یا گروهی است برای حفظ ایمان و مهیاکردن موقعیت مبارزه و ترویج حق.  

ه مهاجرت کرد و بیشترین دستاوردهای اسلام نیز در مدینه به ارمغان آمد و هر فرد و  ر اسلام )ص( به همین منظور از مکه به مدینپیامب
ای برای حفظ ایمان و برای مهیاساختن موقعیت مبارزه و ترویج حق باید مهاجرت کند؛ بنابراین، اهمیت اجتهاد در زمینۀ ایدئولوژی  جامعه

امربه اهمیت  نهیاست،  و  است )شریعتی،  معروف  و ملی  تعیین سرنوشت قومی  در  اهمیت مهاجرت  و  اجتماعی  روابط  در اصلاح  ازمنکر 
1362  :65 .) 

گاهی رسانی  عبور از مسیر بازگشت مستلزم همراهی روشنفکران است. مردم در برداشت نادرست از اسلام مسئولیتی ندارند؛ زیرا مسئولیت آ
و دفاع از حق و مبارزه با باطل بر عهدۀ روشنفکر و عالم است. روشنفکر به وضعیت جامعۀ خود متناسب با زمان و مکانی که در آن زندگی  

گاهی دارد، ناهنجاریمی کند  ها حقایق را برای مردم بیان میشناسد و با تلاش برای فهم این نابسامانیها را میماندگیها و عقب کند، آ
(. در این تعریف از روشنفکر، روشنفکری هیچ ارتباط مستقیم یا معکوسی با میزان و نوع تحصیلات و شغل ندارد.  255:  1368)شریعتی،  
بی عالمی فردی  یا  مسئولیت  سواد  صورت  در  هم  ناهنجاریدینی  برابر  در  گاهانه  آ رسالت  پذیری  باید  و  است  روشنفکر  جامعه،  های 

ها  اش را به انجام رساند. البته شریعتی مبتنی بر رسالتی که برای روشنفکران جامعه درنظر داشت، نقدهایی هم به عملکرد آنروشنفکرانه
 کند: مطرح می

ای  ها باشد. در جامعهاند که براساس آن، روشنفکر باید دور از مذهب و مذهبیدر دوران معاصر الگویی طرح کرده  . نشناختن اسلام:1
مانند ایران که مذهب پیوندی ناگسستنی با فرهنگ مردم دارد، دوری روشنفکر از آن پیامدی جز شناخت ناکافی و اشتباه و بیان راهکارهای  

شوند و  شود؛ زیرا هر گروه به عقیدۀ خود پایبندتر مینامناسب برای حل مشکلات جامعه ندارد. این الگو سبب جدایی مردم و روشنفکر می
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شناس باشد و  رود. روشنفکر جامعۀ اسلامی جدا از عقیده و ایمان شخصی باید اسلامفهم مشترک و فرصت پیوند برای اصلاح از دست می
 (؛ 286:  1368بداند انحطاط امروز مسلمانان برآمده از مذهب نیست؛ بلکه برآمده از فهم نادرست عموم مردم از مذهب است )شریعتی،  

اند. ما از نظر تاریخ  ویکم اروپا دوختهروشنفکران ایرانی برای اصلاح و تغییر، چشم به روشنفکران قرن بیست توجهی به زمانه: . بی2
کنند.  های گوناگون زندگی میکنیم، اما جوامع مختلف از نظر فرهنگی و اجتماعی و سیاسی در قرنویکم زندگی میتقویمی در قرن بیست

کنند و برخی در قرن نهم. روشنفکر ایرانی باید قرن  وسطی زندگی میاند. برخی در قروندر حال حاضر، برخی از جوامع هنوز وارد تاریخ نشده
اواخر   یعنی  ما شبیه قرن سیزدهم و چهاردهم،  اروپا نظر افکند. وضعیت کنونی  به روشنفکران قرن مشابه خود در  بیابد و سپس  را  ایران 

ها نیست که به (. رجوع به روشنفکران غرب به معنای تقلید کورکورانه از آن167:  1336رون جدید است )شریعتی،  وسطی و اوایل ققرون
های آن و مسیر پیشرفت  دست آورد، غرب و اندیشهفراموشی اصل خویش بینجامد. روشنفکر ایرانی باید شناختی مستشرقانه از جامعۀ خود به

گاهانه دست بزند؛ آن را به  خوبی بشناسد و سپس به تقلیدی آ

ای متفاوت است؛ برای نمونه، تیپ فرهنگی یونان، فلسفی  تیپ فرهنگی هر جامعه  . شناخت نادرست تیپ فرهنگی جامعه:3
است و رم، فرهنگی هنری و نظامی، چین صوفیانه و هند روحانی. روشنفکر جامعۀ اسلامی باید بداند تاریخ حوادث و زیربنای اخلاقی و  

شناسند و در  اش اسلام است و تیپ فرهنگی جامعۀ او مذهبی و اسلامی. برخی از روشنفکران تیپ فرهنگی جامعه را نمیفرهنگی جامعه
 کنند. جوی غیر از جو جامعۀ خود زندگی می

شدت به روحانیان داند. او بهرونده که عامل بازدارنده میبخشی برای خروج از انحطاط، روحانیان را نه عامل پیششریعتی در مسئولیت
(. در ذکر این انتقاد باید توجه کرد که  40:  1374داند )شریعتی،  زدگی میتازد و »آخوندیسم« را یکی از عوامل مسخ دین و رواج عواممی

قائل می تمایز  دینی  عالم  و  روحانی  میان  رابطهشریعتی  که  دین  زمینۀ  در  است  و متخصصی  باسواد  فرد  دینی  عالم  دیگران  شود.  با  اش 
گاهی بخش و مانند رابطۀ روشنفکر و مردم است، اما روحانی اصطلاحی مسیحی است که تیپ آن تیپ برهمنان و مغان و موبدان در مذاهب  آ

ها برمبنای تخصص و علم و تقوا نبوده است. رابطۀ روحانی با مردم نه اند یا موروثی که شایستگی آنذاتی بودهها یا  دیگر است. این مقام
بلکه  به »تعلم«،  بلکه »تقلید فکری« است )شریعتی،   «صورت  نه »تقلید فنی«،  و  به حضور در  195:  1336ارادت«  (. عالم دینی حاضر 

اند.  اند که همراه همیشگی قدرت و سیاست بودهای رسمی را تشکیل دادهنشینی با پادشاه نیست، اما روحانیان طبقهدستگاه قدرت و هم
آنرسمی مقام  وظیفۀ شدن  این،  از  پیش  که  کسانی  زیرا  ندارد؛  فکری  جمود  و  اختناق  جز  پیامدی  حکومت  دستگاه  در  حضورشان  و  ها 
گاهی بوداصلی ها را  ستیزی مبارزه و آنه است، اکنون برای حفظ قدرت باید با اجتهاد و ظلمشان همراهی با مردم و مبارزه با ستم و ترویج آ

 سرکوب کنند. 

 گیریبندی و نتیجه . جمع 4

ها  زمان با حضور پیامبر اسلام و استقرار حیات دینی در اجتماع مسلمانان بوده است، اما تمدن اسلامی سالشاید دوران طلایی اسلام هم
ای  ها موجب شد اسلام به مرتبههای گوناگون به بار نشست. تعامل با دیگر ملتدلیل برقراری ارتباط با ملل و فرهنگپس از وفات پیامبر به

های عظیم دیگر به دلایل  تاز فرهنگ و تمدن بشر باشد. اما تمدن اسلام نیز مانند بسیاری از تمدنها بتواند یکه از عظمت برسد که تا قرن
های اخیر موضوع بررسی  های اجتماع مسلمانان در دههگوناگون درونی و بیرونی در مسیر انحطاط قرار گرفت. انحطاط اسلام و نابسامانی

اری بوده است. علی شریعتی از اندیشمندانی است که با تأکید بر عوامل درونی به بررسی انحطاط اسلام پرداخته است. هرچند  متفکران بسی
شریعتی برای عوامل بیرونی مانند استعمار نیز اهمیت بسیار قائل بود، تأکیدش بر عوامل درونی بود: »من معتقدم علت اصلی همۀ حوادث  

تواند در تغییر  ای بدون درنظرگرفتن عوامل درونی نمیا اجتماع را باید در درون جست؛ زیرا بیان هیچ عامل خارجیمثبت و منفی در تاریخ ی
ای علت شود. به این دلیل است که معتقدم ایران نه از اسکندر و نه از عرب، بلکه از هخامنشیان و ساسانیان و  سرگذشت و سرنوشت جامعه

ت زوال تمدن و حیات اجتماعی ایران اسلامی قرن هفتم را نه در یورش مغول، بلکه باید در انحطاط بینش  دستگاه موبدان شکست خورد و عل 
 (. 59: 1372اسلامی و رواج تعصب مذهبی و زوال حس ملیت ایرانی و رکود و انحراف روح اسلامی جست« )شریعتی،  
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پردازد. او افزون بر تغذیه از تفکر مذهبی و سنتی  شریعتی در اولین گام برای بررسی علل انحطاط به شناخت و معرفی اسلام راستین می
شناسی معاصر است  های فکری جامعههای فلسفی و اجتماعی غربی نیز آشنایی داشت و رهیافت او به دین متأثر از برخی از مکتببا مکتب

سازی جانبۀ اسلام پرداخت و از آنجا که به اعتقادش رسالت قرآن انسان(. شریعتی برای شناخت اسلام به بررسی همه163:  1377)بروجردی،  
سازی است، تلاش کرد وجوه انسانی و اجتماعی قرآن را زنده کند. او که با تاریخ و محتوای سایر ادیان نیز آشنایی داشت، در مسیر  و جامعه

مقایسه بهره برد. او برای شناخت ادیان، بررسی چهار اصل و مقایسۀ این اصول در ادیان گوناگون را ضروری دانست:   شناخت اسلام از روش 
اند از: الله، حضرت محمد )ص(،  ترتیب عبارتشده در آن مکتب. این اصول در اسلام به. افراد تربیت4. کتاب؛  3. پیامبر؛  2. معبود یا خدا؛ 1

 قرآن، اصحاب نمونه مانند ابوذر و اصل دیگری به نام مدینه که مختص اسلام است. 
گاهی از  مایۀ مشترک آندهد و بنآنچه این اصول را به یکدیگر پیوند می ها است، عبارت است از تسلیم در برابر یک قدرت یعنی خدا، آ

گاهی از نابسامانیوضع موجود، تلاش برای اثبات حق و برقراری عدالت حل و  ها و ارائۀ راههای اجتماعی و سیاسی و اقتصادی. شناخت و آ
اد  مبارزه برای اصلاح و تغییر، اسلام راستین را به ایدئولوژی تبدیل کرده است و تلاش شریعتی برای احیای اسلام ایدئولوژیک است. به اعتق

. تبدیل اسلام ایدئولوژیک به  1اند از:  او آنچه موجب انحطاط تمدن اسلامی شده، انحراف از اسلام راستین است. دلایل این انحراف عبارت
 های اسلام. . انحراف آموزه6اعتنایی به زمانه؛  . بی5. کاهش یکپارچگی؛ 4. انقطاع تاریخی؛ 3. تبدیل مذهب به هدف؛ 2اسلام فرهنگ؛ 

حل شریعتی برای خروج از این انحطاط »بازگشت« است. این بازگشت به معنی احیای خویشتن نژاد آریایی نیست. ورود اسلام به ایران راه
کند. منظور از بازگشت،  عنوان خویشتن خود حساب نمیای کرد که اکنون ملت ایران خویشتن نژادی را بهتاریخ و فرهنگ را دچار چنان وقفه

. شناخت  1کند:  (. شریعتی برای حرکت در مسیر بازگشت پنج راهکار مطرح می213:  1384رجوع به خویشتن اسلامی است )میرسپاسی،  
. انقلاب دائمی براساس سه  5. انتقال حقیقت به مردم؛  4سازی اسلام با زمانه؛ . همراه3. رجوع به منابع فرهنگی و معنوی گذشته؛  2اسلام؛  

ازمنکر و نیز مهاجرت درونی و بیرونی. شریعتی بار این مسئولیت را در بر دوش روشنفکران و عالمان دینی و نهیمعروف  اصل اجتهاد، امربه
گاهی داشته باشد و عالم دینی باید فراتر از فقه و کلام  گذارد. روشنفکر باید اسلاممی شناس باشد و از تیپ فرهنگی و زمانۀ اجتماعی جامعه آ

گاهیگام بردارد و با ایجاد رابطه بخش بین خود و مردم حق را آشکار سازد و علیه جهل و همچنین قدرتمندان انحصارطلب مبارزه کند.  ای آ
های انسانی و اجتماعی اسلام بیش از هر چیز دیگری برای شریعتی اهمیت داشت. به نظر او دلیل اینکه اعراب و ایرانیان و رومیان و... جنبه

طلبی اسلام بود که عموم مردم را با  خواهی و عدالتغت قرآن یا مباحث فلسفی و علمی اسلام نبود، بلکه آزادیبه اسلام ایمان آوردند، بلا
کوشد اسلام را فراتر از مسائل فقهی و کلامی  نگرد و همواره می(. شریعتی با این رویکرد به اسلام می11:  1381خود همراه کرد )شریعتی،  

 . و فلسفی معرفی کند و در پی احیای رسالت اجتماعی اسلام است 
 ملاحظات اخلاقی . 5

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است.  کنندگانداوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 6

 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 
 تعارض منافع . 7

 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.  دارداعلام می هنویسند

 . منابع8
 . ترجمۀ جمشید شیرازی. تهران: فروزان روز.گرایی روشنفکران ایرانی و غرب؛ سرگذشت نافرجام بومی (.  1387بروجردی، مهرزاد )

 .160- 127(، 4) ۱،  فصلنامۀ علامه ایرانیان و مسلمانان از دیدگاه علی شریعتی.    ماندگی شناسی انحطاط و عقب (. علت 1382رحمانیان، داریوش ) 

 . تهران: امیرکبیر.کارنامۀ اسلام (.  1348کوب، عبدالحسین ) زرین 
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 . گردآورنده حمیدرضا اسماعیلی. تهران: بنیاد شریعتی.بینی توحیدی جهان (.  1358شریعتی، علی ) 

 . جلد سوم. تهران: الهام. های ارشاد درس ؛ شناسی اسلام (.  1361شریعتی، علی ) 

گاه.تاریخ تمدن (.  1361شریعتی، علی )   . جلد دوم. تهران: آ

 های ارشاد. جلد دوم. تهران: قلم. ؛ درس شناسی اسلام (.  1362شریعتی، علی ) 
 تهران: قلم.   چه باید کرد. (.  1368شریعتی، علی ) 

 . چاپ سوم. تهران: چاپخش. زن (.  1369شریعتی، علی ) 
 . جلد اول. تهران: قلم. تاریخ تمدن (.  1370شریعتی، علی ) 

 . تهران: چاپخش. روش شناخت اسلام (.  1370شریعتی، علی ) 

گاه. گون آثار گونه (.  1372شریعتی، علی )   . بخش اول. تهران: آ
 . تهران: الهام.  بازشناسی هویت ایرانی اسلامی (.  1374شریعتی، علی ) 

 . چاپ سوم. جلد دوم. تهران: قلم. های ارشاد درس ؛ شناسی اسلام (.  1375شریعتی، علی ) 

 . تهران: چاپخش. تشیع علوی و تشیع صفوی (.  1377شریعتی، علی ) 

 . چاپ هشتم. جلد اول. تهران: شرکت سهامی انتشار. تاریخ و شناخت ادیان (.  1381شریعتی، علی ) 

ماندگی جامعۀ ایران: مطالعۀ تطبیقی آرای علی شریعتی و (. بررسی علل انحطاط و عقب 1401، نبوی، سید حسن، و عظیمی، رضا ) کلبادی، محمدصادق  
 .103- 81(،  3) ۱2،  های اجتماعی متفکران مسلمان فصلنامۀ نظریه عبدالکریم سروش.  

( بحثی دربارۀ گفتمان (.  1384میرسپاسی، علی  ایرانی؛  ایران تأملی در مدرنیتۀ  توکلیان.  های روشنفکری و سیاست مدرنیزاسیون در  ترجمۀ جلال   .
 تهران: طرح نو. 


