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Abstract 

Al-Ghazali should be recognized for his different roles in the world of science and politics; roles that have 

been very influential and history-making. Al-Ghazali's unique experiences have made special works of his 

available to the world of science, which sometimes seem contradictory and inconsistent. (Question) In this 

study, the question of how Ghazali's later view of politics is desirable is asked. (Hypothesis) In response, it 

should be said that he brought a new way of understanding religious knowledge and the relationship 

between religion and politics, and paying attention to the inner self should be considered the center of 

gravity of Ghazali's change in attitude, which shows him a different face; therefore, Ghazali's desirable 

politics should be considered politics based on the "heart". Ghazali's attention to the "heart" as the most 

precious part of a person's life was not simply a discovery in the field of personal life, but he tried to let the 

heart into the world of society and politics and look at the turmoil of power through the eyes of the heart. 

(Findings) After Ghazali, the jurist, donned the Sufi robe and, with his famous emigration from the world 

of politics to inward isolation, established a different approach, based on introspection, in political thought 

after him among Muslim thinkers. Ghazali began this new project by presenting a definition of the duality 

of politics and prophecy and devoted himself to explaining the position of the "heart" in the dignity of 

prophethood and desirable governance. The research explores this issue in the relationship between politics, 

prophecy, and introspection. The period in which Ghazali lived is one of the most exciting and turbulent 

periods in the history of Iranian thought. The article fundamentally examines Ghazali's political thought 

and deals with the basis of good politics in his view. In the Islamic world, the battle between reason and 

tradition has generally ended in favor of tradition, although with different degrees of lightness and weight. 

Meanwhile, the basis of Ghazali's political thought is the primacy of Sharia. The central idea of the research 

is to examine the fact that after his own transformation and the shift from the external and external sciences 

such as jurisprudence to the internal and esoteric sciences, Ghazali had a different perception of politics; a 

perception based on tolerance. Imam Muhammad Ghazali's tolerant politics is presented as a procedure in 

relations between people and as an accepted approach in politics. Another point was the change in his 

personal character, which, despite the special religious, scientific and political position he had, and despite 

the tensions he had experienced with philosophers, theologians and esotericists, spoke of the legitimacy of 

Sufism in his later attitude. In fact, we should consider his internal transformation as a precursor to his 

scientific, social and political transformation; Ghazali's transformation from the external to the internal and 

from Sharia to mysticism led him to adopt an esoteric attitude towards politics and governance and to follow 

a tolerant attitude towards the relationship between politics and Sharia; a practice that was absent in the 

externalist character of Ghazali I. 

Al-Ghazali's emphasis on Sharia in politics can be read in the context of his esoteric approach, which is 

reflected in the esoteric understanding of the political role of the Prophet, and along with the emergence of 



Journal of Social Theories of Muslim Thinkers 
Article in Press 

the esoteric approach in politics, it leads to the prescription of an esoteric approach in the field of collective 

life and among members of society. In fact, Al-Ghazali did not reject Sharia and jurisprudence, but rather 

sought to revive them; but in a different epistemological context. 

Al-Ghazali's later political thinking should be observed in his tendency, simultaneously with the writing of 

The The Revival of the Religious Sciences (Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn)   to explan of his new epistemology, which 

was based on mystical intuition; such an approach prescribed a tolerant and basic tolerance policy. 

The knowledge intended by Al-Ghazali, which itself is the result of his overcoming of the great doubt, is 

an intuitive and unquestionable knowledge that belongs to the Prophet before and more than anyone else. 

His desired politics also is based on this prophetic knowledge and belongs to him. He, who lives in the 

absence of a prophet, considers the right and proper politics to be the politics of esotericism that uses the 

intention of moral purity and reform together and on the path of collective happiness. 

Therefore, his desired politics should be considered a politics based on wisdom and tolerance, which in turn 

opens the way to accepting diversity of knowledge. A noteworthy point is the way in which the Sharia is 

preferred in the later thought of Ghazali. A way that turned a jurist into a Sufi.He examines this issue in an 

introduction and sections on politics, the prophet and esotericism, mission and governance. Ghazali 

considers politics through the lens of human spiritual and material life. 

Finally, he turns to the reformative mission of politics and explains the solidarity of politics and religion 

under the esoteric perspective and the concept of reform in individual and social life. Ghazali discusses 

prophecy in various ways, but what stands out in his final thought is the attention to the heart and the 

inwardness and the insight into prophecy. Prophethood is the beginning of the creation of a new society 

based on a new teaching that descended on the heart of the prophet; a teaching that also includes politics. 

Attention to the inwardness is Ghazali's solution for reconciling religion and the world. 

Ghazali's introspection should be understood alongside the pure and sincere intention that is manifested in 

the individual's actions and behavior or in worship, habits, salvations and destructions; this important matter 

provides the path to the happiness of this world and the happiness of the hereafter.  The sum of this 

behavioral effort should be considered Ghazali's approach to introspective ethics that covers the individual 

and collective aspects of human life and opens the way to happiness. The point here is that the happiness 

of each individual can be understood in the collective form of that happiness of society.  A further 

explanation is that Ghazali seeks the way to achieve this important matter not in imitation and repetition of 

outward actions but in the heart, heartfelt belief and inner purity. Ghazali should be considered a seeker 

who, until the last moments of his life, was in search of sincerity and divine closeness.  He considered this 

closeness to be in clinging to the Prophet as the best creation of God. 

Al-Ghazali compensates for the absence of the Prophet by relying on mysticism, esotericism, and moral 

loyalty to the teachings of the Prophet, and he sees the solution to society in the hands of the scholars of the 

hereafter and the rulers of this world who are committed to reforming the times.
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 چکیده

اند.  هایی که بسیاار تایارززار و تاری  سیان بودهدر جهان دانش و سیااسیب باناینا بق نقش شهای متفاوتغزالی را باید با نقش
نظر  اسییب که زاهی متنااو و ناهواوان بهدادهدر دسییترج جهان دانش ارار ان او های منحصییر به فرد غزالی ایاری ویژهتجربه

اسیب. پفرییاهد در پاسی  باید    ورنی مطلوب  به سیااسیب  متا ر رسید. پپرسیشد در ایپ پژوهش پرسیش ان وندووون نگاه غزالیمی
زفب وی روایی نویپ جهب فه  معار  دینی و ناز ارتاا  دیپ و سیااسیب فراونی می اورد و توجه به بارپ را باید نقطه یقغ تراار  

ق ه  ان ایپ روی باید سیااسیب مطلوب غزالی سیااسیب ماتنی  نهدنگرش غزالی دانسیب که ان او وهره ای دیگرزون را به نوایش می
ایاصیی ناود    در حونه نیسیب  تریپ باش جان ادمی صیرفا کشیفیمثابه زراندل نهادن غزالی در زرو »دل« به  بر »دل« دانسیب.

غزالی  پس ان ان کهبلکه او کوایاد دل را به جهان اجتوا  و سیااسیب راه دهد و ان وشی  دل به غوغای ادرت بنگرد.  پیافته هاد  
کوواد رویه ای متفاوت، ماتنی بر بارپ  ان جهان سیااسیب به انزوای بارپ  مشیهورش    د و با هجرتاپوای اانه برتپ  فقاه جامه صیوف

اندیشیی، را در اندیشیه سیااسیی پس ان  ود در ماان اندیشیوندان مسیلوان بناان نهاد. غزالی ایپ ررا نو را با ارایه تعریفی ان توامانی 
هوب زوارد. نوایتار ایپ مه  را در ارتاا     مطلوب  یسیااسیب و ناوت اغان نوود و به ایرا جایگاه »دل« در ایان پااماری و نمامدار 

 زرایی می پژوهد.ماان سااسب، ناوت و بارپ
  واژزان کلادی : اندیشه سااسي، غزالي، سااسب، دل، عرفان.
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 و بیان مساله   .مقدمه1

و ان بزرزان تصییو    حکا د فقاه، متکل ،  505-450نیپ الدیپ ابوحامد محود بپ محود بپ محود بپ احود غزالی روسییی پ
های منحصیر به فردش باناینا ب که در جهان عل   تریپ اندیشیوندان ایرانی سیده پنج  اسیب. او را باید در سیایه کوایشان برجسیته

باشیتر اندیشیوندان جررافاای اسی می کوایش علوی    مانندغزالی   قاسیبو عوغ و در سیاحب باور، عقاده و اندیشیه به انجام رسیانده
سیان و مویر اسیب های او به پرسیش ان ورایی ناتوانی عقغ تاری که پاسی رسیاند. هوننان ود را در هواوردی نقغ و عقغ به انجام  

 پژوهشایپ  اهوایب اسیییب. ش ناز پرانی ا ه پسییی مثیابه رر  معرفب در نگیابه «دل»  مرکزیب مفهوموه  وانش وی ان وحی و ایییا
کواید  وانش وی ان سیااسیب را  یغ توجه به بارپ، دل و جان ادمی زارد و میمیرا نسیاب به سیااسیب پی  متا ر رویکرد غزالی

 واکاود.
واره اندیشیی هب ایناسیایی وندووون  جانجام پژوهش  با توجه به   ء پژوهشیدرباره رویکرد غطالی متا ر نسیاب به سیااسیب  

برای مشیک ت جامعه ان رونزار ییروری اسیب. در ایپ ماان، با توجه به تنو  ایار غزالی و جایگاه  در دوره سیوم نندزی اش غزالی
جامعه و سیااسیب  رونزار نیسیب وی در حونه  اسی می، پرسیش ان ایاوه رویکرد او نسیاب به مشیک ت  -وی در تاری  اندیشیه ایرانی

واره مشیکغ ییوپ تورکز بر ایار غزالی متا ر پژوهش می کواید رویکرد بارپ اندیشیی غزالی را به مثابه راهدر ایپ مجال  اسیب. 
 فرد، جامعه و سااسب و ناز راهکار دستاابی به سعادت تویاح دهد. 

نواوری پژوهش ارایه  وانشیی نو ان رویکرد ا    بارپ اندیش غزالی در ارتاا  با جامعه و سیااسیب اسیب که پاوند ماان بارپ 
اندیشیی و کنش جوعی را مد نظر ارار داده اسیب. پرسیش ان ایپ مه  که وجه بارنی اندیشیی نگاه غزالی به وه ایکغ در سیااسیب  

اسیب. ان وشی    پژوهشب نیسیب جوعی انسیان ها ایفای نقش می کند مسی له مرکزی ایپ  حبرون و رهور می یابد و وگونه در سیا
به جامعه و سیااسیب پردا ب و پرده ان اتهام انزوازرایی بارپ    همی توان به وندووون ورود نگرش های صیوفاان ر  اغزالی متاندان  

و در ارتاا  با مفاهاوی    ای دوره سیوم نندزی ویدر اندیشیه هاندیشیی و تصیو  برکشیاد. ایپ مه  با تورکز بر نگرش و منش غزالی 
 سعادت، ا   ، مدارا و سااسب محغ تامغ وااع اده اسب. ،مانند بارپ

با جهان سیااسیب و   او  ییرورت توجه به سیااسیب در اندیشیه غزالی را باید در نندزی وی بانجسیب ارتاا  نزدی افزون بر ایپ  
زاه و عالوی متحول سییا ته بود. غزالي در عصییرس نیسییب که  طارتریپ بحرانتوانایی علوی زسییترده هاس  اش ان وی فردی ا

بود. ر نه نگرش فلسیفی یوناناان موج  ایده بود وحي و نقغ، که در صیدد ارایه معرفتی سیااسیي و عقادتي جامعه را زرفتار کرده
 ود ا تصیا  داد. درسیده وهارم  ها به درانا کشیاد و تاریاي را به ازد. کشیاکش وحي و فلسیفه سیده ود بردیگر بود، به دفا  ان 

 اسیتپ معل  دوم و پدیداری  وانشیش ان فلسیفه یونان  اما با بر  رفب تا ایپ جدال با پارونس فلسیفه یونان به سیرنجام برسیدهجرس مي
که به برترس و تقدم وحي می انجاماد دوری نو اغانیدق اندیشوندان مسلوان کواادند تا نارد تاریای عقغ و وحي  را به سود دومي 

را سیرا  زرفب که دغدغه ان فراتر ان جدال های    ییبه انجام رسیانند. در امتداد ایپ ت ش دانشیی می توان در سیده پنج  موو نو
وس در بانزشیب به ت ش او باید زفب  احااس ایریعب بود. غزالي رهار ایپ موو اسیب.   دامهک می برسیا تپ سیامان سیااسیي در ا 

سییااسییب مطلوب  ود را ماتنی بر  کواییاد    معرفب مدار  فه  نوود و  یغ نگرایییای بارنی  دیپ، سییااسییب و ا    را ان ناویه
اغیان برتری عرفیان  و نازبر دل و بیارپ وارزی معرفیب ماتنی  ایپ ت ش را می توان  قبیارنی پایامار اراییه نویاییدالگوپیییری ان معرفیب  

غزالی دانسیب. غزالی   اندیشیه  دانسیب. توجه به بارپ را باید نقطه یقغ تراار  ی مسیلوانانشی در سیااسیب اندی یزرایمحوری بر عقغ 
به زرایش درونی ا او هدر ایپ نوایته  تنها  اری ان فقه ناود بلکه  ها نهپس ان بانزشیب ان هجرت به نوایتپ ایاری پردا ب که در ان
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مربو   تریپ باش جان ادمی، صیرفا کشیفی زرو »دل«، به مثابه زرانبود. دل نهادن غزالی درزرایانه روی اوردهو صیوفاانه و بارپ
ایاصیی ناود بلکه او کوایاد دل را به جهان اجتوا  و سیااسیب راه دهد و ان وشی  دل به غوغای ادرت بنگرد.  به حونه نیسیب  

ارایه تعریفی ان توامانی سیااسیب و ناوت اغان نوود و به ایرا جایگاه »دل« در پااماری و نمامداری اادام نوود.  غزالی ایپ مه  را با
نو و اندیشه تانه امام غزالی   پی ایوان  و کاواا، که در  ءاسب دو کتاب احاادت نواتههوانطور که  دیوج  در پاشگفتار کاواای سعا

د نگاه او به ارتاا   20:1380سییاب به هسییتی، ادمی و ایینا ب اند. پغزالی،اند، دربردارنده نگرش های نویپ وی ننگارش یافته
زرفب. توان پارنی ان را در هوه ارای پسیانی غزالی پیرسیالب و سیااسیب را باید مانای اندیشیه سیااسیی نواوری دانسیب که می

مقایسییه با اندیشییوندان مسییلوان پاشییاپ  رویکرد بارنی غزالی با تورکز بر دل را باید توایز اصییلی اندیشییه سییااسییی دیپ مدار او در  
که ان دو حالب  ارچ ناود یا رویکردی راهرزرایانه به سیااسیب ورنی دیپ مدار را پاش می زرفتند و یا بر عقغ و فلسیفه می   دانسیب

انه به مثابه  غزالی بارپ و معرفب بارنی را با الگو نگااییتی ان تجربه پاامار   .اویاتند و مقغ را به سییود عقغ به سییویی می نوهادند
وی   نزد  دل    و »دل« را در برابر »عقیغ« و »بیارپ« را در برابر »ریاهر« پاشییینهیاد نوودق  زییری ان ایپ دو روییه پاش عرییییه نوود

زشیود. غزالی در  مجال تصیو  راه به سیااسیب و جامعه حال و  ان  ب اندیشیی غزالی سی . دل در سیااجان ادمی اسیب  باشتریپ  زران
 ارایه نوود.ماتنی بر ا    و توام با اص ا را وناپ سااستی نگرای ایپ متدادا 

 پژوهش .پیشینه 2

نوایته هایی وند در باره اندیشیه سیااسیی غزالی به نگارش در امده اسیب. در ایپ ماان می توان به اندیشیه سیااسیی غزالی به ال   
حات  اادری اایاره نوود که ایوایی کلی ان اندیشیه سیااسیی غزالی ارایه می نواید. نویسینده در ایپ کتاب به پاوسیتگی دیپ و سیااسیب  

 پ مه  را در ایار غزالی برمی رسد. اما به وندووون سااسب دینی در اندیشه غزالی ورود نوی نواید.و ا    اااره می نواید و ای
ج ل الدیپ هوایی در کتاب غزالی نامه به معرفی امام محود غزالی و اندیشیه های وی هوب زوارده اسیب. نویسینده در ایپ 

و اندیشیه های فلسیفی، تصیو  او و رونزارش می پرداند. کتاب دربردارنده ایعرها و  غزالی کتاب رویکردی عوومی دارد و به  نندزی
 .ورود نکرده اسب وواکاوی اندیشه سااسی و اجتواعی ا  بهنواته های زونازون غزالی اسب و 

تشیریح ایر و اندیشیه ها و باورهای غزالی پردا ته و اینا ب نامه ای محوود مرعشیی ناز در کتاب ابوحامد غزالی به توییاح و 
 درباره غزالی را پاش روی ماار  نهاده اسب. کتاب سااسب و غزالی را مویو  تامغ ارار نداده اسب.

ایار و اندیشیه های محود غزالی و فار رانی هوب زوارده اسیب. او   معرفی و بررسیی  نصیراله پورجوادی در کتاب دو مجدد به
در پی مطالعه و پژوهادن رسیاله ها و کتاب های ایپ دو اندیشیوند نواوری های فکری ایپ دو را در فه  باورها و اندیشیه های دینی  

و کواییاده تا تایار هری  را بر جامعه و فرهنی و دانش رونزارش بررسیید. کتاب به اییکغ مسییتقغ  اسییب  مویییو  تامغ ارار داده
 سااسب اندیشی غزالی را نکاویده اسب.

جامه تهیی  بر تپ احااء به ال  عادالکری  سروش به مطالعه ناادانه الوحجّه الااضاء م  محسپ فاو کااانی و احااء علوم 
الدّیپ امام محود غزالی ا تصیییا  دارد. ایپ کتاب تنها ی  ایر ان غزالی را مد نظر ارار داده و رویکرد غزالی متا ر را در ارتاا  با  

نهاده اسیییب. بی زوان پردا تپ به سیییااسیییب ورنی و توجه به ایار زونازون غزالی را می توان توایز ایپ   امونه های دینی به بحث
 پژوهش با کتاب سروش دانسب.
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عادالواحد اادری در مقاله اندیشیه سیااسیي غزالي بر اسیاج اااتصیاد في ااعتقاد مطالعه اندیشیه سیااسیی غزالی را بر اسیاج 
ایپ نوایتار باش ان  نهاده اسیب.بحث    به نزد غزالی را   نویسینده در ایپ نوایتار مفهوم رهاریو  مورد بررسیی ارار داده  ان او  ی  ایر

امامب و مصیلحب متورکز اسیب. تورکز نوایتار بر تنها ی  ایر و تورکز بر موییو  رهاری را باید ار جوله    دو مفهوم کلادی  هرواز بر
 توایز های ان با پژوهش پاش روی دانسب.

وپ بان وانی رونزار و نندزی امام محود یی در مقاله دیپ سیااسیی یا سیااسیب دینی ان نگاه امام محود غزالی  مجتای عطارناده 
نوایته    درارتاا  ارایه و ان غور    ایپا  دیپ و سیااسیب را در اندیشیه سیااسیی وی بررسید. ایپ نوایتار کلااتی ان  اغزالی کوایاده اسیب ارت

ارتاا  مویر ماان دیپ و سااسب در اندیشه    زرفتپها و اندیشه های غزالی پرهاز می نواید. پژوهش پاش روی، یوپ پاش فرض  
عطار    سیااسیی غزالی، مطالعه وگونگی نگرش غزالی به سیااسیب و دیپ را به بحث می نهد و ان وندووون ایپ ارتاا  می پرسید.

ب ورنی در اندیشییه غزالی را مویییو  تامغ ارار داده اسییب. مقاله با رویکردی وااع زرایانه به ارایه سیی ه وندووون سییااعناده مطال
ایپ مه  با تورکز بر تقابغ ماان سیلطنب و  فب به   و وانشیی ان اندیشیه سیااسیی غزالی بر اسیاج ر دادهای رونزار وی پردا ته  

و مطالعه ادرت سیلطان را در مرکز ایپ   نوودهانجام رسیاده اسیب. نویسینده مطالعه ارتاا  دیپ و سیااسیب را در اال  سیلطنب دناال  
مقاله ارار داده اسیب. مقاله را باید مطالعه ایجاد مشیروعاب برای سیلطان در کنار  لافه دانسیب که در اندیشیه غزالی دناال ایده 

ه مطرا اسیب. نواری ایپ پژوهش را باید رویکرد اکتشیافی اش در ارتاا  با سیااسیب مطلوب غزالی دانسیب که در مقاله عطار ناد
 نشده اسب.

به واکاوی ارتاا    مقاله »غزالی و دغدغه هواوان کردن سییااسییب و اییریعب در تودن ایرانی« به ال  زروهی ان نویسییندزان
ا   ، سیااسیب، مصیلحب و دیپ پردا ته اسیب. ا    سیااسیی را باید مسی له اصیلی ایپ نوایتار دانسیبق کوایش برای واکاوی 
دره  تناگی نظ  سیااسیی، دیپ و ا    در اندیشیه سیااسیی غزالی با توجه به سیوانح نمانه اش در ایپ نوایتار دناال ایده اسیب. 

ندزان ایرا وااع بانی سیااسیی و ارمان زرایی ا  ای غزالی را با تورکز بر کلاد واژه مصیلب ایرا داده اند. نکته پایانی ایپ که نویسی 
 و دانسب.وایز ان با پژوهش پاش ر تتورکز ایپ نواتار بر ا    و سااسب را باید وجه 

  
زروهی ان نویسندزان در مقاله »اندیشه سااسی غزالی« یوپ بهره زاری ان روش اناسی اسپرینگز به مطالعه اندیشه سااسی 
غزالی را با تورکز بر کتاب احااء علوم الدیپ پردا ته اند. مقاله به ایکغ کلی مطالعه اندیشیه سیااسیی غزالی را در دسیتور کار ارار 

سیااسیی امام محود غزالی را  یغ التفات به نندزی نامه، هسیتی ایناسیی، انسیان ایناسیی و اینا ب  داده اسیب. ایپ نوایتار اندیشیه  
ورده ایپ مااحث ارایه نووده اسیب. مقاله ان واکاوی جزیاات  ابه مثابه فر  را  مد نظر ارار داده و اندیشیه سیااسیی غزالی  وی ایناسیی

 ووده اسب.اندیشه سااسی غزالی وش  پوااده و تصویری کلی ان ان ارایه ن
 

 .روش شناسی 3

عنوان مه  تریپ اندیشیوندی که روش ایناسیی ایپ پژوهش متایر ان »هرمنوتا  روش اینا تی« دیلتای اسیب. دیلتای، به  
رویکرد روش اینا تی به دانش هرمنوتا  را در علوم انسیانی و مطالعات اجتواعی ارایه نوود، نشان داد که وگونه می توان جهب 

با فه     شمطالعه ی  مفهوم در تاری  اندیشییه نسییاب ان را با ناب مولو، روا حاک  بر تاری  فکری اییکغ دهنده به ان و نسییات

https://ensani.ir/fa/article/author/1847
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امرونیپ ما ان ان به مثابه مفهومی اجتواعی/فلسیفی دریافب. به باور دیلتای تاویغ و تفسیار را می توان روایی مویر در علوم انسیانی 
دانسیب که به کار تحلاغ معرفب ایناسانه مفاها  و فه  مواعاب ان ها در وارووب کلی اجتواعی و سااسی منجر به اکغ زاری 

در دل منظومه فکری ایکغ  سیااسیب درسیبه زاری ان ایپ ایاوه تاویلی ان بود تا نشیان دها   ایان می اید. کوایش ما  یغ بهر 
 دهنده به ان در وه ابعاد و نوایای پادا و پنهانی مطرا اده اسب و، به ااوه های ماتلو، برون و رهور یافته اسب. 

ره، ا    و نقد لاییناسییی، فقه الکه در فلسییفه، پژوهش تاریای، ایینا ب  ،د1۹11اکتار   1–1833نوامار    1۹ویلهل  دیلتای پ
ایناسیانه در علوم انسیانی ارایه نواید. او اایغ به تفار  ماان علوم رااعی و اینا بکوایاد نگرش و تحلالی    ،ادبی دارای ایر اسیب

را می توان رواییی مویر در علوم    علوم انسییانی بود و کواییاد رواییی ویژه علوم انسییانی ارایه نواید. به باور دیلتای تاویغ و تفسییار
و تجلاات سیاحب علوم انسیانی می اید. پواعظی،   هاانسیانی دانسیب که به کار تحلاغ معرفب ایناسیانه و مطالعه هوه برون و رهور 

 د76-108: 1384
مطالعه وجهه درونی و بارنی سیااسیب در اندیشیه سیااسیی و حکوب علوی غزالی  یغ بهره زاری ان روش ایناسیی دیلتای ما را 

سییااسییب را بر ما   دربارهوی   نواییته ها و نیسییب امام محود غزالی می کشییاند و وجه نهفته بارپ اندیشییانه نگرش    واکاوی متپ  به  
، بر    نگرش فالسیوفان مشیایی مانند فارابی و ابپ سیانا که رویکردی تاسیاسیی داایتند، دسیتگاهی  غزالیاایکار می سیاند.  

با بهره زاری ان    نظری را پاشیینهاد می دهد که کانون ان توجه به کاربرد سییااسییب برای اصیی ا زری اجتواعی اسییب. ایپ مه
در سینب اندیشیه سیااسیی   ، با کارکرد اصی ا،که وندووون حضیور مریی یا نامریی سیااسیب  نواید هرمنوتا  دیلتای برما اایکار می

د به اسیا   Esoteric یغ ایاوه ای ایزوتری  پ. در ایپ ماان می توان ادعا نوود که او عودتا  یده اسیبغزالی مورد تامغ وااع زرد
و به ارایه راهکارهای سیااسیب دینی و ا  ای برای جامعه هوب زوارده اسیب.پمحوودی،    ایناسیی سیااسیب و ا     طر نووده

و ایپ مه  را اب ی اندیشییه های بارپ اندیشییانه اش زنجانده اند. بر ایپ اسییاج غزالی ا  د نکته ایپ جا اسییب که156:  1378
کوایاده اسیب تا به بارپ اندیشیی وجهی انضیوامی باشید و کاربردی ملووج و در دسیترج برای ان ررا نوایند و ان درینه ای 

 بپرداند. جوعی انسانیسب متفاوت به نقش و کارامدی ایپ نو  نگرش در مناساات و تعام ت و ملزومات نی

 سیاست  .4

ادمی  . غزالیبه جامعه و سیااسیب پردا ته اسیبالولوك   نصيیح الدیپ، مازان العوغ و احااء علوم  کتاب هایی مانند  غزالي در
احااء در   اود  106یییی    105:  1۹۹3د پغزالی،50:  1351د  پ غزلی،170یییی    16۹:  1347. پغزالی،می داندرا ناوار ان نیسب جوعی 

 یب کهرا ود  12:  1366غزالی،پ  .اسییبدر رطج حوایج انسییاني سییااسییب    ارار می دهدقالدیپ سییااسییب را در رطج مطال  علوم
غزالی ناز هونون  د  : هوان1366غزالی،پ.دبو هرو و مرو  واهدجهان دوار  نظ  و  سیییامان و جامعه بي  بیسیییااسیییب، نندزي  

و در ادامه نواوری هایی ارایه   انسیان می اغاندجوعی   یسیبییرورت ن باشیانه اندیشیوندان سینتی سیاپ ان سیااسیب را با بحث درباره  
ن را درارتاا  با سییااسییب بان وانی نوایدق  امی کوایید نگرش متشییرعانه ای دانسییب که    رنواوری وی را باید در تورکز ب  می نوایدق

با تورکز بر پاوستگی دناا و ا رت ارا می دهد و می کواد سااسب را به مثابه کنشی دناایی با سراتی اُ روی غزالی ایپ مه  را 
 پاشنهاد دهد. نکته ایپ جا اسب که غزالی در ایپ  وانش ان سااسب پاوند ماده و معنا را در وجود ادمی ناز مد نظر ارار داده اسب.

یي ان هاراهنوایي  ناانمندایپ باور اسیب که انسیان بر و  داندد غزالی ادمي را موجودس مادس و معنوس می33یییی    32:  1333پغزالی،
 


 Interpretation   
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 مرکاي  وونانرا انسییان   تپاسییب و اایغ  وندان دو  یاهواتادمی بعد معنوس    او برای د  9:  1380پغزالی،.اسییبعالوي غار مادس  
  تپ وسیالهق  زاردان ان بهره  باریسیعادت حقاقي در جوار حضیرت  دسیتاابی به  رسیادن به سیرمنزل مقصیود و   برایکه باید    می داند

 امیا  .مقیدور نوی زرددان هیا کنیدن ان   میادس و دل ت هیایبیدون ترك لیی  کیه  ری رریقی    قاسیییبراییید و تعیالي  در راه  ري رریق  
انسان به ناززیر در جهاني مادون  غزالی ان وش  اندانمی کشاند.  و رفع حوایج   اییدنا  نیسیب  اایترال به  را به نندزی انسیانییرورت  

زردیده و اواس مادس     وسدارای حاات دناوس    انسیییان با توجه به دروااع  پ هواند.ده، و در ان » غری  افتاده اسیییب«اییی زرفتار  
و اییاوه و سییا  نیسییب    قاقب  ار دهدحراهنوایی اسییب که او را ان   مندایپ زرفتار امدن ناان  جهبانسییان به  نزد غزالی اسییب.  

زاهی ان وگونگی تعامغ بادرسییب را به او بااموند. انسییان محتاو   به فزوني دارند و   روی  مادی  توای تکه ورا  اسییب  شتوای ت  ا
زاهي انسیییان را ان حقاقب وجود  ود دور مينا وافرا   راهنوایی اسیییوانی ادمی را به سیییعادت کشیییاند.  مي  نگونسیییاریکند و به  ا

وهله ناسییب معرفب به نفس  ویشییتپ اسییب و معرفب معرفب ارتاا  مسییتقا  دارد. معرفب در  ق ایپ سییعادت بارهنوون می زردد
معرفب دارای دو سیاحب معرفب به  ود و که ایود. جال  انبرتر که معرفب به صیفات حضیرت الوهاب اسیب سیعادت ناماده می

مقیدور   شیحصیییول معرفیب نفس ادمي نسیییایب بیه  وکسییی  اییینیا یب و معرفیب بیه  یداونید تعیالي بیدون حق تعیالی اسیییب نیرا 
کشیییاکش کنید و درمسیییار نندزي ادمي را معاپ مي در ایپ مایان ایییر  منزل هویان وازی اسیییب که  د10-۹زردد.پهویان:نوی

برارار    نسابمسار توجه به  انسان در  ورافه سااسب حفظایپ ماان  د در1۹8:  1370اادری،پ.ایدتوای ت زونازون به کوك او مي
اسیب. ایریعب  د،  نوایمي  عاپرا م یاصی ح  سیااسیب و اننه که وارووب اسیبسیااسیتودار اصی ا  ورافه  دناا و ا رت اسیب.   ماان

های ماتلفی مد نظر غزالی بوده اسییب اما با تولد »بارپ« و ورافه سییااسییب در دورهدهلاز کارامدی و مثابه  د اصیی ا بههوانپ
واجد بعدی بارنی و درونی زردید. اصیی ا مد نظر غزالی در دو بعد راهر و بارپ  و سییپس سییااسییب »دل« در اندیشییه او اصیی ا  

برای غزالی رویکرد به راهر    پردا تپبارپ بدون    درزار ایدن دربارپ و یا  تامغ در  راهر بدون    در وااع توجه به  اسیب.مطرا ایده
  مطابقاسییب.   پژوهاده  اجتواعيه  به اییکغ صییورت فردس و  ه  به  ، را ایپ دو بعداصیی ا و تعادل ماان    اواسییب.    نپییرفتنی

هد  دروااع  .  را معاپ می کندورایو و ا تاارات نمامداران ایریعب   قایریعب نقشیه راه سیااسیب و اصی ا اسیبغزالي  نگرش امام
رریق    و ه عوغ به احکام   رریقان    ه   در اندیشییه غزالیاسییب. اصیی ا  اصیی ا  ان سییااسییب ورنی در اندیشییه سییااسییی غزالی 

متناس     بندی می داند و ان را   درجهایپ انا ب و معرفب را دارای    غزالی کس   زردد. دریافب انا ب و معرفب درونی مقدور می
دسییتگاه   زرایانه زونه ای  پرویکرد بار  مطابق  .داندنسییاب به حقایق دینی و معرفب حقاقی می  ی  ان اعضییای جامعهی هربا توانای

زاهی ورراحی ایده اسیب که   پرورش و رایدترباب و   زاهی و عل  نسیاب به  معرفب نسیاب به   بناانش ا حضیرت باری و سیپس ا
غزالی در امتداد نگرش دو سییاحتی دناوی و ا روی کواییاد مفهومی دو وجهی ان سییعادت ناز ارایه نوایدق وی   .اییریعب اسییب

هوانطور که ایپ مه  را در ارتاا  با عوغ به ایریعب در نیسیب ایپ جهانی ایرا می دهد به وجه ا روی سیعادت ناز می پرداند و 
رش بیارپ زراییانیه او را در فهوش ان امتیا ر می توان نگی رویکرد غزالی در بیانزشیییب بیه  .  می دانید نظیاره جویال الهیاوو سیییعیادت را 

مقدم هرواز  ر  ب در ان ا    در ایوان   منانه ای به دسییب می اید کهمؤنای نیسییب   روی در ا  اُ سییعادت سییرا  زرفب. سییعادت  
عوغ و پاکی  ایوان و  در انای ا    در که عاارت ان سیعادت ا روی اسیبسیعادت حقاقی اسیب. بنابرایپ می توان ادعا نوود که  

صیی ا   و در انایرویکردی بارنی  . نکته دیگر ررا سییعادت جوعی در کنار سییعادت فردی اسییب که   یغ  ناب کسیی  می زردد
در اندیشییه غزالی   صیی حی غزالی فه  نوود.تی توان  یغ مفهوم سییااسییب اسیی مایپ نگرش را   فردی و جوعی بانتعریو می اییود.

پس ان مفاهاوی مانند سییعادت، مصییلحب و سییااسییب در اندیشییه او دوار دزرزونی می اییود.    قمتا ر با تحول مفاها  روبرویا 
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ی اید. ررا   فب و سیلطنب در کتاب اااتصیاد فی زردیسی رت بزرگ غزالی ان فقه به تصیو  سیااسیب ناز نزد غزالی دوار د جه
ااعتقاد که ا ریپ ایر اوسیب در ی  فصیغ مشیترن، نشیان تسیری نگرش متسیاه نه او در حونه سیااسیب اسیب. وی صیراحتا  به  

ه د غزالی رواداری را یوپ توجه به بارپ زرایی وار 105یییی  106:  1۹۹3پییرش سلطنب در کنار   فب رطی داده اسب. پغزالی، 
های  در اندیشیییه   اما  بود ایییهره  های جامعه می داند. با اینکه وی به مجادله و منارره نظری با فر  ماتلو اسییی میدایییواری

در نی فقاهیانیه و ایییعلیه اییی    ها جرای او کیه بی   د110:  1۹۹3کنید. پغزالی، بیا تسیییاهیغ بر ورد می  ه  متیخ رش حتی دربیاره ارتیداد
در وهله ناسب ایپ ا  را به ناب مرتاط می دانسب و هجرتش را کواشی   د1353پنریپ کوب،  زام در هجرت نهادعالوانه  ود  

در نندزی اع م نوود. او در ننگی نامه  ود نوایتش ان پاکی و ا    ناب صیوفاان   الهی  به دسیب اوردن ناب  ال  ارببرای  
نوایته اسیبق وه بسیا ازر بتوانا  ایپ  ود ارهاری را به اندیشیه سیااسیی وی تسیری دها  باید ت ش فکری غزالی را اغان اندیشیه 

اش ان ب  پاشیه غزالی متا ر ع رویه مدارا ادر وا   د1362پغزالی،  اصیغ بناادیپ ان مدارا و تسیاهغ بود.سیااسیی صیوفاانه ای بدانا  که  
 راه به اکغ زاری رویه ای نو در اندیشه سااسی زشود.در عاپ حال هر زروهی در جرزه صوفاان و عارفان و ادیاان ادامه یافب و 

 پیامبر .5

جایز بودن به بحث پارامون  باشییي با عنوان »الدعوس السییابعه: بعثن ااناااء«    « دراااتصییاد في ااعتقاد»  کتاب  غزالي در
  به عنوان رهنوای ادمی می داند.عقغ    می پرداند. وی ایپ دعوت را مکوغبعثب اناااء به تشریح یرورت وجود پااماران و اریعب  

پاامار نوی  س براس وجود ناان که در صیورت وجود عقغ،    اسیب براهوهغزالی پاسیای به  توییاحات    دسیته  ایپنکته افزوده ایپ که  
در اصغ »در اعتقاد اهغ سنب    «ربع عاادات»در ربع ناسب با نام    «کاوااس سعادت»در  وی  د  215-221:  1۹۹3غزالی،. پدیدند

»باان العل  بافعال الله   در اسیوب  «احااء علوم الدیپ»در    ،حاصیغ کردن« و در فصیغ وارده  در ربع اول »حقاقب ناوت و وایب«
  بعثن -في افعال الله تعالي« در »الدعوس السیابعه    -در » القط  الثالث  «اااتصیاد في ااعتقاد»تعالي« در »ااصیغ التاسیع« و در  

في ایایات ناوة ناانیا محوید    -و الوعیاد والتکفار« و هونناپ در »الایاب ااولالناوة و اامیامین  في    -ااناایاء« و در »القطی  الرابع
که نسییاب به دیگر ایار    «،اااتصییاد فی ااعتقاد»اس ارایه نووده اسییب. او در  مطال  ارننده  باره ناوتصییلي الله علاه و سییل « در

ک م ق به باور غزالی اسب  ررا نوودهک م الهی و وحی   بارهدر    مااحثیااناااء«    بعث احث »م  پایانمتخ ر اسب، در    اشک می 
اوت زرفتپ رویکرد   د220پهوان،      ان جنس معناسییب، »... هو معنی اای  بنفسییه...«  بلکه  اسییبو حر  ن دا الهی ان جنس صیی 

 تواند رصد نوود.ی بارنی را در ارهار نظرهای اینننانی غزالی م
معنا   جهانرطس به ناان انسیان به وجود راهنوایي ان ییوپ  . وی  ایدباور غزالی پاامار با اوت »دل« به کسی  معرفب نایغ میبه

باور  د به10:1380. پغزالی،می داندکند و رسیول بارني یعني عقغ را در  دمب پاامار و ناي الهي ییرورت وجود پاامار را بانزو مي
اي فردس اسییب ان جنس انسییان که بنابر معرفب و کوال وجودس  ود به ایپ مرتاه  ق ناو ناوت منتها درجه کوال وجود ادمي اسییب

ق ازر ویژزی عجای  دل برای کسیی پدید اید که ادمي اسیب  ه ها و مرتاه های بلنددرجدر ایوار  اوت  رسیاده اسیب. به زفته غزالی ن
ماان   نزد وید  8-10:  1380غزالی، پ.  وایب یکي ان درجات ایر  دل ادمي اسیب..«و »  در کار  ار اسیب او را نای یا ولی زویند

:  1380اسیب. حقاقب دل یا ال  در اندیشیه غزالی ان اهواب به سیزایی بر وردار اسیب. پغزالی،ارتااری مسیتقا  برارارناوت و دل  
 امام محود غزالی حقاقتي غری  و جدا ان عال  ماده اسییب.    و ناز اوبعد معنوس وجود  بارپ جان انسییان و غزالي »دل«    براید  10

ان جنس دل ادمی    در نگیاه وی .دانیدی  ممعرفیب حق تعیالي   و محیغ درییافیب و تجلیرواد را متعلق بیه عیال  ایییهیادات   –الی  پدل
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معدن اصیلی وی حضیرت الهاب اسیب ان انجا امده اسیب و به انجا بان  واهد رفب و اینجا به غربب امده فرایتگان اسیب و »... و 
 دل واسطه ایپ جهان و عال  معنا سب. د11...« پهوان: اسب

دل، عقغ،    هایاوه  را باان می نوایدق  نفس انسییان  اصییلیارتاا  وهار اوه   وگونگیدر کاوااس سییعادت   امام محود غزالی
و هریك ان اوا و اعضیاس بدن به عنصیرس ان ایپ ایهر مانند ایده  مانند اسیببه ایهرس   انسیان  تپ  برای غزالیغضی  و ایهوت.  

  شی  و.  حرکب می کندسیعادت   راسیتای ناکااتی ودر   انسیاناسیب. با تدبار عقغ  ان اسیب. ال  پدلد پادایاه ایهر و عقغ ونیر  
سیلطه عقغ حفظ ایود و اوه  باید    که اسیب  بر ایپ باور. غزالي سیبا و اوه ایهوت به عامغ  راو مانند ایدهاسیب غضی  ایحنه ایهر  

د غزالي تپ را  یادم 15-  14.پهویان:نایاورنید و عقیغ ایپ اوا را بیا تیدبار و نظر  ود هیداییب کنیدعقیغ را بیه سیییلطیه  ود درهیای دیگر 
»نظیاره جویال   نزد ویزارد. سیییعیادت نهیایي  میدانید.پهویاند او مقیامی بیااتر ان عقیغ برای دل درنظرعقیغ را  یادم دل مي  وعقیغ 

. ن به نظاره جوال حضیرت ربوباب اسیبرسیاد  رد دلپال د اسیب و دلاغ افرینش دل،حضیرت ربوباب اسیب« و ایپ سیعادت دسیتاو 
 پهواند

دروااع غزالی با ررا مفهوم »دل« در دسیتگاه اندیشیگی اش پاوند ماان ناب پان، کنش مومنامه، سیعادت و اصی ا را برارار  
وی   بتوان زفب به باوره بسا  وامکان تایار ادرت دل بر کنش مطرا می نوایدق  »تصر  دل« را در ارتاا  با  اصط ا     او  می نواید.

ر  د مفهوم »دل«   ساپ ان تایار    دل توان تایار، تساار و تصر  بر تپ انسان ها دارد و ایپ تایار را باید در کردار و کنش سرا  زرفب.
نسیاب به ارتاا  دل و پااماری رصید نوود. در نگرش غزالی ان فرد به جوع می زرایدق ایپ حرکب را باید در نگرش وی  غزالی متا ر  

بر ادرت ایر در نفوج   افزون»دل«    پااماران  ارتاا  بادر  پااماران باشیتر ان دیگران اسیب و تایارش ان  ود ایشیان فراتر.    اوت »دل«
و هاچ زونه فسیادی در   را در برداردصی ا  ا کارویژه ی اسیب که  ایکلبه   ایشیان  تخیار   .تخیار داردادرت   ناز   اندر نفوج دیگر ایان   ود
کنش بر مدار مفهوم »دل« و  غزالی را    اندیش  بارنی  سااسب یغ ارحی ان ایپ دسب می توان پاوستگی    د27. پهوان:  ناسبان 

پردا تپ بیه سیییایاسیییب بیا راییه مفهوم و پردا تپ بیه مفهوم »اصییی ا« بیا    جیامعیهفردی و جوعی بیا تورکز بر »سیییعیادت« و توجیه بیه  
 دناال نوود.»استص ا« 

اسیب. او در فصیغ سیازده  کاوااس سیعادت به نام    سو نتاجه وجود دل اوس در نفس   پااماریبرززیده ایدن به  غزالي در نگاه  
  دارد و هونناپ   ار  رو به سیویدل اوس    قاسیب ادماان متفاوتادرت دل در مورد    باان می نواید که »ایر  دل ان روس ادرت«  

زی پااماران و کسییانی اسییب که به زفته غزالی ژ بر وردار اسییب. بهره مندی ان دل اوی ویتوان تصییر  در امور مادس و معنوس  ان  
پااماران اسییب. »دل« در اندیشییه    یه هاو معجز  ب هاکرامموج  صییدور    دل اویبنابر عقاده او .  معجزات و کرامات اندصییاح   
تسیاار    ادرت دل می بندد که ان را دارای  به »ادرت دل«  تا به انجا. غزالی  اسیب  فرایتگانان جنس سیواوی دارد و ی  نخغزالی ای 

« پاامار وجه توایز او با دیگران و عامغ کس  معار  اسب.  د  27ییی    26.پهوان:  می دانددر امور عال    اننه ن که هر ا وه»دل  اوی 
و ایپ کشییو به علب بهره   در باداری اابغ کشییو اسییب  پاامارانبرای   مکشییو  می زردددر  واب  دیگرانان عال  ماوراء برای  

به علب صیافی دل نکته افزوده ایپ که عامغ توایز پاامار ان دیگران اسیب و  «دل»  مندی ان دل اوی اسیب. هوننان که زفته اید
 دیگران برایکه    باشیاده اسیبی را علوم و معارف  دریافبتوانایی   دل پاامار به او  اوت  . زردیده اسیب  ناانبیان معل  و مدرج   رپااما

 ند. ونش ا ام مندناان شانامو تن
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. در فرانی دیگر او بیا تیاکاید بر بی پرداندررفایب دل نای می    بیهدر تحلایغ درییافیب معرفیب ناوی رویکرد بیارپ انیدیش غزالی  
را   دریافتشاوی و صییافی ادرت و توانایی      هایکه ال  ق علویناماده اسییبعل  لدنی   را   پاامارانمعرفب  ناانی پاامار ان امونش 

 :می داند مردم  پاامار ان وجه توایز ویژزی را غزالی سه تویاح باشتر ایپ که  د27ی  28 :دارند. پهوان
 دارد.توانایی یابند، در عال  باداری در  واب درمی دیگرانکشو هر اننه که  پاامار دری  1
 ی تخیار »دل« ایشان بر نفوج و امور دیگر غار ان تپ  ود. 2
 ها بدون ناان به یادزاری و تعل .ها یا باشتر عل ان هوه عل  یی بر وردار  3

در پااماران    ویژزی هادر اهرت بر ورداری ان ایپ  . نکته ایپ جا اسب که  پااماران اسب  هایویژزیان    ایپ  صلب هادارا بودن  
روش های کسی   غزالی راه ها وبود.  دارا به رول کامغ و احسیپ  را   سیه  صیلبهر پاامار اسی مپ د  هوننان که   .هسیبتفاوت  

 :وناپ بر می اواردمعرفب را 
 ی  واب 1
 ی دانایی و نیرکی پفراسب راسبد 2
 د28 :ی  هپ و هوش سراار پ ارر راسبد پهوان 3

ایپ سیه داایته باایند   باش ان  ویژزی هایی، ایپ امکان وجود دارد که ایشیان های پااماران   صیلبان   مردم اری  بی  باتوجه به
ازروه ادمی سیب. ا   امکان پییربرای  ود اناااء    تنهاوتنها  وراکه اینا تپ پااماران    قغزالی نااینا ته باایده   برای مردم و ه   که 

برای افرادی غار ان اناااء و پااماران وجود ایپ  می تواند در مسیییار کوال و راه راییید پاامارانه ارار زارد اما نکته ایپ جا اسیییب که
د  113:1366ند.پغزالی،ا ناانمند وجود اناااء    مردم  اماد  28-  2۹  :پییر ناسب.پهوانتاع ان بهره بردن ان معار  امکانادراکات و به

. او در ادامه اسیب  هوب زواردهناوت    واسیتیبا نام »حقاب ناوت و وایب« به ایرا    «کاواای سیعادت»غزالی در فصیغ وهارده   
 و را داردنظ     یبرارار  مشیییروعاب سیییاماندهی و،  می نوایدتنها وحی و فرمان الهی که پاامار ان را دریافب  توییییاح می دهد که 

اییینیا یب  یداونید تایارن و تعیالی کیار عقیغ ناسیییب، براراری نظ  و ایجیاد سیییامیان اجتویاعی ناز کیار عقیغ ناسیییب.پ   کیههوننیان
 و پاامار »صیاح  ملك« اسیب  ه  ان ایپ رویوه بسیا بتوان سیااسیب را در کنار رسیالب پاامار ارار دادق  د  3ییییی   ۹1:    1۹۹3،غزالی

»ایوکب« باید در ا تاار    ان رور که وی ان را می نامدقادرت سیااسیي یا  . به زفته غزالی  می نندجامعه اسی مي    دسیب به سیا تپ
ورا که در    دکن مي  و سیااسیی  مسی ولاب اجتواعيبرای پاامار ایجاد  ریافب وحي در رویکردی ان ایپ دسیب دپاامار پناوتد بااید.  

امااتیه  یکیدیگر دره رور غار ایابیغ تفکاکي بیانوس و میادس، ان هویان اغیان وحي بیه»دیپ و ایدرت مع  انیدیشیییه سیییایاسیییی غزالی
 د295ی  294: 1354اند«.پایوسب، اده

 را نقطه  ایریعببراراری  وحي و   انتشیارحفظ نظام وحااني جامعه ناوس اصیغ اسیاسیي اندیشیه سیااسیي امام محود غزالي اسیب. او 
پاامار دارای .  برد سییعادت میفرجام  اصیی ا و می داند که راه به  هرو و مرو  سییردرزوی و  ان    نجاتعامغ  و سییااسییی  نیسییب  اغان  

ایود. پاامار در تفسیار پایانی غزالی به اوو دسیب به عرصیه سیااسیب و اجتوا  ناز کشیاده میبارنی اسیب و رسیالتی ان ایپرسیالتی  
تاکاد بر »دل« در اندیشیه غزالی را باید نقطه یقغ   ه دسیب امده اسیب.بو ایپ کوال در انای صیافی دل  مرتاه کوال دل دسیب یافته  

. نکته  کشیدتر را به تصیویر میور ش نگرش متشیرعانه وی به نگرایی صیوفاانه دانسیب که در پرتو ان جهان و جامعه ای متسیاهغ
اسیاج صیاقغ دل و پاکی نهاد و دسیتاابی  را بر  انسیانهای پاشیاپ  ود ارنش و ارو      رویکردبر  ایپ جا اسیب که غزالی متا ر

غزالی متا ر را باید در  ط  پاامار اسیب. ان انیپ درجه  بااتر   می داند و در ایپ ماان  در معنای »نظاره جوال ربوباب«به سیعادت 
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ارتاا  با جامعه و سیییااسیییب  یغ تورکز بر  در  ی  بارن  نگرش  پدیداریو    سیییار  وانش وی ان ارتاا  نقش »دل« در ایییخن پااماری
یابد بلکه تنها اییانی بارنی میپاامار در اندیشییه غزالی واپسییاپ نهمفاها  سییعادت و مصییلحب فه  نوود. تویییاح باشییتر ایپ که 

  . غزالی  یغ ایپ رسییالب پااماراییودمیبه عرصییه نمامداری و اییهر کشییاده  وی  رسییالتی بارنی ناز برعهده وی اسییبق رسییالب
برابر توجه به راهر نزد غزالی ایییهری را کند. توجه به بارپ درهای پان و ناب را تصیییویر میها و نهادمانای دلایییهری برارمان

 .اُ روی اسبهوه اعضای ان به سوی سعادت  سامان می باشد مسار راد و حرکب

   سیاستو     باطن گرایی.6

زیاهیانیهو روییه دانیدمیغزالی بیارپ زرایی را راه ویاره اایییتی مایان دنایا و ا رت   در پرهاز ان دل بسیییتپ بیه زاتی، مرگ    را   ای ا
زاهی و توجه به رسیتا از و ا رت   ی ررحکواید داند و می. او ناز هونون دیگر اندیشیوندان غایب را سیعادت مینوایدتجویز میا

جان تفاوت   نه تپ، یا  ،دل  تعلق به دل داردقیابد. سعادت و اقاوت  برای دستاابی به ان درانداند. سعادت نزد غزالی با دل پاوند می
 د12: 1380غزالی، دل حقاقب روا اسب. پ نزد غزالی ننده اسب. مرده و

بقاس  بردن و پییرفتپ وجود دل و  صیوصیاات ان ادمي به وجود ا رت و عل  به دل و هسیتي دل علوي حضیورس اسیب و با پي
یابد و به وجود کند و به صیییحب وجود عال  ا رت و ادامه حاات در ان جهان واو  میبدون کالاد و جسییی  ناز عل  حاصیییغ مي

کندق سیعادت  وا  رسیادن به مشیاهده جوال حضیرت الهاب اسیب و دوم سیعادت  سیعادت و ایقاوت در جهان ا رت باور پادا مي
با مرگ    و ان ایوان اسیییب ورا که ایوان اسیییبجاودان واز در جهان  ی   د نزد غزالی تنها  10:  هوانبهشیییب اسیییب. پ کهعوام 
ایوان اسیب. »با  ان اعتقاد ها دل اسیب و با     فشیارد که با  ایوان دل اسیب و کردار ماوه و بر  وی بر ایپ ایده پای می  قماردنوی

بعیاد وجود ادمی را  یدمتگیار دل. حقاقیب دل نزد  دانید و دیگر ا د غزالی حقاقیب ادمی را دل او می28:  1351،هووان کردارهیا تپ«پ
دغیدغیه غزالی د  5۹:1380اسیییب. پغزالی،امیدهغزالی متعلق بیه دنایای میادی ناسیییب بلکیه دل در ایپ جهیان بیه »زییرزهی« فرود

وارسیته  یانسیان ایننناپ پاامار که نگرایی  .  یغداردزونازون ادمی را به  ود مشیرول می  که در انحاء  تپ اسیب   یرهایی ان ناانها
در ایپ جای زرفتپ  رغ   به  انسیییان   . نکته دیگر ایپ که در ایپ ماانرا دارد  باریرزاه اوو تا دتوان دریافب معرفب حقاقی و اسیییب  
د غزالی ادمی را در ایپ جهان غری   61:1380. در نگاه غزالی »جان اصیغ ادمی اسیب« پغزالی،تعلق دارده جهان علوی  بجهان  

اعلی اسب و ارارزاه   ملأنویسد »روا ادمی غری  اسب اینجا و روا وی ان بهشب اسب و کار وی مرافقب یابد و در ارا ان میمی
 د22پهوان .و ورپ وی ان عال  اسب که ان را بهشب زویند«

مقام . غزالی در ایرا  باان ایوددل و جان ادمی   اایغ ایدن به اصیالب  بر پایه  ی سیاپ حق اسیب کههاینزد وی دیدزاه و زفته
کس حتی نصیرانی و فلسیفی ناز که به اینا ب  ات ادمی دسیب  دارد هرزوید و ارهار میاینا ب دل با تسیامح بسیاار سیاپ می

ارهار نواید نادرسیتی ان سیاپ درسیب ناسیب که درسیتی  ی  کافر  یافته بااید بر ایپ رای اسیب و حتی ازر سیاپ راسیب و درسیتی را 
د ورا که »سیاپ حق بدان که ماطغ زوید  23-22اندیشیه و سیاپ را نااید در زوینده ان بلکه باید در سیاپ سیرا  زرفب.پهوان:

توان پی زرفب. غزالی که به صیییفای هایش درباره سیییوا  ناز مینگارهصیییوفی را در ا  د تسیییاهغ غزالی  21بارغ نشیییود« پهوان:
سیوا  به ایرا    اسیتفتایی در صیو     و در پاسی   داند. ا اینوند انم میصیوفاانه روی اورده بود سیوا  را برای انان که با زوش دل می

داند و تریپ ایاوه به وارهادزی میغش و نزدی :وهارد وی نیسیب صیوفاانه را بی1381پرداند. پپورجوادی،ورایی لزوم سیوا  می
راسییتای دوری ززیدن ان های واپسییاپ نندزی اش درای ان سییالکوایید به زسییترش ان یاری رسییاند. ابوحامد غزالی در مرحلهمی
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رود که در پییرش ارای صییحابه رد و حتی تا به ان جا پاش میبُ اش ان امامان اهغ سیینب و جواعب دل میرویکرد و رویه پاشییاپ
هایی ان ایپ دسییب را باید انق بی در نگرش اهغ سیینب  داند. اندیشییهدارد و تابعاپ را مردانی هونون دیگران میتشییکا  روا می

، برای جهان مسیلوانی به ارمران اورد. »جواعتی امدند به روج و وی در  پاشیاپ  اوردانسیب که روش صیوفاانه غزالی، ان فقاه نام
رهان و اننه دلاغ عقلی ااتضیا کند و  انقاه نشیسیته بود وی را پرسیادند و زفتند که تو میه  که داری زفب در معقوات میه  بُ 

تقلایید نوی ایوییه  ان  را  در ایییرعاییات میییهیی  اران و هانکس  نیی امییا  ابوحنافییه بر مپ کن   نییه  بر مپ  طی دارد و  ه اییییافعی 
فقاه سیده پنج  با انادزی اندیشیه، باور و مسیل  برای بادار سیا تپ ررفاب  نکته مه  ایپ اسیب که   د12:1333براتی.«پغزالی،

کوایید. او که دغدغه اصیی ا جامعه را دارد در ت ش واپسییاپ  ود ایپ ت ش را ان درینه پرهازکاری و بریدزی ان نهفته جامعه می
. او  ود را فار  ان میاه  رسیوی و پی می زاردزاتی و منش صیوفاانه و برتری دادن ان بر سیلون متشیرعانه بر مدار فقه سینتی  

کند. »اننه ان پاروار به ما رسیییاد ان را به دل و دیده ااول کردی ، اننه ان صیییحابه  های پاامار اسییی م معرفی میوفادار به امونه
  د24:  1،و1366رسیاده اسیب بعضیی زرفتا  و بعضیی زیاایتا ، اننه را ان تابعاپ رسیاد، ایشیان مردانند و ما مردانا .«پغزالی،  

سینب و جواعب را در ارتاا  با صیحابه تایاد می کند  رویکرد اهغ  که  نکته ایپ جا اسیب که به رغ  رویه غزالی، در بسیااری ان ایارش
اما در نگرش پسیانی اش که در امتداد نگرش بارنی وی اابغ توییاح اسیب   ،ان ترتا  افضیلاب صیحابه می زوید  ه   و در احااء

نزد غزالی، بر    اصیحاب نظریه ک سیا   باشیتر ایپ که   حتوییارویکری متفاوت را درباره صیحابه و تابعاپ مطرا می نواید.  
  فب ماان اهغ سینب و جواعب، صیحابه و تابعاپ جایگاهی یگانه و  لغ ناپییر ندارند و ان وه تعااپ کننده اسیب توش و توان 

غزالی در حرکتی ان ایپ دسییب  . دروااع مان رسییاده اسییبما برای فه  مواعاب هایی اسییب که ان جان  نای به دسییبال   دل و 
 ش بارنی را به مثابه رویه جایگزیپ برای ااوه نگرش و بودوباش پاشانش ارایه می نواید.نگر زالی ناسب را می اکند و غ

دوار تحول می اش، در تعریو اصییول دیپ ناز  های پسییانیتر می رود و، در اندیشییهوی در سییفر درونی و اعتقادی اش پاش
دارد که توحاد حقاقی . غزالی در مکتوبات فارسیی ارهار میمی دهد  نشیسیته ترااردلو توحاد را ان توحاد لسیانی به باوری بر زردد

تنها و تنها توبه به  ات باری اسییب وه ان که »توحاد وی را ان دسییب وی بارون کند به کلاب و ان هروه در عالوسییب بارون کند 
که ان دسییب دناا و در پاش هوب و نظر و ادران وی نه نفس وی ماند و نه هروه بلکه وی را ان دسییب ا رت بارون کند هوننان

در عال  اسییب و نه دناا و نه ا رت. جز حق تعالی نواند و  ود را فراموش کند و هروه جز حق اسییب فراموش کند و ان هوه غای   
د غزالی دسیییب یافتپ به ایپ درجه ان 18:1333پغزالی، ایییود و هوه ان وی غای  ایییود و نه وی ماند و نه عال  حق ماند و بس«

حال جز ان حق ان هوه فانی اسب و حتی »فنای وی ناز ان فنا فانی بود«.پهواند  ای که فرد در ایپتوحاد را »فنا فی التوحاد« مرتاه
د غزالی در  20حالتی ان ایپ دسییب نزد غزالی کوال توحاد اسییب که »کوال توحاد ایپ باایید که موجود ناسییب جز یکی« پهوان:

داند که ادمی  ود را برای دیدار حق اراسته نواید و ونان بزید که زویی سلطان به  نندزی نا  را ایاوه نیستنی می  مکاتا  فارسیی
زاهانه در  دیدار وی می اید و هوه واز برای ایپ دیدار اماده اسیب. غزالی ان ایپ مثال برای توصیاو واسیتی نیاا نیسیتپ و نیسیتپ ا

د راسیتی و یکرنگی را باید تقاییای درونی غزالی دانسیب که وی را به سیفر ایهارش  111:  1333برد.پغزالی،  ظر حق بهره میمن
وی اییاوه صییوفاان را تنها    د1368پهوایی،  مانند اسییب.وادااییب و به تولد غزالی پسییاپ منتهی زردید که در انادزی و راسییتی بی

داند. یکی بودن عوغ و داند که در ادعا و عوغ یکی اسییب و جز ایپ رریق دیگر روش ها را الوده به انوا  غرض میای میاییاوه
توان سیییرا  زرفب. وه انکیه نزد  هایی اسیییب که درباره یگیانگی عل  و عویغ میتریپ نکتیهمعنیای عل  نزد صیییوفایان ان جولیه مه 
د پاامار ناز به ایر  پاکی، راسیتی و 41:  1374ها اسیب.پغزالی،های بد و بریدن ان پایاندیصیوفاان عل  مجاهدت در محو ویژزی
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بسیته ناودن به دناای زیرا ار  رسادن به ایپ مقام اسب. پاامار در یابد و نهد و دلوارسیتگی به مقام ارب الهی و ناوت دسیب می
وهله ناسییب در بارپ  ویش به ناوت و دوسییتی حضییرت حق رسییاده اسییب و برون و رهور راهری ایپ اتفا  مرحله پسییانی ان 

اده و  واسیب پااماران ناز جال  اسیب. انااا و اولاا با نهد به کشیو حقایق امور دسیب یافتند و نه با تعلا . نکته غزالی در توییاح ار 
بیاور غزالی رااعیب و د بیه45توجیه اسیییب ورا کیه بیه بیاور وی پایاماران بیا هویه هویب بیه سیییوی  یدا ااایال ااایال نووده انید.پهویان:

 (Al-Ghazali, 200l:97)ماهاب پاامار راستی و حقاقب اسب.
نواید. وه انکه وی واره مولکب  ود را تهیی   زرایی نزد غزالی باهوده مینوایش اجتواعی و سااسی ناوت فار  ان وجه بارپ

واره د غزالی ییوپ توجه به ا    و تهیی  نفس و ایوان و نگرش بارنی به مثابه  6:1۹۹8نفوج جامعه دانسیته اسیب. پغزالی،
های رونزارش اندیشیه اصی ا را سیرلوحه نگرش عولی  ود ارار داد. نزد وی سیااسیب در راج حوایج انسیانی ارار داایب. بحران

زردد و نای ناسیتاپ مرتاه را در ماان متصیدیان سیااسیب در اندیشیه  د سیااسیب با رسیالب در پاامار جوع می12:  1366پغزالی،
توان جدای ان ه  تصیور نوود و سیانش ماان ایپ دو به مثابه سیانش زاتی و مانو  اسیب را نویغزالی می یابد. وه ان که دیانب و سیا

دهد. پاامار که برتریپ فضایغ را داراسب راهار نگرد و به درون و بارپ ادمی ارجا  میبرای غزالی اسب که ان را ان درینه دل می
الی که به برتری بارپ بر راهر باور دارد ادامه روش پاامار را جامعه به سییوی  ار و ناکی اسییبق راهاری اعتقادی و سییااسییی. غز

کند و دهد. وی جانشییانان سییااسییی و علوی نای را  یغ بارنی و راهری دسییته بندی مییییوپ وفاداری بارپ زرایانه ترجاح می
برای ت  ت  اعضیای ایهر    های پاامارداند. ایوان الای به امونهراهریان را بنا بر ییرورت و غااب حضیور بارناان مشیرو  می

پرهاز و تزکاه    اهغداند که ت  ت  مردمانش کشیید و اییهر محاوبش را اییهری میبهتریپ حالتی اسییب که غزالی به تصییویر می
ای که ان ایوان به دل و ان سیااسیب به درون راه یافته  د ایپ ایهر امتداد امونه پاامارانه اسیب. امونه1283:1۹5. پغزالی،  اندنفس  

در اسیییتورار روش پایامار علویای ا رت را بر فقهیا، کیه بیه اصییی ا جوارا و رواهر اایییتریال دارنید و عیال  بیه ایانون  ی غزالاسیییب. 
:  1366ایییورد. پغزالی،مید وی در احاا دوانده ویژزی را برای عالوان ا رت بر185:  137۹داند.پاادری،سیییااسیییتند، مرجح می

د نکتیه مهوی کیه غزالی در  158و      15پرهازنید. پهویان: می  د عیالویان  یاصییییه اندییدار حیاکویان و دادن فتوا 144-148
نواید اعتواد ایشیان در عل  ها بر بصیارت اسیب و دوری ان تقلاد. غزالی تقلاد را حتی ان صیحابه جایز  توصیاو عالوان صیالح  کر می

زاهی و معدیگر ایاوهرا بر  «دریافتپ به صیفای دل»د او 181داند. پهوان:نوی دهد. پس ان حک  رفب ترجاح میهای اینا ب و ا
 د 187دهد. پهوان: دسب واعظان میراندن عالوان ا رت بر بوارپ مردمان غزالی عل  حک  رانی بر بارپ عوام را به

سیرانجام سیاپ ایپ که پاامار مصیلح را باید نمامداری ایایسیته در اندیشیه غزالی دانسیب که با دریافتپ ک می ان جنس معنا ان 
پییرند و در اییاوه نیسییب  د ارمرانی که پاروان با دل می220سییوی  داوند بااتریپ ارمران را برای مردمان اورده اسییب. پهوان:

ماند و سییااسییب درسییب ناز ان اییاوه معرفب بر دل های ادماان باای می  دل اسییب و ایپدهند. محوغ معرفب ناوی  ادامه می
افتد که باید ان را سیااسیتی اسیب که به اصی ا نفوج بپرداند. در وااع توامانی سیااسیب و رسیالب نزد غزالی در دل پاامار اتفا  می

پوایید و بر وهره که با اادام سییااسییی جامه بارونی میر دادی درونی    قدر ر داد یگانگی معرفب و ایوان هوراه حک  اصیی ا دید
زاهی، رسیالب  افتد. پاام اسیوانی در وهله ناسیب توسیط پاامار دریافب و اب   و اجرا میایهر فرو می زردد که  ود در سیه سیطح ا

اید که جامع تواند حضیور کسیی بامی  پاامارپس ان   وییعابزردد. ایپ سیه کنش در پاامار جوع اسیب و بهتریپ  و سیااسیب عولی می
 عل  و حک  را  واهند دااب. ،ایپ صورت جز دریافب وحی غار  ایپ سه سطح بااد و در
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 و یافته ها  گیرينتیجه.7

هاس پرجوش  اس که غزالي در ان نیسته یکي ان دورهاندیشه سااسي یك امر صرفا  انتزاعي و دور ان وااعاات عاني ناسب. دوره
کند و به مانای سااسب نا  در  و  روش تاری  اندیشه ایران اسب. نواتار به اکلی بناادیپ اندیشه سااسی غزالی را بررسی می

هایی متفاوت.  کی و سنگانیپرداند. در جهان اس م عووما نارد عقغ و نقغ به سود نقغ یکسره اده اسب ازروه با ساُ نگاه وی می
 اساج اندیشه سااسي غزالي تقدم اریعب اسب.  ماان ایپدر

انگاره مرکزی پژوهش بررسی ایپ مه  اسب که غزالی پس ان تحول  ا   ود و زردش ان راهر و علوم راهری وون فقه به  
بارپ و علوم بارنی دریافتی متفاوت ان سااسب دااته اسبق دریافتی ماتنی بر تساهغ. سااسب متساه نه امام محود غزالی به  

د نکته  184:  5، و1366شی پییرفته اده در سااسب ورنی مطرا می اود. پغزالی،  مثابه رویه ای در روابط ماان مردم و ناز م
ااصی اش بود که به رغ  مواعاب ویژه دینی، علوی و سااسی که دااب و ناز به رغ  تنش هایی    دیگر تراار منش وی در نی  

بارپ زرایان تجربه کرده بود با فالسوفان و متکلوان و  ا   مد 2000پغزالی،    که  ان    د در نگرش متا رش1989لقاصی،  و پعار  
درامد تحول دانشی و اجتواعی و سااسی او بدانا ق تحول غزالی ان راهر  زفب. دروااع تحول درونی وی را باید پاش  تصو    حقاناب 

داری در پاش بگارد و  که نگرای بارپ زرایانه نساب به سااسب و حکومبانجاماد  به بارپ و ان اریعب به عرفان به ایپ مه   
غای  بود.    ناسبنگرای متساه نه را در ااال ارتاا  سااسب و اریعب دناال نوایدق رویه ای که در منش راهر زرایانه غزالی  

تاکاد غزالی بر اریعب در سااسب ورنی در امتداد نگرش بارنی وی اابغ  وانش اسب که در فه  بارپ اندیشانه ان نقش سااسی  
در سااسب به تجویز رویکرد بارپ زرایانه در ساحب نیسب جوعی و در   پاامار نوایان می زردد و در کنار برون و رهور رویکرد بارنی 

 :Black, 2011ماان اعضای جامعه می انجامد. در وااع غزالی اریعب و فقه را رد نکرد بلکه در پی احاای دوباره ان ها بودق پ
نمان با نگارش احااء به رریقب صوفاانه  د اما در ی  نمانه معرفتی متفاوت. سااسب اندیشی غزالی متا ر را باید در توایغ او ه  98

اناسی جدیدش رصد نوود که ماتنی بر اهود عرفانی بودق وناپ نگرای سااستی تساهغ زرایانه و مدارا پایه را  و تویاح انا ب
ر ان  بزرگ اسب، معرفتی اهودی و به دو   یعاور ان اک   نظر غزالی، که  ود حاصغ    د  معرفب مد  Ibod: 99-100تجویز نوود. پ

ز بر هواپ معرفب پاامارانه بنا اده و ان ان  ان  ی ا  و تردید اسب که پاش و باش ان هرکس ان ان  پاامار اسب. سااسب مطلوب و 
  ، پان  بارنی اندیشی می داند که ناب    درسب و اایسته را سااسب    اوسب. وی که  در ارایط فقدان نای به سر می کند سااسب  

ا    و اص ا را در کنار ه  و در مسار سعادت جوعی به کار زارد. ه  ان ایپ روی سااسب مطلوب او را باید سااستی ماتنی بر  
 مدرا و تساهغ دانسب که به نوبه  ود راه به پییرش تنو  معرفتی می زشاید. 

ای که ان ی  فقاه ی  صوفی سا ب. نواتار ایپ  نکته در ور توجه ااوه ترجاح اریعب در اندیشه غزالی پساپ اسب. ااوه
های سااسب، پاامار و بارپ زرایی، رسالب و نمامداری مورد بررسی ارار داده اسب. غزالی سااسب را  مه  را در ی  مقدمه و پاره

اورد و هواستگی سااسب و دیانب را  د. وی سرانجام به رسالب اص حی سااسب روی  دا مادی ادمی مد نظر ارار   ان درینه نندزی  
 د.  ا د یغ نگرش بارنی و مفهوم اص ا در نندزی فردی و اجتواعی تویاح 

دهد اما اننه در اندیشه  ناوت را به ااوه های ماتلو مورد بحث ارار می  ، در واکاوی نساب ماان اریعب و سااسب، غزالی
ای نویپ اسب  ایجاد اجتواعی نویپ برپایه امونه  کند توجه به دل و بارپ و بصارت در ناوت اسب. ناوت اغان  پایانی وی  ودنوایی می

بارپ  زارد. توجه به بارپ واره غزالی برای ااتی دیپ و دناا اسب.  ای که سااسب را ناز دربرمیکه بر دل نای فرود امدهق امونه
عاادات، عادات، منجاات و مهلکات  ای فه  نوود که در کردار و رفتار فرد یا  اندیشی غزالی را باید در کنار ناب پان و مالصانه
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وو  ایپ ت ش را باید رویکرد  جم   .دنوایو سعادت اُ روی را فراه  می  ی  باتی ایپ جهانمه  راه به سوی نا ایپ    قنوایان می زردد
می  دو جهان    و راهی به سعادت    دهد ب فردی و جوعی نیسب ادمی را پواش میحه ساکا    بارپ اندیش غزالی دانسب  

غزالی راه رسادن به ایپ مه  را نه در تقلاد و تکرار عوغ به رواهر بلکه در دل، باور الای و پاکی بارپ  تویاح باشتر ایپ که    .دایزش
   پی  های پایانی نندزاش در کند. غزالی را باید جستجوزری دانسب که تا لحظهجستجو می

ُ
  د 1362پغزالی،  رب الهی بود.ا    و ا

 
ُ
پاامار بهوی ایپ ا پاامار را با توس  به عرفان و نگرش  ددانمثابه برتریپ افریده  داوند میرب را در توس  به  . غزالی فقدان 

داند که  کند و واره جامعه را به دسب عالوان ا رت و حاکوان دناایی میهای ناوی جاران میبارنی و وفاداری ا  ای به امونه
 اند. ا رونزار بستهکور به اص 
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