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Al-Ghazali played diverse and influential roles in the realms of science and 

politics, leaving a lasting impact on Islamic intellectual history. His unique 

personal and intellectual experiences led to the production of distinctive works. 

This paper examines how Ghazali conceives of politics, particularly in light of his 

transition from jurisprudence to Sufism. The central hypothesis is that Ghazali 

offers a new framework for understanding religious teachings and the relationship 

between religion and politics. This transformation marks a shift from an externally 

oriented political approach to one rooted in introspection and spiritual depth. At 

the core of this shift lies Ghazali’s emphasis on the “heart” as the most essential 

aspect of human life. For him, the heart is not merely a personal concern but is 

deeply intertwined with society and governance. He initiated this new paradigm 

by proposing a synthesis of politics and prophecy and by articulating the heart’s 

central role in both prophetic existence and political leadership. This paper 

explores the significance of the heart in the intersection of politics, prophecy, and 

esotericism, arguing that Ghazali's Sufi perspective offers a distinct and 

introspective model of political thought. 
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1. Introduction 
Al-Ghazali occupies a pivotal place in the intellectual and political history of the Islamic world. He played 

multiple influential roles, and his works—though at times seemingly contradictory—reflect a profound 

evolution in his thought. This article investigates the desirability of Al-Ghazali’s later political views, 

particularly following his personal and intellectual transformation. The central hypothesis is that Al-Ghazali 

redefined the relationship between religion and politics by shifting the focus from external authority to the 

inner self. His ideal vision of politics, therefore, is one rooted in the heart and characterized by spiritual 

insight, sincerity, and moral reform. 

2. Methodology 
This study adopts a historical-analytical approach to examine Al-Ghazali’s political philosophy in the 

context of his personal transformation and broader socio-religious developments. By engaging in textual 

analysis of Al-Ghazali’s later works—especially Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn (The Revival of the Religious 

Sciences)—and situating them within the framework of Islamic political thought, the research identifies key 

turning points in his approach to governance, prophecy, and religious knowledge. Particular attention is paid 

to the themes of introspection, esotericism, and ethical reform as the basis for his political vision. 

3. Findings 
Al-Ghazali’s departure from formal politics to spiritual seclusion marked a turning point in his intellectual 

trajectory. No longer content with jurisprudential and scholastic paradigms, he introduced a politics of the 

heart—a model based on mystical awareness, inward reform, and ethical sincerity. He emphasized the 

importance of the heart not only in personal spirituality but also in public governance. Politics, in his view, 

must reflect prophetic knowledge, characterized by intuitive certainty and oriented toward collective well-

being. Al-Ghazali did not reject the Sharia or jurisprudence but sought their revival through a mystical 

epistemology. He presented a dual understanding of politics and prophecy, arguing that the inner dimension 

of revelation should guide political leadership. The esoteric reading of prophetic function, in his thought, 

calls for a governance rooted in compassion, tolerance, and wisdom. His writings suggest that the harmony 

between religion and politics can only be achieved through a reformative mission grounded in esoteric 

understanding and personal transformation. 

His advocacy for "tolerant politics" emerged from his shift from external sciences to internal, spiritual 

disciplines. Through this transition, he redefined legitimate authority as one based not solely on power or 

law but on sincerity, purity of heart, and ethical intent. He entrusted this model to the "scholars of the 

hereafter" and righteous rulers who commit themselves to reform society in the Prophet’s moral image. 

4. Conclusion 
Al-Ghazali’s later political philosophy offers a compelling model of spirituality-infused governance. By 

privileging the heart, he provided a paradigm that unites inner transformation with social reform. His 

approach reconfigures the political role of the Prophet as the embodiment of divine wisdom, and positions 

sincere intention as the foundation of both personal piety and just governance. In a time of political upheaval 

and philosophical conflict, Al-Ghazali’s introspective ethics provided a path toward individual and 

collective happiness—not through outward conformity, but through heartfelt belief and inner sincerity. His 

legacy is that of a seeker who found in mysticism and prophetic adherence the means to reconcile religion 

and the world, and to propose a vision of politics imbued with tolerance, wisdom, and moral purpose. 
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 یغزال نزد یدرون لیتأو ۀویش  ؛ استیس و نید یوستگیپ به  یعرفان نگرش و یغزال
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 22/02/1404: بازنگری  خیتار

 1404/ 03/ 03: رش یپذ خیتار

 1404/ 04/ 01: انتشار  خیتار

 
   ها: واژهکلید

  ، ینگر درون  ،یاسیس  شهیاند
 . نبوت ،یعرفان، غزال  است،یس

اند.  بوده  سازخیو تار   رگذاریتأث  اریکه بس  ییهابازشناخت؛ نقش   استیمتفاوتش در جهان دانش و س  یهابا نقش  د یرا با  یغزال
نظر  متناقض و ناهمخوان به  یجهان دانش قرار داده است که گاه  از او دردسترس  ژهیو  یآثار   یفرد غزالمنحصربه  یهاتجربه

 ی گفت او روش  د یمطلوب است. در پاسخ با  یورز استیمتأخر به س  ینگاه غزال  وچونپژوهش پرسش از چند  نی. در ارسدیم
  ینگرش غزال رییثقل تغ  ۀنقط دی و توجه به باطن را با آوردی فراچنگ م استیو س نیارتباط د زیو ن ینیفهم معارف د ی برا  نینو

او چهره   است از  به نما  گرگونید  یاکه  نهادن بر »دل« دانست. دل   یمبتن   استیس   یمطلوب غزال  استیس  نهد؛ی م  شی را 
دل را به   دینبود، بلکه او کوش یشخص ستیز  ۀدر حوز  یصرفاً کشف ،یبخش جان آدم  نیتر گران ۀمثابدر گرو »دل« به  یغزال

و  دیبر تن پوش انهی صوف ۀجام هیفق یقدرت بنگرد. پس از آنکه غزال یراه دهد و از چشم دل به غوغا استیجهان اجتماع و س
 ی اسیس  ۀشیرا در اند   یشیاند بر باطن  یمتفاوت مبتن   ی اهیرو  د،یباطن کوچ  یبه انزوا  استیبا هجرت مشهورش از جهان س

و نبوت آغاز کرد  استیس یاز توأمان یفی تعر   ۀطرح نو را با ارائ نیا ینهاد. غزال انیمسلمان بن شمندانیاند  انیپس از خود در م
 است، یس  انیمهم را در ارتباط م نیا  روش ی مطلوب همت گمارد. نوشتار پ یو زمامدار   یامبر ی در شان پ  دل«»  گاهیو به شرح جا
 .کندیمطالعه م ییگرانبوت و باطن

 های اجتماعی متفکران مسلمان، نظریه .  ینزد غزال  یدرون  لیتأو  ۀو یش  است؛یو س  نید  یوستگ یبه پ  یو نگرش عرفان  یغزال   (.1404)  کیا، طیبهمحمدی:  استناد
51(2 :)36-22 . https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.377338.1712   
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 و بیان مسئله . مقدمه1

  نیتر ( فقیه، متکلم، حکیم و از بزرگان تصوف از برجسته505-450ابوحامد محمد بن محمد بن محمد بن احمد غزالی طوسی )   نیالدنیز 
فردش بازشناخت که در جهان علم و عمل و در ساحت باور،  منحصربه  ی هااندیشمندان ایرانی سدۀ پنجم است. او را باید در سایۀ کوشش

غزالی مانند بیشتر اندیشمندان جغرافیای اسلامی کوشش علمی خود را در هماوردی نقل و عقل به    .عقیده و اندیشه به انجام رسانده است
و از وحی و مرکزیت مفهوم »دل«  اشیوۀ خوانش    .و مؤثر است  سازخیاو به پرسش از چرایی ناتوانی عقل تار   یهاکه پاسخانجام رساند. همچنان

و از  او خوانش   ردیگ یم  ی نیز پراهمیت است. این پژوهش رویکرد غزالی متأخر را نسبت به سیاست پ اش ین یمثابۀ ظرف معرفت در نگاه پس به
 . کندی میسیاست را ذیل توجه به باطن، دل و جان آدمی واکاو 

غزالی در    یش یاندشناسایی چندوچون چاره  برایانجام پژوهش    ،متأخر نسبت به سیاست  یالزرویکرد غ  ۀبا توجه به خلأ پژوهش دربار 
ضروری است. در این میان، با توجه به تنوع آثار غزالی و جایگاه او در تاریخ اندیشۀ    ش روزگار   ه وبرای مشکلات جامع  اش یدورۀ سوم زندگ 

ضمن تمرکز بر   ،اسلامی، پرسش از شیوۀ رویکرد او نسبت به مشکلات روزگار زیست او در حوزۀ جامعه و سیاست است. در این مجال -ایرانی
مشکل فرد، جامعه و سیاست و نیز راهکار دستیابی به سعادت    ۀراه چار   ۀمثاباندیشی غزالی را بهپژوهش رویکرد باطن  ، اینآثار غزالی متأخر

 دهد. میتوضیح 

اندیشی و غزالی در ارتباط با جامعه و سیاست است که پیوند میان باطن  اندیشنوآوری پژوهش ارائۀ خوانشی نو از رویکرد اخلاق باطن
و   ابدییاندیشی نگاه غزالی به چه شکل در سیاست بروز و ظهور م کنش جمعی را مدنظر قرار داده است. پرسش از این مهم که وجه باطن

به چندوچون    توان یانداز غزالی ممسئلۀ مرکزی این پژوهش است. از چشم  ، کندیها ایفای نقش مچگونه در ساحت زیست جمعی انسان
اندیشی و تصوف برکشید. این مهم با تمرکز بر نگرش و صوفیانه به جامعه و سیاست پرداخت و پرده از اتهام انزواگرایی باطن یهاورود نگرش 

اخلاق، مدارا و سیاست محل تأمل واقع شده    و در ارتباط با مفاهیمی مانند باطن، سعادت،  اوسوم زندگی    ۀدور   یهاشهیمنش غزالی در اند
 است. 

ارتباط نزدیک او با جهان سیاست و توانایی علمی    .ضرورت توجه به سیاست در اندیشۀ غزالی را باید در زندگی او بازجست   ،افزون بر این
گاه و عالمی متحول ساخته بود. غزالگسترده جامعه را گرفتار    ی دتی و عق  یاسیس  یهان بحرانیرتر یست که خطیز   یدر عصر   یاش از او فردی آ

  یو نقل که درصدد ارائۀ معرفتی دیگر بود، به دفاع از خود برخیزد. کشاکش وح  یکرده بود. رخنۀ نگرش فلسفی یونانیان موجب شده بود وح 
تار و فلسفه سده و  به درازا کشید  به خود اختصاص داد. در سدۀ چهارم هجر   یخیها  ا  رفتیم  یرا  پیتا  با  به  یفلسفۀ    یروز ین جدال  ونان 
اندیشمندان    .دوری نو آغازید  ،د یانجام یم  یو تقدم وح  یونان که به برتر یبرخاستن معلم دوم و پدیداری خوانشش از فلسفۀ  اما با    ،سرانجام برسد

در سدۀ پنجم موج نویی   توانیبه انجام رسانند. در امتداد این تلاش دانشی م  ی را به سود دوم ی مسلمان کوشیدند تا نبرد تاریخی عقل و وح 
 رهبر این موج است.   یعت بود. غزالیشر  یایدر ادامۀ اح  یاسیکلامی برساختن سامان س  یهارا سراغ گرفت که دغدغۀ آن فراتر از جدال

مدار سیاست مطلوب خود  باطنی فهم کرد و ذیل نگرشی معرفت  یاهین، سیاست و اخلاق را از زاوید اودر بازگشت به تلاش او باید گفت 
ارائه   پیامبر  باطنی  معرفت  از  الگوپذیری  بر  مبتنی  م  داد.را  را  تلاش  مبتن   توانیاین  معرفت  برتری    یچیرگی  آغاز  نیز  و  باطن  و  دل  بر 

مسلمانان دانست. توجه به باطن را باید نقطۀ ثقل تغییر اندیشۀ غزالی دانست. غزالی پس از    یش یانداستیدر س  ییگرامحوری بر عقلعرفان
پرداخت که در آن آثاری  به نوشتن  از هجرت  نهبازگشت  نبودها  از فقه  نوشته  ،تنها خبری  این  و بلکه در  به گرایش درونی و صوفیانه  او  ها 

ایمان نو و    یکه در پ  ایم یک و    ءایاحدو کتاب    ،نوشته است   سعادت  یا یمی کطور که خدیوجم در پیشگفتار  ورده بود. همانروی آ  انهیگراباطن
نگاه او به ارتباط    .(20: 1380  اند )غزالی،و به هستی، آدمی و شناختانوین  یها، دربردارندۀ نگرش اندافتهی اندیشۀ تازۀ امام غزالی نگارش 

گرفت. رویکرد باطنی    یپیرنگ آن را در همۀ آرای پسینی غزالی پ  توانیرسالت و سیاست را باید مبنای اندیشۀ سیاسی نوآوری دانست که م 
او در مقایسه با اندیشمندان مسلمان پیشین دانست که از دو حالت خارج    مدار نیغزالی با تمرکز بر دل را باید تمایز اصلی اندیشۀ سیاسی د

و نقل را به سود عقل به سویی    ختندیآویل و فلسفه م یا بر عق  گرفتندیرا پیش م  مدارنید   یورز استییا رویکردی ظاهرگرایانه به س   :نبود
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پیش عرضه کرد و »دل« را در برابر    ۀگذری از این دو روی  ۀمثاب. غزالی باطن و معرفت باطنی را با الگونگاشتی از تجربۀ پیامبرانه بهنهادندیم
غزالی از حال و مجال    یش یانداستیبخش جان آدمی است. دل در س  نیتر و گرانادل نزد    .»عقل« و »باطن« را در برابر »ظاهر« پیشنهاد کرد

 م با اصلاح را ارائه کرد. أسیاستی مبتنی بر اخلاق و تو  ، نیچن تصوف راه به سیاست و جامعه گشود. غزالی در امتداد نگرشی  

 پژوهش نۀ یشی. پ2

این میان م  ییها نوشته به نگارش درآمده است. در  اندیشۀ سیاسی غزالی    به قلم حاتم قادری  یغزال  یاسیس  ۀشیاندبه    توانیچند درباره 
. نویسنده در این کتاب به پیوستگی دین و سیاست و اخلاق اشاره  کندیاشاره کرد که شمایی کلی از اندیشۀ سیاسی غزالی ارائه م  (1370)
 . کند ی. اما به چندوچون سیاست دینی در اندیشۀ غزالی ورود نم کندمیرسی و این مهم را در آثار غزالی بر  کندیم

  ،او همت گمارده است. نویسنده در این کتاب   ی هاشهیبه معرفی امام محمد غزالی و اند نامهیغزالدر کتاب    (1368)   همایی   ن یالدجلال
گوناگون    یها. کتاب دربردارندۀ شعرها و نوشتهپردازدیفلسفی، تصوف او و روزگارش م   یهاشهیو اند غزالی رویکردی عمومی دارد و به زندگی

 غزالی است و به واکاوی اندیشۀ سیاسی و اجتماعی او ورود نکرده است. 
آثار و اند  یابوحامد غزالنیز در کتاب    (1388)  محمود مرعشی   ی او باورهای غزالی پرداخته و شناخت نامه  هاشهیبه توضیح و تشریح 

 مخاطب نهاده است. کتاب سیاست و غزالی را موضوع تأمل قرار نداده است.   یرو شیدربارۀ غزالی را پ
محمد غزالی و فخر رازی همت گمارده است. او در    ی هاشهیبه معرفی و بررسی آثار و اند  دو مجدددر کتاب    (1381)  نصرالله پورجوادی

دینی موضوع تأمل    ی هاشهیفکری این دو را در فهم باورها و اند  یها ینوآور   ،این دو اندیشمند   ی هاها و کتابپی مطالعه و پژوهیدن رساله
غزالی را نکاویده    یش یانداستی. کتاب به شکل مستقل سمطالعه کرده استهریک را بر جامعه و فرهنگ و دانش روزگارش   ریقرار داده و تا تأث

 است. 
سروش  اء یاح   تن   بر   بی تهذ  ۀ جام عبدالکریم  قلم  ناقدان  (1374)   به  مطالعۀ  الب   ۀبه  و    ضاء یالمحجّه  کاشانی  فیض  محسن    اء یاحملا 

  یهایک اثر از غزالی را مدنظر قرار داده و رویکرد متأخر غزالی را در ارتباط با آموزه  فقطامام محمد غزالی اختصاص دارد. این کتاب    نیالدعلوم
 تمایز این پژوهش با کتاب سروش دانست.  توانیو توجه به آثار گوناگون غزالی را م یورز استیدینی به بحث نهاده است. پرداختن به س

اندیشۀ سیاسی غزالی را براساس یک اثر از    «الاعتقاد  یبراساس الاقتصاد ف  یغزال  یاس یشۀ س یاند»در مقالۀ  (  1389)عبدالواحد قادری  
بر دو مفهوم کلیدی امامت و مصلحت متمرکز    زیو مفهوم رهبری را نزد غزالی به بحث نهاده است. این نوشتار بیش از هر چ کرده  او بررسی  

 دانست.  روشیآن با پژوهش پ  یزهایجمله تما ازاست. تمرکز نوشتار بر تنها یک اثر و تمرکز بر موضوع رهبری را باید 
ضمن بازخوانی روزگار و زندگی امام محمد    «دین سیاسی یا سیاست دینی از نگاه امام محمد غزالی »در مقالۀ    ( 1388)   جتبی عطارزادهم

ها و  و از غور در نوشتهدهد  می. این نوشتار کلیاتی از این ارتباط ارائه  ی کرده استارتباط دین و سیاست را در اندیشۀ سیاسی او بررس  ،غزالی
گرفتن ارتباط مؤثر میان دین و سیاست در اندیشۀ سیاسی غزالی، مطالعۀ  فرضشیضمن پ  روشی. پژوهش پکندیغزالی پرهیز م  ی هاشهیاند

در   یورز استی. عطارزاده مطالعۀ چندوچون س پرسدیو از چندوچون این ارتباط م  نهدیچگونگی نگرش غزالی به سیاست و دین را به بحث م 
به ارائۀ خوانشی از اندیشۀ سیاسی غزالی براساس رخدادهای    انهیگراوع تأمل قرار داده است. مقاله با رویکردی واقعاندیشۀ غزالی را موض

قالب  روزگار او پرداخته و این مهم با تمرکز بر تقابل میان سلطنت و خلافت به انجام رسیده است. نویسنده مطالعۀ ارتباط دین و سیاست را در 
. مقاله را باید مطالعۀ ایجاد مشروعیت برای سلطان در کنار  سلطنت دنبال کرده و مطالعۀ قدرت سلطان را در مرکز این مقاله قرار داده است

نوآور  دنبال شده است.  اندیشۀ غزالی  اکتشاف  یخلیفه دانست که در  باید رویکرد  را  با سیاست مطلوب غزالی    اش یاین پژوهش  ارتباط  در 
 دانست که در مقالۀ عطارزاده مطرح نشده است. 

آرائ مقالۀ »غزالی و دغدغۀ همخوان به قلم محمد  ایرانی«  و  اسلام  دی سع  ،ج یاکت یکردن سیاست و شریعت در تمدن  ی  کمال پولادی 
به واکاوی ارتباط اخلاق، سیاست، مصلحت و دین پرداخته است. اخلاق سیاسی را باید مسئلۀ اصلی این نوشتار دانست؛ کوشش    (1401)

اش در این نوشتار دنبال شده است.  نظم سیاسی، دین و اخلاق در اندیشۀ سیاسی غزالی با توجه به سوانح زمانه  یدگ یبرای واکاوی درهم تن
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ا  پایانی  واقع  نکهینکتۀ  اند. تمرکز این  مصلت شرح داده  ۀدواژیاخلاقی غزالی را با تمرکز بر کل   ییگراسیاسی و آرمان  ین یب نویسندگان شرح 
 دانست.  روشینوشتار بر اخلاق و سیاست را باید وجه تمایز آن با پژوهش پ 

به مطالعۀ    نگزی اسپر   ی شناس از روش   ی ر یگ در مقالۀ »اندیشۀ سیاسی غزالی« ضمن بهره  (1397ی )عباس  ثم یم ی و  ل یاسماع یمحمدمهد  
. مقاله به شکل کلی مطالعۀ اندیشۀ سیاسی غزالی را در دستور کار قرار  اند پرداخته  نیالدعلوم  اءیاح اندیشۀ سیاسی غزالی با تمرکز بر کتاب  

به زندگ  التفات  را ذیل  امام محمد غزالی  اندیشۀ سیاسی  نوشتار  این  انسانیشناس ی، هست نامه یداده است.  او    یشناس و شناخت  ی شناس، 
یات اندیشۀ سیاسی غزالی چشم  ئ فرآوردۀ این مباحث ارائه کرده است. مقاله از واکاوی جز  ۀمثابو اندیشۀ سیاسی غزالی را به  مطالعه کرده

 . کندمیپوشد و تصویری کلی از آن ارائه  می

 ی شناس. روش 3

  یشناخت اندیشمندی که رویکرد روش   ن یتر عنوان مهم« دیلتای است. دیلتای، بهیشناختاین پژوهش متأثر از »هرمنوتیک روش   یشناس روش 
  ، مطالعۀ یک مفهوم در تاریخ اندیشه  برای  توانیبه دانش هرمنوتیک را در علوم انسانی و مطالعات اجتماعی ارائه کرد، نشان داد چگونه م 

فلسفی  -مثابۀ مفهومی اجتماعی دهنده به آن و نسبتش با فهم امروزین ما از آن بهنسبت آن را با نیت مؤلف، روح حاکم بر تاریخ فکری شکل
مفاهیم و فهم موقعیت    ۀ شناسانروشی مؤثر در علوم انسانی دانست که به کار تحلیل معرفت  توانیو تفسیر را م   لیتأو  ،دریافت. به باور دیلتای 

آن بود تا نشان    یل یاز این شیوۀ تأو  یر یگ. کوشش ما ذیل بهرهدیآیم   شانیر یگها در چارچوب کلی اجتماعی و سیاسی منجر به شکلآن
مختلف، بروز و    یهاوهیدهنده به آن در چه ابعاد و زوایای پیدا و پنهانی مطرح شده و به شدهیم سیاست درست در دل منظومۀ فکری شکل

 ظهور یافته است. 
شناسی، فقه اللغه، اخلاق و نقد ادبی دارای  (، که در فلسفه، پژوهش تاریخی، شناخت1911  اکتبر  1–1833نوامبر    19ویلهلم دیلتای ) 

علوم    ۀ. او قائل به تفارق میان علوم طبیعی و علوم انسانی بود و روشی ویژدادشناسانه در علوم انسانی ارائه  اثر است، نگرش و تحلیلی شناخت
شناسانه و مطالعۀ روشی مؤثر در علوم انسانی دانست که به کار تحلیل معرفت  توانیرا م  و تفسیر  لیتأو  ، د. به باور دیلتایر ارائه کرا  انسانی  

 . ( 108-76:  1384)واعظی،   دیآیبروز و ظهورها و تجلیات ساحت علوم انسانی م  ۀهم

ما را به واکاوی    ، دیلتای  یشناساز روش   یر یگ مطالعۀ وجهۀ درونی و باطنی سیاست در اندیشۀ سیاسی و حکمت علمی غزالی ذیل بهره
. غزالی برخلاف  سازد یسیاست را بر ما آشکار م  و دربارۀااندیشانۀ نگرش  و وجه نهفتۀ باطن  کشاند یها و زیست امام محمد غزالی ممتن نوشته

که کانون آن توجه به    دهدیداشتند، دستگاهی نظری را پیشنهاد م  یس یکه رویکردی تأس  نایس نگرش فیلسوفان مشائی مانند فارابی و ابن
که چندوچون حضور مرئی    کندیاز هرمنوتیک دیلتای بر ما آشکار م   یر یگ کاربرد سیاست برای اصلاحگری اجتماعی است. این مهم با بهره

ادعا کرد که او عمدتاً    توانییا نامرئی سیاست، با کارکرد اصلاح، در سنت اندیشۀ سیاسی غزالی مورد تأمل واقع شده است. در این میان م
و اخلاقی برای جامعه  سیاست و اخلاق خطر کرده و به ارائۀ راهکارهای سیاست دینی    یشناس بی( به آسEsotericایزوتریک )  یاوهی ذیل ش

)محمودی،   است  گمارده  ا  .(156:  1378همت  لابه  نجاینکته  را  مهم  این  او  که  گنجاندهشانهیاندباطن  یها شهیاند  یلااست  اند.  اش 
متفاوت به    یاچهیو از در   کردهو کاربردی ملموس و دردسترس برای آن طرح    هدی اندیشی وجهی انضمامی بخشغزالی به باطن  اساس نیبرا

  . پرداخته است نقش و کارآمدی این نوع نگرش در مناسبات و تعاملات و ملزومات زیست جمعی انسانی 
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 های پژوهشیافته. 4

 است یس. 1ـ4

به جامعه و سیاست پرداخته است. غزالی آدمی را ناچار از زیست    الملوک   حتینصو    زان العملیم،  نیالداء علومیاحمانند    ییهادر کتاب  یغزال
است را در رأس  یس   نیالدعلوم  ءا یاح او در    . (106- 105:  1993  غزالی،  ؛50:  1351  لی، اغز  ؛ 170-169  :1347  )غزالی،   داندیجمعی م 

و جهان    نظمیو جامعه ب   سامانیب  ی ، زندگاستیسیکه ب   چرا  ؛(12:  1366  است )غزالی،  یسیاست در رأس حوائج انسان   ؛دهدیمطالب قرار م
بود )همان(دچار هرج نیز    .ومرج خواهد  انسان    مانندغزالی  با بحث دربارۀ ضرورت زیست جمعی  را  از سیاست  اندیشمندان سنتی سخن 

دانست که آن را در ارتباط با سیاست بازخوانی   یاو را باید در تمرکز بر نگرش متشرعانهانوآوری  .کندیارائه م ییهایو در ادامه نوآور  آغازدیم
بر پیوستگی دنیا و آخرت شرح م   .کندمی با تمرکز  مثابۀ کنشی دنیایی با سرشتی اخروی پیشنهاد  و سیاست را به  دهدیغزالی این مهم را 

هد.  د می  
-32  :1333  پیوند ماده و معنا را در وجود آدمی نیز مدنظر قرار داده است )غزالی، ،است که غزالی در این خوانش از سیاست  نجاینکته ا

  است )غزالی،  ی رمادیغ  یاز عالم  یی ها ییباور است که انسان نیازمند راهنما  ن یو بر ا  داند یم  یو معنو   ی ماد  ی را موجود  یغزالی آدم   . (33
دن به سرمنزل  ی د برای رسی که با  داند یم  یتی دوچندان قائل است و تن انسان را چونان مرکب یآدمی اهم   یاو برای بعد معنو   .( 9:  1380

است؛ طی طریقی که    یق در راه رشد و تعالیطر   یتن وسیلۀ ط   .ردیدر جوار حضرت باری از آن بهره گ   یق یمقصود و دستیابی به سعادت حق
.  کشاندیایی و رفع حوائج م یانسان را به اشتغال به زیست دن  ،. اما ضرورت زندگی شودیها مقدور نم کندن از آن و دل  یماد  یهابدون ترک لذت

ات  یدرواقع انسان با توجه به ح   . ب افتاده است« )همان(یمادون گرفتار شده و در آن »غر   یر در جهان ی انسان به ناگز   ، انداز غزالیاز چشم
این گرفتارآمدن نیازمند راهنمایی است که او را از حقیقت خبر دهد و   دلیلشده است. نزد غزالی انسان به  یماد  یو قوا  یدارای خو   یو یدن

گاهی از چگونگی تعامل با تما    ی لات مادی رو به فزونی که تما  چرا  ؛لاتش استیشیوه و سبک زیست درست را به او بیاموزد. انسان محتاج آ
گاه  . راهنمایی آسمانی آدمی را به سعادت رهنمون  کشاندیو به نگونساری م   کندیقت وجود خود دور میانسان را از حق  ی، دارند و افراط و ناآ

شتن است و معرفت برتر که معرفت به صفات  ینخست معرفت به نفس خو  ۀم دارد. معرفت در وهلیاین سعادت با معرفت ارتباط مستق  .شود یم
زیرا کسب شناخت و   ؛است  یتعالود و حق. جالب آنکه معرفت دارای دو ساحت معرفت به خشودیسعادت نامیده م   ،ت استیحضرت الوه 

در این میان شرع منزل همان    .( 10- 9  )همان:  شودینسبت به خویش مقدور نم   ی بدون حصول معرفت نفس آدم  یمعرفت به خداوند تعال 
میان    نیدر ا  . (198:  1370  )قادری،  دی آیلات گوناگون به کمک او میو در کشاکش تما  کندین م یرا مع  یآدم   ی ر زندگ یچیزی است که مس

استمدار اصلاح است و آنچه چارچوب سیاست  ی فۀ سیا و آخرت است. وظیتوجه به نسبت برقرار میان دن ری است حفظ انسان در مس یفۀ سیوظ
مختلفی مدنظر غزالی بوده    یهامثابۀ دهلیز کارآمدی و وظیفۀ سیاست در دورهاصلاح به  .، شریعت است )همان(کندیاصلاحی را معین م

 اما با تولد »باطن« و »دل« در اندیشۀ او اصلاح و سپس سیاست واجد بعدی باطنی و درونی شد.   ،است
در باطن بدون   رشدنیا درگی اصلاح مدنظر غزالی در دو بعد ظاهر و باطن مطرح شده است. درواقع توجه به ظاهر بدون تأمل در باطن  

پژوهیده    یو هم به شکل اجتماع  یصورت فردان این دو بعد را هم بهیپرداختن به ظاهر برای غزالی نپذیرفتنی است. او اصلاح و تعادل م 
. درواقع هدف از  کندیارات زمامداران را معین میف و اختیوظا  و  شریعت نقشۀ راه سیاست و اصلاح است  ی،است. مطابق نگرش امام غزال

طریق دریافت شناخت  از  هم از طریق عمل به احکام و هم    ،در اندیشۀ سیاسی غزالی اصلاح است. اصلاح در اندیشۀ غزالی  ی ورز استیس
و آن را متناسب با توانایی هریک از اعضای    داندیم  یبند ب این شناخت و معرفت را دارای درجه. غزالی کسشودیو معرفت درونی مقدور م 

دستگاه تربیت و پرورش و رشد طراحی شده است   یاگونه  انهیگرا. مطابق رویکرد باطنداند یجامعه نسبت به حقایق دینی و معرفت حقیقی م 
گاهی و علم نسبت به شریعت است. غزالی در امتداد نگرش دوساحتی دنیوی   گاهی و معرفت نسبت به حضرت باری و سپس آ که بنیانش آ

شرح    یجهاننیطور که این مهم را در ارتباط با عمل به شریعت در زیست او همانا  .د ر از سعادت نیز ارائه ک  یمفهومی دووجه  ،و اخروی
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نگارش   توانی. در بازگشت به رویکرد غزالی متأخر مداندیجمال الهی م  ۀو اوج سعادت را نظار  پردازدیبه وجه اخروی سعادت نیز م ،دهد یم
که در آن اخلاص در ایمان بر    دی آیدست مبه  یازیست مؤمنانه  یاو را در فهمش از سعادت سراغ گرفت. سعادت اخروی در ازا  ۀانیگراباطن
در ازای اخلاص در ایمان و عمل و پاکی    ،ادعا کرد که سعادت حقیقی که عبارت از سعادت اخروی است   توانیبنابراین م  ؛مقدم است  زیهر چ 

 .  شودینیت کسب م 
.  شود ینکتۀ دیگر طرح سعادت جمعی در کنار سعادت فردی است که ذیل رویکردی باطنی و در ازای صلاح فردی و جمعی بازتعریف م

ذیل مفهوم سیاست استصلاحی غزالی فهم کرد. در اندیشۀ غزالی متأخر با تحول مفاهیم روبروییم؛ مفاهیمی مانند    توانیاین نگرش را م
سیاست نیز نزد غزالی دچار    ،. پس از هجرت بزرگ غزالی از فقه به تصوفشودیسعادت، مصلحت و سیاست در اندیشۀ او دچار دگرگونی م 

در یک فصل مشترک، نشان تسری نگرش    ، که آخرین اثر اوست  الاعتقاد   ی الاقتصاد فدگردیسی شد. طرح خلافت و سلطنت در کتاب  
در حوزۀ سیاست   او  پذیداردمتساهلانۀ  به  او صراحتاً  است )غزالی،  .  داده  رأی  کنار خلافت  در  غزالی    .(106- 105:  1993رش سلطنت 

. با اینکه او به مجادله و مناظرۀ نظری با فرق مختلف اسلامی شهره  داند یجامعه م  ی هایچارۀ دشوار   ییگرارواداری را ضمن توجه به باطن
او که با جرقۀ شعلۀ شک در زی    .(110:  1993)غزالی،    کندیمتأخرش حتی دربارۀ ارتداد هم با تساهل برخورد م  یهاشهیاما در اند  ،بود

و هجرتش را کوششی   دانستیدر وهلۀ نخست این شک را به نیت مرتبط م ،( 1353،  کوب نیفقیهانه و عالمانۀ خود گام در هجرت نهاد )زر 
نامۀ خود نوشتش از پاکی و اخلاص نیت صوفیان نوشته است؛  گید آوردن نیت خالص قرب الهی در زندگی اعلام کرد. او در زندستبرای به

بدانیم    یاانهیباید تلاش فکری غزالی را آغاز اندیشۀ سیاسی صوف  ،را به اندیشۀ سیاسی او تسری دهیم   یچه بسا اگر بتوانیم این خوداظهار 
هر گروهی در جرگۀ صوفیان و عارفان و  درواقع رویۀ مداراپیشۀ غزالی متأخر بیش از   .(1362)غزالی،   که اصل بنیادین آن مدارا و تساهل بود

 نو در اندیشۀ سیاسی گشود.  یاهیرو یر یگ راه به شکل حالنیادیبان ادامه یافت و درع

 امبر ی. پ2ـ4

ح  یبه تشر   ،ا یجایزبودن بعثت انب دربارۀ  اء« به بحث  یالسابعه: بعثة الأنب  یبا عنوان »الدعو   یدر بخش   الاعتقاد  یالاقتصاد ف در کتاب    یغزال
نکتۀ افزوده اداند یعنوان رهنمای آدمی م. او این دعوت را مکمل عقل بهپردازدیعت م یامبران و شر یضرورت وجود پ    از   ن دستهیا  نکهی . 

او در    .(221- 215:  1993  )غزالی،  دند ی دیوجود پیامبر نم   یبرا  یحات غزالی پاسخی به براهمه است که در صورت وجود عقل، نیاز یتوض
قت  یکردن« و در فصل چهاردهم در ربع اول »حقدر ربع نخست با نام »ربع عبادات« در اصل »در اعتقاد اهل سنت حاصل  سعادت  یایم یک

  -در »القطب الثالث   الاعتقاد  یالاقتصاد فو در    الاصل التاسع« در  یان العلم بافعال الله تعال ی در قسمت »ب  نیالداء علومیاح ت«، در  ی نبوت و ولا 
ر« و همچنین در »الباب  یالتکف  و المعاد و  ةو الامام  ةالنبو  یف   -اء« و در »القطب الرابعیالانب  ةبعث  -السابعه    یدر »الدعو   ،« یافعال الله تعال  یف

که نسبت    الاعتقاد  ی الاقتصاد فارائه کرده است. او در    یاه و سلم« دربارۀ نبوت مطالب ارزندهیالله عل  ینا محمد صلینب   ۀاثبات نبو  یف   - الاول
به باور غزالی کلام    .کلام الهی و وحی طرح کرده است  ۀالانبیاء« مباحثی دربار   ةمتأخر است، در پایان مبحث »بعث  اش یبه دیگر آثار کلام

گرفتن رویکرد باطنی را در  قوت  . (220  :)همان  »... هو معنی قائم بنفسه...«  .ستا  بلکه از جنس معنا  ،الهی از جنس صدا و حرف نیست
 رصد کرد.  توانیغزالی م  ینی چننیا  یاظهارنظرها

ضرورت وجود    ،از جهان معنا  ییاز انسان به وجود راهنمایبه ن  ی. او ضمن رأدی آیبه باور غزالی پیامبر با قوت »دل« به کسب معرفت نائل م 
به باور او نبوت منتها درجۀ    . (10:  1380  )غزالی،  داند یم  ی اله  ی امبر و نبیعقل را در خدمت پ   ی عنی  یو رسول باطن   کندیامبر را بازگو میپ

  ، ده است. به گفتۀ غزالی ین مرتبه رسیخود به ا  یاست از جنس انسان که بنا بر معرفت و کمال وجود  یفرد  ینب  .است  یکمال وجود آدم 
او را نبی یا ولی گویند و   ،که در کار خیر است   دی اگر ویژگی عجایب دل برای کسی پدید آ .است  یبلند آدم  یهاها و مرتبهنبوت در شمار درجه

ا  یقت دل  یاست. حق  ان نبوت و دل ارتباطی مستقیم برقراری نزد او م  .(10-8  :1380است« )غزالی،    یاز درجات شرف دل آدم   ی کیت  ی»ولا 
وجود او و    یانسان و بعد معنو »دل« باطن جان    ی برای غزال  . (10:  1380  قلب در اندیشۀ غزالی از اهمیت بسزایی برخوردار است )غزالی، 
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کیا طیبه محمدی / ...استی و س نید یوستگی به پ ی و نگرش عرفان یغزال  

و محل دریافت و تجلی معرفت    شهادات  عالم  به  متعلق  را(  روح-ب و جدا از عالم ماده است. امام محمد غزالی قلب )دلیغر   یقتینیز حق
دل آدمی از جنس فرشتگان است »و معدن اصلی او حضرت الهیت است از آنجا آمده است و به آنجا بازخواهد    ،. در نگاه او داند یم یتعالحق

 ست. ادل واسطۀ این جهان و عالم معنا  .(11رفت و اینجا به غربت آمده است« )همان: 
دل، عقل، غضب و شهوت.    ی ها؛ قوهکندیچگونگی ارتباط چهار قوۀ اصلی نفس انسان را بیان م   ،سعادت  یایم یکامام محمد غزالی در  

ن شهر مانند شده است. قلب )دل( پادشاه شهر و  یاز ا   ی بدن به عنصر   یک از قوا و اعضای مانند است و هر   ی تن انسان به شهر   ، برای غزالی
. خشم و غضب شحنۀ شهر است و قوۀ شهوت به  کندیانسان در راستای نیکبختی و سعادت حرکت م  ،ر عقل یر آن است. با تدب یعقل وز 

ن  یاورند و عقل ایدیگر عقل را به سلطۀ خود درن  یهاد سلطۀ عقل حفظ شود و قوهیبر این باور است که با  یعامل خراج مانند شده است. غزال 
او مقامی بالاتر از عقل    . )همان(  داندیتن را خادم عقل و عقل را خادم دل م   ی غزال  .( 15-14  )همان:  ت کند یر و نظر خود هدایقوا را با تدب 

نش  یل آفر ی ن سعادت دستاورد دل )قلب( است و دلیت است« و اینزد او »نظارۀ جمال حضرت ربوب  یی. سعادت نهاردیگ یبرای دل درنظر م
 . ت است )همان( یدن به نظارۀ جمال حضرت ربوبی دل، رس

. او کند یپیوند میان نیت پاک، کنش مؤمنانه، سعادت و اصلاح را برقرار م   اش یشگیدرواقع غزالی با طرح مفهوم »دل« در دستگاه اند
، تسخیر و ری؛ چه بسا بتوان گفت به باور او دل توان تأثکندیقدرت دل بر کنش مطرح م  ریاصطلاح »تصرف دل« را در ارتباط با امکان تأث

؛ دی گرایمفهوم »دل« در غزالی متأخر از فرد به جمع م  ریرا باید در کردار و کنش سراغ گرفت. سخن از تأث  ر یها دارد و این تأثتصرف بر تن انسان
از    رشیاین حرکت را باید در نگرش او به ارتباط دل و پیامبری رصد کرد. در نگرش غزالی قوت »دل« پیامبران بیشتر از دیگران است و تأث 

به    شانیا  ری»دل« افزون بر قدرت اثر در نفوس خودشان در نفوس دیگران نیز قدرت تأثیر دارد. تأث   ،فراتر. در ارتباط با پیامبرانخود ایشان  
پیوستگی سیاست    توانیذیل شرحی از این دست م   .(27فسادی در آن نیست )همان:    گونهچی شکلی است که کارویژۀ اصلاح را دربردارد و ه

غزالی را بر مدار مفهوم »دل« و کنش فردی و جمعی با تمرکز بر »سعادت« و توجه به جامعه با پرداختن به مفهوم »اصلاح« و   یاندیشباطن
 مفهوم »استصلاح« دنبال کرد.   ۀپرداختن به سیاست با ارائ

به نام »شرف دل    ،سعادت یا یمی کزدهم  یدر نفس او است. او در فصل س  یجۀ وجود دل قو یشدن به پیامبری نتبرگزیده ی،در نگاه غزال
  یر دارد و همچنین از توان تصرف در امور مادیخ  یسو رو به  یکه قدرت دل درمورد آدمیان متفاوت است؛ دل قو   کندیقدرت« بیان م  یاز رو 

اند. بنا بر عقیدۀ  از دل قوی ویژگی پیامبران و کسانی است که به گفتۀ غزالی صاحب معجزات و کرامات  یمند برخوردار است. بهره  یو معنو 
پیامبران است. »دل« در اندیشۀ غزالی شأنی سماوی دارد و از جنس فرشتگان است.   یهاها و معجزه دل قوی موجب صدور کرامت  ،او

»دل قوی« پیامبر وجه    . (27-26)همان:    داندیر در امور عالم میکه آن را دارای قدرت تسخ   بنددیم  غزالی تا به آنجا به »قدرت دل« دل 
برای پیامبران در    ،شود یتمایز او با دیگران و عامل کسب معارف است. چه آنکه هر آنچه از عالم ماورا برای دیگران در خواب مکشوف م

»دل« عامل تمایز پیامبر از دیگران است و   ،از دل قوی است. همچنان که گفته شد   یمند علت بهرهکشف است و این کشف بهبیداری قابل
شده است. قوت دل پیامبر به او توانایی دریافت علوم و معارفی را بخشیده    از ین یپیامبر از معلم و مدرس ب  ،علت صافی دل به  نکهینکتۀ افزوده ا

 اند. است که دیگران برای آموختنشان نیازمند آموزش 
پیامبر از    یاز ینیبر ب  دیاو با تأک   ،. در فرازی دیگر پردازدیغزالی در تحلیل دریافت معرفت نبوی به ظرفیت دل نبی م   اندیشرویکرد باطن

  .(28-27قوی و صافی قدرت و توانایی دریافتش را دارند )همان:    ی هاآموزش معرفت پیامبران را علم لدنی نامیده است؛ علمی که قلب
 : داندیغزالی سه ویژگی را وجه تمایز پیامبر از مردم م نکهی توضیح بیشتر ا

 ؛، در عالم بیداری توانایی داردابندییپیامبر در کشف هر آنچه دیگران در خواب درم .1
 ؛ تأثیر »دل« ایشان بر نفوس و امور دیگر غیر از تن خود .2
 ها بدون نیاز به یادگیری و تعلم.ها یا بیشتر علمبرخورداری از همۀ علم .3
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در پیامبران تفاوت هست.    هایژگ یاست که در شهرت برخورداری از این و  نجا ی پیامبران است. نکته ا  یها یژگیها از ودارابودن این خصلت
  : شماردیکسب معرفت را چنین برم   یهاها و روش همچنان که پیامبر اسلام )ص( هر سه خصلت را به طول کامل و احسن دارا بود. غزالی راه

 . (28ذهن و هوش سرشار )خاطر راست( )همان:  . 3؛ دانایی و زیرکی )فراست راست( .2؛ خواب .1
بیش از این سه داشته که هم برای مردم   یی ها یژگیپیامبران، این امکان وجود دارد که ایشان و یهامردم از خصلت  یخبر یبا توجه به ب

در مسیر کمال و راه رشد    تواند یاست. اگرچه آدمی م   ریپذ برای خود انبیا امکان  فقطکه شناختن پیامبران    و هم غزالی ناشناخته باشد؛ چرا
نیست    ری پذبردن از معارف امکانتبع آن بهرهاست که برای افرادی غیر از پیامبران وجود این ادراکات و به  نجای اما نکته ا  ،پیامبرانه قرار گیرد 

نبوت    قتیبا نام »حق   سعادت   یای م یک غزالی در فصل چهاردهم    . (113:  1366  )غزالی،  هستندا  یازمند وجود انبیاما مردم ن  .( 29- 28)همان:  
،  کندیی که پیامبر آن را دریافت م که تنها وحی و فرمان اله دهد یو ولایت« به شرح چیستی نبوت همت گمارده است. او در ادامه توضیح م

را دارد و همچنانمشروعیت سامان برقراری نظم  و  ایجاد سامان   کهدهی  و  برقراری نظم  تعالی کار عقل نیست،  و  تبارک  شناخت خداوند 
امبر »صاحب  یچه بسا بتوان سیاست را در کنار رسالت پیامبر قرار داد؛ هم از این روی پ  .(93-91:  1993  اجتماعی نیز کار عقل نیست )غزالی،

ار  ید در اختیبا   - »شوکت«-  نامد یطور که او آن را م ا آنی  یاس یقدرت س  ،. به گفتۀ غزالی زند یم   ی ملک« است و دست به ساختن جامعۀ اسلام
این دست یپ از  باشد. در رویکردی  )نبوت(  ایجاد مسئول  یافت وح یدر   ،امبر  پیامبر  اندیشۀ    ؛کندیو سیاسی م   ی ت اجتماعیبرای  چرا که در 

:  1354اند« )لائوست،  شده  ختهی آم   هم  در  گر یکدیبا    یکیفکترقابلیطور غبه  ی ، از همان آغاز وحیو ماد  ین و قدرت معنو یسیاسی غزالی »د
294-295) . 

عت را نقطۀ آغاز زیست  یو برقراری شر   یاست. او انتشار وح   یامام محمد غزال  یاس یاندیشۀ س   یاصل اساس  یجامعۀ نبو   یان یحفظ نظام وح 
. پیامبر دارای رسالتی باطنی است و رسالتی  بردیکه راه به اصلاح و فرجام سعادت م  داندیومرج مسیاسی و عامل نجات از سردرگمی و هرج

. پیامبر در تفسیر پایانی غزالی به اوج مرتبۀ کمال دل دست یافته و این کمال در  شودیدست به عرصۀ سیاست و اجتماع نیز کشیده م  ن یاز ا
بر »دل« در اندیشۀ غزالی را باید نقطۀ ثقل چرخش نگرش متشرعانۀ او به نگرشی صوفیانه دانست    د یدست آمده است. تأک ازای صافی دل به

است که غزالی متأخر برخلاف رویکردهای پیشین خود ارزش و    نجا ی. نکته ا کشدیتر را به تصویر م متساهل  یاکه در پرتو آن جهان و جامعه
و در این میان بالاترین درجه از   داندیمعنای »نظارۀ جمال ربوبیت« مارج انسان را براساس صیقل دل و پاکی نهاد و دستیابی به سعادت در  

عه آن پیامبر است. غزالی متأخر را باید در خط سیر خوانش او از ارتباط نقش »دل« در شأن پیامبری و پدیداری نگرش باطنی در ارتباط با جام
  ،ابدییباطنی م  یتنها شأنپیامبر در اندیشۀ غزالی واپسین نه  نکهیو سیاست ذیل تمرکز بر مفاهیم سعادت و مصلحت فهم کرد. توضیح بیشتر ا

  یشهر آرمان  ،. غزالی ذیل این رسالت پیامبرشودیم   دهی رسالت او به عرصۀ زمامداری و شهر کش  .بلکه رسالتی باطنی نیز برعهدۀ او است
مسیر رشد    ،بخشد یبر توجه به ظاهر نزد غزالی شهری را سامان م. توجه به باطن در براکند یها و نهادهای پاک و ناب را تصویر م برمبنای دل

 سعادت اخروی است.  یسو و حرکت همۀ اعضای آن به

 و سیاست   ییگرا. باطن 3ـ4

گاهانه را در پرهیز از دل بستن به گیتی، مرگ  یاهیو رو  داندیرا راه آشتی میان دنیا و آخرت م   یی گراغزالی باطن گاهآ و توجه به رستاخیز    ی آ
اندازد. سعادت نزد غزالی با  میو طرحی برای دستیابی به آن در  داندیدیگر اندیشمندان غایت را سعادت م   مانند. او نیز  کندیو آخرت تجویز م

قت روح است )غزالی،  ی. سعادت و شقاوت تعلق به دل دارد؛ دل، نه تن، یا جان تفاوت مرده و زنده است. نزد غزالی دل حقابدییدل پیوند م 
1380  :12 ) . 

بدون کالبد    ی به وجود آخرت و بقا  یآدم   ، ات آنیرفتن وجود دل و خصوص یو پذ   بردنیاست و با پ   یحضور   ی دل علم  ی علم به دل و هست
و به سعادت و شقاوت در جهان آخرت    ابد ی یات در آن جهان وقوف میو به صحت وجود عالم آخرت و ادامۀ ح   کندیز علم حاصل میو جسم ن 

نزد غزالی    .(10ت است و دوم سعادت عوام که بهشت است )همان:  ی دن به مشاهدۀ جمال حضرت اله ی ؛ سعادت خواص رس کندیدا م ی باور پ
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که بیخ ایمان دل است و    فشاردیاو بر این ایده پای م  .ردیم یچرا که ایمان با مرگ نم  ؛یک چیز در جهان جاودان است و آن ایمان است فقط
و  داندیغزالی حقیقت آدمی را دل او م  .(28: 1351 ،غزالی کردار میوه و بر ایمان است. »بیخ آن اعتقادها دل است و بیخ آن کردارها تن« )

بلکه دل در این جهان به »گذرگهی« فرود آمده    ،دیگر ابعاد وجود آدمی را خدمتگار دل. حقیقت دل نزد غزالی متعلق به دنیای مادی نیست 
. ذیل نگرشی  داردیگوناگون آدمی را به خود مشغول م   یدغدغۀ غزالی رهایی از نیازهای تن است که در انحا  .( 59:  1380  است )غزالی،

رغم در این میان انسان به  نکهیکتۀ دیگر ا پیامبر که انسانی وارسته است توان دریافت معرفت حقیقی و اوج تا درگاه باری را دارد. ن  ، نیچن نیا
غزالی آدمی را در این    .(61:  1380  گرفتن در این جهان به جهان علوی تعلق دارد. در نگاه غزالی »جان اصل آدمی است« )غزالی،جای

»روح آدمی غریب است اینجا و روح او از بهشت است و کار او مرافقت ملأ اعلی است    : سدینویم  این غربتو در شرح    ابد ی یجهان غریب م
 . (22 :و قرارگاه و وطن او آن عالم است که آن را بهشت گویند« )همان

اصالت قائل شدن به دل و جان آدمی بیان شود. غزالی در شرح مقام شناخت دل    سخن حق است که بر پایۀ  ییهانزد او دیدگاه و گفته
است    ی بر این رأ  ،هرکس حتی نصرانی و فلسفی نیز که به شناخت ذات آدمی دست یافته باشد   دارد یو اظهار م  دی گویبا تسامح بسیار سخن م

  ،نادرستی آن سخن درست نیست که درستی اندیشه و سخن را نباید در گویندۀ آن  ، و حتی اگر سخن راست و درستی را کافری اظهار کند
تساهل غزالی صوفی    .(21  چرا که »سخن حق بدان که مبطل گوید باطل نشود« )همان:  ؛(23- 22  بلکه باید در سخن سراغ گرفت )همان:

  شنوندیسماع را برای آنان که با گوش دل م   ،پی گرفت. غزالی که به صفای صوفیانه روی آورده بود  توانیدربارۀ سماع نیز م   شیهارا در انگاره
و زیست صوفیانه را  ا  .: چهار(1381  )پورجوادی،  پردازدیی درخصوص سماع به شرح چرایی لزوم سماع م ی. او در پاسخ استفتاداندیلازم م 

  اش یواپسین زندگ   یهااز سال  یا رساند. ابوحامد غزالی در مرحلهمیو به گسترش آن یاری    داند یشیوه به وارهیدگی م  نیتر کیو نزد  غشیب
که در پذیرش آرای  رودیو حتی تا به آنجا پیش م   برد یاز امامان اهل سنت و جماعت دل م  نشی شیگزیدن از رویکرد و رویۀ پدوری  ی در راستا

از این دست را باید انقلابی در نگرش اهل سنت دانست    ییها شهی. اندداند یدیگران م  و تابعین را مردانی همچون  داردیصحابه تشکیک روا م 
  .»جماعتی آمدند به طوس و او در خانقاه نشسته بود  :آور پیشین، برای جهان مسلمانی به ارمغان آوردکه روش صوفیانۀ غزالی، آن فقیه نام

گفت در معقولات مذهب برهان و آنچه دلیل عقلی اقتضا کند و اما در شرعیات مذهب قرآن و    . او را پرسیدند و گفتند که تو مذهب که داری
   .(12:  1333  نه شافعی بر من خطی دارد و نه ابوحنیفه بر من براتی« )غزالی،  .کنمیرا از ائمه تقلید نم کسچیه

. او که دغدغۀ  کوشدین ظرفیت نهفتۀ جامعه مکردپنجم با آزادگی اندیشه، باور و مسلک برای بیدار   نکتۀ مهم این است که فقیه سدۀ
دادن آن بر سلوک در تلاش واپسین خود این تلاش را از دریچۀ پرهیزکاری و بریدگی از گیتی و منش صوفیانه و برتری ،اصلاح جامعه را دارد

. »آنچه از پیغمبر  کندیپیامبر اسلام معرفی م یها. او خود را فارغ از مذاهب رسمی و وفادار به آموزهردیگیمتشرعانه بر مدار فقه سنتی پی م
آنچه را از تابعین رسید، ایشان    .آنچه از صحابه رسیده است بعضی گرفتیم و بعضی گذاشتیم  .آن را به دل و دیده قبول کردیم  ،به ما رسید 

ا  .(24:  1  ، ج1366اند و ما مردانیم« )غزالی،  مردان رغم رویۀ غزالی، در بسیاری از آثارش که رویکرد اهل سنت و  است که به  نجای نکته 
که در امتداد نگرش    اش ین ی، اما در نگرش پسد یگو یهم از ترتیب افضلیت صحابه م   اءی احو در    کندیم  د ییجماعت را در ارتباط با صحابه تأ

نزد غزالی، برخلاف اصحاب    نکهی . توضیح بیشتر اکندیمتفاوت را دربارۀ صحابه و تابعین مطرح م   یکردیرو  ،توضیح است باطنی او قابل
است توش و توان    کنندهنییندارند و آنچه تع  ریناپذنظریۀ کلاسیک خلافت میان اهل سنت و جماعت، صحابه و تابعین جایگاهی یگانه و خلل

غزالی نخست را   ،است که از جانب نبی به دستمان رسیده است. درواقع غزالی در حرکتی از این دست  ییهاتیدل و قلب ما برای فهم موقع
 . کندیمثابۀ رویۀ جایگزین برای شیوۀ نگرش و بودوباش پیشینش ارائه مو نگرش باطنی را به شکندیم

و توحید را از    شودی، در تعریف اصول دین نیز دچار تحول م اشین یپس   یهاشهیو در اند  رودیم   ترشی پ   اش یو در سفر درونی و اعتقادا
که توحید حقیقی تنها و تنها توبه به ذات باری    داردی. غزالی در مکتوبات فارسی اظهار م دهد ینشسته تغییر متوحید لسانی به باوری بردل

  .بلکه وی را از دست آخرت بیرون کند  ،چه آنکه »توحید وی را از دست وی بیرون کند به کلیت و از هرچه در عالم است بیرون کند   ؛است
  یتعالکه از دست دنیا و در پیش همت و نظر و ادراک وی نه نفس وی ماند و نه هرچه در عالم است و نه دنیا و نه آخرت. جز حقهمچنان
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نماند و خود را فراموش کند و هرچه جز حق است فراموش کند و از همه غائب شود و همه از وی غائب شود و نه وی ماند و نه عالم حق ماند  
حال جز از حق    نیکه فرد در ا یا مرتبه  داند؛می  فی التوحید« ءیافتن به این درجه از توحید را »فناغزالی دست .(18: 1333 و بس« )غزالی، 

حالتی از این دست نزد غزالی کمال توحید است که »کمال توحید این باشد    .از همه فانی است و حتی »فنای وی نیز از فنا فانی بود« )همان( 
که آدمی خود را برای دیدار حق    داندیزندگی نیک را شیوۀ زیستنی م   ،یفارس   بیمکات غزالی در    .(20  که موجود نیست جز یکی« )همان: 

و همه چیز برای این دیدار آماده است. غزالی از این مثال برای توصیف چیستی   دی آیآراسته کند و چنان بزید که گویی سلطان به دیدار وی م
گاهانه در منظر حق بهره م راستی و یکرنگی را باید تقاضای درونی غزالی دانست که او را   .(111  :1333)غزالی،  بردیزیبا زیستن و زیستن آ

او شیوۀ صوفیان را تنها    . (1368است )همایی،    مانندیبه سفر شهیرش واداشت و به تولد غزالی پسین منتهی شد که در آزادگی و راستی ب 
ن عمل و معنای علم  بود. یکیداندیها را آلوده به انواع غرض م دیگر روش   ،که در ادعا و عمل یکی است و جز این طریق  داندیم  یاوهیش

علم مجاهدت در محو    ،نزد صوفیان  چرا که  ؛سراغ گرفت  توانیاست که دربارۀ یگانگی علم و عمل م  ییهانکته  نیتر نزد صوفیان از مهم
پیامبر نیز به شرط پاکی، راستی و وارستگی به مقام قرب الهی و نبوت دست   .(41:  1374 است )غزالی، ها یبند ی بد و بریدن از پا  یهایژگ یو
باطن خویش به نبوت و دوستی  بستهو زهد و دل  ابد ییم پیامبر در وهلۀ نخست در  نبودن به دنیای گذرا شرط رسیدن به این مقام است. 

آن است. انبیا و اولیا با زهد به کشف حقایق امور دست یافتند و نه با   حضرت حق رسیده است و بروز و ظهور ظاهری این اتفاق مرحلۀ پسینی 
اند  خدا اقبال کرده  یسو چرا که به باور او پیامبران با همۀ همت به  ؛تعلیم. نکتۀ غزالی در توضیح اراده و خواست پیامبران نیز جالب توجه است

 .(Al-Ghazali, 200l: 97به باور غزالی طبیعت و ماهیت پیامبر راستی و حقیقت است ) .(45  )همان:

او چارۀ مملکت خود را تهذیب نفوس جامعه    ؛ زیرادی نماینزد غزالی بیهوده م  ییگرانمایش اجتماعی و سیاسی نبوت فارغ از وجه باطن
روزگارش    یهامثابۀ چارۀ بحرانغزالی ضمن توجه به اخلاق و تهذیب نفس و ایمان و نگرش باطنی به  .(6:  1998  دانسته است )غزالی،

با    .(12:  1366  س حوایج انسانی قرار داشت )غزالی،أاندیشۀ اصلاح را سرلوحۀ نگرش عملی خود قرار داد. نزد او سیاست در ر  سیاست 
  توانیکه دیانت و سیاست را نم  ؛ چراابدییو نبی نخستین مرتبه را در میان متصدیان سیاست در اندیشۀ غزالی م  شود یرسالت در پیامبر جمع م

و به درون و باطن    نگردیمثابۀ سازش گیتی و مینو برای غزالی است که آن را از دریچۀ دل م یان این دو بهجدا از هم تصور کرد و سازش م
راهبری اعتقادی و سیاسی. غزالی که به برتری    : خیر و نیکی است  یسو راهبر جامعه به  د،. پیامبر که برترین فضایل را دار دهدیآدمی ارجاع م 

. او جانشینان سیاسی و علمی نبی را ذیل باطنی و دهدیترجیح م   انهیگراادامۀ روش پیامبر را ضمن وفاداری باطن  ،باطن بر ظاهر باور دارد
تک  پیامبر برای تک  یها. ایمان قلبی به آموزهداند یو ظاهریان را بنا بر ضرورت و غیبت حضور باطنیان مشروع م  کندیم   یبند ظاهری دسته

تک مردمانش اهل پرهیز و تزکیۀ  که تک  داندیو شهر محبوبش را شهری م   کشد یلی به تصویر ماعضای شهر بهترین حالتی است که غزا
که از ایمان به دل و از سیاست به درون راه یافته است. غزالی    یاآموزه  ؛این شهر امتداد آموزۀ پیامبرانه است  .(195  :1283اند )غزالی،  نفس

  )قادری،  داندی، مرجح مانداستیدر استمرار روش پیامبر علمای آخرت را بر فقها که به اصلاح جوارح و ظواهر اشتغال دارند و عالم به قانون س
حاکمان و    دار ی عالمان خاصه از د  .( 148-144:  1366  )غزالی،  شمردیدوازده ویژگی را برای عالمان آخرت برم  ،اء یاحاو در    .( 185  :1379

ها بر بصیرت  اعتماد ایشان در علم  ،کند ینکتۀ مهمی که غزالی در توصیف عالمان صالح ذکر م   .(158و    15)همان:    زندی پرهیدادن فتوا م
شناخت    یهاوهیش  گریو »دریافتن به صفای دل« را بر دا  .(181  )همان:  داندیاست و دوری از تقلید. غزالی تقلید را حتی از صحابه جایز نم 

گاهی و معرفت ترجیح م  دست واعظان راندن عالمان آخرت بر بواطن مردمان غزالی علم حکمرانی بر باطن عوام را به. پس از حکمدهدیو آ
 . ( 187)همان:   دهدیم

پیامبر مصلح را باید زمامداری شایسته در اندیشۀ غزالی دانست که با دریافتن کلامی از جنس معنا از سوی خداوند   نکهیسرانجام سخن ا
آورده است )همان: برای مردمان  را  ارمغان  با دل م  .(220  بالاترین  پیروان  ادامه م  رندیپذیارمغانی که  . محمل  دهندیو در شیوۀ زیست 

و سیاست درست نیز آن شیوۀ سیاستی است که به اصلاح نفوس بپردازد.    ماندیآدمیان باقی م   یهامعرفت نبوی دل است و این معرفت بر دل
که باید آن را در رخداد یگانگی معرفت و ایمان همراه حکم اصلاح   افتدیسیاست و رسالت نزد غزالی در دل پیامبر اتفاق م  یدرواقع توأمان
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کیا طیبه محمدی / ...استی و س نید یوستگی به پ ی و نگرش عرفان یغزال  

. پیام آسمانی در وهلۀ نخست توسط پیامبر دریافت  افتدیو بر چهرۀ شهر فروم  پوشدیدید؛ رخدادی درونی که با اقدام سیاسی جامۀ بیرونی م
گاهی، رسالت و سیاست عملی م   شودیو ابلاغ و اجرا م . این سه کنش در پیامبر جمع است و بهترین وضعیت  شودیکه خود در سه سطح آ
 این صورت جز دریافت وحی، علم و حکم را خواهند داشت.  ریدر غ .حضور کسی باشد که جامع این سه سطح باشد تواندیپس از پیامبر م 

   یریگجهی. نت5

خ  ی وخروش تار پرجوش   یهااز دوره یک یسته یدر آن ز  ی که غزال یانیست. دوره ی ن یات عیو دور از واقع  یک امر صرفاً انتزاع ی  ی اسیاندیشۀ س 
. در جهان پردازدیو به مبنای سیاست نیک در نگاه او م  کندیران است. نوشتار به شکلی بنیادین اندیشۀ سیاسی غزالی را بررسی میاندیشۀ ا 

  ی اسیاساس اندیشۀ س   ،ان یم  نیمتفاوت. در ا   ییهاین یاگرچه با سبکی و سنگ  ،اسلام عموماً نبرد عقل و نقل به سود نقل یکسره شده است
 عت است. یتقدم شر  یغزال

فقه به باطن و    مانندانگارۀ مرکزی پژوهش بررسی این مهم است که غزالی پس از تحول خاص خود و گردش از ظاهر و علوم ظاهری  
در روابط    یاهیمثابۀ رو. سیاست متساهلانۀ امام محمد غزالی بهاست  مبتنی بر تساهل  کهعلوم باطنی دریافتی متفاوت از سیاست داشته  

  اش ینکتۀ دیگر تغییر منش او در زی شخص  .(184:  5، ج  1366)غزالی،    شودیمطرح م   یورز استیدر س  شدهرفتهیمیان مردم و نیز مشی پذ
تجربه کرده بود    انیگراکه با فیلسوفان و متکلمان و باطن  ییهارغم تنشرغم موقعیت ویژۀ دینی، علمی و سیاسی که داشت و نیز بهبود که به
تحول دانشی    درآمدشیدر نگرش متأخرش از حقانیت تصوف گفت. درواقع تحول درونی او را باید پ  ،(1989 عارف القاصی،  ؛م  2000)غزالی، 

به سیاست    انهیگراو اجتماعی و سیاسی او بدانیم؛ تحول غزالی از ظاهر به باطن و از شریعت به عرفان به این مهم انجامید که نگرشی باطن
غزالی    ۀانیکه در منش ظاهرگرا  یاهیدر پیش بگیرد و نگرشی متساهلانه را در قبال ارتباط سیاست و شریعت دنبال کند؛ رو  یدار و حکومت

از نقش   شانهیاند خوانش است که در فهم باطندر امتداد نگرش باطنی او قابل  یورز استیغزالی بر شریعت در س  دینخست غایب بود. تأک 
در ساحت زیست جمعی و در میان    انهیگراو در کنار بروز و ظهور رویکرد باطنی در سیاست به تجویز رویکرد باطن  شود یسیاسی پیامبر نمایان م

اما در یک زمینۀ    ،(Black, 2011: 98ها بود )بلکه در پی احیای آن  ،. درواقع غزالی شریعت و فقه را رد نکردانجامد یای جامعه م اعض
متفاوت. س  او هم  یش یانداستیمعرفتی  تمایل  در  باید  را  متأخر  نگارش  غزالی  با  توضیح شناخت  اءیاح زمان  و    ی شناسبه طریقت صوفیانه 

معرفت  (.  100-99)همان:    چنین نگرشی سیاستی تساهل گرایانه و مدارا پایه را تجویز کرد   .جدیدش رصد کرد که مبتنی بر شهود عرفانی بود 
مدنظر غزالی که خود حاصل عبور از شکی بزرگ است، معرفتی شهودی و به دور از تردید است که پیش و بیش از هرکس از آن پیامبر است.  

سیاست درست و شایسته    کندیفت پیامبرانه بنا شده و از آن اوست. او که در شرایط فقدان نبی به سر م سیاست مطلوب او نیز بر همین معر 
کار گیرد. هم از این روی سیاست  پاک، اخلاق و اصلاح را در کنار هم و در مسیر سعادت جمعی به  تکه نی  داند یاندیشی م را سیاست باطن

 . دیگشا یو تساهل دانست که به نوبۀ خود راه به پذیرش تنوع معرفتی م را امطلوب او را باید سیاستی مبتنی بر مد

این مهم  حاضر که از یک فقیه یک صوفی ساخت. نوشتار  یاوهی ش ؛نکتۀ درخور توجه شیوۀ ترجیح شریعت در اندیشۀ غزالی پسین است
. غزالی سیاست را از دریچۀ زندگی مادی آدمی  کرد ، رسالت و زمامداری بررسی  یی گراسیاست، پیامبر و باطن  یهارا در یک مقدمه و پاره 

مدنظر قرار داد. او سرانجام به رسالت اصلاحی سیاست روی آورد و همبستگی سیاست و دیانت را ذیل نگرش باطنی و مفهوم اصلاح در  
 زندگی فردی و اجتماعی توضیح داد.

اما آنچه در اندیشۀ پایانی او   ،دهدیمختلف مورد بحث قرار م   ی هاوهیغزالی در واکاوی نسبت میان شریعت و سیاست، نبوت را به ش 
نوین است که بر دل نبی    یاآموزه  یۀتوجه به دل و باطن و بصیرت در نبوت است. نبوت آغاز ایجاد اجتماعی نوین بر پا  ،کندیخودنمایی م 

اندیشی غزالی را باید  . توجه به باطن چارۀ غزالی برای آشتی دین و دنیا است. باطنردیگ یکه سیاست را نیز دربرم  یا؛ آموزهاست  فرود آمده
 یسو این مهم راه به  .شودیفهم کرد که در کردار و رفتار فرد یا عبادات، عادات، منجیات و مهلکات نمایان م  یادر کنار نیت پاک و مخلصانه

اندیش غزالی دانست که ساحت فردی  باید رویکرد اخلاق باطن. مجموع این تلاش را  کند یو سعادت اخروی را فراهم م  یجهان نیا  یبخت کین
غزالی راه رسیدن به این مهم را نه در    نکهی . توضیح بیشتر ادی گشایو راهی به سعادت دو جهان م   دهدیو جمعی زیست آدمی را پوشش م 
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پایانی   یها. غزالی را باید جستجوگری دانست که تا لحظهکند یبلکه در دل، باور قلبی و پاکی باطن جستجو م  ،تقلید و تکرار عمل به ظواهر 
. غزالی  داندیخداوند م   ۀ مثابۀ برترین آفریداو این قرب را در تمسک به پیامبر به  .(1362اخلاص و قرب الهی بود )غزالی،    یدر پ   اشیزندگ

و چارۀ جامعه را به دست عالمان   کندینبوی جبران م   یهافقدان پیامبر را با تمسک به عرفان و نگرش باطنی و وفاداری اخلاقی به آموزه
 اند. که کمر به اصلاح روزگار بسته داندیآخرت و حاکمان دنیایی م 
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