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Human communication is one of the fundamental elements shaping the nature and structure 

of societies. Civil society and  Madinah Fazilah are two types of societies, each encompassing 

different types of communication. Jürgen Habermas and Abu Nasr Muhammad Al-Farabi are 

among the thinkers who have focused on the issue of human communication, its ideal form, 

and its role in the configuration of these two types of societies. In the present study, a 

comparative-analytical method, along with a reliance on fundamental methodology, has been 

employed to study and compare human communication and it’s levels in the thoughts of these 

two thinkers. What emerges from the comparison and analysis of the works of these two 

thinkers is that both intellectuals, with a critical perspective on their societies and the quality 

of communication within them, have formulated an ideal society and both are concerned with 

issues such as rationality, mutual understanding, and collective agreement. Habermas's 

communicative rationality and his envisioned rational-critical discourse and consensus-

building process, while central to establishing truth and legal legitimacy, remain 

fundamentally grounded in conventional reason without transcending its epistemic 

boundaries. However, Al-Farabi's conception of demonstrative communication and mutual 

understanding is not confined to the human horizon; rather, it attains its full significance 

through its connection to the First Leader (Rais al-Awwal) of Madinah Fazilah and its 

metaphysical linkage to the Active Intellect (al-'Aql al-Fa''āl). This research can serve as a 

foundational framework for re-examining and analyzing diverse communicative systems 

within two distinct paradigms: Madinah Fazilah and civil society. 
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فاضله دو نوع از    نهیو مد  ی و ساختار جوامع است. جامعه مدن  تیشکل دهنده ماه  ی از عناصر اصل  یکی  یارتباطات انسان
  ی هابرماس و ابونصر محمد فاراب  ورگنیاز ارتباطات را دربردارند.    یمختلف  یهاجامعه هستند که هر کدام انواع و صورت 

دو نوع    نیا  یآن و نقش آن در صورت بند  یشکل آرمان  ،یانسان  طاتهستند که به مسئله ارتبا  یشمندانیاز جمله اند
  ی بر چارچوب روش شناس  هیتک  نیو همچن   یقیتطب_ یلیجوامع توجه داشته اند. در پژوهش حاضر با استفاده از روش تحل

چه که  است. آن   هدو متفکر پرداخته شد  نیا  شهیو سطوح و انواع آن در اند  یارتباطات انسان  سهیبه مطالعه و مقا  نیادیبن
و    شیبه جامعه خو یانتقاد  یبا نگاه شمندیکه هر دو اند نستیا دیآیدو متفکر بر م نیآثار ا سهیو مقا یاز مجموع بررس

به   یتفاهم و توافق جمع  ت،یهمچون عقلان  یپرداخته و مسائل  یجامعه آرمان  کی   یبندارتباطات در آن، به صورت   تیفیک
 یعقلان  یهابرماس و اجماع و گفتگو  یارتباط   تیاست که عقلان  یدر حال  نیاست. ا  گرفتهصورت مشترک مورد توجه قرار  

تفاهم و ارتباطات    ی. ولرودیفراتر نم  یاز عقل عرف  ن یقوان  تیو مشروع  قتیبه حق   ی ابیدر دست  یمد نظر و   یو انتقاد
. شودی فاضله و در اتصال به عقل فعال معنادار م  نهیاول مد  سیبا رئ  وندینشده و در پ  یمحدود به افق انسان  یفاراب  یبرهان

  ی فاضله و جامعه مدن  نهیدر دو نوع مد  یمختلف ارتباط  یهانظام   ل یو تحل  یدر بازشناس  یامقدمه   تواندی پژوهش م  نیا
 باشد.
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 و بیان مسئله مقدمه  .1

  ، ی)ساروخان   دیآینم  دیپد  یجامعه انسان  صهیاست و بدون آن هرگز »فرهنگ« به عنوان خص  یجامعه انسان  یبناها سنگ  ارتباط انسان 
چنان که هارولد . آنکنندیم  فای جوامع ا  یو اجتماع  یفرهنگ   یبندبر صورت  یجد   ینقش   یارتباط  یها ارتباطات و نظام  تیفی(. ک1400

لو   سینیا مک  مارشال  اساس   هانو  تار  یعامل  اجتماع  ی خ یتحولات  نظام  یو  پ  یارتباط   یهارا  انتقال  در  رسانه  نوع    ام یو 
و اساساً ارتباطات   -است    یفرهنگ  نهیو زم  یاجتماع   یروهایمتأثر از ن  یارتباطات انسان  نی(. مضاف بر ا25:  1391  زاده،ی)مهدندندایم

اAlberts et al, 2019شده است )  هیدر فرهنگ تعب بقا نم  شودی روست که گفته م  نیا  ز (.  و   ابدییفرهنگ بدون ارتباطات دوام و 
 وسته یپ  گریکدیو انتقال معنا در ارتباطات و فرهنگ به    دیتول  ندیاست و فرا  بهرهیب  یدهامیاز محتوا و پ  زیارتباطات بدون فرهنگ ن

 ( 134: 1387 ر،یاست.)بش

 هاام یآن از »انتقال پ  فیتحول دانش ارتباطات و تعار  ر یمشتق شده است که با توجه به سCommunicare   نیارتباط از لغت لات  کلمه
که از ارتباط در علم ارتباطات ارائه   یا   هیاول  فی(. در تعار17:  1، ج1397  ،ی)فرهنگ ردیگیعموم مردم را در بر م  انیم  «یتا مبادله معان

همانند   یمفهوم ارتباطات، عناصر  یهایدگیچیو فرستنده مورد توجه قرار گرفت اما با گذر زمان و تفکر در پ  رندهیگ  ام، یپشد، سه عنصر  
قرار   یمورد بررس  یعلم  یو... مورد نظر قرار گرفت که سبب شد ارتباطات به عنوان رشته ا  امیانتقال پ  لهیوس  ت،یپاراز  ام،یکانال پ  ،یمعن

 یهادو عنصر اشتراک و اعتماد را به عنوان مولفه  ی(. مولانا در مقدمه خود بر کتاب ارتباط شناس42-57:  1399راد،    انی)محسنردیگ
 سازد، یم  زیموجودات زنده متما  گریرا از د  یچه ارتباطات انسان(. در واقع آن4)همان،    ردیگ  یدر نظر م   ونیونکاسیمفهوم کام  یاصل
 گذارندیبه اشتراک م  گرانیتجارب خود را با د  واسطهیب  ایها با واسطه  که انسان   نیدر خلق و کاربرد نمادهاست و ا  یانسان  یبالا   ییتوانا

 . (17: 1، ج1397 ،ی )فرهنگ

کردن دانش ارتباطات است که از    یعلم   ایشدن    یتحول آن در غرب و علم  ریتوجه به تفاوت مفهوم ارتباطات در س  تیحائز اهم  نکته
( که اساسا مفهوم ارتباطات  17و    16: 1390)مولانا،  ردیگیجهان غرب شکل م  یشناس آغاز شده و اساسا در چارچوب معرفت  ستمیسده ب

(. نگاه 1388، هوورمتفاوت است ) شودیکه در جهان غرب امروز مطرح م یزیبا آن چ یو حکمت اسلام فانفلسفه، عر ن،ید دگاهیاز د
رو مطالعه ارتباطات انسان در غرب اغلب    نی( و از ا1375  ،یجانیو انسان محورانه است )لار  یستیاز جنبه اومان  شتر یب  ده یپد  نیبه ا  یغرب
  ان یمانند ارتباطات م  یهاعملاً به گسترش حوزه  یبعد مطالعات تک  ن یتمرکز نموده و ا  سان ارتباط انسان با ان  یتک بعد  ندیفرا  یرو

در    یاز ارتباط انسان  یاساس  یبخش  شهیکه هم  یو روحان   یاست و از ارتباط معنو  دهی( انجامی)جمع   ی او توده  یسازمان  ،ی گروه  ،یفرد
از فرهنگ   یغرب  یستیمتفاوت فرهنگ اومان  نه یمسئله به همان زم  نیا  قع(. در وا1401است)مولانا،    دهیبوده است، غفلت ورز  خیطول تار

م  گرددیبرم  یرانیا  یدیتوح انسان  یمتفاوت  یبندصورت  تواندیکه  ارتباطات  مسئله   یاز  بزند؛  رقم  را  آن  ابعاد  و  سطوح  در    یاو  که 
 افتهیبازتاب    یبه اشکال مختلف  خ یدر طول تار  یو فرهنگ   یمتفاوت فکر  یها حوزه  نیهر کدام از ا  نیمتفکر   یپردازهیو نظر  یورزشهیاند

 است.  

هستند که با توجه    ی از جمله متفکران  یمتفکران مدرن غرب  ان یهابرماس در م  ورگن یو    یرانیمتفکران مسلمان ا  ان یدر م  یفاراب  ابونصر
خود داشته و متناسب با آن    یاز جامعه آرمان  یمتفاوت   یها یبندخود، صورت  یو معرفت شناس   یشناس  یو نظام هست  یفرهنگ  نهیبه زم

 دیبا  یااند. »از آن جا که هر جامعهخاص خود طرح نموده  ینظر  یها و گزاره  میو سطوح آن را در قالب مفاه  یارتباطات انسان  تیفیک
 یاقتصاد   ،یاس یس  ،یفرهنگ  نهی را در زم  اش یارتباطات اجتماع  ندیمطلوب فرا  یاز سازمانده  یقادر باشد به طور مستقل صورت مشخص

ارتباطات    یبندصورت  نیا  تی فیک  یاسه یمقا  ی( پژوهش حاضر ضمن بررسDonsboch, 2008: 3516کند)  فیخود، تعر  یخ یو تار
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 گر یکدیجامعه با   یشکل مطلوب ارتباطات اعضا می ترس یچگونگ فیبه دنبال توص شمند،یدو اند نیا  یمعرفت یدر نسبت با مبان یانسان
 یبه ارائه صورت مشخص  ژهیو  یکه هر کدام اهتمام  یشمندانیهابرماس بوده است؛ اند  ورگنیو    یمورد نظر ابونصر فاراب  یدر جامعه آرمان

که   دیجوی م  یسوال را پ  ن یبه ا  ییپاسخگو تیپژوهش در نها  نی اند. اخود داشته   ینظام فکر  یمطلوب ارتباطات بر مبنا  یاز سازمانده
از سطوح و انواع   یچه برداشت اس اس ن یشده و بر ا یبندهابرماس چگونه صورت  یو جامعه مدن یفاضله فاراب نه یدر مد یارتباطات انسان
 به دست داد؟   توانیدو نوع جامعه م ن یدر ا  1ی ارتباطات انسان

(، تلاش هر دو  10:  1389  ،ی)جعفر  شیآنان به جامعه معاصر خو  یانتقاد  کردیرو  لیمتفکران به دل  ریسا  انیدو متفکر از م  نیا  انتخاب
:  1387)جوکار،  شان«یا یو نظر  یعلم  گاهیبه »جا تیارتباطات در آن ضمن عنا گاهیبه جا تیبا عنا  یجامعه آرمان  کی  یبنددر صورت

و نحوه   یاسلام  یاسیفلسفه س  نییمتقدم مسلمان در تب  یاجتماع  شمندانیاند  ریبا سا  سهیدر مقا  یتوجه فاراب  بلقا  ریتاث  نی( و همچن4
 (. 1389 ،یاردکان یجامعه بوده است )داور سیو با رئ گریکدیارتباط افراد جامعه با 

  نه یدر دو نوع مد  یمختلف ارتباط  یالگوها  یو صور  ینیو ع  ییمبنا  یها تفاوت  لیو تحل  یدر بازشناس   یامقدمه   تواندیپژوهش م  نیا
خوانش-فاضله عنوان  توح  یبه  جامعه  اند  یدیاز  مسلمان  شهیدر  مدن  -متفکران  جامعه  خوانش  -یو  عنوان  آرمان  یبه  جامعه  در    یاز 

 باشد. ی آن در نظام حکمران یمقتض یاستیس داتیاهتمام به تمه سازنهیو زم ودهب -مدرن یاجتماع یهاشهیاند

 

 پیشینه پژوهش  .2

های پیشین ای ارتباطات انسانی در اندیشه هابرماس و فارابی مورد توجه پژوهشهر چند که به طور خاص مطالعه تطبیقی و مقایسه

ای مسائل عمده شناسی این دو اندیشمند را مورد مقایسه قرار داده و تلاش نموده تا  ( پیش از این روش 1390نبوده است، اما رحیمی) 

را از منظر این دو اندیشمندکه به دو حوزه فرهنگی و های کسب شناخت  مانند ماهیت و طبیعت شناخت، قلمرو شناخت، منابع و روش 

در   تیجامعه و عقلان(، در پژوهش خود با عنوان »1389د، مورد واکاوی و مقایسه قرار دهد. همچنین جعفری)تمدنی مختلف تعلق دارن

با مقاهابرماس   ورگنی و    یابونصر فاراب  شهیاند نتیجه می«،  اندیشمند  و    یستیتویپوز  تیهابرماس با نقد عقلانگیرد  یسه آرای این دو 

شده از گفتمان  ساختهی  تصنع   قتیو حق  یتوافق جمع  هیرا بر پا  تهیو پروژه ناتمام مدرن  دیو اخلاق گفتمان رس  یانتقاد  تیبه عقلان  ،یصور

الامر(،   )نفس  مطلق قتیو با اعتقاد به حق بردیبهره م یو عقل قدس  یاز وح  ی این است کهفاراب نقطه قوتبنا نهاد. در مقابل، ی اخلاق 

 است  یمتک  یو گفتار جمع   یهابرماس به عقل عرفماند. در واقع تفاوت کلیدی این دو در منابع معرفتی است؛  میدور    ییگراتیاز نسب

___________________________________________________________ 
   ی، ارتباطات گروه  یفرد  انی)ارتباط با خود(، ارتباطات م   یارتباطات درون فرد  یهاهیاشاره دارد که لا   لیمک کوا   سیاصطلاح سطوح ارتباطات به هرم سطوح ارتباطات دن    1

شکل آن،   نیترج یگرفته شده که را   دهیناد  ل، یمدل مک کوا   روجود دارد که د   یموسوم به ارتباطات عموم  یگریاما سطح شناخته شده د  ردیگ یرا در برم   یا و ارتباطات توده
  گر یکدیسطوح مختلف با  نیشاهد تداخل ا  توانیم یاریدر موارد بس ت، ی دارد. در واقع  ی فرد انیو م یکاملاً متفاوت با ارتباطات گروه  یت یاست که ماه یهمان جلسات سخنران

که   یبه عنوان ارتباطات  - یبه ارتباطات سازمان یا ژهیبحث از اشکال ارتباطات  در کنار سطوح مذکور، توجه و لیذ زین شمندانیاز اند ی(؛ برخ13- 16: 1399راد،   انیبود )محسن
  عت، یبا طب ت. ارتباطا 2. ارتباط با خدا، 1)  یاز ارتباطات انسان یپنج بعد یی( الگو1401(. مولانا ) DeVito, 2016: 2اند )نموده - دهدیآن رخ م یاعضا انیسازمان م کیدر 
.  کندیم نییرا تع گریارتباط در ابعاد د ندیهرکدام، فرا  تی و کم تی فیهستند و ک ایکه مترابط و پو  یابعاد کند؛ی( ارائه می. ارتباط با فناور5. ارتباط با انسان و 4. ارتباط با خود، 3

تأک ارتباط معنو  کندیم  دیاو  انس  یاساس  یبخش  شهیهم  ، ی و روحان  یکه  ارتباط  با خدا و خود م  خ یدر طول تار  یاناز  ارتباط  است؛  ارتباط   انیبوده  بوده    رومندین  یمسلمانان، 
 (. 15-21: 1401است)مولانا، 
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 تیبر عقلان  هیبا تک  ،یفاراب  یفلسفه اجتماع  و بر همین اساس   کندیم  میترس  یان یوح- یعقلان  ییعنوان الگو  جامعه فاضله را به   اما فارابی

 هابرماس باشد. هیحاکم بر نظر تینسب یبرا ینیگزیجا تواندیم ،ی قدس

های تر مورد توجه پژوهشها در سطحی گسترده آن   ای اندک نظرات این دو اندیشمند، بررسی جداگانه اندیشه در نسبت با مطالعات مقایسه 

های بسیاری در ایران و خارج از آن به پژوهش  بوده است که این مهم به ویژه در نسبت با اندیشه هابرماس بسیار پررنگ است؛مختلف  

( اشاره نمود که  1385مهدوی و مبارکی) توان به پژوهش  میایرانی  های  از جمله پژوهش  .اندپرداخته  او  شرح و ارزیابی اندیشه ارتباطی

توجه   یعنی هابرماس  متیاز نقطه عز یکنش ارتباط   یتئور نییتب  یبراتحلیل نظریه کنش ارتباطی هابرماس را مورد توجه قرار داده و 

  ی ندهایاو، توجه به فرآ  دیاز د  یانتقاد  هینظر  یشناخت و بازساز  یهاستمیس  لیو تحل  یپس از بررس  اند. آنهاشروع کرده   یبه حوزه عموم

  با ( که  1390پژوهش عباسپور)همچنین    دهند.یارائه م  یاز کنش ارتباط  ی ریتصو  تیو نظام را مد نظر قرار داده و در نها  ستیجهان ز

نقد مبنایی نظریة کنش   به  شناختی اسلام،  از مبانی معرفتی و هستی  گیریضمن بهره   براساس روش شناسی بنیادینرویکرد انتقادی  

در    شناخت، بیناذهنیت و کنش ارتباطیدر تحلیل خود از نسبت  نیز  (  1391پرداخته است. اشرف نظری و عطار زاده)  ارتباطی هابرماس 

ریزی چارچوبی برای ابعاد »آن«، کند و با پیی عمومی را از نقد »شناخت« آغاز مینقد بر حوزهدارند که وی اندیشه هابرماس بیان می

نماید. شناختی که از یک سو بنیاد ارتباط است و از دیگر سو در  شرایط رسیدن به »تفاهم« در عمل اجتماعی و ارتباطی را ترسیم می

داردکه نظریه ، اظهار مینقدی بر مبانی نظریه کنش ارتباطی در اندیشه یورگن هابرماس ( نیز در  1399. نوری)یابدگفتمان تجلی می

های او برای  کنش ارتباطی هابرماس نتوانسته توازن لازم را میان به رسمیت شناختن قید و بندهای تاریخی و اجتماعی بشر و قابلیت

 فاصله گرفتن از این قید و بندها برقرار کند. 

ارتباطات در اندیشه فارابی های معدودی به مطالعه  در مقایسه با پیشینه قابل توجه پژوهشی در زمینه اندیشه ارتباطی هابرماس، پژوهش

 ی رتباطات برهانتوان به سه پژوهش از »اسلامی تنها« اشاره نمود؛ در پژوهش اول با عنوان »اها میترین آناند که از جمله مهم پرداخته

ارتباطات به عنوان    ،فارابی  یارتباط  -یفرهنگ  شهی در اند  شود( نتیجه گرفته می1392ی«) فاراب  یفرهنگ و جامعه فاضله در علم مدن  انیبن

را شکل   یفرهنگ و ساختار اجتماع  ای  ییشده که نظام معنا  فیافراد تعر  نیمبادله معنا ب  یها برانشانه   یریساختن و به کارگ  یبرا  یهنر

نوع جامعه    نیبهتر  میخود به دنبال ترس  یر علم مدن ددانسته و    یارتباط  یبر الگو  یمبتن  زیجوامع را ن  یشناس   گونه  اورو    نی. ازادهدیم

  معنا  مبادله  و  نشانه   دیتولی با عنوان  پژوهش  در   در همین ارتباط  .ردی گیشکل م  یو ارتباط برهان  ینیقی  یاست که بر اساس معنا  یانسان

انجام شده که حاکی از آن است    یفاراب  شه یآن در اند  میمعنا و تسه  یری در رابطه با نحوه شکل گالف(  1394)   یفاراب  ارتباطات  فلسفه  در

 ن یاشتراک گذاردن معنا ب  یها براو به کار بستن نشانه  جادیمهارت ا  ،ی شناخت  -  یانیب  ی»ارتباطات« به عنوان کنش  فارابیدر نگاه  که  

  بخشد.  یم  تینیامت )جامعه( ع  ای  یساختار اجتماع که به  است  ملت )فرهنگ(    ای  ییکننده نظام معنا  ان ینما  واست    «یگری»خود« و »د

عنوان  با  پژوهشی  در  نهایت  مد»  در  در  ا  نه یارتباطات  مدن  یران یفاضله  علم  منظر  مسکو  ،یفاراب  یاز  نص  ه یابن  خواجه    ن یرالدیو 

پرداخته شده است و نتیجه گرفته   لسوفیسه ف  ن یا  دگاهیفاضله از د  نهیارتباطات در مد  یچگونگ  ایی مقایسهبه بررس  ب(1394ی«)طوس

و   یتوسط فاراب   بیو »صداقت« هستند که به ترت  ت«یفلاسفه مسلمان، »عقلان  دگاهیدر ارتباطات فاضله از د  یدو عنصر اصلشود  می

 . اندقرار گرفته دیمورد تأک یو خواجه طوس هیابن مسکو 

ای ارتباطات انسانی در اندیشه فارابی و هابرماس  توان به وضوح دریافت که نه تنها مطالعه مقایسه های پیشینی میبا مروری بر پژوهش 

ابعاد و سطوح ارتباطات مورد توجه این پژوهش اندیشمند به طور خاص به  اندیشه ارتباطی این دو  ها نبوده است بلکه در اهتمام به 
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ای آن و بازخوانی آرای ارتباطی این دو  توان در رویکرد مقایسه پرداخته نشده است؛ از این رو وجه تمایز و نوآوری پژوهش حاضر را می

هایی که متعلق بندیبندی از جامعه آرمانی دانست؛  صورتی در دو نوع صورتسطوح و انواع ارتباطات انساناندیشمند از حیث توجه به 

 به دو نظام متفاوت فرهنگی تمدنی هستند. 

 شناسیروش .3

هاست  و تفاوت هااست. این روش مبتنی بر مقایسه برای شناخت مشابهت ایمقایسه روش مورد استفاده در این پژوهش از نوع تحلیلی 

تواند ای به دو صورت می(. پژوهش مقایسه 75:  1398)معدن دار آرانی،   های پژوهش در اندیشه اجتماعی استترین شیوه و از قدیمی

مطالعه حاضر از نوع مطالعه مقایسه (.  280-279:  1386)نکونام،   مقایسه تاریخی و یا مقایسه در یک زمان مشخصانجام قرار گیرد؛  

دهد.  ای تاریخی است که بسترهای متفاوت تاریخی و محیطی فارابی و هابرماس و تاثیرات آنها از این عوامل را مورد بررسی قرار می 

کند. این بررسی می  متفاوت  یخیتار  یبسترها  در  و  زمان  طول  در  را  ساختار  ای  نهاد   ده،یپد  کی، پژوهشگر تحول  مقایسه تاریخیدر  

در  (.  159:  1386نکونام،  )  های اجتماعی/دینی/حقوقی بسیار مناسب استها، یا نظامها، سیاستروش برای تحلیل سیر تحول اندیشه

مقایسه    ثابت  یزمان  بازه   کی  در  یاجتماع  واحد  ایهایی مشابه را در چند بستر  پژوهشگر پدیدهمقابل در مقایسه در یک زمان مشخص  

 (.81: 1383ساورز، ) 1400کند. برای مثال، مقایسه نگرش دینی نسل جوان در ایران و ترکیه در سال می

هایی گفته می شود که مقصود پژوهش با مطالعه، تحلیل  روش جمع آوری اطلاعات نیز روش اسنادی بوده است. روش اسنادی به روش 

 (. 1391)شیری و عظیمی،  و بررسی اسناد و متون بر آورده می شود

مضاف بر این چارچوب روش شناسی بنیادین در مطالعه تطبیقی و مقایسه آرای فارابی و هابرماس در ارتباطات انسانی مبنا قرار گرفته  

گیری و های آن است؛ هر نظریه برای شکلگیری نظریه بر اساس زمینهشناسی بنیادین به دنبال نشان دادن نحوه شکل روش   است؛

ارتباط منطق  یعوامل(؛  13:  1392برد )پارسانیا،  های غیرمعرفتی بهره میتکوین تاریخی خود از برخی مبانی معرفتی و زمینه با    یکه 

گردد.   یم  هاکردیو رو  یشامل مکاتب، مباد  یمعرفت   یهانهیشود. زم  ینام برده م  یمعرفت  یهانهیدارند به عنوان عوامل و زم  هاهینظر

براشده، شرط لا   انیب  یهانهیزم  افتنیتحقق   بر است  هینظر  میو مفاه  یمعرفت  یآمدن ساختارها  دیپد  یزم  (. هر نظریه ای علاوه 

زمینهزمینه از  معرفتی  توان گفت که  های  می  اینطور  برد.  می  بهره  نیز  دارند  انگیزشی  و  فردی  بعد  بیشتر  دیگری که  های وجودی 

های وجودی غیر معرفتی اینگونه دسته بندی می شوند: الف( عوامل  های معرفتی کمتر نیست. زمینهتاثیرگذاری این عوامل از زمینه

اینست که شکل گیری یک نظریه به زمینه  انگیزهفردی: به معنای  های فردی، خلاقیت،  های شخصیتی محقق بر می گردد. مانند 

اجتماعی:  های خانوادگی، تجربیات زیستی و ویژگیزمینه تاثیر می های روانی و ب( عوامل  بر عوامل وجودی فردی  به عواملی که 

 ( 1392صادی، سیاسی، ایدئولژیکی )پارسانیا، گذارند. مانند شرایط اجتماعی، اقت 

  ی و انسان شناخت  ی،معرفت شناخت  ،یشناخت  یهست  یمبان  های معرفتی با بررسیای زمینهدر پژوهش حاضر تمرکز بر واکاوی مقایسه 

 های آن در حوزه ارتباطات انسانی و سطوح و ابعاد آن است. ت فارابی و هابرماس و دلالتاینظر یروش شناس 

 هایافته  .4

    یارتباط یهاتا دلالت  یمعرفت یهانهیهابرماس از زم شهیاند  یواکاو. 4-1
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 شناسی هابرماس( شناسی تا روش . مبانی معرفتی)از هستی4-1-1

ترک  ورگنی با  پراگمات  یانتقاد  یفلسف  یهاسنت  بیهابرماس،  فکر  ،یستیو  حوز  یادهیچیپ  ینظام  در    ، یشناس یهست  یهاهرا 

  یبر نقش زبان و کنش ارتباط  دیو تأک  سمی ویتیبا نقد پوز  ینظام فکر  نیارائه کرده است. ا  یشناسو انسان  یشناس روش   ،یشناس معرفت

 . شودیمشخص م یاجتماع تیواقع یریگدر شکل

اندیشه بر این باور است که معنا و حقیقت در فرایند گفتگو و  هابرماس، تحت تأثیر  تعامل میان افراد شکل  های مکتب فرانکفورت، 

او   (Habermas, 1985).گیرند و بنابراین حقیقت امری ثابت و مطلق نیست، بلکه در هر دوره تاریخی حقیقتی ویژه وجود داردمی

هستی رد  مادیبا  بینشناسی  محصولی  را  واقعیت  صرف،  میگرایانه  میالاذهانی  تأثیر  اجتماعی  و  زبانی  تعاملات  از  که  پذیرد  داند 

.(Habermas, 1990: 38) نامید، امکان همزیستی طبیعت مادی و   «شناختیتوان آن را »تکثرگرایی هستیاین رویکرد، که می

 (Quante, 2007: 59).  کندواقعیت اجتماعی ساخته شده را فراهم می

کند که شامل مشاهده گر، به زبان آوردن مشاهدات و تامل در  هابرماس تحت تاثیر کانت، مفهوم شناخت سه سطحی را مطرح می

الاذهانی است. به نظر می رسد از نظر او ما هرگز با واقعیت خالص روبرو نیستیم و ها می باشد که این ارتباط به لحاظ بینساخته شده

پذیرد که  هابرماس در کتاب معرفت و علائق بشری می(.  230:  1400برداشت ما از واقعیت همواره با تفسیرهایی همراه است )کرایب،  

ادعا    ،گرایی شوداما به جای اینکه تسلیم نسبی(.   Habermas, 1971: 3_30دهند )علائق و منافع بشری به دانش ساخت می

به سه    قیعلا  نیو ا  ردیگیانسان شکل م  یعمل   قیعلا  ریشناخت همواره تحت تأث  در علوم،  تیارزش از واقع  ییبا رد جداکند که  می

   : شوندیم میتقس کلی دسته

  :(عتی)کنترل طب فنی علاقه .1

 نی. هابرماس اهاستدهیو کنترل پد ین یبشیپ قیاز طر عتیاست و هدف آن تسلط بر طب یلیتحل-یعلوم تجرب یعلاقه مبنا نیا

   د.دانیم تیعقلان یچرا که آن را محدود به بعد ابزار کند،ینگرش را نقد م

  :(یالاذهان نیب می)تفه عملی علاقه .2

 علاقه به حفظ و گسترش حوزه نیتمرکز دارد. ا یاست که بر فهم متقابل و ارتباطات انسان یخ یتار-یکیبه علوم هرمنوت مربوط 

  .کندیکمک م یو فرهنگ  یتعاملات زبان  قیاز طر جهانستزی

  :از سلطه( ی)آزاد بخشرهاییعلاقه  .3

و  های دئولوژیعلاقه با نقد ا  نیتأمل خودآگاهانه است. ا قی سلطه از طر یاست و هدف آن شکستن ساختارها یعلوم انتقاد هیپا

 . ( Habermas, 1971: 10_31) مرتبط است اجتماعی عادلانه طی شرا یبازساز

الاذهانی در کانون آن جای گرفته است و نقطه عزیمت وی پردازد که گفتگو و امر بین ای میشناسانههابرماس به طرح رویکرد معرفت

یا   استراتژیک«  »کنش  مقابل  در  تفاهمی  کنش  دادن  قرار  گفتگو،  فیلسوف  مثابه  است »به  موفقیت«  به  معطوف    کنش 

(.(Habermas,1985:100-110 
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داند که این ویژگی او را به سمت زندگی اجتماعی سوق طلب میشناختی، هابرماس انسان را موجودی منفعتاز جهت رویکرد انسان 

جهان تأمین شوند و اغلب در زیستها به دنبال کسب منافع هستند، اما برخی منافع به تنهایی برآورده نمیهرچند همه انسان .دهدمی

کنند و بنابراین کلیه هنجارها منشأ انسانی دارند و مشروعیت خود  ها برای تنظیم امور زندگی اجتماعی قواعدی جعل میشوند. انسانمی

 (. 50-70)همان،  گیرندرا از وفاق عمومی می

گوید انسان به طور مستمر خود  کند و میهای وی، به تأثیر انسان بر خودش نیز توجه میهابرماس علاوه بر عاملیت انسانی و خلاقیت

بازتولید می  (. 120)همان،  دهدکند؛ بدین معنی که از طریق فرایندهای خودسازی، خود را شکل میرا در چارچوب شرایط فرهنگی 

گذارد و از طریق ارتباط، ساختارهای  بنابراین، انسان موجودی است که علاوه بر تأثیر بر خودش، بر سایر اعضای جامعه نیز تأثیر می

 .کنداجتماعی را دگرگون می

داند، بلکه مانند کانت، هستی و معرفت در نهایت، روش هابرماس در مطالعاتش انتقادی است. او انتقادی بودن را صرفاً یک روش نمی

)وضع موجود( کافی نیست، بلکه باید »آنچه باید   «پردازان انتقادی، صرفاً تبیین »آنچه هستداند. در نگاه نظریهرا محصول نقد می

باشد« )وضع مطلوب( نیز مورد بررسی قرار گیرد. بنابراین، ضروری است که مسائل جامعه با روش انتقادی مورد توجه قرار گیرند، امری  

روش  در  نمیکه  یافت  تجربی  )شوهای  شیوه    همچنین (.  Habermas, 1971: 10د  گفتگوهایش  و  مباحثات  در  هابرماس 

 (.Habermas, 1987: 40-50) گیردتاریخی را به کار می- دیالکتیکی

 های غیرمعرفتی . زمینه4- 2-1

 عوامل فردی 

  های خانواده جزو    اوطبقه متوسط بود و خانواده  خواستگاه طبقاتی او   به دنیا آمد.در شهر روسلدورف آلمان    1929سال    در یورگن هابرماس  

هابرماس در  مشغول شد.    به روزنامه نگاری  (. او در جوانی95:  1380ند )وایت،  محسوب می شد  خودشان  دوره  و اهل علم  روشن فکر

ادامه  میلادی    1959و این همکاری تا سال    شد، یعنی تئودور آدورنو  فرانکفورت  اعضای مکتب  تریناز مشهور  دستیار یکی دورهاین  

 1981و از سال    نمود منتشر    1981دو جلد، در سال  در  نظریه کنش ارتباطی را    یعنی    ترین اثر خود   شاخصاو  (.  150:  1374)ریتزر،    یافت

:  1380)وایت،   است  شدهو هم اکنون بازنشسته    مشغول بودگوته« در شهر فرانکفورت به تدریس    گنادر دانشگاه »یوهان ولفگ  1988تا  

112 .) 

 عوامل اجتماعی 

فکری و ی  ها آسیب.هیتلر و نازیسم پشت سر گذاشت  نابودیدر دوران اقتدار و    خود رانوجوانی    در آلمان متولد شد و دورههابرماس  

ایجاد کردند: چگونه    هابرماس برای بسیاری از روشن فکران آلمان از جمله    را  ای  عدیدهالات  ونازیسم، س  یافتن  روحی ناشی از حاکمیت

ت عظیم فکری و فلسفی غنی و دیرپایی از کانت تا ناندیشه سازی که زمینه ظهور و تکامل س  ریشه دار و همچنین  فرهنگ عمیق و

قرار   بالاترین جایگاههمچون »عقل رهایی بخش انتقادی« و تحقق عینی آزادی در    مفاهیمیی که در آن  ت؛ سنرا فراهم کردمارکس  

فراهم ساخت   مطلوبیداشت؛ شرایط   هیتلر  )نوذری،  برای ظهور  توجه25:  1393؟  باید  البته  و    (.  فرانکفورت  مکتب  میان  که  داشت 

ای تاریخی وجود داشت. هابرماس در دورانی به بلوغ رسید که آلمان پس از جنگ در حال  هابرماس نه تنها یک نسل فاصله بلکه فاصله
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های سیاسی دموکراتیک در اعتراضات  بازسازی دموکراتیک بود و اقتصاد غرب نیز رونق گرفته بود. رشد فکری او مقارن با احیای فعالیت

تر از پیشینیانش بینانههای اجتماعی جدید دهه شصت میلادی شد. دیدگاه او درباره پیشرفت غربی به مراتب خوش دانشجویی و نهضت

 (165: 1395بود و هدفش آن بود که ایمان اتوپیایی مدرن به قدرت سودمند خرد را از نو زنده کند.)سیدمن، 

 . جامعه مدنی در اندیشه هابرماس 3-1-4 

کسان جامعه   یاغلب  باب  در  زده   یمدن  ی که  انجمن  1ینهاد  یهسته  کی  یمدن  یجامعه  که  هستند  متفق  اند،قلم  با  که   هایدارد 

جهان  ی مدنی در زیستجامعه  گاه به نظر هابرماس جای  (. Habermas, 1985)است.    افته یاز قلمرو دولت و اقتصاد قوام    رونیب  یداوطلبانه

ها هایی است که امکان انتشار بدون محدودیت اطلاعات و اندیشههای داوطلبانه و مستقل شهروندان و سازماندارد که دارای انجمنقرار  

مفهوم جامعه مدنی شامل یک حوزه عمومی است که در آن شهروندان با یکدیگر درباره منافع و علایق   سازند. به علاوهرا میسر می

های جامعه یعنی جامعه ی مدنی هابرماس یک رابطه ارکانیگ و چند جانبه با دیگر نظام  (.360-370همان،  کنند )عمومی تبادل نظر می

 :های زیر را بازی می کنداقتصاد و سیاست دارد و در ارتباط با آنها نقش

 را بازی می کند.  (جامعه ی مدنی نقش واسطه و میانجی بین جامعه )خانواده و دولت( 1

 .شوددر جامعه مدنی شرایط برای یک گفت و گوی فارغ از سطه فراهم می( 2

 زمینه مشارکت مردمی در امر سیاسی از طریق شرکت در گفت و گو در حوزه عمومی فراهم می شود. ( 3

 در آن افکار عمومی شکل می گیرد.( 3

بـه وجود می آید.    ”دموکراسی گفت و گویی“که امکان شکل گیری و پروش    در نهایت فقط در حوزه عمومی جامعه ی مدنی است(  5

 . ( ,1995Van den Brink:  21) به عبارت دیگر پیش شرط لازم برای یک دولت دموکراتیک داشتن یک فضای عمومی آزاد است

 . ارتباطات انسانی در جامعه مدنی هابرماس 4-1-4

یابد. در این نظریه کیفیت آن در اندیشه هابرماس در نظریات او از جمله نظریه کنش ارتباطی تبلور میمفهوم ارتباطات انسانی و ابعاد و 

های هابرماس است کنشگران برای رسیدن به یک فهم مشترک از طریق استدلال، وفاق و همکاری با که یکی از برجسته ترین ایده

  دنبال  دارد: اول به  اصلی  مولفه  سه  هابرماس   در اندیشه  ارتباطی  کنش  مفهوم(.  Habermas, 2016)   همدیگر ارتباط برقرار می کنند

کند که یک سطح آن مبتنی بر   دو سطحی از جامعه ارائه می  دوم تفسیری  .است ارتباطی  عقلانیت  به نام  عقل  از  دیگر  مفهومی  ارائه

جامعه های  تناقضرفع و یا بازسازی    ،برای شناساییای  نظریه. سوم ارائه  است  اجتماعی  جهان زیسته و سطح دیگر آن مبتنی بر نظام 

 (.  549)همان،  مدرن

___________________________________________________________ 
1 Institutional core 
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، 2ی کنش هنجار   ،1مند  تیکنش غا:  کند  یرا مشخص م  یانسانی  ها کنش  چهار دسته ازبه اهداف فوق ابتدا    یابیدست  یبرا  هابرماس 

کند که به آن  در مقابل کنش ارتباطی مطرح مینیز  او نوع دیگری از کنش را    (.Habermas, 1985)4ی کنش ارتباطو    3یشیکنش نما

است که با هم ارتباط دارند، کنش   یبه درک متقابل کنشگران  دنیبه دنبال رس  یکه کنش ارتباط   یحال   در  .گویدکنش استراتژیک می

 . (Salter, 2005: 90-106) است یگرید یبدون آگاه یازیامت هب یابیاست که کنشگر به دنبال دست یکنش کیاستراتژ

ها بتوانند مبتنی بر منطق و استدلال آزادانه و بدون اجبار با یکدیگر  ای است که انسان هابرماس در نظریه کنش ارتباطی به دنبال جامعه

آزاد به بحث و گفتگو بپردازندارتباط برقرار کنند. او همچنین بر احیای حوزه عمومی تأکید دارد، جایی که افراد به    صورت علنی و 

(Habermas, 1985: 388-390)    .ای اجتماعی باید به گونه -اداری، اقتصادی و فرهنگی-های سیاسینظاممچنین روابط متقابل خرده ه

 (. 1985)همان،  کدام دیگری را استعمار نکندباشد که هیچ

زبان به عنوان رسانه ای ضروری برای رسیدن به فهم متقابل در فرایند موجود  به این ترتیب کنش ارتباطی که متضمن پیش فرض  

اول اینکه آنان مکلف به تمهید  :  داند  الزامی می  ن(کنشگرا)  میان مشارکت کنندگان است، سه مسئولیت مهم را برای گفت و گوکنندگان

با مصادیق عینی   ،یعنی آنجا که کنش گفتاری حاوی منابع تجربی است  .ها هستندزمینه باید قطعیت اظهاراتشان را  گفتگوکنندگان 

یعنی بایستی   .کنندگان مکلف به تمهید توجیه مستدل هستندوگت دوم گف.  تصدیق کنند؛ به عبارت دیگر گزاره بیان شده صادق باشد

ندگان مکلف هستند به اینکه  ی هنجاری شنونده را نسبت به درستی اظهاراتشان قانع کند و سوم گفتگوکنهاسخن با ارائه زمینه  گوینده 

بر این اساس هابرماس برای داشتن کنش ارتباطی  (  Habermas, 2016)  همسان باشد  آنها  مقصود آشکار گفتارشان با منظور واقعی

 (. Goldkuhl, 2000:173)حقیقی بودن و صحت ،فهم پذیری، صدق :برد سالم و معتبر چهار نوع ادعای اعتباری را نام می

    یارتباط  ی هاتا دلالت  ی معرفت یهانهیاز زم یفاراب شهیاند  یواکاو.  4-2

 (فارابی  یشناستا روش  یشناسی)از هست . مبانی معرفتی4-2-1

(. جایگاه سه رتبه اول و 114:  1964فارابی نظام آفرینش را به شش رتبه تقسیم می کند و شش مبدا را برای آن بیان می کند)فارابی،  

آن در آفرینش به جهان ماراء قمر )غیر مادی( و جهان مادون قمر )مادی( تقسیم می شود. عامل اتصال دهنده این  سه رتبه بعدی  

 ها را می توان عقل دانست و در عین حال به تدبیر امورات جهان مادی نیز می پردازد. جهان

بر اساس نظریه فیض در اندیشه فارابی همه موجودات عالم که جدا شده از ماده هستند به عالم بالا متصل هستند. در امتداد همین 

مسیر موجودات گسترش یافته و جدا شده و مادی در جهان پایین تر از واجب الوجود یا همان سبب اول که مرتبه اول آفرینش قرار دارد،  

 (. 201: 1995فارابی، ) به وجود آمده اند

بندی می کند   اشراقی و فطری تقسیم  باطنی(، عقلی،  به معرفت حسی )ظاهری و  را  او همچنین(1380)مهاجرنیا،  فارابی معرفت   . 

  (. 1371)فارابی،  داند آغازین کسب شناخت میمبادی حـواس انسـان را 

___________________________________________________________ 
1 Teleological action 
2 Normative action 
3 Dramatic action 
4 Communicative action 
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 یم  میو ناطقه تقس  لهیو متخ  هیبه قوه حس  زیمدرکه را ن  ینفس را به مدرکه و محرکه و قوا  یقوا  یفاراب شناختی، از حیث رویکرد انسان

. شناسد  یمدرکه نفس باز م  یقوا   ن یاز ا  کیسه نوع انسان را در نسبت با هر    حداقل  یفاراب(.  52- 51:  1389)داوری اردکانی،    کند

در (.  255-256:  1396)فارابی،    رود  یکه از حس فراتر نم  وانیاست هم سطح ح  یشود، انسان  یخلاصه م  قوای حسیهکه در    یانسان

در  (. سرانجام  110)همان،    است  لهیکه واجد قوه متخ  ردگی  یقرار م  یانسان  ،یانسان حس  نیبعد از ا  یابفار  یانسان شناخت  یطبقه بند

:  1390که فیلسوف نامیده می شود)صبوریان،  معادل با قوه ناطقه و مستفاد است واجد قوایی که ردیگ یقرار می، فردی  مراتب انسان قله

970-73 .) 

فارابی معرفت و دانش را به علوم حسی و تجربی محدود نمی داند و انواع متفاوتی را برای شناخت و معرفت قائل است. هم چنین نگاه 

ها در کسب علم تاکید دارد. فارابی نمودگرایی صرف را همان گونه که در جامعه شناسی اثباتی  ها روش او کلی نگرانه است و بر تعدد

ورزد  کنت وجود داشت، نفی می کند. او هم چنین در آثار خود نسبی گرایی افراطی را نفی و بر ویژگی جهان شمولی عقل تاکید می

فارابی فلسفه را راه اصلی شناخت  .  های روش فارابی بود(. توجه به روش عقلی و استدلالات برآمده از آن از دیگر ویژگی1390)رحیمی،  

 (. 25فلسفی برای دین بنا نهد )همان، قلانی و حقیقت می دانست و تلاش می کرد بنیان ع

 های غیر معرفتی. زمینه4-2-2

 عوامل فردی 

ای از نویسندگان، او  طبق نظر عده .(1345)حسن زاده، به جهان گشود  دهیدر شهر فاراب خراسان د یقمر  259در  یابونصر محمد فاراب

فنون دست نیافته است. فارابی سفرهای بسیاری را انجام داد تا بزرگترین فیلسوف مسلمان بوده و هیچ کس به جایگاه او در علوم و  

:  6، ج1951های بسیاری از جمله عربی را میدانست و همچین فن منطق را به خوبی آموخته بود )بغدادی،سرانجام به بغداد رسید. او زبان

39-40 .) 

خود را از هرگونه کار دولتی    ،صاحب نظر بود  آن چه مسلم است، فارابی هرگز به خدمت امیر یا خلیفه ای در نیامد و با آن که در سیاست

داشت. نگه  کنار  دیوانی  میفارابی    و  زندگی  ساده  بسیار  خود  عرفانی  اعتقادهای  دلیل  صوفی  به  مثل  و  پوشیدکرد  می  لباس   ها 

 قمری در دمشق وفات یافت.  339(. سرانجام او در تاریخ 11: 1391)شهریاری،

 عوامل اجتماعی 

های نهم و دهم میلادی )سوم و چهارم قمری(، در جهان غرب هیچ خبری از دانشمند و فیلسوف نبود و دانش و فلسفه در رکود  در سده

مورد توجه قرار می گرفت، حوزه علوم تکتیکی  و سستی کامل دوران خود را می گذراندند. هم چنین در آسیای شرقی و چین آنچه بیشتر

و صنعتی و هنر بود. اما در همان زمان که مصادف با دوران اوج حکوت عباسی بود، غرب آسیا و ایران مرکز ثقل علم، فرهنگ و تمدن 

  این منطقه حضور داشتند بود. در همین دوره بود که فیلسوفان و دانشمندان بزرگی همچون ابن سینا و زکریای رازی، بیرونی و... در  

 انگریکه نما  ونیبا منطق و منطق  ونینکته است که مقابله اهل لغت و نحو  نیکننده اانیب  ی همچنینو زمانه فاراب  نهیزم  (.11)همان،  

 ب(.  1394تنها، )اسلامی اثر گذار بود اریبس کیفیت توجه وی به مسئله ارتباطاتاست، در  یدر عصر معلم ثان قیعم یدغدغه ارتباط
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ی خلافت بغداد را کشمکش جنگ و  هادوران ضعف و آغاز فروپاشی کامل خلافت عباسی بود. سراسر سرزمین اما دوران زندگی فارابی

کرد و دعوی استقلال داشت. حکومت بغداد که از درون پوسیده بود، قادر    هر امیری در هر ناحیه ای خروج می  . نافرمانی فرا گرفته بود

داری سرزمین  به حفظ خود نگه  بردهاو  می  سر  به  مدعیان  و  رقیبان  با  خونریزی  و  در جنگ  یکسره  نبود.  خود  قلمرو  و    بغداد  .ی 

ها که زمینه ای ها و بی عدالتیامنی  چه بسا همین نا .  شدند  مدعیان او غارت می  به دست سپاهیان خلیفه و یا  ای اطراف دائمهاسرزمین

  ا پذیرش دعوت سیف الدوله بغداد را ترک کند و به دربار او برود فارابی را قانع کرده بود که ب  ،ویرانگر برای هر گونه کار علمی است

 . (12 )همان،

 . مدینه فاضله در اندیشه فارابی؛ خوانشی از جامعه توحیدی 3-2-4

پرداخته  است  ها بر آن حاکم  ای فاضله که نوع خاصی از آرمانبندی جامعهفارابی از آن دسته از اندیشمندان مسلمان است که به صورت

ها سعادت  نیابی به سعادت در آن فراهم است. به بیان دیگر در این جامعه انسااست. مدینه فاضله فارابی، اجتماعی است که شرایط دست

شود بلکه کنند. پس مدینه فاضله به ذات خود مقصود و غایت محسوب نمیشناسند و برای رسیدن به آن با یکدیگر همکاری میرا می

 (. 108: 1358نیل به سعادت ارزش است )فارابی، 

داند که تمام اعضای آن در راه حفظ و ادامه حیات آن و دستیابی به غایتی مشترک که همان  فارابی مدینه فاضله را همانند بدنی می

کند که نقش محوری جامعه را بر  (. او رئیس مدینه را به قلب جامعه تشبیه می106نمایند )همان، سعادت است، با یکدیگر همکاری می

در رتبه بعد طبقه متوسط قرار دارد که همان نهادهای   (.106عهده دارد و مرتبت اعضا به نزدیکی یا دوری از قلب بستگی دارد )همان، 

همچنین همانگونه که وجود قلب بر سایر اعضا تقدم دارد،    (.83-84:  1389حکومتی هستند و در رتبه سوم توده مردم قرار دارند )فارابی،  

(. طبق برخی از روایات شیعی، نبی و امام به عنوان قلب 185-180:  1381اید استقرار یابد )فارابی،  رئیس مدینه نیز پیش از هر چیز ب

اند که بر سایر اعضای بدن ولایت دارند. حیات اجتماعی در مدینه فاضله  نیز در پیوند با نبی و امام و علمای بعد از  جامعه معرفی شده

دارد و افراد بین دو سطح    یساختار هرم  یمدینه فاضله فاراب  توان گفت که(. بر این اساس می 15:  1389یابد )حسینی،  آنان، معنا می

هاست انسان یخدمت محض و ریاست مطلق توزیع شده اند. مبنای این توزیع با توجه به تفاوت افراد در خلقت و تربیت و مرتبه وجود

 (. 94: 1389 ،ی )فاراب

داند و سیر نزول قوانین را از  ها و زندگی ایشان دارد. فارابی عقل انسان را الهی میقوانین موجود در مدینه فاضله، مبدایی خارج از انسان

 نهیدر مد  یمنشأ قرارداد اجتماعتوان بیان کرد که  (. همچنین می505:  1393داند )برخورداری،  بالا به پایین و با اراده عقل فعال می

  یهاقدرت در گروه  یبرابراین قراردادها    منشأنیز    رفاضلهیغ  نهیدر مد  است.  نهیمد  سیرئ  ایو    میحک  ایو    شوایامام و پ  یرویفاضله ن

به منفعت در صورت عدم    دنینرس   ایو    ستندیقادر به دفع آن ن  ییوجود دشمن مشترک است که به تنها  ای  زیاز ست  یو خستگ  زکاریست

 (.  235 :1402 ،ی آزاد ارمک) گریدبا گروه  یهمکار 

  نه یباشد، مد  ینظر  ل یتابع فلسفه و فضا  د یبا  ل یبود و اعتقاد داشت که تمام علوم و فضا  یاز آن جهت که موسس فلسفه اسلام  یفاراب

  ی عقل  یفاضله فاراب  نه یرا بر اساس فلسفه قرار داد. مد  نه یاهل مد  عیو صنا  ل یمناسبات و فضا  نی حاکم بر ا  سیو مناسبات مردمان و نوام

دهنده مدینه فاضله را عوامل معرفتی )شامل معرفت  به عبارت دیگر او اساس شکل  .(135:  1381فارابی،  ی)الیو خ  یاست و نه وهم 

شمارد:  داند. او این عوامل را اینگونه برمیبخش این جامعه را نیز معرفتی میداند. بنابراین عوامل انسجام و وحدتعقلانی و وحیانی( می
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شناخت نحوه وجود و نابودی  -4شناخت جواهر آسمان    -3شناخت موجودات که از ماده جدا هستند    - 2شناخت سبب اول وجود    -1

شناخت مدینه فاضله   -8شناخت جانشینان رئیس اول    -7شناخت رئیس اول    -6شناخت نحوه خلقت و وجود انسان    -5   اجسام طبیعی

 (.  309-307:  1402های فاضله و متضاد فاضله )آزاد ارمکی، شناخت امت-9های متضاد فاضله و مدینه

اهل فضایل و حکمت:    -1ها و نیروهای اجتماعی مهم و تاثیرگذار در مدینه فاضله را به پنج دسته تقسیم می کند.  سپس فارابی گروه

ذوالسنه: صاحبان قلم و اهل     -2بر دیگران دارای فضیلت هستند و ریاست مدینه را برعهده دارند  که به حقایق موجود معرفت دارند و  

 - 4شود  داران میدانان و مستوفیان و منجمان و حسابمقلدان: شامل هندسه  -3کنندگان نظرات رئیس اول هستند  شعر که ترویج

 (. 121: 1381هاست )فارابی، ها بر عهده آنمالیان: برآوردن ارزاق سایر گروه -5مجاهدان: حافظان حدود و مرزها در برابر دشمن 

داند که دارای نظامی است که اگر  پردازد و مدینه فاضله را همانند یک موجود طبیعی میشناسی این نظام میفارابی در انتها به آسیب

 (. 122اختلالی در آن به وجود آید دیگر شایسته عنوان  فاضله نیست )همان، 

 . ارتباطات انسانی در مدینه فاضله فارابی 4-2-4

ها در رفع تمام نیازهای گیری جوامع است. فارابی علت این ارتباطات را عدم توانایی انسان ها با یکدیگر سنگ بنای شکلارتباط انسان 

از   .(117  :1991)فارابی،  داند  ها به کمالات فطری خویش را صرفا به کمک اجتماع میسر می خود می داند. او همچنین دستیابی انسان 

 یفطر   تیماه  نیاز هم  زیزبان ن  یریاوست که شکل گ  یع یو طب  ی فطر   یهاازین  گران،یانسان و علاقه به ارتباط با د  وندیعامل پ  نظر او

  گران یکردن افراد در معنا و انتقال آن، به د م یسه یاست که انسان برا یبه صورت ند یفرا ن یانجام ا؛ رد یگ یها سر چشمه مارتباط انسان 

  رش یطرف مقابل با پذ  ندیفرا  ن یبرد. در ا  یبه کار م  یهمان را در ارتباط بعد  ز ی. طرف مقابل ندینما یم  دیرا تول  یآورد و علامت  یرو م

  ن یاز هم  یشود و ارتباطات بعد  یبه نشانه م  ل یشده تبد  جادیشود و علامت ا  یم  نیطرفاعتماد    یریو استفاده از علائم، موجب شکل گ 

تر،    حیبه عبارت صح  ا یدلالت بر معنا    یارتباطات، هنر ساختن نشانه برا  ،یفاراب  یارتباط  شه یاساس، در اند  نیبر ا  .ابدی  یادامه م  قیطر

که    یاست، به گونه ا  «یگری»خود« و »د  نی( بریالضم  یابراز و اظهار معنا )ماف  ی ها برااز نشانه   یر یارتباطات، هنر ساختن و بهره گ

فردی، شود که ارتباط درونبا توجه به تعلیل فارابی روشن می  .(1394)اسلامی تنها،    ابدی  یآگاه  وده،که درون خود ب  یزیبه آن چ  یگرید

 . زیربنای تمام سطوح ارتباطاتی است

دهد. او تفاوت جوامع از فاسقه تا فاضله را به الگوهای از طرف دیگر فارابی اهمیت زیادی به الگوهای ارتباطی و نقش آنها در جوامع می

 ی رشد و کمال آنها را نیز به گذر از الگوهای ظنی )خطابه، شعر و....( و روی آوردن به الگوهای یقینزند. همچنین ارتباطی آنها پیوند می

 ر ییآن تغ  استیفکر است که صورت جامعه و س  رییو با تغ  ابدییجوامع با فکرو زبان قوام م  اواز نظر  (.   151-152: 1394داند )فارابی،می

و   میجز زبان تفه  یااز زبان بهره   ییجوامع ابتدا  داردو بیان می  کرده است  میجوامع و مردمان را بر حسب زبان و فکر تقس. او  کندیم

را  یو برهان  یمرتبه عقل. فارابی  دیآیخطابه و شعر و جدل و برهان به وجود م  یهازبان  بیتفاهم در امر معاش ندارند و بعد از آن به ترت
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بنابراین مدینه1389)داوری اردکانی،  1مرتبه کمال جامعه دانسته است ارتباطی اعضای آن برهانی باشد(.   ای فاضله است که الگوی 

 . (112- 105: 1381فارابی، ) و ملک است لسوفیو امام و ف سی واضع النوام که فاضله نهیمد سیرئ(؛ در اتصال 152: 1394)فارابی، 

کمال انسان    نیتر  یارتباط بشر با خداوند است. عال  یعنی  یصورت ارتباطات انسان  نیتر  یعال  نییعقل فعال در صدد تب  هیبا نظر  یفاراب

  ن یچن؛  است  افتهیدست    یمرتبه کمال و درک معان  نیشود. انسان متصل به عقل فعال به بالاتر  یم  سر یاتصال به عقل فعال م  قیاز طر

و نقطه محوری و مرکزی ارتباطات در مدینه فاضله است؛ او کسی فرد جامعه    ن یخواند، کامل تر  یاول« م  سیآن را »رئ  یکه و  یانسان

با عقل فعال به رشد و کمال دست یابد و مقام عقل مستفاد را کسب نماید و تمام علوم نظری و   است که توانسته از طریق ارتباط 

ها و همچنین ارتباطش با خداوند، شایستگی هدایت و رهبری جامعه را ییاکتسابی برای او حاصل گردد. بنابراین او به واسطه این توانا

اینجاست که جایگاه 205:  1389گیرد )فارابی،  به سوی سعادت دارد و تمام ارتباطات سایر اعضای مدینه حول محور او شکل می  .)

 شود. کلیدی ارتباطات با امر قدسی در اندیشه فارابی پررنگ می

می داند که توان    یرئیس را کس  یقدرت بر حکم نیست بلکه قدرت بر تعلیم و ارشاد است. فارابصرف  به معنای    در مدینه فاضله  ریاست

- 87)همان،    ابدی  یو تعلیم تعین م ی، ارشادیآموزش  ارتباطات  ساختار مدینه فاضله بر اساس   بر این اساس .  ارشاد دیگران را داشته باشد

ار مردم در    یاز آن جهت لازم است که حسن معاش و صلاح معاد مردمان موقوف به مشارکت جماعت  یفاضل و نب  سیوجود رئ(.  86

  ی مدن  استیکه قانون و سنت و س  شودیمتحقق م  یو عدل وقت  کندیعدل م  جابیمردمان ا  نیاست و چون مناسبات و معاملات ا  نهیمد

است که هم صلاح معاش و معاد مردمان را    یکس  سیواضع النوام  ن یو ا  شودیمسلم م  سیامبه واضع النو  اج یاحت  د،یوجود داشته باش

. فارابی  اوصاف ممتاز است  نیاست و از همه مردمان با ا  یصاحب نفس قدس   یآنان دارد. نب   یو هم قدرت بر منع و نه  دهدیم  صیتشخ

  نه یکه در عالم وجود دارد در مد  ینسبت مبدأ و سبب اول با موجودات است و اگر نظم  رینظ  یبا اهال نهیمد  سیقائل است که نسبت رئ

ا  نهیمدبر عالم از مد  ضی ف  یینباشد، گو ی و هر نحو تعاون  یفاراب  ،یمعن  نیسعادت ممتنع است. به ا  ضی ف  نیمنقطع گشته و بدون 

  ی آرا  یو بر مبنا  لسوفیف  سیرئ   ریتدب  یتعاون را به مقتضا  نیبلکه ا  داند،ینم  یاففاضله ک  نهیتحقق مد  یرا برا  ارتباطات مشارکتی

 . (157 -222: 1389)داوری اردکانی،  کندیطرح م یفلسف حیصح

 های ارتباطی . مقایسه اندیشه فارابی و هابرماس؛ از مبانی معرفتی تا دلالت 4-3

 . مقایسه مبانی معرفتی اندیشه فارابی و هابرماس 4-3-1

اندیشه فارابی و هابرماس که شامل هستی شناسی، معرفت شناسی، انسان شناسی و روش شناسی می گردد، در قالب  مقایسه مبانی  

 جدول ذیل قابل ارائه است:

 هابرماس  فارابی مبانی معرفتی 

___________________________________________________________ 
ارتباطات میان    اساس  نیآن بازگردانند. بر ا   یو رسوم و رفتارها را به اصل فلسف  یو مطالب خطاب  یجدل  یبر متفکران و عقلا و خواص قوم است که آرا   یبر اساس نظر فاراب1

استوار است و در   ییآن بر چه مبنا  نیو ادب و قواعد و قوان  استیعلم و س  میابیکه در  شودی حاصل م  یوقت  یگریبا اساس و فرهنگ د ییآشنا فرهنگی در معنای عمیق خود و
 . (288: 1389داوری اردکانی، ) کند  دا یممکن است رشد و بسط و قوام پ یطیشرا 
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 هستی شناسی 

نظریه فیض و ربط  -توحیدی: رتبه بندی نظام هستی

وجود عقول   -همه موجودات عالم به واجب الوجود

 دهگانه و افلاک در عالم

به تحت تاثیر متفکران یونان باستان و سنت آلمانی در این بعد 

 بود  شناسی کانت خصوص هستی

ثابت نبودن حقیقت و تغییر آن نسبت به هر دوره و شرایط  

 اجتماعی 

ر  و د جهانواقعیت اجتماعی و انسانی در بستر زیستگیری شکل

  هاانسان نیب یو معناساز یتعامل یندهایفرا 

 معرفت شناسی

(، یو باطن ی)ظاهر یبه معرفت حستقسیم معرفت به 

 ی و فطر یاشراق ، ی عقل

 یراه اصل به عنوان فلسفه و معرفت عقلی تأکید بر

   قتیشناخت حق

نفی و  عقل یجهان شمول  یژگیبر وتأکید بر 

 گرایی نسبی

 انسان  یعمل قیعلا ری شناخت همواره تحت تأث

  -پروژه او »تفکر راستین« بود -طرح مفهوم شناخت سه سطحی 

طرح سه نظام   -برداشت ما از واقعیت همراه با تفسیرهایی است

هدف او احیای   -معرفتی اثبات گرایانه، انسان گرایانه  و انتقادی

ذهن   -های شناخت تایید عقل و سایر ابزار -مفهوم گسترده از خرد 

دانش و شناخت، محدود و هماهنگ با   -شناسا، اجتماعی و پویاست 

علاقه مند به ایجاد دانشی که    -ساختار تاریخی و اجتماعی است

جهان زندگی )زیست( به عنوان   -ارزش و واقعیت را تلفیق کند

 .  مرجع ارزیابی و کشف حقیقت است

 انسان شناسی

بعد روحانی  -انسان موجودی مرکب از روح و جسم

رتبه بندی قوای نفس از غاذیه تا   -والاتری دارد جایگاه 

سه گونه انسان: انسان حسی، انسان واجد  -ناطقه

انسان تنها در جامعه به کمال   -متخیله، انسان ناطقه

 می رسد.

در  معادل با قوه ناطقه و مستفاد ییقوا  انسان برخوردار از

  قله مراتب انسانی

 منشأ الهی هنجارها و قوانین 

تاثیر انسان بر خودش از طریق    -عاملیت و خلاقیت انسانیتاکید بر 

 خودسازی و بازتولید خود در ساختارها

 منشأ انسانی هنجارها و قوانین)اخذ مشروعیت از وفاق عمومی( 

 روش شناسی 

انواع متفاوتی غیر از روش تجربی برای شناخت وجود  

نقد نسبی    -نفی نمودگرایی و ظاهر گرایی صرف -دارد

 -تاکید بر ویژگی جهانشمولی عقل  -گرایی افراطی

 توجه به روش عقلی و استدلالی 

تاکید بر  -تاریخی_ استفاده از روش دیالکتیکی -روش انتقادی

 تاکید بر روش عقلی و فلسفی -جامعیت اجتماعی 

 و هابرماس  یفاراب شهیاند یمعرفت  یمبان سهیمقا. 1جدول شماره 
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 ارتباطات در اندیشه فارابی و هابرماس . مقایسه 4-3-2

های روشنی در کیفیت ترسیم جامعه آرمانی و متعقاباً طبیعی است که مبانی متفاوت معرفتی متأثر از دو حوزه فرهنگی تمدنی، دلالت

بندی ارتباطات انسانی در اندیشه فارابی و هابرماس داشته باشد؛ آن چنان که با وجود رویکرد انتقادی، برخی اشتراکات لفظی نوع صورت

و توجه به موضوعات و مسائل مشترک مانند جامعه آرمانی و مسئله عقلانیت، گفتگوی عقلانی، تفاهم و توافق جمعی در اندیشه ارتباطی 

های فرهنگی اجتماعی آن  شناسایی بندی این مسائل و دلالتتوان در مبانی، کیفیت طرح و صورتهای روشنی را میایشان، تفاوت

 نمود. 

و  حقیقت  به  دستیابی  در  عرفی  عقل  که  است  انتقادی  بازاندیشی  و  عقلانی  گفتگوی  و  اجماع  بر  ناظر  هابرماس  ارتباطی  عقلانیت 

مشروعیت قوانین در آن محوریت دارد. برخلاف مدینه فاضله فارابی که در آن ارتباطات برهانی و عقلانی در افق انسانی محدود نشده 

تعریف    هابرماس   شه یکه در اندبه صورت طولی و فراتر از ارتباطات عرضی و انسانی صرفی است    وی  مد نظر  ارتباطات فاضله  است بلکه

 یوجود  باطاتارت  نیا  نیشود. همچن  یم  فیو امام است، تعر  امبریجامعه که همان پ   س یارتباطات فاضله در نسبت مردم و رئ  ؛است  شده

که  -ارتباط با خدا و ارتباط با عقل فعال    و در واقع در مدینه فاضله فارابی  به سمت خداوند است  تی و ارشاد و هدا  میبر تعل  یو مبتن

انسان  نیوالاتر ارتباطات  می-است  ی صورت  دلیل  اصالت  به  هابرماس  ارتباطی  اندیشه  در  که  است  حالی  در  این  رویابد.   کرد یغلبه 

 اساساً این نوع از ارتباطات مورد توجه قرار نگرفته است. ( ییگرا)انسانیستیاومان

از این روست که توافق و تفاهم مد نظر هابرماس در نسبت با عقل عرفی را شاید بتوان متوقف به مراتب ابتدایی کمال جوامع در نظر  

و رسوم و   یو مطالب خطاب   یجدل  یآرافارابی دانست. آن چه در نظر فارابی موضوعیت دارد عدم توقف در سطح خطابی و بازگرداندن  

شود که در اتصال با  از سوی متفکران، عقلا و خواص قوم است که اینجا نقش رئیس مدینه/امام پررنگ میآن  یرفتارها به اصل فلسف

تغییر و تعالی فکر و توان در  گیرد. بر همین اساس مسئله ارتباطی فارابی را میعقل فعال قرار داشته و از علت و مبدأ اولی فیض می

 به الگوهای یقینی و برهانی خلاصه نمود. زبان از الگوهای ظنی )خطابه، شعر و....( 

که ارتباط درون فردی)ارتباط با    - توان گفت که ناظر به سطح اول ارتباطدر ارتباط با مقایسه سطوح ارتباطات میان این دو متفکر می

اعضا و جوارح در پرتو اصل انتخاب اسهل    نیو همچن  یروان  یروهاینکند؛  خود( است؛ فارابی بر انتخاب اسهل و مسئله فطرت تأکید می

  یابیشدن )دست    نهینهاد  یبه معنا  ادیاعمال موجب اعت  نی. تکرار اندیجو  یم  یخود را پ یعی و طب  یاعمال اراد   ،یبر فطرت ذات  یو مبتن

شود.  و این منجر به تحرک خاص و کنش ارتباطی مشخصی می شود یکنشگر م یساز  درونی( و یو ملکات علم یروان اتیبه خصوص

و قوت مجاب   یاستفاده از زبان به همراه قدرت استدلال و بحث عقلاناز دیگر سو هابرماس نیز بر عقلانیت ارتباطی و تفکر در کیفیت 

  یو گفت و گو  یاجماع و وفاق مشارکت به  آن معطوف    یریبا توافق و تفاهم دارد و سوگ  یهنجار  ییهمرا   یکه نوع  کندتأکید می  کردن

گف  یعقلان اخلاق  و  هنجارها  اساس  بازنگر  یمبتن  ییگوتبر  و  تامل  حوزه انتقاد  یبر  گروهی  و  فردی  میان  ارتباطات  در  که  ی 

 شود. گر و روشنفکران منتقدین در بسترهای مختلف حوزه عمومی( متجلی میهای تحلیلعمومی)ارتباطات افراد در گروه

و تحقق زوجیت دیگری  در پیمعنی  کند؛ آن چنان که همچنین فارابی بر تولید و بازتولید معنا در فرایند ارتباطات میان فردی تأکید می

ها با یکدیگر در ساختار هرمی  توان گفت که ارتباط افراد و گروهو با برداشت از آرای او می  شودمی  متحد  و  متولد   ،در فرایند ارتباط  خود
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ها و نیروهای اجتماعی مهم و مدینه فاضله که بر اساس رابطه ارشادی و تعلیمی است بنا شده است؛ این امر به ویژه در نسبت با گروه

 کند، قابل توجه است.  ها را به پنج دسته تقسیم می تاثیرگذار در مدینه فاضله که فارابی آن

ای/ جمعی به دلیل معاصریت آن، اساساً در اندیشه فارابی مورد توجه نبوده است؛ اما توجه وی به صناعت در نهایت سطح ارتباطات توده

 .1های پیش از قدیم در نسبت با ارتباطات جمعی در نظر گرفتتوان جزئی از رسانهخطابه، اقناع خطابی و استفاده از آن در جوامع را می

ای است و اساساً متأثر از فضای انتقادی مکتب فرانکفورت در نقد صنعت فرهنگ  های تودهاما از سوی دیگر هابرماس مولود عصر رسانه

ارتباطات افقی و مشارکتی ها را به عنوان یک عامل محوری در بازفئودالی شدن حوزه عمومی )تغییر  ای، هابرماس آنو فرهنگ توده

او در اثر دگرگونی ساختاری حوزه دهد. ( کانون نقد خود قرار میها و مخاطبانبین شهروندان به ارتباطات عمودی و یکسویه بین رسانه 

 - کننده فرهنگگر فرهنگ به توده مصرف  لیروشنفکران تحل  یارتباطات گروه  ل یشدن و تبد  یتوده اعمومی به طور مشخص نسبت به  

او، ادهد.  ی هشدار میاتوده  یها رسانه  یخدمات مصرف با تمرکز بر سرگرمرسانه  نی به گفته  شدن و   یعقلان   ندیفرا  غات،یو تبل  یها 

 .حاکم کردند یها یدئولوژیا دیو بازتول دیتول نیگزیرا جا یانتقاد یگفتگو

 گیرینتیجه .5

آنها در زندگی اجتماعی مورد توجه بسیاری از متفکران اجتماعی بوده است. ارتباطات اجتماعی انسان با یکدیگر و نحوه تعاملات  ها 

اهمیت و جایگاه این پدیده سبب شده بسیاری از اندیشمندان با توجه به نظام هستی شناسی و معرفت شناسی و هم چنین انسان شناسی 

متفکران مسلمان نیز با نگاهی انتقادی   میان اندیشمندان معاصر غربی و فارابی از میان  خود به بررسی این موضوع بپردازند. هابرماس از

)از حیث ترسیم وضعیت مطلوب و آرمانی در نسبت با وضعیت موجود( به این موضوع پرداختند که پژوهش حاضر مطالعه کیفیت و 

 کر که متعلق به دو حوزه فرهنگی تمدنی متفاوت هستند، مورد بررسی قرار داد. های این پدیده را از منظر این دو متفبایسته 

های  ها، دلالتهر کدام از آن  رویکرد متفاوت توحیدی فارابی و رویکرد اومانیستی هابرماس در مکتب فرانکفورت و مبانی معرفتی متفاوت

ها به  های ارتباطی خاص آنبندی دو نوع جامعه آرمانی)مدینه فاضله و جامعه مدنی( و متعاقباً الگوها و کیفیتمقتضی خود را در صورت 

 توان در موارد ذیل خلاصه نمود:وجوه افتراق و اشتراک اندیشه ارتباطی این دو متفکر را میدنبال داشته است که 

 وجوه اشتراک: 

 پردازی ناظر به وضعیت مطلوب؛ برخورداری از رویکرد انتقادی و نظریه -

 هایی منحصر به فرد هستند؛ترسیم و صورت بندی یک جامعه آرمانی که در آن ارتباطات انسانی واجد ویژگی -

 برجسته کردن مسئله عقلانیت و استدلال و برهان در ارتباطات انسانی؛  -

 قرار دادن ارتباطات انسانی بر پایه تفاهم، توافق و اصول مشترک میان اعضای جامعه؛  -

___________________________________________________________ 
هایی در گذشته وجود داشته که بخشی از نیازهایی که توسط رسانه های توده ای تامین می شد توسط آنها  ( بیان می کند ابزارها و آیین40:  1399محسنیان راد)همانگونه که .  1

ای  از کارکردهای بنیادینی  کند:»وسایل ارتباط جمعی در واقع شکل نوسعه یافتهحاصل می شد. او آنها را رسانه های پیش از قدیم می نامد. در همین راستا لاسول بیان می
با   (.Lasswell،  1960کردند که حاصل اخبار مناطق دور بود )است که از طریق میز خطابه روحانیون، جارچی ها، قصه گوها، شاعران تصنیف سرا و جهانگردانی کسب می

 توانیم مسامحتاً مفهوم خطابه در آثار فارابی را در نسبت با مفهوم ارتباطات جمعی در نظر بگیریم.توجه به این موارد می
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مساله علمی یکسان: چگونگی رسیدن به جامعه عقلانی و شکل گیری ارتباطات انسانی مبتنی بر آن )با در نظر گرفتن تعریف   -

 متفاوت از عقل در اندیشه این دو متفکر(.

 وجوه افتراق: 

سلسله مراتبی بودن )نگاه طولی، هرمی و توحید محور( و شکل گرفتن ارتباطات انسانی حول محور رئیس مدینه)انسان کامل   -

 و امام( در اندیشه فارابی؛

محوریت رئیس مدینه/امام )که با منبع وحی و عقل فعال ارتباط دارد( در زنجیره ارتباطات انسانی و شکل گیری ارتباطات  -

 اهل مدینه پیرامون وجود او در اندیشه فارابی؛ 

 شکل گیری انواع جوامع بر اساس الگو و نحوه ارتباطات اعضای آنها با یکدیگر: فاسقه، جاهله، ضاله، فاضله و... . -

بخشی به هنجارها و قوانین در اندیشه هابرماس)در برابر تفاهم و وفاق محوریت صرف تفاهم و وفاق انسانی در مشروعیت -

  له فاض  نهیدر مد  یمنشأ قرارداد اجتماع)داندی و با اراده عقل فعال م  نییاز بالا به پا  نینزول قوان  ریس  متصل به عقل وحیانی؛

 (؛است نهیمد سیرئ ایو  میحک ا یو  شوایامام و پ یروین

شده  ساختهی  تصنع   قتیو حقی و  عقل عرف  تیمحورتفاوت در تعریف مفهوم عقل و عقلانیت به عنوان مبنای ارتباطات انسانی ) -

 فاضله(.ارتباطات برهانی در پیوند با وحی و عقل قدسی در مدینه  در جامعه مدنی در برابر یاز گفتمان اخلاق 

ای ارتباطات انسانی در مدینه فاضله )از منظر فارابی( و جامعه بندی مقایسهها و نتایج پژوهش حاضر در صورت به طور کلی مجموع یافته 

 ای ذیل خلاصه نمود: توان در قالب جدول  مقایسه مدنی )از منظر هابرماس( را می

وجوه مختلف ماهیت ارتباطات  

 انسانی 

انسانی در مدینه فاضله از منظر  ارتباطات 

 فارابی

ارتباطات انسانی در جامعه مدنی از منظر 

 هابرماس 

 محور و عرفی شده عرضی؛ ارتباطات انسان طولی؛ از ارتباط با خدا و امر قدسی تا ارتباط با مردم جهت ارتباط 

 خاستگاه ارتباط 
رفع نیازهای فطری و طبیعی در راستای دستیابی به رشد 

 و کمال فطری
 رفع نیاز کسب منافع در راستای تفاهم و توافق

 1مسئله ارتباطی 
چگونگی و سیر رسیدن به جامعه عقلانی )تغییر و تعالی  

فکر و زبان از الگوهای ظنی )خطابه، شعر و....( به  
 الگوهای یقینی و برهانی 

انحراف جامعه مدرن از عقلانیت و روشنگری و کیفیت  
 برای رهایی از قیود عقلانیت ابزاری عقلانیت ارتباطی 

 الگوی مطلوب ارتباطات 
حصول ارتباطات برهانی در چارچوب مدینه فاضله و در 

 اتصال با رئیس مدینه)امام( 
ارتباطات فارغ از سلطه و قیود عقلانیت ابزاری و حصول 

 وفاق و تفاهم

سطوح 

 ارتباطات 

ارتباط با امر 

 قدسی

صورت  نیعقل فعال که والاترارتباط با خدا و ارتباط با 
است یارتباطات انسان . 

 یاله  تی)امام( در طول ولانهیمد سیبا رئ ارتباط

گرایی( و عدم توجه به این  غلبه رویکرد اومانیستی)انسان
 بعد از ارتباطات 

ارتباط درون  

 فردی 
»انتخاب اسهل«،  اد«، یبر اصول چهارگانه »اعت دیتاک

 »تحرک خاص« و »فطرت«
 ابدی یم یکه در زبان و کلام نمود عمل یارتباط  تیعقلان

ارتباطات میان 

 فردی 
وفاق    -تجلی عینی عقلانیت ارتباطی در زبان و گفتگو  تولید معنا در فرایند ارتباط؛ 

 مل و بازنگری انتقادیاگفت و گویی مبتنی بر تو مشارکتی 

___________________________________________________________ 
 مسئله اصلی در طرح مفهوم ارتباطات چیست؟   1



 فصلنامه علمی نظریه های اجتماعی متفکران مسلمان 

 مقاله آماده انتشار 
 

 

در فرایند  و خودتحقق زوجیت دیگری  در پیمعنی 

 -  شودمی متحد و متولد  ، ارتباط

فاضله تاکید بر الگوی ارتباطی برهانی در مدینه   

 ارتباطات گروهی 
ها با یکدیگر در ساختار هرمی مدینه  ارتباط افراد و گروه

 فاضله که بر اساس رابطه ارشادی و تعلیمی بنا شده است. 

 حوزه عمومی و ارتباطات گروهی روشنفکران. 

گر و های تحلیلبه بیان دیگر ارتباطات افراد در گروه
 روشنفکران منتقدین در بسترهای مختلف حوزه عمومی 

ارتباطات  

 ای جمعی/توده
 از آن در جوامعگسترده صناعت خطابه و استفاده 

توده ای شدن و تبدیل ارتباطات گروهی روشنفکران تحلیل  
خدمات مصرفی   -کننده فرهنگ مصرفگر فرهنگ به توده 

 های توده ای رسانه

 . مقایسه ارتباطات انسانی در مدینه فاضله فارابی و جامعه مدنی هابرماس 2جدول شماره 

جامعه  هایی ناظر به حوزه حکمرانی در  ای آرای این دو اندیشمند و به ویژه وجوه مشترک آن مؤلفه در نهایت با توجه به مطالعه مقایسه

  است یو س  یریگ  میتصم  نظام  و استدلال در ارتباطات برهانی  و توجه به    ییگراعقل توان به  قابل طرح است که از آن جمله می  معاصر

توجه به امر گفتگو و توافق بر اصول مشترک در  در کنار خطابه و اقناع خطابی، اهمیت تعاون و مشارکت اجتماعی با  هالیو تحل یگذار

برهان و اقناع برهانی، و توجه به عنصر عقل و    یفرهنگ   یها یگذار  استیو تصرف در س  الیاز عنصر خ  ییلزوم رهااتصال با منبع وحی،  

مصرف   یبه جا  یفرهنگ   یهاده یو فهم پد  لیکه بستر تحل  یمعن  نیبد  -فرهنگ  گریلبه تحلکننده  لزوم حرکت از جامعه توده مصرف 

محدود   یهابرماس در افق انسان  یتوجه داشت که ارتباطات در جامعه مدن   دیکه با  نیا  نی.  در ع  و.... اشاره نمود.  -شود  جادیمطلق آنها ا

 نه یارتباطات در مد. حال آن که  کندیخلق نم   یو حکمران   یاستگذاریدر نظام س  یفراتر از عرف و وفاق انسان  یارتباط  یها تیشده و ظرف

  یفراتر رفته و جهت  یانسان  یاز ارتباطات عرض  ،یو عقل قدس  یبا وح  وندیدر پ  انبر عقل و بره  هیو تک  یدیتوح  ییبا مبنا  یفاضله فاراب

صورت آن، ارتباط و اتصال به عقل فعال است.    نیتریکه عال  یارتباط   ابد؛یی تا ارتباط با مردم( م  ی )از ارتباط با خدا و امر قدس ی طول

سعادت    یجامعه به سو  یو رهبر تیهدا  ستهیاست، او شا  افتهی  تدس   یمرتبه کمال و درک معان  نیانسان متصل به عقل فعال به بالاتر

که ریاست   شودیم  یفاضله متجل  نهیمد  یدر ساختار هرم  ینظام ارتباط  ن یفاضله است. ا  نه یارتباطات در مد  کانونیو    یو نقطه محور

بر اساس رابطه     گریکدیها با  و گروه  فراددر آن به معنای صرف قدرت بر حکم نیست بلکه قدرت بر تعلیم و ارشاد است و ارتباط ا

 .شودی منجر م ی به رشد و سعادت انسان تیبنا شده است که در نها یم یو تعل یارشاد

 های آتی پیشنهادات ذیل را در نظر گرفت:توان برای پژوهشبندی پژوهش حاضر میهمچنین با توجه به جمع

های فرهنگی و ارتباطی  های فرهنگی و ارتباطی در کشور مبتنی بر مطالعه انفرادی یا تطبیقی مبانی و اندیشهتحلیل سیاست •

 هابرماس و فارابی؛    

اجتماعی و   شیافزا  یدر خصوص چگونگ   یگذاراستیمطالعات س • اجتماع   سرمایه  به طور کل   یمشارکت  تعالیارتقا    یو   و 

ای آن با متفکران معاصر غربی از  متفکران مسلمان و همچنین مطالعات مقایسه  شهیاند  ه یدر جامعه بر تک  یارتباطات انسان

 جمله مطالعه اندیشه فارابی؛ 

مطالعه، بازشناسی و بازیابی دقیق اندیشه ارتباطی سایر متفکران مسلمان)از متفکران متقدم تا معاصر( ضمن مطالعه تطبیقی   •

 ها با متفکران حوزه ارتباطات از یونان باستان تا عصر حاضر؛آن

 های بومی ارتباطات انسانی از منظر متفکران مسلمان.بندی مدلتلاش در جهت واکاوی و صورت •
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