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This article seeks to demonstrate the efficacy of the "Four Journeys" model as an 

innovative methodological framework in the philosophy of science and the 

philosophy of the social sciences, using a research discourse approach. To this end, 

the concept of the Four Journeys in Islamic mysticism is first clarified, and it is 

then argued that the model represents a comprehensive cognitive framework, not 

confined solely to mystical or spiritual discourse. This claim is substantiated by 

analyzing and critiquing various types of rational action, showing that forms of 

analytical, essential, universal, descriptive, and synthetic reasoning align 

methodologically with the four stages of the Four Journeys. As such, the "Four 

Journeys of Thought" model may be regarded as a novel epistemological theory. 

Subsequently, in order to demonstrate the model’s applicability within the 

philosophy of the social sciences, several prominent sociological theories are re-

evaluated through the lens of the Four Journeys. Despite the significant 

methodological and theoretical differences among these thinkers, their intellectual 

trajectories can be mapped onto the logic of the Four Journeys, thereby enabling a 

unified framework for their comparison and interpretation. 
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1. Introduction 
1_1. Statement of the Problem: 

Nasir al-Din Muhammad ibn Muhammad Tusi (597-672 AH) is a prominent thinker in the Islamic world 

and a multi-dimensional scholar, whose contributions to explaining and systematizing various sciences, 

including "civil science," occupy a significant position. By utilizing the intellectual heritage of thinkers such 

as Plato, Aristotle, Al-Farabi, Ibn Maskuyyah, and Avicenna, he introduced valuable and unprecedented 

innovations in this field. His numerous works in practical wisdom, including Nasiri's Ethics and Risala al-

Imamah, reflect his profound understanding of social and civil issues. 

The central problem of this research is to comprehend the nature and typology of civil science within 

Tusi’s thought. As a branch of practical wisdom, Tusi’s civil science analyzes human voluntary actions that 

are grounded in "nature," "law," and "social contracts." Through the exploration of the concept of the 

“independent body of society,” Tusi emphasizes the two-layered and three-dimensional nature of the social 

realm, positioning society as an entity beyond the mere algebraic sum of individuals, capable of being an 

independent subject of scientific knowledge. This perspective, initially articulated in the practical wisdom 

of Khawaja Tusi and especially in Nasseri's Ethics, forms the foundation of his civil science (Tusi, 1992: 

213-214). 

The aim of this research is to revisit these ideas and reinterpret them in light of contemporary needs, as 

the fundamental concepts proposed by Tusi can serve as a model for the study and analysis of the social 

domain. The innovative aspect of this article lies in the explanation of the three branches of civil science—

jurisprudential, religious, and orthographic—from Tusi’s perspective, each examining a different dimension 

of the social based on its own principles. These three levels complement each other and provide the 

foundation for a comprehensive study of human actions. 

The research question is as follows: How can we reinterpret Tusi’s civil science framework in a manner 

that accounts for the various dimensions of the social? 

To answer this question, this research employs a descriptive-analytical method and draws upon Tusi’s 

works to outline the philosophical foundations of civil science and analyze its three types within the social 

thought of al-Khajeh. The study, while acknowledging Tusi’s civil science, aims to design a systematic 

model for understanding the dimensions of the social and to offer a foundation for future research in this 

field. 

1_2. Objective 

As previously noted, the primary aim of this article is to extend the methodological utility of the Four 

Journeys model to the fields of epistemology and the philosophy of the social sciences. Specifically, the 

article advances two interrelated claims. First, the Four Journeys model not only offers a comprehensive 

framework for understanding the stages of mystical ascension but also provides a precise analytical tool for 

examining cognitive processes and rational phenomena across various domains. Second, this model holds 

significant potential for application in the human and social sciences, where it can serve as a meaningful 

and impactful conceptual framework. 

1_3. Questions  
1. What logic and objective does mystical ascension have at each of the four stages of the Four 

Journeys? 

2. How can the logic and objective of each stage of the Four Journeys also serve as a model in the 

stages of thought? In other words, how can the primary rational actions in understanding phenomena 

be aligned with the logic of the Four Journeys? 

3. How can the logic of the mystical Four Journeys be employed to explain the stages of understanding 

social phenomena, and what is the relationship of this model with existing social theories? 
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1_4. Background 
According to the research conducted, the application of the Four Journeys model as a cognitive framework 

has only one known precedent. In that instance, the author of the present article explored the correspondence 

between the stages of the Four Journeys and the stages of rational understanding in a paper titled “Examining 

the Logic of Mulla Sadra's Rational Four Journeys and Utilizing It to Present a Comprehensive and Novel 

Model for Explaining the Stages of Rational Thought.” However, the current study differs from that work 

in two important respects: first, it addresses the types of rational actions and their methodological alignment 

with the stages of the Four Journeys—a topic not examined in the previous paper; and second, it seeks to 

apply this model within the domain of the philosophy of social sciences, particularly in interpreting and 

analyzing social science theories. With regard to the classification of rational actions, two relevant prior 

studies can be noted. The first is the book The Philosophy of Philosophy by Professor Yahya Yazdanpanah, 

which offers an analysis of different types of rational action (Yazdanpanah, 2016, pp. 141–181); this article 

takes a critical stance toward some of its conclusions. The second is an article by Professor Hamid Parsania, 

in which he outlines various forms of rationality (Parsania, 2015, pp. 86–91). However, Parsania’s 

perspective and typology differ substantially from the approach taken here and are not directly aligned with 

the objectives of this article. 

2. Methodology 
This article adopts an interdisciplinary approach. In the philosophical sections, an analytical-philosophical 

method is employed to explain the types of rational action and their correspondence with the stages of the 

Four Journeys. In addition, the method of indicative research is applied to extend the application of the Four 

Journeys model into the field of social sciences. This method involves employing the foundational concepts 

and theoretical frameworks of one discipline in order to address research questions within another, thereby 

fostering conceptual cross-pollination and methodological innovation. 

3.Findings 
The findings of this article can be categorized into two main sections. The first concerns the correspondence 

between types of rational action and the Four Journeys model, while the second explores the alignment of 

certain methodologies and findings in the social sciences with the logic of the Four Journeys. 

In the first section, the article defines each type of rational action and then elucidates its alignment with 

the corresponding stage of the Four Journeys. For instance, it is argued that the first and arguably most 

foundational form of rational action is analytical reasoning. This refers to the intellect’s effort to separate 

and abstract intertwined meanings perceived through sensory faculties in order to attain a purified 

understanding, free from extraneous elements and distractions. For example, when encountering a flower, 

one initially perceives its color, fragrance, delicacy, and other attributes as a unified whole. Analytical 

reasoning, however, isolates these components—such as color or fragrance—in order to comprehend their 

individual essences. Analogously, in the first mystical journey, the seeker aims to transcend veils of darkness 

and light to attain an unveiled, direct perception of Divine realities. Thus, analytical reasoning in the 

cognitive realm parallels the first journey in the mystical path. 

Following this, once analytical reasoning has isolated pure meanings, essential reasoning emerges. This 

involves identifying the intrinsic and immediate qualities of those purified meanings. Just as distilled water 

must then be understood in terms of its fundamental properties—like its freezing or boiling point—so too 

does essential reasoning aim to grasp the essential nature of phenomena. In the Four Journeys model, this 

mirrors the second journey, wherein the mystic, having passed through the veils of creation, becomes 

absorbed in the direct witnessing of Divine manifestations. 

The article further demonstrates how universal reasoning and descriptive reasoning correspond to the 

third journey, and how combinatory reasoning - which integrates understanding and aims at action - aligns 

with the fourth journey. 

In the second part of the article, the model is extended to the field of the social sciences. It is shown how 

different methods and epistemological stances taken by social scientists correspond to various stages of the 
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Four Journeys. For example, when a researcher employs qualitative methods such as participatory 

observation within a hermeneutic framework to deeply engage with a social phenomenon, they are - 

according to this model - traversing the first and second journeys. In contrast, when a positivist or 

affirmatory researcher seeks to apply general laws to particular social cases, they are engaging in the third 

journey. Lastly, when social theorists make prescriptions or interventions aimed at improving or regulating 

social life, they can be understood as operating within the logic of the fourth journey. 

Importantly, this alignment does not imply that these scholars have consciously derived their frameworks 

from the Four Journeys model. Rather, the point is that the model possesses the analytical capacity to 

retrospectively interpret and evaluate the structures of thought and inquiry found in various social theories. 

Through this descriptive lens, the strengths and limitations of each theoretical position can be illuminated 

according to its place within the four-stage journey. Consequently, if social theories are reinterpreted in 

detail through this model, it would allow for comparative analysis across diverse paradigms within a unified 

and coherent framework. 

4. Conclusion 
The conclusion of this article can be encapsulated in the formulation of the theory of the Four Journeys of 

Thought. As demonstrated throughout the discussion, the Four Journeys model extends beyond a framework 

for analyzing the stages of mystical practice; it functions as a comprehensive cognitive model capable of 

effectively explaining the progression of fundamental rational actions in the process of understanding 

phenomena. This contribution amounts to a novel theory in the field of epistemology - one that clarifies the 

roles of distinct rational operations in shaping human cognition with greater precision. 

However, this article aimed not only to affirm the epistemological relevance of the Four Journeys model, 

but also to briefly illustrate its applicability to the domain of social sciences. By mapping certain components 

of prominent sociological theories onto the structure of the Four Journeys, the article highlights the model’s 

potential for reinterpreting, analyzing, and critiquing a range of theories and paradigms in the social 

sciences. This alignment suggests that scholars in this field may benefit from employing the Four Journeys 

model as a methodological framework - both to describe the intellectual logic underlying social theories and 

to assess their internal coherence and limitations. Future research may further develop and refine this 

application through more detailed case studies and comparative analyses. 
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   اربعه« »اسفار یالگو براساس یعقل کنش  انواع از نی نو ینییتب

 یاجتماع علوم ۀفلسف در الگو نیا از استفاده امکان و

    1  ابراهیم خانی

 
 e.khani@isu.ac.ir. رایانامه: )نویسنده مسئول(. رانیگروه فرهنگ و تمدن، دانشکده فرهنگ و ارتباطات، دانشگاه امام صادق )ع(، تهران، ا  اریاستاد. 1
 

 چکیده اطلاعات مقاله 
 مقالة پژوهشی نوع مقاله: 

 

 1403/ 29/04 : افتیدر خیتار
 04/12/1403: بازنگری  خیتار

 1403/ 12/ 15: رش یپذ خیتار

 1404/ 01/ 01: انتشار  خیتار

 

   ها: واژهکلید

اربع اسفار  اربعه،    شه، یاند  ۀاسفار 
اجتماع  ۀفلسف   ی هاکنش  ،یعلوم 

 . یشناسمعرفت ،یعقل

 ۀ علم و فلسف  ۀدر فلسف  ن ینو  یروش یالگو   کیعنوان »اسفار اربعه« به  یالگو   یکارآمد   ،یمقاله به روش دلالت پژوهش  نیدر ا
در   ،یاسفار اربعه در عرفان اسلام یکردن معناهدف، پس از روشن نیمنظور تحقق ا . بهشودیداده م شینما یعلوم اجتماع

. ست ی ن  یو عرفان  یاست و منحصر در مباحث سلوک   یشناخت   ریفراگ  یالگو   کی  ه«گام اول اثبات شده است که »اسفار اربع
 ، یل یعقل تحل  یهاانواع کنش   بیترتنشان داده شده که به  ت،ی عقلان  یهاو نقد انواع کنش   حیگام با تشر   نیتحقق ا  یبرا

»اسفار   یاز الگو   توانیم  جهی. درنتددارن  یاسفار اربعه مطابقت روش  ۀبا مراحل چهارگان  یبی و ترک  یفیتوص  اب،یی کل  اب،یذات
 ی دادن کارآمد نشان  یگام، برا  نیکرد. پس از تحقق ا  ادی  یشناسمباحث معرفت   ۀدر حوز   نینو  یاهیعنوان نظر به  شه«یاند  ۀاربع

 ۀانچهارگ  یدر قالب سفرها  یشناسجامعه  اتینظر   ن یاز مشهورتر   یبرخ  یبه بازخوان  ،یعلوم اجتماع  ۀفلسف  ۀالگو در حوز   نیا
تا روشن شود عل  نیا مراحل   توان یم  شمندانیاند  نیا  انیم  یی و مبنا  یروش  ادیز   اریبس  یهاتفاوت  رغم یالگو پرداخته شده 

انواع    قیدق   ۀس یآن و مقا  یلیتفص  یر یگ ی که در صورت پ  یادهیکرد؛ ا  یابیها را در قالب منطق اسفار اربعه جاآن  یورز شهیاند
 . افت یدست  یعلوم اجتماع اتیانواع نظر  ۀسیعرضه و مقا یبرا یو منسجم دی جد  یالگو به   توانیبراساس آن م اتینظر 

های فصلنامه علمی نظریه.  یعلوم اجتماع  ۀالگو در فلسف  نی »اسفار اربعه« و امکان استفاده از ا  یبراساس الگو   یاز انواع کنش عقل  نینو  ینیی تب(.  1404)  ابراهیم،  خانی: :  استناد
  https://doi.org/10.22059/jstmt.2025.379404.1724 . 41-21(: 1)51 اجتماعی متفکران مسلمان،
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 و بیان مسئله . مقدمه1

(،  50:  1391،  زاده)حسن  های مختلفی برای توضیح مراحل سلوک عرفانی ارائه شده استوها و الگی طرحاسلام   یعملدر عرفان نظری و 
یج و با انباشت تجربۀ عملی و پختگی نظری، طرح و مورد توجه قرار گرفته الگوی اسفار اربعه  تدر بهها که  وترین این الگولی یکی از کامل

شناسی و  های روشی این الگو به دو حوزۀ معرفتدادن مزیت(. هدف این مقاله تسری15:  1397؛ خانی،  230:  1391،  زاده)حسن  است
الگوی اسفار اربعه علاوه بر توانایی در تحلیل جامع مقاطع سلوک    اولاا که    آن استمدعای این مقاله    درواقع ی است.  علوم اجتماعفلسفۀ  

ای کارآمد و  ایده عنوانبهتوان از این الگو ها را نیز دارد. دوم آنکه میعرفانی، توانایی تحلیل دقیق مقاطع شناخت حصولی و عقلی سایر پدیده
 ی و انسانی بهره برد.علوم اجتماعاثرگذار در 

پردازیم. پس از آشنایی با معنای هریک از این  ی میعرفان اسلامبرای اثبات این دو مدعا در گام نخست به تشریح معنای اسفار اربعه در 
های عقل در مسیر شناخت  شود که ترتیب انواع کنشهای عقلی نشان داده میسفرهای چهارگانه، در گام بعدی در تبیینی نوین از انواع کنش

ها است. در گام سوم یدهپدیجه الگوی اسفار اربعه الگویی فراگیر در شناخت عقلی و حصولی  درنتها منطبق بر الگوی اسفار اربعه است.  پدیده
بردن از این الگوی معرفتی  های اندیشمندان اجتماعی با مراحل اسفار اربعه، مقدمات بهرهها و یافتهبا اشارۀ اجمالی به تطبیق برخی از روش 

دهیم تا در  در برابر انظار پژوهشگران علوم اجتماعی قرار می  تأملقابلای جدید و  ایده  عنوانبههای اجتماعی را  یف و نقد اندیشهدر توص
 تر شود. های این الگو در علوم اجتماعی روشنتر مجال شکوفایی ظرفیتهایی تفصیلیپژوهش

فلسفی برای توضیح انواع کنش عقلی و  -های فلسفی که در آن از روش تحلیلی ای است و فارغ از بخشرشتهاین مقاله پژوهشی بین
شود، برای تسری الگوی روشی اسفار اربعه در حوزۀ علوم اجتماعی از روش »دلالت پژوهی«  تطبیق آن بر مراحل اسفار اربعه استفاده می

- 39:  1395فرد، شود )داناییشود. در این روش از مفاهیم و نظریات بنیادین یک رشته در موضوعات پژوهشی دیگر استفاده میاستفاده می
71 .) 

 . معنا و پیشینۀ اسفار اربعه2

های نظری به  تجربیات عملی و دقت  حسب بهی است. عارفان در طول تاریخ  تعالحقهدف از سلوک عرفانی ملاقات و شناخت شهودی  
پارسانیا،  ؛  50:  1391،  زادهحسن)   اند کردههای متعددی ارائه  واند و برای آن مراحل و الگتشریح مقاطع و مراحل این سلوک الهی پرداخته

ترین الگوهایی که با انباشت تجربۀ عملی و نظری عارفان مورد توجه ویژه قرار گرفت، الگوی  (. در این میان یکی از جامع135-217:  1395
(.  101-83:  1  ج  ،1386  ،یآمل  ی جواد؛  88  :1376ی،  ن یخم   امام  ؛13:  1ج  ،  م   1981،  ؛ ملاصدرا 230:  1391،  زادهحسناسفار اربعه است )

توان به رسالۀ جامعی که در این زمینه  این مقاله مجال طرح پیشینۀ تاریخی این الگو را ندارد و برای بررسی تفصیلی این موضوع می  طبعاا 
های چهارگانه در  ر گام نخست معنا و نقش هریک از این سف  عنوانبهدر این نوشتار،    (1391)حسن زاده،    .نگاشته شده است مراجعه کرد

 ی را پیگیری کرد.علوم اجتماعشناسی و فلسفۀ  های بعدی بتوان نحوۀ تسری این الگو در حوزۀ معرفتشود تا در گامسلوک عارفان تشریح می
است    اربعه  اسفارمشهورترین قرائت از معنای اسفار اربعه قرائت قیصری است که مورد توجه ملاصدرا در کتاب اصلی فلسفی او یعنی  

خلاصه با عناوین »سفر من الخلق الی الحق«، »سفر   طوربه(. طبق این قرائت، مقاطع چهارگانۀ سفر عرفانی  13:  1ج  ،  م  1981)ملاصدرا، 
 (. 55:  ق 1425)قیصری،  اند شدهی گذار نامفی الحق مع الحق«، »سفر من الحق الی الخلق مع الحق« و »سفر فی الخلق مع الحق« 

کند تا با گذر  تلاش میو در سفر اول  ابتدا  در پیمودن مراحل سلوک،  سالک    ه این ترتیب است کهبتوضیح اجمالی این مراحل چهارگانه  
از مراتب خلقی عالم عبور کند و به ملاقات    درواقعیابد.  بار    یتعالحق  یوحدت و لقاو شهودی  ها به درک حضوری  و قطع تعلق از آن  از کثرات

زند تا در پایان  های نورانی عوالم مثالی و عقلی را کنار میعالم ماده و حجابهای ظلمانی  در این سفر، سالک حجاب  ی نائل شود.تعالحق
سالک در سفر   ،پس از طی این سفر(.  209:  1378ای،  ؛ قمشه31-28:  1377قیصری،  این سفر، در آستانۀ درک اسماء الهی قرار گیرد ) 

غرق واسطه  و اسماء الهی را از پنجرۀ حدود ماهوی و تقدیرات وجودی مخلوقات نظاره کند، بیعوالم خلقی باشد  حجب  دوم بدون آنکه درگیر  
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. به بیان دیگر او در این سفر به درک خالصی از  کندرا حضوراا درک می  یتعاللوازم ذات حق  شود وی میتعالحق  اسمائیدۀ ظهورات  در مشاه
:  1378ای،  ؛ قمشه32- 31:  1377قیصری،  ین به تقدیرات ماهوی باشد )متعرسد بدون آنکه  جهت حقی عالم و ظهورات اسمائی حق می

مقام وحدت و لوازم ذاتی    یای که از لقاپس از درک تفصیلی اسماء الهی و تعینات علمی اسماء، در سفر سوم سلوک، سالک با توشه  (.210
در    ،اندهایی که چنین سلوکی نداشتهاما این بار برخلاف ادراک عمومی انسان  ،کند رجوع میخلقی  بار دیگر به عالم کثرات   ،آن به همراه دارد

کند  ها و تقوم کثرات به وحدت را به نحو عینی و آشکار در تمامی مراحل خلقت مشاهده میسریان وحدت در آن  عین درک کثرات، حضور و
به بیان دیگر در این سفر سالک با نگاهی الهی که در سفر دوم به آن  شود.  و به مقام جمع میان وحدت و کثرت در شهود عرفانی نائل می

و منظر الهی میرسیده است، به مخلوقات می نگرد و به درکی جامع از هستی و ظهورات خلقی  نگرد و همۀ کثرت مخلوقات را از پنجره 
در شناخت توحیدی عالم کامل شده است،  با تکمیل این سه سفر عرفانی سالکی که آنگاه (. 211:  1378ای،  قمشهشود ) ی نائل میتعالحق

طور تشریعی و تکوینی نائل آید و آنان را نیز از موطن  یری و هدایت سایر خلائق بهگ آورد تا در سفر چهارم به دستدست میاین آمادگی را به
 (. 261: 1378زاده آملی، حسنراهنمایی و راهبری کند ) یتعالکثرت به مقام لقاء وحدت حق ۀغلب

تر مراحل اسفار اربعه خودداری  از آنجا که برای اثبات مدعیات مقاله، مطالب فراوانی باید طرح و مورد بررسی قرار گیرد، از توضیح تفصیلی
 1. کندشدن علت تقدم و تأخر این سفرها کفایت میشده برای فهم کلیت معنای این چهار سفر و روشنکنیم. دقت در بیان ارائهمی

 منطق اسفار اربعه براساس های عقلی . تحلیل انواع کنش3

این بخش از مقاله درصدد اثبات این مدعا است که منطق اسفار اربعه یک الگوی فراگیر شناختی است که علاوه بر توانایی تحلیل مراحل  
ای  ها را نیز دارد. نویسنده در قالب مقالهشناخت شهودی و الهی عارفان، توانایی تحلیل دقیق فرایند شناخت مفهومی و عقلی سایر پدیده

های  (. اما در این مقاله قصد داریم با محور قراردادن انواع کنش74-55: 1397خانی، )  به اثبات این موضوع پرداخته است لی تفصدیگر، به
انواع کنش را اثبات کنیم. در این مسیر ضمن اثبات مدعا، تحلیل دقیقی از ترتیب  های عقلی نیز ارائه  عقلی در قالب بیانی تازه این مدعا 

 شناسی است. موضوع مهمی در حوزۀ مباحث معرفت  مستقلاا شود که خود می

 های عقلی . پیشینۀ مبحث انواع کنش 1ـ3

اسلامی مورد توجه قرار دارد    ادراک عقلی در کنار ادراکات حسی، خیالی و شهودی یکی از اقسام منابع ادراکی انسان است که در فلسفۀ
شناسانه و جایگاه آن در  (. سخن از حقیقت عقل از منظر هستی387- 355:  13  ، ج1376؛ مطهری،  362- 360:  3  ، ج1981)ملاصدرا،  

اسلامی    دار و مفیدی است که اجزای آن را در مقاطع مختلف مباحث فلسفۀوجود انسان و نسبت آن با سایر ادراکات انسان بحثی بسیار دامنه
عقلانیت در مسیر    توان مشاهده کرد و البته این مقاله مجال پرداختن به آن ندارد. آنچه در اینجا محل توجه است، معرفی انواع کنشمی

 قت آن با الگوی اسفار اربعه است. دادن مطابها و نشانشناخت پدیده
شناسی مورد  لای سایر مباحث هستیهای عقلی در لابهشناسی و از جمله تحلیل انواع کنشاسلامی، مباحث معرفت  در سنت فلسفۀ

شناسی تحت باب و سرفصلی مستقلی  گرفت، اما تا قبل از علامه طباطبایی این مباحث معرفتبحث و بررسی دقیق و موشکافانه قرار می
شناسی هستند سبب شده تا فیلسوفان  دارای مسائل معرفت  عمدتاا های غربی که  شد. اقتضائات زمانه در مواجهه با انواع فلسفهارائه نمی

های  (. در این میان اصطلاح »انواع کنش15:  1396هایی مجزا بررسی کنند )معلمی،  و ذیل سرفصل  مستقلاسلامی این موضوع را    معاصر
گاه با تکیه بر ظرفیتیی است که انسان بههاتی فعالمجموعه عقلی« اصطلاح نوپدیدی است که منظور از آن  های قوۀ  صورت ارادی و خودآ

 دهد. ها انجام میعاقلۀ خود برای شناخت پدیده

 
بازخوانی   (.1397توان به این اثر مراجعه فرمایید: خانی، ابراهیم )شناسانۀ اسفار اربعه و اثبات وجاهت عقلی این اسفار می . برای آشنایی تفصیلی با مبادی هستی 1

 دانشگاه اصفهان. ی. أصفهان: دکتر  ۀرسالاربعه.  اسفار متعالیه براساس منطق مسئله وجودشناسی در حکمت
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اثر سید    فلسفه  ۀفلسفعقلی پرداخته کتاب    اسلامی به تشریح انواع کنش  ترین اثری که در بیانی نوآورانه و با تکیه بر میراث فلسفۀتفصیلی
یاب،  های عقلی را در قالب عناوین متعددی مانند عقل اولی، شهودی، تحلیلی، کلیپناه است. او در فصل چهارم این کتاب، کنشیدالله یزدان

(. حال آنچه در ادامه و در تطبیق  181- 141:  1395پناه،  کند )یزدانبخش و... جایابی و تشریح میساز، استدلالی، انسجامتوصیفی، شبیه
نگاهی انتقادی به اقسام  یی با بیان او، از برخی جهات حاوی نیمهامشابهتشود، فارغ از  انواع کنش عقلی با منطق اسفار اربعه ارائه می

بندی و بالاخص توضیح تقدم و تأخر اقسام  برای تقسیم ترقیدق پناه است؛ چرا که معتقدیم منطق اسفار اربعه بستری  توسط یزدان  شده مطرح
در پاورقی مورد اشاره قرار    فلسفه  ۀفلسفآورد. البته برای جلوگیری از تشتت مباحث، نکات انتقادی نسبت به کتاب  کنش عقلی فراهم می

 گیرد. می
ای  های متنوعی از انواع عقلانیت ارائه کرده است. از جمله در مقالهبندیهمچنین در این موضوع، حمید پارسانیا نیز در آثار خود تقسیم

تاریخ اسلامبا عنوان »  و  با عقل در فرهنگ  و روایات  مانند هستینسبت مفهوم عقل در قرآن  و حیثیات مختلف  از منظر  انواع  «  شناسی 
انواع   از  جامعی  ارائۀ  به  عقلانیت  انواع  اعتبار  و  عقلانیت  انواع  حضور  عرصۀ  عقلانیت،  اقسام  کاربرد  عقلانیت،  مراتب  عقلانیت، 

ای دیگر با تبیین معنای  (. همچنین در مقاله91-86:  1394پردازد )پارسانیا،  ی مفهومی، اصطلاحی و تاریخی عقلانیت میهایبند میتقس
های مبنایی علم و  ی، قدسی، حضوری، حصولی، عملی، نظری، عرفی، کلی، جزئی، تجربی و... تفاوتانواع اصطلاحات عقلانیت ابزار 
این    مدنظرمسئلۀ    ن،یبا وجود ا(.  67- 53ب:  1389کند )پارسانیا،  اسلامی با نگاه مدرن غربی تشریح می-عقلانیت را از خاستگاه حکمی 

متفاوت است. به همین سبب هم با وجود گستره و دقتی که در بیان انواع معانی عقلانیت دارد، تصریح   د کن می  مطرحمقاله با اقسامی که او 
تر خواهد شد، اقسام  که در بخش پایانی این مقاله روشن  طورهمان  درواقع های عقلی مطرح در این مقاله ندارد.  مستقیمی به بیشتر کنش

م  مدنظرهای عقلانی  کنش اقسام  از  به بسیاری  این مقاله نسبت  اقسام عقلانیت  در  از  یعنی در ذیل هریک  ذکور وضعیتی لابشرط دارد؛ 
، توصیفی  اب ییکلهای تحلیلی،  توان نحوۀ حضور اقسام کنشتجریدی، تفسیری، عرفی و... مینظری، عملی، ابزاری، فلسفی، تجربی، نیمه

  اتکا توان مشابه بخش پایانی این مقاله، تلاش انواع اندیشمندان علوم اجتماعی که هریک با  و ترکیبی را مشاهده کرد. به همین خاطر نیز می
های عقلی مطرح در این مقاله  ، در ذیل اقسام کنشاندپرداختههای اجتماعی  متعارض عقلانیت به شناخت پدیده  بعضاا بر انواع مختلف و  

 دهد. جایابی و مورد ارزیابی انتقادی قرار می
مراحل  طور خلاصه به معنای هریک از اقسام کنش عقلی و سپس نحوۀ تطبیق آن با  پس از اشارۀ اجمالی به پیشینۀ مباحث، در ادامه به

 پردازیم. اسفار اربعه می

 . عقل تحلیلی 2ـ3

صورت یک معجون ادراکی است که شود. اما این درک در ابتدا بهها نائل میانسان با استفاده از قوای مختلف ادراکی خود به درک پدیده
شود با قوۀ بینایی رنگ،  ، زمانی که انسان با یک گل مواجه میلا مثاند؛ برای  های مختلف قوای ادراکی در آن با یکدیگر آمیختهتمامی یافته

زمان در قالب یک ادراک واحد شهود  صورت همکند، اما تمامی این ادراکات بهبا قوۀ بویایی رایحه و با قوۀ لامسه لطافت آن را حس می
(. پس از مرحلۀ ادراک حسی، صورت این ادراکات تا حدودی در  211- 205:  8  م، ج  1981؛ ملاصدرا،  133ق:    1404سینا،  شود )ابنمی

مرور عقل انسان مجال  کند. در این مرحله است که بهند و این ماندگاری مجال اندیشیدن درمورد آن را فراهم میماحافظۀ انسان باقی می
شده را از  کند تا انواع عناصر و حیثیات آمیخته در این معجون مشاهدهیابد و با مقایسه و تفکر روی انواع مشاهدات، تلاش میفعلیت می

اند، عقل  ها معنی دیگر با یکدیگر آمیختهیکدیگر تفکیک کند؛ یعنی برخلاف ادراک حسی یا خیالی یک گل، که در آن رنگ، بو و لطافت و ده
حیثیت رنگ یا لطافت گل را از سایر حیثت    مثلاا کند میان این حیثیات مختلف تفکیک قائل شود و  عنوان یک کنشگر ادراکی تلاش میبه



 

 

31
3 

ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

(. این اولین و شاید  157-154: 1395پناه، ؛ یزدان204ق،  1400سینا، گل تفکیک کند و به نحو مجزا آن را مورد توجه خود قرار دهد )ابن
 1. توان از آن با عنوان عقل تحلیلی یاد کردترین کنش قوۀ عقل در انسان است که میاصیل

  ، ج 1981تواند به درک ناب و خالص حقایق راه یابد )ملاصدرا،  اسلامی در میان قوای ادراکی فقط عقل است که می  شناسیدر معرفت
اگر کسی بتواند عدد   لامث(. منظور از درک خالص و ناب یعنی درکی از یک حقیقت که با هیچ امر دیگری آغشته نباشد؛ برای 360-362: 3

اسلامی،    شناسیالبته از منظر معرفت  2.دو را بدون ملاحظۀ هیچ معدود خاصی مورد توجه قرار دهد به درک ناب و عقلی عدد دو رسیده است
ها با اینکه برای  یابند. از این منظر بیشتر انسانها تنها به مدارج نازل آن راه میدرک عقلی، یک درک تشکیکی و طیفی است و بیشتر انسان

شوند  کنند و در درک وهمانی از بیشتر حقایق متوقف میطور کامل طی نمیاین مسیر را به  معمولاا کنند،  سازی ادراکات خود تلاش میخالص
(. درک وهمانی، درک یک حقیقت و معنا در ضمن و آغشته به سایر معانی است )ملاصدرا،  365:  3  ، ج 372و    371:  9  م، ج  1981)ملاصدرا،  

(. مانند درک کودکی که عدد دو را فقط در ضمن مصادیق عینی معدود مثل  61-57:  1392؛ خانی،  113- 112: 1363؛  363: 2  ، ج 1981
دن مراحل سلوک فکری و همچنین تزکیۀ نفس از خواطر  ها با تلاش و پیموتواند تصور کند. در مقابل، تنها خواصی از انساندو سیب می

ها  شدۀ آن راه یابند که در سنت فلسفه و عرفان اسلامی از آنطور خالصتوانند به شهود حقایق عقلی و روحی بهخیالی و امیال نفسانی می
  کاملاا طور  ها از معانی بههرحال چه دربارۀ عموم مردم که در سطح ادراکات وهمانی متوقف هستند و درک عقلی آنبه  شود.تعبیر به حکیم می

  ترین کنشناب و خالص درک کنند، اولین و شایع  کاملاا طور  توانند برخی معانی را بهدهد و چه درمورد خواص اهل علم که میخالص رخ نمی
وری از سایر  کات خود را نداشتند، امکان بهرهها توانایی تحلیل و تمایز میان انواع معانی مندمج در ادرا عقلی کنش تحلیلی است. اگر انسان

اشاره میکنش به آن  و وهمانی متوقف  های عقلی که در فروع بعدی  و مانند حیوانات در سطح ادراک حسی، خیالی  نداشتند  نیز  را  شود 
کنیم که بیشتر این مفاهیم حاصل تلاش عقلانیت تحلیلی  ای علوم مختلف توجه کنیم، مشاهده میاگر در مفاهیم اصلی و پایه  شدند.می

عقل تحلیلی است. درواقع    اسلامی حاصل کنش  ها اصطلاح بنیادین در فلسفۀد، مفاهیم وجود، وحدت، علیت، جوهر و ص لا مثاست؛ برای  
ترین معانی مندمج و آغشته در سازی ظریفمرور به تفکیک و خالصفیلسوفان متعدد توانسته بهها سالۀ  دعقل تحلیلی با انباشت تلاش ص 

 ادراکات انسان نائل شود. 
 
 

 
هنوز در   رسدمی   نظربهاما فارغ از ابهاماتی که    (.154- 146  و  141- 117:  1395پناه،  یزدان)  گویدپناه قبل از طرح کنش تحلیلی از شهود عقلی سخن می یزدان   .1

یک کنش   عنوانبهد عقل شهودی  آیمی   نظربه  ،توضیح چیستی شهود عقلی و تفکیک آن از سایر شهودات رایج در عرفان همچون شهود قلبی و روحی وجود دارد
بلکه مقسمی است که در تمامی اقسام کنش عقلی حضور دارد و عقل با تکیه بر شهودی که حاصل اتحاد با حقایق   ،های عقلانیت نیستعقلی در عرض سایر کنش 

قسیم سایر انواع کنش عقلی به نظر دقیق نیست    عنوانبهبرشمردن عقل شهودی    رواینشود مبادرت ورزد. از  ن اشاره میه آتواند به تمامی انواع کنشی که باست می
عقل را   کنشتوان اولین  می   ،شودکنشگری عقل در قالب تفکر و تعقل آغاز می  ،شهود عقلی  واسطۀبهو نباید میان مقسم با اقسام خلط صورت گیرد. اما زمانی که  

  ۀ فلسف در کتاب    ،کندمعرفی می   عقل  کنشترین  اولین و شاید اصلی  عنوانبهبرخلاف این مقاله که عقل تحلیلی را    ،همین کنش عقل تحلیلی است. به بیان دیگر
رسد اولین کنش عقل در  می  نظربه  کهدرحالی  ؛ترین کنش مورد توجه قرار گرفته استاصلی  عنوانبه شهود عقلی    ،چنین تصریحی وجود ندارد و در عوض  فلسفه

 مواجهه با ادراکات و شهوداتش، تلاش برای انتزاع و تفکیک میان معانی است که همان عقلانیت تحلیلی است. 
دانستند که در  ذهنی می   صرفاا   فرایندرا یک    فرایندمیان فیلسوفان مسلمان اختلافات و تطوراتی وجود دارد. مشائین این    فرایند این    ۀشناسان. البته در تحلیل هستی 2

یک تلاش    صرفاا   فرایند کند که این  اثبات می  تفصیلبهاما ملاصدرا    (.322:  2  ج،  1375خواجه نصیر طوسی،  )  شودو انتزاع ذهنی از آن یاد می  تقصیر  ۀقالب نظری
از تجرید و شدت وجودی بیشتری برخوردار  هرقدریعنی وجود انسان  ؛ادراک حسی به ادراک عقلی است ۀذهنی نیست و حاصل ارتقا و اشتداد وجودی ادراک از مرحل

 (. 365: 3و ج  156-152: 6 ج، 1981ملاصدرا، ) یابدتری از حقایق دست میبه درک خالص   ،باشد
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 1یاب. عقل ذات 3ـ3

شده از اغیار و  آید تا آن معنای خالصعقل تحلیلی، معانی از یکدیگر تفکیک شدند برای انسان این امکان پدید می  پس از آنکه در کنش
های ذاتی است. منظور از  طور ایزوله و متمرکز مورد توجه و ادراک خود قرار دهد و دریابد که این حقیقت دارای چه ویژگیها را بهآمیختگی

شدن آن با سایر امور بر او عارض نشده است  خاطر همراهی و آغشتههایی است که برای خود یک حقیقت است و بههای ذاتی، ویژگیویژگی
طور کامل خالص نشود  مادامی که آب در فرایند تقطیر به  مثلاا (.  214:  5  ، ج1376و به تعبیر فلسفی واسطه در عروض ندارد )مطهری،  

طور در  ها باشد. همینخاطر همراهی ناخالصیهای آب بهطور دقیق دست یافت چون ممکن است ویژگیذاتی آن بههای  توان به ویژگینمی
های  توان به ویژگیطور کامل از یکدیگر تفکیک نشوند نمیفرایند شناخت و اندیشه نیز مادامی که توسط عقل تحلیلی معانی و حقایق به

اسلامی و در یک فرایند هزارساله فیلسوفان مسلمان به کمک عقل تحلیلی    طور مثال در فلسفۀاصیل و ذاتی یک حقیقت دست یافت. به
 2مرور توانستند به تحلیل و تفکیک دقیق میان معنای اصالت وجود و اصالت ماهیت دست یابند و درنتیجه در حکمت صدرایی احکام ذاتیبه

سازی موضوعات  (. البته این مثال به این معنی نیست که تحلیل و خالص55و    48  : ص1360وجود مورد شناخت قرار گرفت )ایزوتسو،  
تواند  همواره یک امر دشوار و نیازمند یک بستر تاریخی است بلکه در بسیاری از فرایندهای روزانۀ تفکر، عقل تحلیلی با اندک تأمل و دقتی می

سازی را طی کند. همچنین گاهی ممکن است شهود، الهام یا قوۀ حدس جایگزین مسیر تفکر و پیمودن سفر اول برای رسیدن  فرایند خالص
ای ناب از  ای ربانی و بدون طی منازل جلوهبه خالص ذوات باشد چنانچه در عرفان نیز گاه سالک بدون پیمودن منازل سلوک، در اثر جذبه

 (. 78:  1370کند )امام خمینی،  حقیقت را شهود می
علاوه ممکن است در قبال این تحلیل از مسیر تفکر این شبهه مطرح شود که اگر عقل از همان ابتدا وجود ذات و حقیقتی را در پس  به

یاب را مقدم بر عقل تحلیلی  سازی آن از عوارض مبادرت ورزد و لذا باید عقل ذاتتواند به خالصمصادیق جزئی شهود نکرده باشد، چگونه می
  ابتدا توان براساس تفکیک درک اجمالی و تفصیلی ذوات پاسخ داد. عقل با تکیه بر قدرت شهود خود،  که این شبهه را میدانست؛ درحالی

گاه این ذوات در مرحلۀ عقل صورت اجمالی و مبهم به درک مبدأ و ذاتی که منشأ آثار شده پی میبه برد اما درک تفصیلی، خالص و خودآ
پذیر است. درواقع در این مرحله، کشف عوارض  کردن اغیار به کمک کنش عقل تحلیلی امکاننخست و جدا  یاب، تنها پس از مرحلۀذات

 شود. شوند نیز محقق میذاتیه یعنی اموری که بدون واسطه بر آن موضوع حمل می

 یاب. عقل کلی 4ـ3

تواند نحوۀ حضور و سریان آن پس از آنکه عقل به درک خالص از یک معنا دست یافت و توانست لوازم ذاتی آن را درک کند، در گام بعدی می
دهد. مفهوم کلی یعنی مفهومی که بر مصادیق متعدد  معنای واحد را در مصادیق متعدد دریابد. اتصاف معانی به کلیت در این مرحله رخ می

خالصی از معنای انسانیت راه یافت، با مشاهدۀ   نسبتاا یاب به درک  کند؛ برای نمونه زمانی که فردی در فرایند عقل تحلیلی و عقل ذاتصدق می
 کند و درنتیجه انسانیت یک مفهوم کلی است. یابد که آن معنای واحد بر تمامی این افراد صدق میافراد مختلف انسانی درمی

برانگیز تاریخ فلسفه  شود، یکی از مسائل چالششناسانه چگونه یک معنای واحد بر مصادیق متعدد حمل میلحاظ هستیالبته اینکه به
ریشه در کلیت و سعۀ وجودی حقایق عقلی دارد. حقایق    عمدتاا (. از منظر حکمت صدرایی، کلیت مفاهیم عقلی  11:  1399است )ژیلسون،  

 
عقل   ۀیاب در حیطاز کنش مجزایی با نام کنش ذات  ، که در آن  است   این  فلسفه  ۀفلسف . یکی از وجوه تمایز تبیین انواع کنش در این مقاله با انواع کنش در کتاب  1

کنش    عنوان بهیاب از کنش مجزایی توان میان کنش عقل تحلیلی و کنش عقل کلی شود که میتوضیحات این فرع روشن می براساس  کهدرحالی  ؛شودنظری یاد نمی
نیست. در فروع بعدی روشن خواهد شد که این کنش با سفر دوم اندیشه همراهی و   تقلیلقابل ها  خود را دارد و به سایر کنش  ۀیاب یاد کرد که کارکرد ویژعقل ذات

 مطابقت تام دارد.
بلکه منظور ذاتی باب برهان است که در برابر  ،. منظور از »ذاتی« در این تعبیر ذاتی باب ایساغوجی نیست که مخصوص ماهیات است و از ساحت وجود به دور است2

 339:  5  ج،  1376مطهری،  )  انتزاع استاز صمیم یک حقیقت قابل   ،دیگری  ءشی یعنی معانی و مفاهیمی که بدون نیاز به انضمام خارجی    ؛محمول بالضمیمه است
 (. 363و 
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ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

خاطر شدت و سعۀ وجودی بر موجودات مادی و خیالی احاطه و اشراف وجودی دارند و درواقع موجودات مثالی و  و موجودات عالم عقل به
صورت  شناسانه در دامنۀ ادراک ذهنی انسان بهمادی ظل و ظهور حقایق عقلی در مراتب مادون هستی هستند. حال این حقیقت هستی

 (. 62- 53: 1392؛ 108- 85:  1393خانی،  ) 1شود کلیت مفهومی منعکس و ادراک می

 . عقل توصیفی 5ـ3

یاب توانست این معانی را  یاب به درک معانی متعددی دست یافت و توسط عقل کلیقوۀ ادراک عقلی پس از آنکه توسط عقل تحلیلی و ذات
تواند در کنشی جدید به توصیف نحوۀ ترکیب انواع معانی در موجودات عینی بپردازد. تشخص و تفرد در ضمن مصادیق متعدد ادراک کند، می

برای نمونه یک فرد انسانی فقط مصداق   2. حاصل معجون و ترکیب خاص و وجودی از معانی و حقایق مختلف است معمولاا موجودات عینی 
 کند. میها معنای دیگر نیز به نحو جزئی و با ترکیبی خاص که مختص وجود اوست، بر او صدق  دمعنای کلی انسانیت نیست، بلکه ص

تواند به توصیف نحوۀ ترکیب و همراهی این معانی در مزاج  عقل توصیفی با مشاهدۀ این معانی متعدد در ضمن یک فرد خارجی، می
دهد که او یک انسان، یک ایرانی، یک مرد،  اگر از او پرسیده شود که فلان فرد کیست، پاسخ می مثلاا شخصیتی آن مصداق خاص بپردازد؛ 

ترکیب انواع معانی در   بلندقد، یک زیبارو، یک ورزشکار و... است و در این مسیر درواقع با کمک عقل توصیفی، نحوۀ  یک دانشجو، یک 
کند. درواقع برخلاف عقل تحلیلی که تلاشش در جهت جداکردن معانی از یکدیگر بود، عقل توصیفی  معجون شخصیتی او را توصیف می

به بیان دیگر در این کنش، عقل تنها  .  در تقوم و تشخص موجودات خارجی توضیح دهد  کند نحوۀ همراهی و ترکیب این معانی راتلاش می
 زند. کننده به نحوۀ ترکیب معانی در مصادیق خارجی است و خود دست به ترکیب این معانی در قالب مزاجی جدید نمیگزارشگر و اذعان

 . عقل ترکیبی 6ـ3

ها در مصادیق عینی خارجی  شده و لوازم هریک از معانی و نحوۀ سریان و ترکیب آنهای قبلی به درک معانی خالصعقل پس از آنکه در گام
های جدید معنایی کند. درواقع عقل  تواند در کنشی جدید با نام عقلانیت ترکیبی، اقدام به ترکیب این معانی و ساخت معجونراه یافت، می

گزارشگر نحوۀ ترکیب معانی در مصادیق خارجی نیست، بلکه خود در کنشی ابداعی و خلاقانه دست به    صرفاا ترکیبی برخلاف عقل توصیفی  
واسطه و مستقیم از  یابد که برآمده از شهود بیزند و از این طریق به حقایق و علوم جدیدی دست میهای جدیدی میترکیب معانی در صورت

های قبلی تفکر به مفاهیمی مانند علیت، ضرورت،  یک فیلسوف پس از آنکه در گام لامث(؛ برای 100: 5  ، ج1376حقایق نیست )مطهری،  
العلل    علةعقل ترکیبی با ترکیب این معانی در قالب برهان امکان و وجوب به اثبات وجود    ها راه یافته است، در کنشامکان و... و لوازم آن

گاهانه آن را درک کرده باشد یا فیزیکدانی مانند انیشتین با ترکیب قوانین ریاضی و فیمی زیکی  پردازند؛ بدون اینکه از قبل در دامنۀ شهود خودآ

 
دهد که کند و توضیح میدرک کلی عقلی استفاده می  سمتبه انتقال و حرکت صعودی از درک جزئی وهمانی  ۀیاب از مسئلپناه برای توضیح کنش عقل کلی . یزدان1

 که درحالی   (؛161:  1395پناه،  یزدان)  یابدحقیقت فرامادی به درک معنای کلی دست می   سمتبهعقل صاعد با حرکت و انتقال وجودی از مصداق جزئی و مادی  
تجرید معانی را    ،که طبق مبنای صدراییپذیرد؛ چنانحقیقت فرامادی در همان موطن کنش عقل تحلیلی صورت می   سمتبهرسد حرکت از مصداق جزئی  می  نظربه

شناسانه حاصل عقل صاعد است. هستی   لحاظبه تحلیلی است که  -این کنش عقلی  درنتیجه  (.همان)  داندو انتزاع ذهنی حاصل حرکت وجودی می   تقصیرفراتر از یک  
  شدهخالص یعنی پس از آنکه عقل در حرکت صعودی به درک حقیقت  ؛دهددر مسیر برعکس این حرکت رخ می دقیقاا یاب کنش عقل کلی  و،در مقابل و برخلاف نظر ا

آن حقیقت  ،جزئی مصادیقیابد و با درک صدق آن حقیقت بر این  با رجوع مجدد به موطن کثرات جزئی آن حقیقت را در این مصادیق حاضر و ساری می ،دست یافت
 اندیشه است.  ۀکند. در فروع بعدی روشن خواهد شد که این کنش مطابق سفر سوم از اسفار اربععقلی را به وصف کلیت متصف می 

از منظر    (،174:  1371،  سیناابن)  دهدکه تشخص و تفرد افراد یک نوع واحد را با عروض اعراض مختلف به ذات کلی توضیح می   سیناابن. البته برخلاف نظر  2
توان گفت عروض وجودی و نه اما در مقام جمع این دو بیان می  (.411- 387:  1389پناه،  یزدان؛  121:  1360ملاصدرا،  )  استصدرایی تشخص به وجود خارجی  

اما تکثر این افراد با   ، یعنی در عین اینکه تشخص به وجود است ؛شودحقایق مختلف بر یک حقیقت کلی سِعِی موجب ظهور تکثر افرادی آن در عالم ماده می ،ذهنی
عروض اعراض   ،سیناطبق نظر ابن اساسبراینآید. تقید خارجی و وجودی آن حقیقت سِعِی در قبال وجود و نه مفهوم اعراض مختلف در قوس نزول هستی پدید می

 اما طبق نظر صدرا این عروض یک عروض وجودی است و نه مفهومی.  ،موجب تشخص افرادی است
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یابد  دست آمده است، به اثبات قانون نسبیتی راه میهای عقلانیت تحلیلی و توصیفی در تاریخ علم ریاضیات و فیزیک بهتوسط کنش  قبلاا که  
البته عقل برخلاف قوۀ واهمه و تخیل، در    1. توسط عقلانیت ترکیبی به آن راه یافته است  صرفاا که حاصل تجربه و شهود مستقیم او نیست و  

کند، بلکه متناسب با اقتضائات ذاتی معانی و صور و کشف لوازم  های دیگر ترکیب نمیکنش ترکیبی، هر معنا یا صورتی را با معانی و صورت
که یک مهندس پس از درک ذوات، لوازم و عوارض هریک مصالح ساختمانی در کنش عقل  زند؛ چنانها دست به این ترکیب میضروری آن

 کند. ترکیبی، نحوۀ ترکیب مصالح برای ساخت یک بنا را طبق موازین عقلی طراحی می

 . عقل مشوب وهمانی 7ـ3

عنوان  اسلامی، علاوه بر عقل خالص که مصون از خطاست، نوعی ادراک عقلی ناخالص نیز مورد توجه است که از آن با    شناسیدر معرفت
به اوهام خیالی است و در آن معانی نه بهعقل وهمانی یاد می صورت خالص، بلکه در ضمن  شود. عقل وهمانی عقلی مشوب و آمیخته 

است    ای که در این فرع مورد تأکید است، این(. حال نکته362- 360:  3  ، ج1981؛  113:  1363شود )ملاصدرا،  مصادیق جزئی درک می
رو اهمیت  هایی که در فروع پیشین اشاره شده، توسط عقل مشوب وهمانی نیز امکان تحقق دارد. توجه به این نکته از اینکه تمامی کنش

های مذکور در فرایند اندیشه و تفکر  از کنش  ضرورتاا درگیر عقل وهمانی و ناخالص هستند، همچنان و    معمولاا هایی که  دارد که حتی انسان
های مذکور برای  خاطر درک معانی در ضمن صور امکان خطای ادراکی در اقسام کنشکنند و البته بهخود ولو به نحو ناقص استفاده می

 ها وجود دارد. آن

 ی با مراحل اسفار اربعه کنش عقل . مناسبت مراحل 8ـ3

عقلی و نحوۀ تقدم و  اگر از سویی الگوی اسفار اربعه و نحوۀ تقدم و تأخر مراحل چهارگانۀ آن مورد توجه قرار گیرد و از سوی دیگر انواع کنش
شود که میان این دو الگو مطابقت کاملی وجود دارد. از سویی مراحل چهارگانۀ اسفار اربعه تأخر مراحل آن مورد توجه قرار گیرد، روشن می

براساس الگوی اسفار اربعه بهتر  توجیه عقلانی است و از سوی دیگر میعقلی قابل  براساس مراحل کنش توان مراحل کنش عقلی را نیز 
 رو در ادامه به نحوۀ مطابقت این دو الگو خواهیم پرداخت. تشریح کرد. از این

 تحلیلی در سفر اول از اسفار اربعه  کنش عقل. 1ـ8ـ3

لقای الهی  طور که در ابتدای مقاله اشاره شد، منطق سفر اول از اسفار اربعه گذر از کثرات و خرق حجب مادی و خلقی برای رسیدن به  همان
کردن  کند با جدامشابه است. عقل تحلیلی نیز در گام نخست شناخت عقلی تلاش می  کاملاا عقل تحلیلی    است. این منطق با منطق کنش

شدۀ  ای از آن حقیقت دست یابد که طبعاا در حالت خالصپیرایهشوند، به درک خالص و بیاغیار و زوائدی که به تکثر افراد یک حقیقت منجر می
کردن این حجاب درصدد لقا و مشاهدۀ  آن، واحد و غیر متکثر است. به بیان دیگر، آمیختگی میان معانی حجابی است که عقل تحلیلی با پاره

 شده است. پیرایه و خالصمعنای بی
 یاب در سفر دوم از اسفار اربعه ذات  کنش عقل. 2ـ8ـ3

یابد و اسماء حسنای  واسطۀ اسماء الهی راه میهای خلقی رهایی یافت، در سفر دوم به شهود بیسالک پس از آنکه در سفر اول از حجاب
با تقدیرات متکثر مصادیق خلقی مشاهده می پس از آنکه عقل    وزانکند. حال به همین  الهی را در موطن وحدت بدون تقید و آمیختگی 

 
های اصلی عقلانیت کنش عقل رسد یکی از کنش می نظربه کهدرحالی  ؛کندکنش عقل ترکیبی یاد نمی  عنوانبهاز کنش مجزایی  فلسفه ۀفلسفپناه در کتاب . یزدان1

یزدان که  کنشی  اقسام  و سایر  استدلالی، عقل  ترکیبی است  تحت عناوین عقل  را  آن  و نظریه، عقل  بخشانسجامپناه  احتمال   پرداز  توضیح میعقل    دهند دهنده 
با عنوان  کنش عقل ترکیبی است و باید در ذیل آن توضیح داده شود. همچنین ایشان از کنش  فروعهمگی از    (،175-164:  1395پناه،  یزدان) های دیگری نیز 

و لوازم   پیامدهاها های اصلی عقلانیت همین اقسام مذکور است و سایر کنشرسد کنش می نظر بهزیرا  ؛پردازیم ها نمیکنند که در اینجا به آنهای عقلی یاد میکنش 
 یک نقد بر کتاب مذکور وارد است. عنوانبهها های اصلی از فرعی و تفریع دقیق آنهای اصلی است و عدم تفکیک کنش همین کنش 
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ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

پردازد و ذاتیات  شده مییاب به شهود و درک آن معنای خالصعقل ذات  تحلیلی به تفکیک سایر معانی زائد از یک معنا مبادرت ورزید، درکنش
 یابد. و لوازم آشکار آن را درمی

 یاب و عقل توصیفی در سفر سوم از اسفار اربعهکلی کنش عقل . 3ـ8ـ3

بار در پرتو نور الهی    کند، اما اینواسطه از اسماء الهی در سفر دوم دست یافت، مجدد به عوالم خلقی رجوع میسالک پس از آنکه به درک بی
نائل می شود و نحوۀ سریان، حضور و ترکیب انواع اسماء حسنای الهی را در تقدیر وجودی مخلوقات متکثر  به درکی عمیق از مخلوقات 

به همین وزان عقل کلی  کند.مشاهده می یابد و عقل  یاب نحوۀ حضور، سریان و صدق معانی عقلی در ضمن مصادیق جزئی را میحال 
 کند. توصیفی نیز نحوۀ ترکیب این معانی در ضمن مصادیق جزئی را گزارش می

 ترکیبی در سفر چهارم از اسفار اربعه  کنش عقل. 4ـ8ـ3

تواند در  سالک پس از آنکه در سه سفر نخست به درک جامعی از حقایق توحیدی و نحوۀ سریان آن در جمیع مراتب آفرینش دست یافت، می
سفر چهارم در حوزۀ حکمت و عرفان عملی به ارشاد و دستگیری خلایق بپردازد و با شناخت جامعی که از جایگاه هر سالک دارد، راه پیمودن  

یاب و توصیفی به شناخت جامعی  یاب، کلیهای عقل تحلیلی، ذاتها بیاموزد. حال به همین وزان عقل پس از آنکه در کنشاین مسیر را به آن
عقل ترکیبی با رویکردی ابداعی و خلاقانه و البته با ملاحظۀ لوازم ذاتی هر    تواند در قالب کنش های پیرامون خود دست یافت، میاز پدیده

 های جدیدی دست یابد. اخت ترکیبات معنایی جدیدی کند و از این طریق به یافتهمعنا، اقدام به س
طور که سفر چهارم سالک فراتر از یک سفر کمالی نوعی تصرف عالمانه در هستی برای تسهیل مسیر سالکان حق است،  درواقع همان

های پیرامونی، نوعی ترکیب خلاقانه و عالمانه میان معانی برای تسهیل عملی و ارتقای  عقل ترکیبی نیز فراتر از شناخت و آنالیز پدیده  کنش
 کیفیت حیات خود و دیگران است. 

 . اسفار اربعۀ اندیشه 5ـ8ـ3

توان در قالب یک نظریۀ نوین از اصطلاح »اسفار اربعۀ اندیشه« استفاده کرد و نشان داد  براساس توضیحاتی که در فروع پیشین ارائه شد، می
اساس برای شناخت صحیح  مراحل طبیعی و صحیح اندیشه و تفکر عقلانی مطابق الگوی اسفار اربعه دارای چهار مرحلۀ اساسی است. براین

اند که  طور که در طول تاریخ عارفان تقریرهای متفاوتی از منازل سلوک ارائه کردهای باید چهار گام زیر را پیمود. درواقع همانو جامع هر پدیده
های عقلی را در منازل و مراحل مختلفی  توان کنشورزی نیز میها الگوی اسفار اربعه است، در حوزۀ اندیشهترین آنیکی از بهترین و جامع

بندی و مراحل  ای نوین برای طبقههای الگوی اسفار اربعۀ اندیشه در قالب نظریهدادن مزیتبندی کرد. این مقاله درصدد نشانن و طبقهتبیی
 ورزی است. اندیشه

یاب، درک عمیقی  نخست با کمک عقل تحلیلی تلاش شد موضوع مورد مطالعه از اغیار و زوائد پیرایش شود و سپس با کمک عقل ذات
یاب و توصیفی، نحوۀ حضور و سریان آن حقیقت در ضمن مصادیق  دست آید. در گام سوم با کمک عقل کلیاز ذاتیات و لوازم آن موضوع به

دهد و در صورتی خاص  شدن هر امر خارجی با موضوع مورد مطالعه چگونه احکام و آثار آن را تغییر میجزئی درک شد و دریافتیم که آمیخته
ها و اقتضائات فردی و اجتماعی و مادی و معنوی از این  ز کند و در گام چهارم پس از شناخت جامع از موضوع مدنظر، با توجه به نیامتعین می

 شد.   شناخت در عرصۀ عمل بهره گرفته
های متنوع علمی،  دادن کارآمدی آن در قالب مثالتر به نظریۀ اسفار اربعۀ اندیشه لوازم متعددی دارد، از جمله نشانپرداختن تفصیلی

ای دیگر مورد بررسی  تر در مقالههای ناقص یا کامل پیمودن این مراحل و... . برخی از این موارد، پیشدبودن این مراحل، آثار و پیام گردشی
گرفته است )خانی، از  74-55:  1397جمعه،    امام  و  آبادیحسن  صادقی  قرار  قالب دو پژوهش مجزا، دو نمونه  نویسنده در  (. همچنین 
های معرفتی و اجتماعی بررسی کرده است. نخست در رسالۀ دکتری براساس الگوی اسفار اربعه به  شناخت پدیدهکارآمدی این الگو را در  

در    اا یثان(.  1397های این الگو را به نمایش گذاشته است )خانی،  شناسی در حکمت صدرایی پرداخته و مزیتدبازخوانی تفصیلی مسئلۀ وجو
 (. 1400های اجتماعی آن را براساس الگوی اسفار اربعه تحلیل کرده است )خانی،  دقالب کتابی مناسک عاشورایی و پیام 
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 یعلوم اجتماع. استفاده از الگوی اسفار اربعه در فلسفۀ 4

ای توصیفی است؛ یعنی مدعی است که  منطق اسفار اربعۀ اندیشه پیش از آنکه یک نظریۀ هنجاری درمورد روش اندیشیدن باشد، نظریه
کند؛ بنابراین اگر این نظریه درست  های عقلانیت، مطابق با الگوی اسفار اربعه کار میمکانیسم طبیعی اندیشیدن براساس انواع کنش  اساساا 

ها و  اجتماعی را براساس آن توضیح داد و البته کاستی  های مختلف از جمله علومباشد، باید بتوان فرایند تفکر اندیشمندان مختلف در حوزه
 ها را نیز براساس این الگو شناسایی کرد. نواقص فرایند اندیشۀ آن

ای برای طرح چگونگی استفاده از این الگو در حوزۀ فلسفۀ  نفسه، مقدمهرو طرح نظریۀ »اسفار اربعۀ اندیشه« در عین اهمیت فیاز این
اجتماعی منجر شود. برای تحقق این هدف    تواند به ارائۀ الگوی نوینی در مطالعات و تحقیقات فلسفۀ علوماجتماعی است؛ امری که می  علوم

بندی و بازخوانی انتقادی کرد و اجتماعی را براساس این منطق دسته  توان رهاورد مکاتب و نظریات علومشود که میدر ادامه نشان داده می
 تری را برای مطالعات اجتماعی پیشنهاد کرد. درنهایت روش تحقیق جامع و شفاف

گاه استفاده  شناسان از این الگو بهالبته این بدان معنا نیست که جامعه یا تقدم و تأخر مراحل آن را همواره رعایت   اندکردهصورت خودآ
با   اجمالاا ها در قالب این منازل و سفرهای چهارگانه، ذهن مخاطب را های آنها و یافتهقصد داریم با جایابی برخی روش   صرفاا ، بلکه اندکرده

به این مسیر،  کنیم. در  و فعال  آشنا  اندیشۀ اجتماعی  تاریخ  این منطق در  مقاله اشارهحضور  از  باقیمانده  اندک  از  دلیل مجال  به برخی  وار 
تر این تطبیقات،  شود و طبعاا مجال نقد و بررسی تفصیلیها با منطق اسفار اربعه اشاره میمشهورترین نظریات اجتماعی و نسبت اجمالی آن

هایی کلی و مختصر در تطبیق برخی از مراحل  پژوهی با ذکر مثالحاوی یک ایده  صرفاا طلبد. درواقع ادامۀ مقاله  های دیگری میژوهشپ
 را دنبال کرد.  یی تفصیلی آنهاپژوهشتوان در قالب  های اجتماعی با منطق اسفار اربعه است که میاندیشه

 ی علوم اجتماعهایی از سفر اول اندیشه در . نمونه1ـ4

پدیده،  جامعه هر  شناخت  گام  اولین  اربعه  اسفار  منطق  طبق  و  است  مسائلی خاص خود  و  موضوع  دارای  دیگری  علم  هر  مانند  شناسی 
توان تلاش فکری  است. با این ملاحظه می  دار انجام آنعقل تحلیلی عهده  سازی موضوع آن از اغیار و زوائد است؛ کاری که کنشخالص
اساس بخشی از میراث اندیشۀ اجتماعی  اجتماعی برای پیراستن موضوع مطالعات اجتماعی را بازخوانی کرد. براین  پردازان مختلف علومنظریه

یابد و در این سفر، هر اندیشمند براساس مبانی نظری و روشی خود به پیراستن موضوع مورد مطالعه در  به سفر اول اندیشه اختصاص می
 پردازد. اجتماعی می حوزۀ علوم

اجتماعی وجود دارد، به تفاوت این دو مکتب    از این منظر، اختلافی که میان مکتب اثباتی و تفسیری درمورد موضوع مورد مطالعه در علوم
پیمودن سفر   بازمیدر  اندیشه  واقعیت اجتماعی مینخست  را  اثباتی موضوع مورد مطالعۀ خود  داند که دارای هویتی عینی،  گردد. مکتب 

کردن و  های پیمایشی، آزمایشی و... به دنبال خالصهای کمی نظیر روش داند و از طریق روش طبیعی، خارجی، سخت و ساختارمحور می
؛ نیومن،  56و    37:  1396؛ بنتون و کرایب،  57  و  15:  1393اجتماعی است )بوریل و مورگان،    دستیابی به موضوع مورد مطالعه در علوم

داند که دارای هویتی ذهنی، اعتباری، معنا  (. در مقابل، مکتب تفسیری موضوع مورد مطالعۀ خود را کنش اجتماعی می175-179:  1389
های کیفی  سازی موضوع مورد مطالعه نیز در این مکتب با روش تحقیقش خالصداند. از همین رو رومحور و کیفی میمحور، عاملیتو غایت

پذیرد )بنتون و کرایب،  شناسانه و همدلانه، برای دستیابی به جوهرۀ پدیدۀ اجتماعی صورت میر های پدیدانظیر مشاهدۀ مشارکتی با دغدغه
شناسان برای رسیدن  هایی که مردم(؛ برای مثال انواع روش 195-185: 1389؛ نیومن، 319-307: 1393؛ بوریل و مورگان،  149،  1395

گیرند تا بدون آمیختن مشاهدات  کار میها و ملاحظات مردم عادی جامعه بهعمومی و انواع روال  به درک خالصی از فرهنگ عرفی، دانش
شود )ریتزر،  ل سفر اول اندیشۀ آنان میها و عقاید شخصی به درک خالصی از موضوع مورد مطالعه دست یابند، شام مشارکتی خود با ارزش 

1393 :525-549 .) 
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انتقادی تلاش می پژوهشگر  پدیدهزمانی که یک  از روبنای  اجتماعی بهکند  یا زمانی که تلاش  های  سمت زیربناهای آن حرکت کند 
گاهیکند با گذر از ایدئولوژیمی پارسانیا،  ؛  55-51و    35-21:  1393بوریل و مورگان،  )   های کاذب به شناخت امر اجتماعی نائل شودها و آ

 سازی موضوع مورد مطالعۀ خویش است. (، در حقیقت در حال پیمودن سفر اول اندیشه و خالص79:  1391
عنوان جوهره و عامل اصلی  سمت نظریۀ عصبیت بههای اجتماعی بهها و جزئیات پدیدهخلدون با حذف تفاوتابن  طور زمانی کههمین

(، در حال پیمودن سفر اول اندیشۀ خویش است. همچنین  324:  1386آزاد ارمکی،  )  تحولات اجتماعی در نظریۀ خود در حال حرکت است
شمار آن تحلیلی در حال تأمل درمورد انواع اعتبارات حیات بشری است تا از میان کثرت بی-زمانی که علامه طباطبایی با روشی فلسفی

(، درواقع در حال پیمودن سفر اندیشه در قالب نظریۀ اعتباریات  124:  1387طباطبایی،  )  سمت اعتبارات بنیادین حیات بشر حرکت کندبه
 است. 

پذیرد. البته اینکه عقل تحلیلی این مسیر را به کمک  رو گام نخست شناخت امر اجتماعی براساس کنشگری عقل تحلیلی صورت میاز این
طور  شناختی او دارد؛ بهشناختی و معرفتشناسانه، فلسفی، نقلی، شهودی و... انجام دهد، وابسته به مبانی هستیر های تجربی، پدیداروش 

شناسی مدعی شدند که تمامی مراحل اندیشه باید متکی بر  گرایانه در قرن نوزدهم، مؤسسان علم جامعههای تجربهدمثال متأثر از غلبۀ رویکر 
های  های تجربی، سایر روش اسلامی علاوه بر روش   (. اما در سنت علم62- 57:  1393ها و شواهد تجربی باشد )بوریل و مورگان،  روش 

 ر هریک از مقاطع اسفار اربعۀ اندیشه از حجیت و کارکرد مطلوبی برخوردارند.فلسفی، شهودی و وحیانی نیز د

 ی علوم اجتماعهایی از سفر دوم اندیشه در . نمونه 2ـ4

اساس  پرده از موضوع مورد مطالعه است. براینیاب و رسیدن به درک خالص و بیاربعه، سفر دوم موعد کنشگری عقل ذات  طبق منطق اسفار
کند  پژوهشگر اجتماعی زمانی که براساس مبانی نظری و روشی خود، موضوع مورد مطالعه را از اغیار و زوائد پیراست، در گام دوم تلاش می

دقت شناسایی  های مختلفی که از منظر او ممکن است مانع شناخت پدیدۀ اجتماعی شود بهتا آن پدیدۀ اجتماعی را از نزدیک و بدون حجاب
دهد،  های اجتماعی و شناخت لوازم معنایی آن انجام میوبر برای دستیابی به تیپ ایدئال انواع کنش  کند؛ برای نمونه تلاشی که ماکس

پردازد و پس از  های اجتماعی میندیشه است؛ یعنی او ابتدا با کمک عقل تحلیلی به پیراستن زوائد انواع کنششامل سفر اول و سفر دوم ا
به انواع کنش ها را تبیین و تفسیر کند  کند معنا و لوازم ذاتی هریک از این کنشهای سنتی، عاطفی، عقلی و ارزشی تلاش میدستیابی 

های  (. مشابه آن، تلاش برای دستیابی به اقسام اصلی مدن در اندیشۀ فارابی و توضیح ویژگی182:  1393؛ ریتزر،  83-75:  1386)سیدمن،  
(. به  129- 127:  1995گیرد )فارابی،  اصلی هریک از مدن فاضله، ضاله، فاسقه و جاهله در گام اول و دوم اندیشۀ اجتماعی او جای می

گاهیا وبنهمین وزان پس از آنکه یک پژوهشگر انتقادی با گذر از ر  های اجتماعی  های کاذب سعی در شناخت عمیق زیربنای پدیدهها و آ
 (. 55-51: 1393دارد، درواقع در سفر دوم اندیشه قرار دارد )بوریل و مورگان، 

کند با پردازش  آوری داده را به پایان رساند، در گام دوم اندیشه تلاش میهای ویژۀ خود مرحلۀ جمعپژوهشگر اثباتی نیز پس از آنکه با روش 
(. یا  107:  1396ایمان،  )  های اجتماعی در قالب یک قانون دست یابدر ها براساس قواعد آماری به شناخت خالصی از رابطۀ متغیاین داده

پردازد، درواقع در سفر دوم اندیشۀ خود در حال شناخت کارکردهای  زمانی که پارسونز به تشریح چهار ضرورت کارکردی هر نظام اجتماعی می
 (. 326: 1393ذاتی و لوازم اصلی هر نظام و ساختار اجتماعی است )ریتزر، 

یافتن به معنای پدیدارشده آن در ذهن  در منطق روشی برخی پدیدار شناسان، تعلیق و در پرانتز گذاشتن وجود یک پدیده و تلاش برای راه
(، درواقع نوعی پیمودن سفر اول و دوم اندیشه و تلاش برای رسیدن به معنای خالص پدیدار شده در ذهن  112:  1396شرت،  )  کنشگر

 کنشگر است. 
هاست، در  خلدون در حال تلاش برای فهم عمیق معنای عصبیت و تبیین نقش و لوازم آن در ظهور و افول تمدنابن  همچنین زمانی که

طور زمانی که علامه طباطبایی با گذر از کثرت اعتبارات به اعتبارات بنیادین  (. همین325:  1386سفر دوم اندیشۀ خود قرار دارد )آزاد ارمکی،  
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(، در سفر دوم از نظریۀ  152-126،  1387ها دارد )طباطبایی،  یابد و سعی در تحلیل چیستی و چرایی هریک از آنحیات بشر دست می
 اعتباریات قرار دارد. 

 ی علوم اجتماعهایی از سفر سوم اندیشه در . نمونه3ـ4

شده در متن  طبق الگوی اسفار اربعۀ سفر سوم، موعد بازگشت مجدد به موطن کثرات و درک نحوۀ سریان و حضور حقیقت خالص شناسایی
ها در سفر دوم دست  معلولی میان پدیده-طور مثال پس از آنکه یک پژوهشگر اثباتی به درک قوانین علی مصادیق متکثر و متعدد است؛ به

ها بپردازد )ایمان،  معلولی آن-بینی و تبیین علیهای مشابه به پیشکند با تعمیم این قوانین به سایر پدیدهیافت، در سفر سوم اندیشه تلاش می
یابد )ریتزر،  های همبستگی اجتماعی و انواع خودکشی دست میطور مثال پس از آنکه دورکیم به روابط میان انواع وضعیت(؛ به107: 1396
ها تعمیم های اجتماعی جستجو کند و به آنتواند در سفر سوم اندیشه این قانون را در ضمن مصادیق متکثر حیات(، می135-142،  1393

دار و طبقۀ کارگر را علت ضروری انقلاب  طور زمانی که مارکس در سفر دوم اندیشۀ اختلاف و تضاد میان طبقۀ سرمایهو تسری دهد. همین
تلقی می انقلاباجتماعی  از چنین  بروز مصادیقی عینی  مارکسیستی،  اندیشۀ  آیندۀ جهان پیشکند، در سفر سوم  را در  کرد  بینی میهایی 

 (. 46:  1395)سیدمن، 
دادن شود و قصد تسری و تعمیمنوعی در سفر اول و دوم اندیشه متوقف میتوان گفت این مکتب بهالبته درمورد مکتب تفسیری می

در   معمولاا (. اما از آنجا که مکانیسم تفکر عقلی  120:  1376؛ سروش،  195-190:  1389ها را ندارد )نیومن،  کشفیات خود به سایر پدیده
طور غیررسمی همچنان تعمیم نتایج پژوهشگران تفسیری از طریق سایر اندیشمندان  توان ملاحظه کرد که بهشود، میسفر دوم متوقف نمی

طور مثال زمانی که پژوهشگر تفسیری به درک خالصی از معنای پرستش و نحوۀ ساخت اعتبارات و مناسک آن در یک  پذیرد؛ بهصورت می
عنوان یک فرضیه برای تحلیل  شود یا حداقل بهرسد، گاه این تفسیر توسط خود او و یا دیگران به سایر جوامع دینی نیز تعمیم داده میقبیله می

 گیرد. های دینی در سایر جوامع مورد توجه قرار میچرایی وجودی آیین
اجتماعی جهان اسلام  -های سیاسی خلدون در تبیین نظری پدیدههای اندیشۀ ابنهمچنین زمانی که پژوهشگر در حال بازخوانی ظرفیت

(. فارابی نیز  137-108:  1395خلدون است )میراحمدی،  است، درواقع در حال پیمودن سفر سوم از اسفار اندیشه در قالب نظام فکری ابن
کند که عالم مدنی باید از طریق تجربه، نحوۀ تسری و صدق  پس از تشریح انواع ناب مدن در سفر دوم، در سفر سوم اندیشۀ خود تصریح می

(. همچنین علامه طباطبایی پس از تشریح اعتبارات بنیادین و  45-39: 1405این قواعد خالص و کلی را در مصادیق عینی بیاموزد )فارابی،  
های اجتماعی  شه، در سفر سوم اندیشۀ خود در موارد متعددی به تطبیق و تعمیم این قواعد در تفسیر پدیدهفراگیر حیات بشر در سفر دوم اندی

 (. 135- 94: 4  ، ج1417پردازد )طباطبایی،  می زانیالم ریتفس جامعۀ مؤمنان یا کافران در 
مثال از  اندیشۀ اجتماعی موضوع بومییکی  نظریات علوم اجتماعی است )پناهی،  ها و مصادیق مهم سفر سوم  برزگر،    ؛1393سازی 

استفاده است که با وضعیت  زمین تولید شده است در صورتی برای سایر جوامع قابلطور مثال نظریات متعدد اجتماعی که در مغرب(؛ به1389
لحاظ مبانی نظری و روشی چه میزان از  تطبیق باشد. حال فارغ از اینکه بهها قابلخاص و شرایط تاریخی، فرهنگی، سیاسی و اقتصادی آن

سازی یک  این نظریات قابلیت تطبیق با شرایط بومی سایر جوامع از جمله جامعۀ ایران را دارند و فارغ از ارزش داوری درمورد این فرایند، بومی
اندیشۀ اجتماعی است؛ یعنی پس از آنکه یک پژوهشگر در سفر اول و دوم اندیشه به درک ناب و خالصی از یک    نظریه مربوط به سفر سوم 

های آن نظریه را در قبال جامعه و فرهنگ بومی خود بررسی  تواند در سفر سوم میزان تسری و تعمیم آورده نظریۀ اجتماعی دست یافت می
 کند. 

 ی علوم اجتماعهایی از سفر چهارم اندیشه در . نمونه4ـ4

طور کامل در موطن وحدت و کثرت شناسایی شد، نوبت استفاده از  طبق منطق اسفار اربعه، پس از آنکه در سه سفر نخست یک موضوع به
ها از حیات  های هنجاری اندیشمندان اجتماعی که پس از تکمیل شناخت آناساس توصیهرسد. برایناین شناخت در مرحلۀ عمل فرامی
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یابد؛ برای مثال پژوهشگر اثباتی پس از آنکه در سه سفر نخست به فهم شود، به سفر چهارم اندیشۀ آنان اختصاص میاجتماعی ارائه می
پدیده ضمن  در  آن  تعمیم  و  تسری  نحوۀ  و  اجتماعی  میقوانین  رسید،  آینده  و  حال  گذشته،  مشورتهای  با  سیاستمردان،  تواند  به  دادن 

 (. 106و   93:  1396هایی برای بهبود و کنترل وضعیت جامعه ارائه کند )ایمان،  ها و دستورالعملپیشنهاد
- 51:  1393بوریل و مورگان،  )  اجتماعی به دنبال تغییر، اصلاح و رهایی بخشی است  پژوهشگر انتقادی که بیش از سایر مکاتب علوم

عنوان یک کنشگر، مصلح یا رهبر انقلابی  بندی کرد، در سفر چهارم بهطور کامل صورت(، پس از آنکه نظریۀ خود را در سه سفر اول به 55
 شود. های اجتماعی وارد حوزۀ عمل میبرای مدیریت جریان

طور که در فرع  های تفسیری نیز هرچند بیشتر در سفر اول و دوم اندیشه متوقف هستند و قصد تعمیم یا تغییر ندارند، اما هماندرویکر 
طور مثال پس از آنکه  یابد؛ بهپیشین اشاره شد، حاصل دستاوردهای آنان از طریق خودشان یا سایر پژوهشگران به سفر سوم و چهارم راه می

های  توان راهروشن شد چگونه در طول تاریخ یک قاعده و معنای خاص اعتباری در متن فرهنگ یک جامعه ساخته و تثبیت شده است، می
 تغییر یا اصلاح آن قاعده و معنای برساخته را نیز در سفر چهارم شناخت و اجرایی کرد. 

کند که یک عالم مدنی مانند  شود، او تصریح میگانۀ شناخت انواع مدن پیموده میدر اندیشۀ اجتماعی فارابی نیز پس از آنکه مراحل سه
:  1405شود )فارابی،  های اجتماعی اقدام کند و این وظیفۀ عالم مدنی سفر چهارم اندیشۀ او تلقی مییک طبیب باید برای اصلاح بیماری

24-44 .) 
همچنین نقشی که برخی از عالمان جهان اسلام همچون خواجه نصیرالدین طوسی، محقق کرکی، شیخ بهایی، میرزای قمی، میرزای  

(، حاصل سفر چهارم اندیشۀ  97- 75الف:  1389پارسانیا،  )   اندمداران زمانۀ خویش ایفا کردهشیرازی و... در مشورت و کنترل رفتار سیاست
اسلامی، سیر علمی و عملی امام خمینی ره است.  -است. در این میانه مصداق بارز سفر چهارم در اندیشۀ اجتماعی  هااجتماعی و سیاسی آن

اسلامی   ایشان پس از اینکه مدارج سلوک عملی و عرفانی خود و همچنین مدارج سلوک نظری خود در فلسفه، عرفان، فقه، تفسیر و معارف
اسلامی   ودند، با اقتداری عرفانی و علمی گامی استوار در سفر چهارم نهادند و در حقیقت انقلابطور کامل پیمرا در قالب سه سفر نخست به

(. به بیان دیگر امام براساس معرفتی که  111:  1384ایران رهاورد سفر چهارم سلوک عملی و علمی امام خمینی )ره( است )جوادی آملی،  
عنوان یک مصلح و  دست آورده بود، در سفر چهارم خود بهها بهدر سه سفر نخست علمی و عملی خود در شناخت شهودی و نظری پدیده

 ترین تغییر اجتماعی در قرن بیستم را محقق کرد.منتقد اجتماعی، بنیادی

 گیری . نتیجه5

شده در این مقاله، الگوی اسفار اربعه  گذاری کرد. براساس مباحث ارائهتوان در قالب نظریۀ »اسفار اربعۀ اندیشه« نامنتیجۀ این مقاله را می
عقلی برای    تواند ترتب انواع اصلی کنش میفراتر از الگویی برای تحلیل مراحل سلوک عملی عارفان، یک الگوی فراگیر شناختی است که  

شناسی است که براساس آن، نقش انواع کنش عقلی  ای در حوزۀ معرفتنظریه  اصالتاا خوبی توضیح دهد. این دستاورد  ها را بهشناخت پدیده
شناسی، نحوۀ  شود. اما در این مقاله تلاش شد علاوه بر اثبات این نظریه در حوزۀ معرفتها با شفافیت بیشتری روشن میدر شناخت پدیده

های مختلف برخی از نظریات  بررسی بیان شود و با جایابی بخشاجتماعی به نحو اجمالی در حد یک ایدۀ قابل  استفاده از آن در حوزۀ علوم
اجتماعی    شناسی، تحلیل و نقد انواع نظریات و مکاتب علومشناسی در الگوی اسفار اربعه، امکان کارآمدی این الگو در بازخوانی، روش جامعه

های تفصیلی از این الگو برای توصیف و نقد  گران در پژوهشپژوهی در اختیار پژوهشگران این حوزه قرار گیرد تا پژوهشعنوان یک ایدهبه
 انواع مکاتب علوم اجتماعی بهره گیرند. 

 ملاحظات اخلاقی . 6

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت
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کنگره قرار گرفته    ن یا  یمال   تیارائه شده و مورد حما  یبه صورت  شفاه   1400در سال    یاسلام   یعلوم انسان   یالملل نیب   ۀمقاله در کنگر   نیا
 است. 

 تعارض منافع . 8

 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. اعلام می هنویسند

 . منابع9
 . تهران: علم.معاصر   ۀ دور   تا   آغاز   از   اسلام   در  ی اجتماع   تفکر   خ یتار (.  1386آزاد ارمکی، تقی ) 

 . قم: بیدار. المباحثات (.  1371سینا ) ابن 

 بیدار.. قم:  نا ی س ابن   رسائل (.  1400سینا ) ابن 
 ی. مرعش   الله   ةی . قم: مکتبة آ الشفاء   (. 1404)   سینا ابن 

 ی دانشگاه مک گیل. اسلام   مطالعات. تهران: موسسۀ  ی سبزوار   حکمت   اد ی بن (.  1360ایزوتسو، توشی هیکو )

 حوزه و دانشگاه.   پژوهشگاه. قم:  ی در علوم انسان   ق ی روش تحق   ۀ فلسف (.  1396ی )محمدتق ایمان،  

 .54-29(،  63) 16،  ی انسان   علوم  ی شناس روش سازی علوم انسانی.  بومی   (. رهیافت 1389)برزگر، ابراهیم  

گه.. ترجمۀ شهناز مسمی ( ی اجتماع  تفکر   ی فلسف   ی ها د ا ی بن )  ی علوم اجتماع   ۀ فلسف (.  1384بنتون و کرایب )   پرست و محمود متحد. تهران: آ

 . تهران: سمت. سازمان   ل ی و تحل   ه ی و تجز   ی شناخت جامعه کلان    ی ها ه ی نظر (.  1393بوریل، گیبسون و مورگان، گارت ) 

 . قم: معارف.مانه ی پ   ث ی حدالف(.  1389پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا. یی حکمت صدرا   ی انتقاد   یشناس روش ب(.  1389پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا. ی اجتماع   ی ها جهان (.  1391پارسانیا، حمید )

 . قم: کتاب فردا.عرفان   و  اخلاق (.  1395پارسانیا، حمید )

 .112- 83(،  1)1،  معارج  ر ی تفس   و   قرآن   علوم   ۀ دوفصلنام .  نسبت مفهوم عقل در قرآن و روایات با عقل در فرهنگ و تاریخ اسلام (.  1394پارسانیا، حمید )   

 . 59- 29(،  28) 7،  فرهنگ  راهبرد   ۀ فصلنام کردن علوم اجتماعی.  (. علم بهنجار و بومی 1393پناهی، محمدحسین )

 مرکز نشر اسراء   : قم.  مختوم   ق ی رح (.  1386)   جوادی آملی، عبدالله 

 . قم: اسراء. ( ره )   ی ن ی مرصوص امام خم   ان ی بن (.  1384عبدالله )   ، ی آمل   ی جواد 
 .اسلامی   ارشاد . تهران: وزارت  ممد الهمم در شرح فصوص الحکم (.  1378حسن )   ، ی آمل   زاده حسن 
. عرفان   محقق   تربیت   ارشد   ی کارشناس   ۀ نام پایان .  ل اسفار اربعه و مبانی آن در عرفان اسلامی ی تحل   روایات؛   و   قرآن   در  حطه   (. باب 1391، داوود ) زاده حسن 

 قم: موسسۀ امام خمینی )ره(. 

  ۀ رسال شناسی در حکمت متعالیه براساس منطق اسفار اربعۀ عرفانی طبق خوانش قیصری.  د (. بازخوانی مبانی و ساختار مسئلۀ وجو 1397) خانی، ابراهیم  
 . اصفهان، دانشگاه اصفهان.ی دکتر 

(. بررسی منطق اسفار اربعۀ ملاصدرا و استفاده از آن برای ارائۀ الگویی فراگیر و 1397جمعه، مهدی )   مجید، و امام   آبادی، حسن   خانی، ابراهیم، صادقی 
 .74- 55،  91،  صدرا   ۀ خردنام   ۀ مجل نوین در تبیین مراحل اندیشۀ عقلانی.  

 . قم: معارف. یی عاشورا   سلوک   ۀ اربع   اسفار   ن،ی حس   همسفر (.  1400خانی، ابراهیم ) 

 .108- 95(،  6) 3،  یشناخت ی هست   ی ها پژوهش .  اصالت وجود   تبع به   ی سِع   ت ی ماه   ی مقسم  وحدت (.  1393خانی، ابراهیم، و فرقانی، محمدکاظم )
.  62-53(،  2) 1، یی حکمت صدرا  یۀ نشر (. ارزشیابی وجودی علم حصولی در پرتو نظریۀ ادراک از دور ملاصدرا.  1392خانی، ابراهیم، و هوشنگی، حسین )

 https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221992.1392.1.2.5.3 
 . تهران: موسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی.ة ی الخلافة و الول   ی إل   ة یالهدا   مصباح (.  1376)   الله روح خمینی،  

 تهران: موسسۀ تنظیم و نشر آثار امام خمینی.   .الصلاة   آداب (.  1370)   الله روح خمینی،  

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23221992.1392.1.2.5.3
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ابراهیم خانی  ... /»اسفار اربعه« یبراساس الگو  یاز انواع کنش عقل نینو ینیی تب  

  ۀ فصلنام ها، تعاریف، اهمیت، رویکردها و مراحل اجرا.  شناسی مطالعات دلالت پژوهی در علوم اجتماعی و انسانی: بنیان (. روش 1395فرد، حسن ) دانایی 
 .71- 39(،  86) 22،  دانشگاه  و   حوزه 

 . ترجمۀ هوشنگ نایبی. تهران: نشرنی. ی شناس جامعه   یۀ نظر (.  1393ریتزر، جورج ) 

 . ترجمۀ احمد احمدی. تهران: سمت. ستم ی ب   قرن   ل ی اوا   تا   ی وسط  قرون   از :  غرب   ی فلسف تفکر   نقد (.  1399ژیلسون، اتین ) 

 . تهران: نشرنی. الجتماع علم   ۀ فلسف در    یی ها درس (.  1376سروش، عبدالکریم ) 

 تهران: نشرنی. .  ی شناس جامعه   در   آرا   کشاکش (.  1395سیدمن، استیون )

 . ترجمۀ هادی جلیلی. تهران: نشرنی. ی ا قاره   ی علوم اجتماع   ۀ فلسف (.  1396شرت، ایون ) 

 . قم: جامعۀ مدرسین. القرآن   ر ی تفس  ی ف   زان ی الم (. 1417)  ن ی محمدحس   د ی س طباطبایی،  

 . . قم: موسسۀ بوستان کتاب سم ی رئال   ۀ اصول فلسف  (. 1387)ن  ی د محمدحس ی ، س ییطباطبا 
 . تهران: انتشارات الزهراء. منتزعه   فصول   (. 1405ابونصر ) فارابی،  

 الهلال.   مکتبة . بیروت:  مضادتها   و   الفاضله   نه یالمد  اهل   آراء (.  1995فارابی، ابونصر ) 

 . . اصفهان: کانون پژوهش م صهبا ی جموعه آثار حکم (.  1378) ، آقـا مـحمدرضا  ی ا قـمشه 

 ی. فرهنگ - ی تهران: علم.  شرح فصوص الحکم   (. 1375داوود )  ، ی صر ی ق 
 . ران ی . تهران: انجمن حکمت و فلسفۀ ا یصر ی رسائل ق  (. 1377)  داوود   ، ی صر ی ق 

 .ة ی العلم   الکتب   دار :  روتی ب   . ی الفارض الکبر ة ابن ی تائ   ی عل   ی صر ی شرح الق   (. 1425)  داوود   ، ی صر ی ق 

 . تهران: صدرا.ی مطهر   د ی مجموعه آثار استاد شه(.  1376)   ی مرتض   ، ی مطهر 
 . چاپ دوم. تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی.  ی اسلام   ی شناس معرفت   رنگ ی و پ  نه ی شی پ (.  1396معلمی، حسن ) 

 . للنشر   ی . مشهد: المرکز الجامع ی ان ی آشت   ین الد د جلال ی ق س ی ح و تعل ی . تصح ة ی المناهج السلوک   ی ة ف ی الشواهد الربوب  (. 1360)  ملاصدرا 

 تهران: موسسۀ مطالعات و تحقیقات فرهنگی. .  ب ی الغ  ح ی مفات(.  1363ملاصدرا )

 . التراث   اء ی اح   دار : روت ی . ب الأربعة   ة ی العقلالأسفار    یف   ة ی المتعال   الحکمة (.  1981)ملاصدرا  

  ی ها افت ی ره های سیاسی اجتماعی در جهان اسلام. های عصبیت در تبیین نظری پدیده (. ظرفیت 1395میراحمدی، منصور، و مهربان دافساری، احمد ) 
 . 137- 108(،  2) 8،  ی الملل ن ی بو    ی اس ی س 

فرد و سید حسین کاظمی. تهران: مؤسسۀ دانایی . ترجمۀ حسن  ی ف ی ک   و   ی کم   ی ها د کر ی رو :  یاجتماع   ی ها پژوهش   ی هاروش (.  1389نیومن، ویلیام لاورنس ) 
 کتاب مهربان نشر.

 . قم: کتاب فردا.ی اسلام   ۀ فلسف   ۀ فلسف در    ی تأملات فلسفه:    ۀ فلسف (.  1395پناه، سید یدالله ) یزدان 


